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Os missiondrios redentoristas bdvaros e o Brasil como viagem de (re)fundagdo

ROBSON RODRIGUES GOMES FILHO

RESUMO  Objetivo: analisar o processo de transformagao das expectativas dos missiona-
rios redentoristas bavaros no Brasil, a partir das novas experiéncias vividas em
seu campo missionario entre o final do século XIX e inicio do XX. Metodologia:
utilizaremos como pressuposto tedrico basico as categorias de “campo de ex-
periéncia” e “horizonte de expectativas” desenvolvidas por Reinhart Koselleck,
além da proposta de uma espécie de “antropologia do viajante” proposta por
Frangois Hartog. Originalidade: oferecer aos estudos das missdes europeias no
Brasil uma perspectiva analitica que transita entre o sujeito e sua instituicao,
na medida em que busca-se analisar situagdes individuais que dizem respeito
a propria dinamica institucional. Em termos de recorte espacial, focaremos nas
experiéncias missionarias em Goias (no sertao brasileiro), como forma de com-
preender as adaptacoes dos ideais de “missao” e “vocacao” em um dado espago
de fronteira. As fontes principais utilizadas sao cartas e cronicas dos missiona-
rios bavaros, escritas entre 1894 e 1920. Conclusdes: apontamos que os ideais
missionarios de missao, vocacao e sacrificio levaram a ideia de (re)fundacao da
patria alema no Brasil, transformada pelas dificuldades enfrentadas no processo
de tensao cultural aqui encontrado.

Palavras-chave: Brasil; expectativas; experiéncias; missao; redentoristas;
vocagao.

RESUMEN Objetivo: analizar el proceso de transformacion de las expectativas de los misio-
neros redentoristas bavaros en Brasil a partir de las nuevas experiencias vividas
en su campo misionero entre finales del siglo XIX e inicios del XX. Metodologia:
tomaremos como supuesto teorico basico las categorias de “campo de expe-
riencia” y “horizonte de expectativas” desarrolladas por Reinhart Koselleck y la
propuesta de una especie de “antropologia del viajero” propuesta por Frangois
Hartog. Originalidad: traer a los estudios de las misiones europeas en Brasil una
mirada analitica que transita entre el sujeto y su institucién, en la medida en
que se busca analizar situaciones individuales que conciernen a la propia di-
namica institucional. En términos de enfoque espacial, nos centraremos en las
experiencias misioneras en Goias (en el interior del Brasil), como forma de com-
prender las adaptaciones de los ideales de “misién” y “vocacion” en un espacio
fronterizo determinado. Las fuentes principales utilizadas son cartas y crénicas
de los misioneros bavaros escritas entre 1894 y 1920. Conclusiones: senalamos
que los ideales misioneros de mision, vocacién y sacrificio llevaron a la idea de
(re)fundacion de la patria alemana en Brasil, transformada por las dificultades
enfrentadas en el proceso de tension cultural encontrado aqui.

Palabras clave: Brasil; expectativas; experiencias; mision; redentoristas;
vocacion.

ANUARIO COLOMBIANO DE HISTORIA SOCIAL Y DE LA CULTURA VOL.52 N.°1, ENERO-JUNIO 2025




Os missiondrios redentoristas bdvaros e o Brasil como viagem de (re)fundagao

ROBSON RODRIGUES GOMES FILHO

ABSTRACT Objective: To analyze the transformation process of the expectations of Bavarian
Redemptorist missionaries in Brazil based on new experiences in their mission-
ary field between the late 19t and early 20*" centuries. Methodology: We will use
as a basic theoretical premise the categories of “field of experience” and “horizon
of expectations” developed by Reinhart Koselleck, as well as the concept of a
“traveler’s anthropology” proposed by Frangois Hartog. Originality: To offer stud-
ies of European missions in Brazil an analytical perspective that moves between
the subject and his institution, as we seek to analyze individual situations that
concern the institutional dynamics themselves. In terms of spatial focus, we will
focus on missionary experiences in Goias (in the Brazilian backlands), as a way
of understanding the adaptations of the ideals of “mission” and “vocation” in a
specific frontier space. The main sources used are letters and chronicles of Ba-
varian missionaries, written between 1894 and 1920. Conclusions: We point out
that the missionary ideals of mission, vocation and sacrifice led to the idea of (re)
founding the German homeland in Brazil, transformed by the difficulties faced in
the process of cultural tension found there.

Keywords: Brazil; expectations; experiences; mission; Redemptorists; vocation.

A migragao de missionarios da Congregacao do Santissimo Senhor Redentor da Ba-
viera para o Brasil, por meio da fundagao da Missao Bavaro-Brasileira em 1894, foi
permeada de um processo doloroso para tais missionarios, que ha 21 anos amar-
gavam o exilio de sua prépria patria imposto por um conjunto de leis anticatélicas
alemas conhecidas por Kulturkampf. Esse importante campo de experiéncias dos
missionarios alemaes, unido a todo um conjunto de expectativas sobre o que Lhes
aguardava no Brasil compdéem um importante cenario sociorreligioso e cultural
sobre o qual se debruga o presente artigo.

A aceitacao da missao redentorista no Brasil por parte da provincia bavara,
em 1894, representou para a Congregacao do Santissimo Senhor Redentor a supe-
racao de um campo de experiéncias marcado pelo enfrentamento e exilio imposto
pelo Império Alemao. Por outro lado, essa nova empreitada fora da Europa também
representava um novo horizonte de expectativas que se abria a missionarios que
ha duas décadas viviam em exilio. Dessa tensao temporal entre experiéncias e ex-
pectativas, todavia, depurou-se a possibilidade de realizagao pessoal de algo que
transcendia os interesses institucionais, pois, em nivel pessoal, para cada religioso
que aceitou ir para o Brasil, esse horizonte se apresentava como a expectativa da
realizacao da “vocagdo” para a qual acreditava ter sido chamado por meio da “mis-
s30” e “sacrificio”. A nova tensao estabelecida nesse processo, marcada pela dureza
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da realidade brasileira de sofrimentos e limitagdes materiais, forjou nos estados de
Goias e Sao Paulo missionarios adaptados a uma nova realidade e percepcao de si,
por meio da qual a sua “vocagao” se transformava em algo mais adaptado do que
de fato realizado de expectativas em experiéncias.*

Em face dessa discussao, no presente artigo se propde analisar o processo de
transformacao das expectativas dos missionarios redentoristas bavaros no Brasil a
partir das novas experiéncias vividas em seu campo missionario. Para isso, toma-
remos como pressuposto tedrico basico as categorias de “campo de experiéncia” e
“horizonte de expectativas” desenvolvidas por Reinhart Koselleck.

Portanto, o propésito do presente artigo, do ponto de vista da utilizagao das
categorias koselleckianas, é apropriarmo-nos daquilo que elas nos permitem pen-
sar sobre como determinados sujeitos ou grupos, como 0s missionarios aqui estu-
dados, lidam com as experiéncias pessoais e coletivas que acumulam e as utilizam
para elaborar perspectivas futuras daquilo que anseiam. Para tanto, analisaremos
cartas pessoais de missionarios da Congregacao do Santissimo Senhor Redentor
bavara no Brasil, trocadas com seus confrades e superiores entre Sao Paulo, Goias,
Baviera e Roma, no periodo das primeiras trés décadas de missao no Brasil, portan-
to, entre seu ano de chegada, 1894, e o marco politico de importantes mudangas
politicas e sociais no Brasil em 1930.

Em termos de organizagao, propomos a divisao da discussao em cinco segoes.
Nas duas primeiras, discutiremos o campo de experiéncias da Congregagao Reden-
torista bavara, bem como do contexto brasileiro aqui encontrado. Nosso objetivo
€ demonstrar a importancia das experiéncias vividas pelos redentoristas no exilio
sofrido pela congregacao na Alemanha antes de sua partida para o Brasil. Argu-
mentamos que este cenario de perseguicao politico-religiosa contribuiu significa-
tivamente para a formagao de todo um horizonte de expectativas idealizado sobre
a missao brasileira, especialmente no que tange os ideais de missao, vocagao e sa-
crificio. Nas trés sec¢oes finais, apresentaremos tal horizonte de expectativas sobre

1 O contexto alemao vivenciado pelos missionarios redentoristas antes de sua partida para o Brasil foi
marcado pelo chamado Kulturkampf. Trata-se de um periodo de 21 anos (1873-1894) em que a Congrega-
¢ao Redentorista, junto com outras comunidades, como os jesuitas, foram impedidos de permanecerem
no Império Alemao, que decretou diversas leis, além da expulsao de ordens e congregagoes religiosas,
que impediam membros do clero catélico de pregar temas politicos no pulpito, sob pena de prisao.Ja no
caso brasileiro, o contexto histérico de chegada dos redentoristas foi de um processo de industrializagao
ja em andamento no estado de Sao Paulo, com industrias e estrada de ferro ligando diversas cidades,
contrastado a um cenario de total auséncia industrial e “decadéncia” urbana em Goias, tido na época
como uma regiao materialmente limitada e com expressivo estado de ruralizagao econémica e social.
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o Brasil, com énfase para o estado de Goias, e sua modificacao a medida que os
missionarios viviam novas experiéncias. Nesse processo que, a partir da antropolo-
gia do viajante proposta por Frangois Hartog, chamamos de refundacao da Bavaria
no Brasil, tentaremos identificar as adaptacdes necessarias que 0s missionarios
bavaros tiveram que sofrer para lograr o éxito naquilo que compreendiam como
sua vocagao e missao no Brasil.

Nosso argumento central é que a singularidade do campo de experiéncias
alemao, marcado sobretudo pelo exilio imposto por um Estado liberal, protestante
e moderno, impactou profundamente no modo como se construiu todo um hori-
zonte de expectativas sobre a missao brasileira. Todavia, como € tipico da condicao
humana em sua realizagao historico-temporal, a conversao dessas expectativas
em novas experiéncias deu-se por meio da deformacao das convic¢oes iniciais, ora
levando ao abandono dos ideais de missao, vocagao e sacrificio, ora reforgando-os,
especialmente em func¢ao da necessidade de adaptacgao da cultura alema a realida-
de sociocultural e religiosa do Brasil.

Assim, € por meio deste argumento historico-temporal que propomos uma
perspectiva inovadora para a pesquisa historiografica sobre a acao de missionarios
cristaos no Brasil. Imbuidos de ideais préprios do cristianismo (no caso aqui ana-
lisado: catdlicos), os missionarios cristaos se deslocaram no espago a fim de nao
apenas conhecer o “outro”, mas de transforma-lo. Ao fazé-lo, transformaram-se a si
mesmos, por meio de um processo que antropologicamente é natural: a conversao
de expectativas em experiéncias, marcada pela tensao entre a preservagao cultu-
ral do local de origem e a adaptacdo necessaria a cultura do “outro”.

A Congregacao do Santissimo Senhor Redentor bavara
e a formacao de um campo de experiéncia institucional

A Congregagao do Santissimo Senhor Redentor (redentoristas) foi fundada na Ita-
lia (reino de Napolis) em 1732 por Afonso Maria de Ligério (canonizado em 1839
pelo papa Gregodrio XVI). Afonso descendia de uma importante familia nobre da
regiao de Marianella, da qual recebeu instru¢cao académica e formacao militar. Sua
trajetoria religiosa, todavia, sofreu uma forte influéncia, por um lado, do rigorismo
religioso de Monsenhor Tomas Falcdia e, por outro, da freira mistica Maria Celeste
Crostarosa. Foi por meio de revelagoes Misticas desta ultima que Afonso rece-
beu autorizacao do bispo de Scala, Monsenhor Guerreiro, para orientar a fundagao
de uma nova congregacao feminina liderada por Crostarosa, em 1731. Ja o ramo
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masculino, os redentoristas, teve sua fundacao no ano seguinte por insisténcia
também das supostas revelagoes misticas da freira, recebendo a aprovacao da Re-
gra pelo papa Clemente XII.

No que tange ao carisma da congregagao recém-fundada, os redentoristas
partiram do principio de que, na prépria Europa, havia cristdos “sub-cristianizados”,
especialmente na zona rural, que necessitavam da mesma atencao ha dois séculos
dispensada aos gentios e pagaos nas Américas, Asia e Africa, conforme argumenta
Rey-Mermet.?

O sucesso da Congregacao, no entanto, nao foi a principal motivo para sua
expansao para além dos reinos italianos. Antes, foram problemas politicos com
o tradicional regalismo italiano que for¢aram os redentoristas a atravessarem os
Alpes em busca de missoes na Europa central. Tal processo ocorreu principalmente
por meio de Clemente Maria Hofbauer (1751-1820), cuja origem alema levou ao
Sacro Império os ideais da “recristianizacdo” do catolicismo popular reinante na
Europa germanica. Este personagem foi o principal responsavel pela expansao é
sobrevivéncia da congregagao, sendo consenso entre os estudiosos do tema que
“Clemente foi, para a expansao da Congregacao, o que foi o apostolo Paulo para a
expansao do cristianismo”.?

A fundacao redentorista na Baviera, entretanto, ocorreu apenas em 1841,
portanto duas décadas apds a morte de Hofbauer. Isso se deve, em primeiro lugar,
a tradicao bavara avessa ao “jesuitismo”, com o qual os redentoristas também eram
taxados, especialmente em um momento de forte tendencia josefista do rei Maxi-
miliano | e seu ministro Montgelas. Entre as décadas de 1820 e 1840, no entanto,
0 governo de Luis |, forjado sob forte influéncia do romantismo catélico, permitiu
um forte retorno do clero ultramontano catélico como barreira ao liberalismo an-
tirrevolucionario, o que facilitou a fundagao de uma provincia redentorista. Neste
mesmo contexto, a eclosao das revolucdes liberais em 1848 levou os governos
germanicos a investirem muito fortemente no apoio da Igreja Catélica ultramon-
tana como bastidao da resisténcia conservadora. O resultado foi que, nas décadas

2 Jean Delumeau, “Prefacio”, em Afonso de Ligdrio: uma opgdo pelos abandonados, Théodule Rey-Mermet
(Aparecida: Santuario, 1984).

3 Gilberto Paiva, A provincia redentorista de Sao Paulo 1894-1955 (Sao Paulo: Santuario, 2007), 80.
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de 1850 e 1860, a congregagao redentorista gozou de amplo apoio do estado,
consolidando-se e expandindo-se por toda a Europa.*

Nesse periodo, a provincia da Baviera (Stiddeutsche Provinz) sofreu um impor-
tante processo de expansao, fundando uma nova provincia na regiao da Renania
do Norte (Niederdeutsche Provinz), bem como ao incorporar a provincia da Austria,
especialmente por conta de perseguicoes sofridas por conta de politicas do impe-
rador Francisco José I, no ano de 1854. Nesse contexto, a Congregacao adquiriu
varios mosteiros, a fim de fundar-se novas casas de missao e formagao, como o
caso do mosteiro agostiniano em Gars am Inn, que tornou-se o principal centro de
formacao de missionarios enviados ao Brasil no final do século XI1X.?

Esse periodo de bonancga catdlica nos estados alemaes, entretanto, teve seu
fim na década de 1870, quando, com a unificagao do Império Alemao liderado pela
Prussia, o catolicismo passou a ser visto como o inimigo a ser vencido na “dltima
guerra pela unificacao alema, travada nao com artilharia e sabres, mas com as
armas da legislacao e da autoridade do Estado”.®

Essa visao do Império Alemao, especialmente prussiano de origem protestan-
te, sobre o catolicismo pode ser explicada por dois movimentos perigosos da Igreja
Catolica na sequnda metade do século XIX: por um lado, o papado se imp6s como
uma autoridade civil-religiosa acima de qualquer poder secular, especialmente por
meio do combate aos valores modernos e da centralizagao papista ultramonta-
na, representada bastante bem pela enciclica Quanta Cura e seu anexo Syllabus
Errorum, publicados por Pio IX em 1864.” Por outro lado, a confirmacao do dogma
da infalibilidade papal no Concilio Vaticano I, no 18 de julho de 1870, marcou a
ingeréncia catoélica sobre paises como a Franca, cuja declaracdao de guerra contra
a Prussia ocorreu exatamente no dia seguinte.

O resultado dessa tensao entre a Igreja Catolica e o recém-fundado Impé-
rio Alemao foi a decretagao de um conjunto de leis que, por um lado, limitavam
a atividade politica catdlica (seja pela pregacao com temas politicos no pulpito,
seja pela perseguicao ao partido catélico Zentrum Partei), e, por outro, expulsavam

4 Michel B. Gross, The war against Catholicism: Liberalism and the Anti-Catholic Imagination in Nineteenth-
Century Germany (Michigan: The University of Michigan Press, 2011), 29-73.

5 Paiva, A provincia redentorista de Sao Paulo, 92.
6 Gross, The War against Catholicism, 246.

7 Em 7 agosto de 1873 o Papa Pio IX enviou ainda uma carta oficial ao Imperador Guilherme | afirmando
que “todos os que tinham sido batizados cristdos pertenciam ao papa”. Ver: Theodore Hamerow, The Age
of Bismarck: Documents and Interpretations (Nova lorque: Harper and Row, 1973), 163.
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as principais congregacoes religiosas responsaveis pela disseminagao do ideario
ultramontano no pais, dentre elas os jesuitas e os redentoristas, em 1873. A este
conjunto de leis que buscavam limitar e perseguir a agao do clero catolico na Ale-
manha da-se o nome de Kulturkampf.?

Os anos de exilio da Congregagao Redentorista bavara foram fundamentais
para um importante conjunto de transformagoes internas em termos de menta-
lidade e identidade religiosa, influenciando tanto a quantidade de missionarios
quanto sua gestao de pessoas e distribuicao das mesmas nas diversas provincias
até entao fundadas ao redor do globo. No caso especifico alemao, em 1873 havia
17 casas nas provincias da Renania e da Baviera, todas mantidas juridicamente em
posse da Congregacao, embora a permanéncia dos sacerdotes no pais estivesse
condicionada a sua secularizagao, ou seja, ao abandono da Congregagao banida.
Como consequéncia, houve uma forte queda no numero de religiosos Redentoris-
tas, ja que muitos dos interessados na Congregagao acabavam por preferir uma
comunidade aceita no pais, ou pela formacao diocesana.

Numericamente falando, segundo Gilberto Paiva, em 1867 (antes do exilio,
portanto) a provincia da Baviera contava com 8 casas (nelas, havendo 70 padres,
38 irmaos, 14 novicos e 2 estudantes, num total de 132 membros). Ja em 1884
(durante o Kulturkampf), esse ndmero se alterou para 9 casas, 51 padres, 37 irmaos
e 5 novigos, com o total de 93 membros. Em 1887 havia 7 casas com 43 padres,
35 irmaos, 35 frateres professos e 8 novicos, somando 86 membros. Em 1890 havia
6 casas, sendo 40 padres, 38 frateres professos, 13 novigos e 4 estudantes, num
total de 95 membros. E, por fim, em 1895 (portanto, apds o fim do exilio) havia
9 casas, com 44 padres, 21 estudantes, 6 novigos clérigos, 40 frateres professos e
24 novigos irmaos, totalizando 135 membros.2

Desse modo, ao final dessas duas décadas de exilio, dos 68 sacerdotes re-
dentoristas bavaros exilados, apenas 44 perseveraram, ou sobreviveram para
retornarem a terra natal. Quase todos deles ja ultrapassavam os 50 anos de idade,
sendo quase dois tercos maiores de 60 anos.!® As transformacdes advindas dessa
experiéncia, portanto, seja daqueles que experimentaram o exilio pessoalmente,

8  Robson Gomes Filho, Kulturkampf: a Igreja Catdlica e a construgdo da modernidade e na¢do alema no século
XIX (Curitiba: CRV, 2019).

9 Paiva, A provincia redentorista de Sdo Paulo, 94-95.

10 Otto Weiss, Die Redemptoristen in Bayern: Ein Beitrag zur Geschichte des Ultramontanismus (Sankt Ottilien:
EOS, 1983),408.
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seja daqueles que se formaram dentro desse periodo, foram, por um lado, inevita-
veis, mas, por outro, profundamente diversas. Isso porque, no retorno do desterro
de 21 anos, havia, dentre os redentoristas alemaes, aqueles que experimentaram
as novidades e diversidades de outras provincias, aqueles que fecharam-se sobre
seu proprio campo de experiéncias ultramontano, aqueles que entraram para a
congregacao durante o exilio, portanto, sem qualquer experiéncia missionaria e
pastoral (sejam eles modernistas e liberais, ou mesmo jovens conservadores Lli-
gados ao misticismo), e ainda aqueles outros que, advindos da experiéncia como
padres diocesanos, traziam uma visao inteiramente nova para dentro da vida reli-
giosa conventual. ™

Este campo de experiéncias diverso deparou-se, a partir de 1894, com a aber-
tura de um horizonte de expectativas que transcendia o espago fisico e tempo-
ral alemao e europeu. A oportunidade de migrar para o Brasil como missionarios
abriu um horizonte de amplas possibilidades. Tal horizonte, inicialmente tangido
pelas expectativas religiosas —fruto tanto do campo de experiéncias individual,
como do conjunto de ideais religiosos de vocagao, missao e sacrificio mais geral—
transformou-se a medida que novas e desconhecidas experiéncias eram vivencia-
das em um lugar distante no tempo e no espaco do velho continente europeu.

Brasil, Goias e as fronteiras de um outro espaco de experiéncias

A categoria “espaco de experiéncias” foi pensada por Reinhart Koselleck como
ferramenta analitica voltada para a compreensao do tempo moderno, portanto,
mais em um sentido coletivo do que propriamente individual. Todavia, como tal
categoria, assim como o “horizonte de expectativas”, indica uma “condi¢do humana
universal; ou, se assim o quisermos, remetem a um dado antropoldgico prévio,
sem o qual a histoéria nao seria possivel, ou nao poderia sequer ser imaginada”.'?
E possivel aferirmos que tais categorias tém uma utilidade analitica bastante elas-
tica, que nos permite pensar os impactos de um campo de experiéncias para um
individuo que nao se limita ao seu passado individual, mas estende-se as experién-
cias coletivas daqueles que o precederam.*®

11 Weiss, Die Redemptoristen in Bayern.

12 Reinhart Koselleck, Futuro passado: contribuicdo a semdntica dos tempos histéricos (Rio de Janeiro: Contra-
ponto, 2012), 308.

13 Koselleck, Futuro Passado, 309-310.
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Assim, por um lado, podemos inferir que a historia da Congregacao Reden-
torista (especialmente bavara) exposta na secao anterior pode ser interpretada
como um campo de experiéncias coletivo para cada missionario que, no final do
seculo XX, embarcou rumo ao Brasil, independentemente de terem vivenciado ou
nao 0 mesmo conjunto de experiéncias do apice missionario ao exilio imposto pelo
Kulturkampf. Por outro lado, quando cada missionario desembarcava no Brasil, ou
chegava a Goias, encontrava ali um outro campo de experiéncias bastante diverso
daquele acumulado pela sua Congregacao na Alemanha, cujo resultado foi, em um
primeiro momento, o choque cultural e, posteriormente, a experiéncia da frustra-
¢ao ou adaptacao das expectativas religiosas iniciais, conforme analisaremos nas
segoes seguintes.

Este choque cultural, frustracao ou adaptacao de expectativas, portanto, so
pode ser compreendido se levarmos em conta nao somente o campo de expe-
riéncias institucional da congregagao (ou seja, a histdria dos redentoristas na Ale-
manha exposta na secao anterior), mas igualmente a propria histdria e contexto
brasileiro e goiano por eles ali encontrado. Esta € a proposta desta breve secao,
portanto, possibilitar ao leitor uma compreensao do contexto historico do local de
missao dos redentoristas bavaros no Brasil, com foco especial para o nosso recorte
no estado de Goias.

O contexto brasileiro do final do século XIX era de uma republica recém pro-
clamada. As consequéncias mais imediatas para a Igreja Catdlica foi a laicizacao do
Estado por meio do Decreto 119-A, de 7 de janeiro de 1890, que decretava o fim
do regime de padroado régio, que por séculos garantiu o monopdlio do catolicismo
como religiao de Estado no Brasil. Com isso, ndao apenas o clero perdia privilégios
importantes junto ao Estado, como o pagamento de seus salarios e a manutencao
de suas igrejas, mas sobretudo a Igreja Catdlica teve que lidar com a permissao
legal de entrada e atividade de outras religides em territério brasileiro.**

Por outro lado, no que tange as dinamicas internas da Igreja Catolica no Bra-
sil, desde a segunda metade do século XIX, suas energias foram voltadas para
aquilo que foi caracterizado como “reforma ultramontana”, ou “romanizagao” do
catolicismo brasileiro.** Em linhas gerais, o movimento ultramontano no Brasil

14 José Oscar Beozzo, et al., Histdoria da Igreja no Brasil: ensaio de interpretagdo a partir do povo. Segunda
época: a Igreja no Brasil no século XX (Petrépolis: Vozes, 1980), 237-248.

15 Sobre a reorganizagao da Igreja Catolica no Brasil nos séculos XIX e XX, bem como sobre “reforma
ultramontana” e “romanizacac’, ver: Riolando Azzi, O altar unido ao trono (Sao Paulo: Paulinas, 1992); e
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intentou uma contraofensiva ao regalismo, cuja perspectiva eclesioldgica visava a
autonomia da Igreja brasileira, ao passo que alinhava seus interesses ao poder se-
cular do império. Seu principal nome, Padre Antonio Diogo Feijo, chegou a ocupar
o cargo de regente do império brasileiro entre 1835 e 1837.*¢ Do lado ultramonta-
no, a reivindicagao eclesioldgica principal era o reforco da hierarquia catélica e a
submissao da Igreja ao papado em contraposicao ao imperador. Do ponto de vista
pastoral, todavia, foi no controle sobre o catolicismo popular, especialmente em
romarias, festas, irmandades etc., que as energias do clero, especialmente bispos,
ultramontanos se concentraram.’

No caso especifico de Goias, a populagao deste estado brasileiro experimen-
tava, no final do século XIX, um longo periodo de “decadéncia” e “isolamento
econdmico”, fruto do esgotamento das minas de extracao de ouro ainda no final
do século XVIII. Ainda que a historiografia goiana atual ja tenha repensado essas
condicoes do estado goiano, o fato é que a mentalidade e imaginario de “decadén-
cia” material e social fizeram parte do campo de experiéncias coletivo encontrado
pelos redentoristas em Goias.'® Mais que isso, no que toca a “reforma catélica” da
Igreja em Goias, este processo teve inicio de fato ainda no bispado de Dom Clau-
dio Ponce de Leao, entre 1881 e 1890. Apesar de colher poucos frutos palpaveis,
Dom Claudio inovou na diocese goiana com suas longas visitas pastorais (em uma
diocese que, territorialmente, era composta do que hoje sao os estados de Goias,

Dilermando Ramos Vieira, Processo de reforma e reorganizagdao da Igreja no Brasil (Aparecida: Santuario,
2007).J4 para uma interessante critica do conceito de “Reforma” e “Romanizagao’, ver: Sérgio da Mata,
“Entre Syllabus e Kulturkampf: revisitando o reformismo’ catélico na Minas Gerais do Segundo Reinado”,
em Territdrio, conflito e identidade, organizado por Claudia Chaves e Marco Antonio Silveira (Belo hori-
zonte: argvmentvm, 2007).

16 Sobre o ultramontanismo, regalismo e outros movimentos eclesiologicos catélicos dos séculos XVIII
e XIX, ver: Robson Gomes Filho, “Ultramontanismo e a reagao catélica a modernidade no século 19,
Revista Projeto Histdria 76 (2023): 226-263.

17 Os principais bispos ultramontanos no século XI1X no Brasil foram: D. Romualdo Seixas, arcebispo da
Bahia e D. Ant6nio Ferreira Vicoso, bispo de Mariana, D. Anténio Joaquim de Melo em Sao Paulo, Dom
Joaquim Arcoverde em Sao Paulo e Rio de Janeiro e Dom Eduardo Silva, em Goias, dentre outros em todo
o0 pais.

18 Sobre o conceito de “decadéncia” e “isolamento” de Goids no século XIX e suas revisdes historiografi-
cas, ver: Nars Fayad Chaul, Caminhos de Goids: da construgdo da decadéncia aos limites da modernidade
(Goiania: Universidade Federal de Goias, 2002).
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Tocantins e a regiao do Triangulo Mineiro), bem como com a realizagao do Primeiro
Sinodo Diocesano de Goias em 1887.%

Apesar dos esfor¢os de Dom Claudio, foi com seu sucessor, Dom Eduardo Duar-
te Silva, que de fato a chamada “romanizacado” teve impactos duradouros em Goias.
Este prelado, cujo inicio do governo na diocese de Goias coincidiu com o nascimen-
to da Republica, em 1890, enfrentou os obstaculos politicos (especialmente contra
o liberalismo e magonaria da oligarquia dos Bulhoes em Goias), econdmicos (com
aforamento de terras paroquiais na separacao Igreja-Estado) e religiosos impos-
tos ao projeto ultramontano. Neste ultimo ponto, qual seja, o projeto religioso do
ultramontanismo, Dom Eduardo avangou em direcao ao controle da religiosidade
popular goiana especialmente a partir do controle de festas e romarias religiosas.?°
Para isso, a estratégia central de seu projeto para a Igreja Catolica em Goias contou
com o convite a ordens religiosas estrangeiras para atuar em sua diocese, momen-
to no qual encontram-se ambos 0s campos de experiéncias de que tratamos no
presente artigo: o catolicismo em Goias, e a Congregagao Redentorista bavara.

A fundacao da Missao Bavaro-Brasileira em Goias

O pedido de Dom Eduardo Silva pela fundagao de uma missao bavaro-brasileira em
sua diocese de Goias deu-se apos diversas negativas recebidas em Roma por parte
das mais diversas congregacoes religiosas. A coincidéncia, no entanto, entre seu
pedido e os 21 anos de exilio sofrido pelos redentoristas bavaros (até entao sem
vislumbre de retorno) levou a congregagao a decidir pela aceitagao de missoes fora
do continente europeu. Desse modo, em junho de 1894, o Superior Geral da Congre-
gacao Redentorista, Pe. Matias Raus, aceitou o pedido de Dom Eduardo Silva, comu-
nicando sua decisao ao Provincial bavaro por meio do Conselheiro Geral Pe. Carlos
Dilgskron, em carta datada de 11 de junho de 1894. Nela o Conselheiro afirma que

Nestes dias visitou-nos um bispo do Brasil que tem uma enorme diocese, onde
ha quatro tribos de selvagens; poucos, porém, sao os padres e nao sao dos

19 Leila Borges Dias Santos, Etica da Stplica: Catolicismo em Goids no final do século XIX (Goiania: UCG,
2008), 141-156.

20 Sobre o catolicismo popular goiano e sua relagao com o movimento ultramontano, ver: Robson Gomes
Filho e Felipe Monteiro de Araujo, “Ultramontanism and Catholic Modernism: An Analysis of Political-
Ecclesiastic Controversy in Germany of the 19th Century’, Global Journal of Human-Social Science: History,
Archaeology & Anthropology 20, n.° 2 (2020).
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melhores. Pediu ajuda, com lagrimas nos olhos, ao Pe. Geral. O Pe. Geral viu
nesse pedido um sinal de Deus, crendo que ele vale em primeiro lugar para a
provincia bavara. Certo de que ai nao faltam almas heroicas, que nao receiam
pobreza e nao desprezam pobres indios e cristaos abandonados, o P. Geral acei-
tou o pedido do bispo.?*

Ao aceitar a missao, um novo horizonte de expectativas abriu-se para os
redentoristas bavaros, que nao apenas vislumbravam a possibilidade efetiva de
realizagao de seus ideais missionarios, mas poderiam fazé-lo em uma terra longin-
qua, cuja imaginagao europeia fora enriquecida por décadas, desde a publicacao
dos relatos de viagens dos naturalistas europeus que visitaram o Brasil naquele
século. Tal imaginario, idealizagbes e expectativas ficaram registradas nas dezenas
de cartas entre os confrades que se preparavam para a missao. Ja no dia 13 de
junho, por exemplo, o Conselheiro Geral, Pe. José Schwarz, escreveu ao Pe. Schopf,
acrescentando que a diocese aceita era, sozinha, maior que toda a Alemanha, con-
tando apenas com 40 padres.?” Em resposta, Schopf afirma a Schwarz que a noticia
animou toda a provincia, e que “um nimero maior do que o necessario de padres e
irmaos se ofereceu para esta missao e alguns com grande entusiasmo”.>® Em carta
ao Superior Provincial, Pe. Anton Schopf, por exemplo, o jovem Ir. André expressa-
va seu grande entusiasmo e desejo pela missao brasileira:

Todas as cartas vindas do Brasil falam da necessidade de irmaos. Tenho um
desejo imenso de ir para L3, para trabalhar com todas as minhas forcas. Nao ten-
ho sossego, enquanto nao lhe escrevo, pedindo-lhe a licenga de ir para o Brasil.
[..] Farei 17 anos a 13 de junho e poderei imigrar. Seria grande felicidade! Pego-
Lhe, pois, essa permissao. Irei rezar nessa intengao até conseguir o que desejo.**

21 Pe. Carlos Dilgkron, “Carta n.° 13. Ao Pe. Antdnio Schopf’, Roma, 11 de junho de 1894, Arquivo da Pro-
vincia Redentorista de Sdo Paulo (APRSP), Aparecida, Correspondéncias da Provincia Redentorista de
Sao Paulo-A (CPRSP-A), volume (vol.) 1°, (1817-1896), p. 18. Os originais de todas as cartas estao em
alemao, citamos as versoes traduzidas pela Congregagao Redentorista de Sao Paulo e publicadas para
uso interno.

22 Pe.José Schwarz, “Carta n.° 14. Ao Pe. Ant6nio Schopf”, Roma, 11 de junho de 1894, APRSP, CPRSP-A,
vol. 1°,(1817-1896), p. 19.

23 Pe. Antonio Schopf, “Carta n.° 95. Ao Pe. José Schwarz’, Gars, 24 de junho de 1894, APRSP, CPRSP-B,
vol. 1°,(1874-1897), p. 164.

24 Ir.André Sperr,“Carta n.° 92. Ao Prov. Anton Schopf’, Aparecida, 19 de marco de 1895, APRSP, CPRSP-A,
Vol. 1° (1817-1896), p. 214.
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Nao foi dificil, portanto, encontrar missionarios interessados na missao bra-
sileira. Antes, o entusiasmo expresso pela missao permite-nos perceber o tipo de
expectativas que se construiu sobre o Brasil e sobre Goias. Para iniciar a missao
no Brasil sem desprover a provincia bavara, que ainda aguardava autorizagao de
retorno a patria, foi necessario escolher um numero muito preciso de religiosos.
O dilema encontrado, todavia, foi entre padres demasiado jovens, portanto sem
experiéncia pastoral e missionaria, ou padres mais velhos, mas ja com dificuldades
para o aprendizado da lingua e de adaptacao em um pais tao diferente do centro
europeu. Ao final, foram selecionados 14 religiosos, sendo 7 padres (dentre os
quais 5 possuiam idade entre 47 e 65 anos, e apenas dois jovens com menos de 30),
e 7 Irmaos (dentre os quais apenas 1 possuia idade superior a 50 anos). Do total
de religiosos enviados ao Brasil, metade foi destinado a Goias, e a outra metade
a cidade de Aparecida, em Sao Paulo, a pedido do entao arcebispo paulista Dom
Joaquim Arco-verde.”

Em termos numéricos, entre 1894 e 1920, a Provincia Bavara enviou para o
Brasil um total de 72 confrades, entre padres e irmaos. Destes, 13 desistiram: 9
voltaram para a Bavaria, dos quais 4 deixaram a Congregacao, fixando-se os de-
mais no Brasil. Este numero relativamente baixo de desisténcias (cerca de 18%, dos
quais apenas 5% deixaram a congregacao) demonstra, por um lado, que houve de
fato certo choque e até frustracao das expectativas iniciais.? Todavia, este nUmero
demonstra, por outro lado, a capacidade de adaptagao de tais expectativas por
meio de novas experiéncias, 0 que, na condicdao antropologica das categorias de
Koselleck, indica que os valores e ideais missionarios partem de fato de condigoes
humanas da “sobrevivéncia” como imigrante em terra estrangeira.

A missao no Brasil como “viagem de refundacio”

A viagem missionaria para uma terra estrangeira tem propositos bastante espe-
cificos que, em geral, fazem parte de um conjunto de crengas religiosas em um
suposto chamado divino para o auto sacrificio em prol da salvagao de outros. Es-
sas crengas, portanto, tornam sua viagem um tipo muito peculiar, que deve ser
compreendido como diferente daquela empreendida pelo viajante comum, cujo

25 Dom Eduardo Duarte Silva, Passagens: autobiografia de Dom Eduardo Duarte Silva, Bispo de Goyaz (Goiania:
Universidade Catdlica de Goias, 2007), 140.

26 Paiva, A provincia redentorista de Sao Paulo, 196.
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intento de retorno talvez seja um dos seus principais diferenciais. Nesse sentido,
€ util apresentarmos aqui uma breve analise comparativa entre duas formas de
“viajantes estrangeiros” que desembarcaram no Brasil ao longo do século XIX e
inicio do X X: por um lado, os missionarios religiosos, objeto de nossa pesquisa, e,
por outro, os naturalistas europeus que visitaram o pais nas décadas anteriores.

Por conta do processo de colonizagao e monopélio comercial, a presenca ofi-
cial de europeus nao-portugueses no Brasil ndo ocorreu antes do inicio do século
XIX. Somente a partir das guerras napolednicas e da fuga da familia real portugue-
sa para sua colonia americana, em 1808, este processo passou a mudar. Naquele
mesmo ano, no dia 28 de janeiro, o principe regente D. Joao de Braganca emitiu
o Decreto de Abertura dos Portos as Nagées Amigas, que permitiu, entre outras
coisas, a presenca de pesquisadores estrangeiros em terras brasileiras. A partir
dai, ao longo de todo o século XIX, a fauna, flora e cultura brasileiras passaram a
ser objeto de investigagao de viajantes (chamados “naturalistas”), que registraram
publicagoes fundamentais para compreender hoje parte da histéria do Brasil. No
caso especifico de Goias, passaram por ali importantes nomes, como os alemaes
Johann Baptist von Spix e Karl Friedrich von Martius, o austriaco Johann Emanuel
Pohl, os franceses Auguste de Saint-Hilaire e Francis Castelnau, os ingleses Willian
John Burchell e George Gardner, dentre varios outros.”’

No que se refere aos viajantes, podemos definir sua condicao como a de “su-
jeitos em transito”. Isto é, devido ao fato de nao permanecerem em seu local de
destino por mais tempo do que o necessario, tais viajantes nao se comprometiam
com tal local e seus habitantes, seja do ponto de vista das suas condicdes ma-
teriais, seja com relagao ao que perceberam como aspectos culturais singulares.
Assim, podemos definir a passagem dos viajantes naturalistas do século XIX pelo
Brasil como uma “viagem de retorno”, visto que suas perspectivas ndao eram outras
senao “ir, ver, retornar e narrar”, conforme reflete Francois Hartog:

Quanto a viagem “ordinaria”, pressupde seguramente o retorno: a narrativa que
se faz (no retorno) é uma das leis de sua “organizacao”, tanto que Pascal assi-
nalou-a, para condena-la, como curiosidade: “curiosidade ndo passa de vaidade.
O mais frequentemente, nao se quer saber senao para se falar; de outro modo,

27 Margarida Maria da Silva Corréa, “Naturalistas e viajantes estrangeiros em Goias (1800-1850)", em Goids:
identidade, paisagem e tradicdo, organizado por Nasr Fayad Chaul e Paulo Rodrigues Ribeiro (Goiania:
UCG, 2001).

ANUARIO COLOMBIANO DE HISTORIA SOCIAL Y DE LA CULTURA VOL.52 N.°1, ENERO-JUNIO 2025




Os missiondrios redentoristas bdvaros e o Brasil como viagem de (re)fundagao

ROBSON RODRIGUES GOMES FILHO

nao se viajaria pelo mar —para nao se dizer jamais nada e pelo unico prazer de
ver, sem esperanga de jamais comunicar-se o que se viu”. Ninguém viaja pelo
unico prazer de ver. Excedendo o instante, a viagem estende-se para um futuro
que permite ao viajante contemplar-se, memorizar o que ha para se ver e sabo-
rear o prazer de ver.”®

A partir dessa reflexdo, podemos classificar os viajantes naturalistas como “su-
jeitos em transito”, ou seja, individuos que se deslocam no espaco com intengao de
ali nao permanecer e, ao retornar, narram sua epopeia por um lugar cuja alteridade
em relac3o a Europa é a marca central de seus olhares. E neste sentido que pensamos
a maneira como essa condicao de viajantes —portanto, de sujeitos que nao querem
mais do que retornar de sua aventura e narrar aquilo que nela viram— condiciona
e, de certo modo, determina a maneira como os viajantes observaram a realidade
de um lugar distante do mundo europeu de onde partiram e para onde desejam
retornar. Assim, “das primeiras narrativas até as Ultimas, em contextos e propdsitos
completamente diferentes, percebe-se a manutencao do olhar em transito, daquele
que enxerga, mas nao vé”.?° Portanto, podemos afirmar, de uma maneira geral, que
a produgao da narrativa do viajante esta fundamentalmente condicionada por um
carater de retorno. Ou seja, o0 viajante nao possui em seu horizonte de expectativas
outra coisa senao seu retorno e sua narrativa.

“Retorno” e “Narrativa”, portanto, compdem elementos fundamentais de uma
espécie de “antropologia do viajante” definida por Francois Hartog, afinal, “pode-se
separar, de um modo geral, viagem e retorno? Uma viagem sem retorno, nao por
acidente, mas em sua prépria defini¢ao, seria ainda uma viagem?”.>° Nesse sentido,
0 retorno torna-se tao necessario quanto o ato de narrar, uma vez que o nao-retor-
no significa (no sentido de uma viagem) a perda, ou a morte.

A perda ou a morte para os viajantes naturalistas, neste caso, nao se restrin-
ge ao corpo fisico. Antes, perder-se em sua viagem poderia significar muito mais:
perder-se no outro, ou no tempo do outro, no sentido de retroceder face a alteri-
dade temporal do moderno europeu ao antigo (ou selvagem) encontrado no Novo

28 Frangois Hartog, Memdrias de Ulisses: narrativas sobre a fronteira na Grécia Antiga (Belo Horizonte: UFMG,
2004), 27.

29 Adriana de Oliveira, “Representagdes do lugar: o espaco construido goiano”, (apresentacao, 9° Seminario
de historia da cidade e do urbanismo, Sao Paulo, 4 de setembro de 2006), 13.

30 Hartog, Memdrias de Ulisses, 26.
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Mundo. O resultado disso foi a necessidade de sempre referir-se a este “outro” (o
brasileiro) a partir de um olhar negativo, horrorizado, pois

O outro é sempre uma ameaga -e o outro extremo representa um extremo
perigo. Para manter ou recuperar sua identidade, reencontrar seu nome proprio
[...] o resistente deve ser também o vigilante. O retorno de si para si produz-se em
prejuizo do outro.>*

E neste sentido que a narrativa ganha um papel fundamental quando se atin-
ge o retorno. Para o viajante, narrar é lembrar; e lembrar € evitar perder-se mesmo
depois de retornado ao seu local de origem. Assim, é por meio da narrativa que se
evita perder o retorno, ainda que, do ponto de vista espacial, tal retorno ja tenha
sido alcangado. Em geral, portanto, € a memdéria o antidoto contra a degeneragao
de si no outro (no caso aqui analisado, o “selvagem”). Nao é apenas necessario
narrar o que viu-se durante a viagem, mas sobretudo construir sobre o “outro” uma
relacao de alteridade consigo mesmo, fazendo do Brasil uma sociedade decadente,
imoral, ociosa e avessa ao progresso. Estes aspectos destacam-se nas narrativas
dos viajantes aqui mencionados, sobretudo nas construidas por eles construidas
sobre Goias.*?

Este é, portanto, um ponto de distingao fundamental entre o que, antropolo-
gicamente, Hartog define como “viajante” e o que estamos analisando como “mis-
sionario”. Ainda que muitas das narrativas de viajantes e missionarios se converjam
na critica do brasileiro encontrado, o olhar do religioso possui elementos distintos
do viajante, que nos permitem toma-lo como uma categoria a parte. Diferente-
mente do naturalista, o missionario parte de uma ideia de “vocacao”, portanto, a
realizacao de um chamado divino pessoal que determina suas condutas, posicoes
sociais e mesmo interesses materiais. Esta ideia de estar realizando um chamado
divino impGe ao missionario o abandono do retorno, uma vez que tem a certeza de
que sua viagem exige de si o “sacrificio” da terra natal em prol da transformacao
do lugar (e, consequentemente, das pessoas) para onde se destina sua “missao”.
Este aspecto pode ser notado, por exemplo, na despedida dos missionarios da sua

31 Hartog, Memdrias de Ulisses, 28. Grifo adicionado.

32 Sobre as narrativas negativas e horrorizadas acerca do que os viajantes encontraram em Goias, ver: Da
Silva Corréa, “Naturalistas e viajantes estrangeiros em Goias”
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patria natal, conforme narra o Pe. Gebardo Wiggermann na crénica de fundagao da
missao bavaro-brasileira:

“Estavamos de arrumacao, aproveitando-nos destes dias que ainda nos sobra-
vam, quando sobreveio, ainda a tempo, o pai com mamae e irmaos para me

darem o adeus derradeiro neste mundo e o ‘Até a vista no Céu’.**

Assim, diferentemente do viajante que busca o retorno, o missionario nao
pode “pecar” pela vaidade da viagem pela pura curiosidade. Antes, o religioso, por
conta de sua convicgao em relagao a sua vocagao, precisa desejar e estar conscien-
te da rendncia de sua patria e do seu nao-retorno. Ao fazé-lo, o missionario realiza
aquilo que Hartog denomina uma “viagem de fundacao”.>* Tais perspectivas ficam
explicitas, por exemplo, quando Gebardo Wiggermann, lider da fundacao da mis-
sao bavaro-brasileira, escreveu ao seu Superior Provincial, Pe. Luis Kiippers, que,
ainda que a missao necessitasse de novos confrades, nao deveriam ser enviados
“esses, que sO querem ver terras, cavalgar, estudar a natureza e plantas etc. Estes
sé causam dissabores”.*

Estas divergéncias quanto ao retorno, todavia, nao impedem que o missiona-
rio, ao se deparar com uma realidade em tudo diferente da sua terra natal, resista
ao “outro” como forma de manutencdo da sua prépria identidade. Tal como o via-
jante naturalista, o missionario critica constantemente aquilo que vé, compara com
sua propria terra, e rebaixa o brasileiro e goiano a uma condicao de inferioridade
quando comparado ao europeu. E o que podemos notar, por exemplo, na descri-
¢ao que os cronistas da fundagao redentoristas fazem das igrejas encontradas em
Goias em sua chegada. Ao descrever a cidade de Campininha das Flores, para onde
se destinaram os redentoristas em Goias, Pe. Lourenco Gahr, registra:

Nao mais de 50 sao as casas ou choupanas de Campininhas. No centro, no lugar
mais belo, ergue-se a miseranda igreja matriz, feita de taipa. Quem jamais viu

33 Gebardo Wiggermann C.Ss.R, Lourengo Gahr C.Ss.R, Crénica da fundagdo da missdo redentorista em S. Paulo
e Goids (Aparecida: Santuario, 1982), 184.

34 Hartog, Memdrias de Ulisses, 30

35 Pe.Gebardo Wiggermann, “Carta n.° 374. Ao Pe. Luis Kiippers”, Aparecida, 7 de fevereiro de 1900, APRSP,
CPRSP-A,vol. 2°,(1897-1901), p. 333.

ANUARIO COLOMBIANO DE HISTORIA SOCIAL Y DE LA CULTURA VOL.52 N.°1, ENERO-JUNIO 2025


http://C.Ss
http://C.Ss

Os missiondrios redentoristas bdvaros e o Brasil como viagem de (re)fundagao

ROBSON RODRIGUES GOMES FILHO

igrejas além das europeias mal poderia fazer ideia do que fosse a pobreza e
desasseio das igrejas de Goias em geral e da nossa em particular.*

Mesmo no aspecto cultural, o goiano é descrito constantemente como “pre-

guicoso” e “imoral”, tal qual o descrevem os viajantes naturalistas no inicio do
seculo. Vejamos estas semelhancas: quando Johann Emanuel Pohl, naturalista ale-
mao, passou por Goias entre 1817 e 1821, descreve que

Apesar desses meios coercitivos, o trabalho é feito com genuina preguica bra-
sileira. [...] s6 as 8 horas da manha, o trabalhador se dirige a mina e, as 9 horas,
vai para casa por meia hora para o pequeno almoco. Um chifre de boi da o sinal
para a volta ao trabalho, que entao é continuado até as 12 horas. A refeicao
do meio-dia e a sesta tomam mais duas horas e ja as 5 horas cessa o trabalho.
Quando chove nao se trabalha absolutamente.*”

De modo semelhante, os redentoristas criticam a mesma cultura de trabalho

goiano quase um século depois:

Os trabalhadores sao avessos ao trabalho. A ele se submetem apenas o tanto
quanto julgam necessario para a subsisténcia.*®

Que fazem aqui o dia todo? Alguns trabalham, especialmente os pretos, que
também sabem bancar os grao-senhores, pondo colarinho duro e punhos na ca-
misa etc. Um genuino brasileiro nao faz outra coisa durante o dia, senao dormir,

comer e conversar, e nisto eles s3o mestres.*

Como conservamos o sistema alemao de almoco as 11:30h, precisamos de um
café com leite pela manh3; sé uma chicarazinha nao chega até o meio dia.

36
37

38
39

Wiggermann, Crénica da fundagdo da missao redentorista em S. Paulo e Goids, 123.

Johann Emanuel Pohl, Viagem no interior do Brasil: empreendida nos anos de 1817 a 1821 e publicada por
ordem de sua Majestade o Imperador da Austria Francisco Primeiro (Rio de Janeiro: Instituto Nacional do
Livro, 1951), 354.

Wiggermann, Crénica da fundagdo da missdo redentorista em S. Paulo e Goids, 183.

Pe. Antonio Lisboa Fischhaber, “Carta n.° 177. Ao Pe. Anton Schopf’, Aparecida, 15 de abril de 1896,
APRSP, CPRSP-A, vol. 1°,(1817-1896), p. 400.
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(O sistema brasileiro é o da preguica: das 9 as 10 almogo, as 4 horas = janta,
perdendo-se as melhores horas de trabalho).*°

Esta critica a cultura de trabalho brasileira e goiana relaciona-se a todo um
processo de implantagao do modo capitalista de produgao na Europa, ainda muito
debil no interior do Brasil, algo que se transforma progressivamente tanto pelo
processo de migragao da Europa e do litoral brasileiro para o sertao, quanto pela
modernizagao que se impode ao interior do Brasil ao longo do seculo XX. Todavia,
interessa-nos o fato de que, apesar das evidentes semelhangas na critica imposta
a cultura do outro em sua narrativa, viajantes e missionarios acabam por distinguir-
-se visceralmente quando se trata na necessidade de transformagao desse outro
ali encontrado. Clara fica esta distingao quando nos deparamos com a interessante
descricao que os cronistas redentoristas fazem da primeira casa que lhes foi desti-
nada como convento em Goias.

Quando falamos de convento, nao va o leitor destas linhas imaginar-se um edi-
ficio como os que na Europa se destinam para residéncia de Religiosos. Nosso
primeiro convento nao passava de uma cabana feita de ripas rebocadas com
barro. [...] Isto foi 0 nosso primeiro convento. Assoalho é coisa que nao existia
nesta casa, nem em todo o estado de Goias. O piso é a terra nua. O goiano ao
construir a sua casa nao se da o menor trabalho de ao menos aplainar o chao
em seu interior. Muito menos é de encontrar-se em Goias casa forrada. A Unica
cobertura é precario teto de telhas ou de sapé. Nao é, pois, de admirar se o0s
diversos comodos do convento, principalmente a cozinha, estavam cheios de
agua, quando a vinda de nossos padres. Por ocasiao das chuvas a agua chegava

a cair em cheio em nossos pratos e copos [...].**

Quando analisamos a descrigao acima, percebemos que, aparentemente, nao
ha tantas diferencas entre a forma como missionarios e viajantes percebiam as Li-
mitagoes materiais em Goias. Todavia, 0 compromisso com o local e sua populagao
por parte dos missionarios, se comparado com a fugacidade da passagem dos via-
jantes, dao o tom de umas diferengas antropoldgicas significativa de seus olhares.

40 Pe.Joao Batista, “Carta n® 1278. ao Pe. Martinho Forner”, Campininhas, 19 de janeiro de 1914, APRSP,
CPRSP-A, vol. 6° (1913-1920), p. 119.

41 Wiggermann, Crénica da fundagdo da missdo redentorista em S. Paulo e Goids, 121.
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No mesmo documento de cronica da fundagdo da missao redentorista bavara em
Goias, ap6s todo um conjunto de descricoes desfavoraveis sobre as condicdes ma-
teriais de seu destino recentemente conhecido, os cronistas destacam que:

Enganar-se-ia, contudo, quem nos julgasse tristes por vida tao pobre e afadigo-
sa. Nada disso, o que nos faltava em consolagoes terrestres, era reposto pela
graca de Deus por tal forma, que nunca estivemos tao alegres como naqueles
tempos em que chegavamos a tirar da mesma miséria motivos de alegria.*

Nesse sentido, & possivel afirmarmos haver nas narrativas dos missionarios
diferengas significativas se comparadas com os viajantes naturalistas. Ainda que a
alteridade narrada seja bastante semelhante (especialmente por conta de um cam-
po de experiéncias comum europeu e do choque com a realidade encontrada), é
no horizonte de expectativas que encontramos, de fato, as diferencas. Se, como
argumentamos, o desejo pelo retorno marcava o tipo de viagem dos naturalistas,
a consciéncia do nao-retorno por parte dos missionarios —ou seja, a necessidade
de transformacdo do local a que se destina a fundacao de uma “nova-patria”—, é
a marca fundamental daquele que acreditar ter uma “missao” e uma necessidade
de um “sacrificio pessoal” para se atingir as expectativas de cumprimento de sua
“vocagao”. O resultado dessa diferenca é que, para o viajante, ha a necessidade de
retornar e narrar sua alteridade para com o “outro” encontrado, mas para o0 missio-
nario, o fundamental é a transformacao desse “outro”, de modo que a narrativa de
fato nao passa de um registro de um processo antropolégico de seu choque cultural.

Assim, é notoria a condigao assumida pelos missionarios de viajantes fundado-
res de um novo lar, uma nova patria, ou seja, sem qualquer perspectiva de retorno.
Francgois Hartog, ao pensar a antropologia do “viajante” como fundamentalmente
distinta do “viajante fundador”, utiliza uma interessante comparagao entre duas
literaturas de epopeias consideradas fundantes da cultura ocidental. Por um lado,
o viajante Ulisses, na Odisséia de Homero, representa o viajante que “nao deseja
mais que retornar a ltaca, deixando Troia enfim destruida”.* Por outro, Eneias, em
Eneida, de Virgilio, “deixa Troia em chamas para ndao mais voltar”.** Todavia, ainda
que a epopeia de Eneias nao lhe traga de volta a sua terra natal, geograficamente

42 Wiggermann, Cronica da fundagdo da missdo redentorista em S. Paulo e Goids, 122.
43 Hartog, Memdrias de Ulisses, 29.
44 Hartog, Memdrias de Ulisses, 29.
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falando, o fato é que Troia 0 acompanha até seu destino, tornando sua viagem de
fundacao, na verdade, uma refundacgao. Assim,

[...] todos os esforcos de Virgilio tendem, com efeito, a transformar errancia em
retorno —que é posto em cena por Virgilio como se ele préprio o ignorasse—
para a terra desconhecida das origens. [...] A fundagao e refundagao, é repeticao,
embora, ao mesmo tempo, completamente inédita. Troia “retorna” onde jamais
esteve e onde esta, todavia, desde sempre: para sempre.**

O que Hartog nos apresenta, portanto, € uma condigao antropologica do via-
jante-migrante, ou seja, aquele que deixa sua patria para o nao-retorno, todavia
a leva consigo na esperanca de torna-la novamente viva por meio da sua propria
sobrevivéncia. Este ato de “fugir para que Troia nao pereca”,*® portanto, acaba por
levar o retorno da patria ao encontro do outro, razao pela qual o estranhamento
cultural acaba por tornar-se necessidade de transformar o outro em si. No caso
dos redentoristas, ha duas décadas exilados de sua terra natal, a missao no Brasil
poderia significar, adaptando a citagao original de Hartog, uma “fuga para que a
Baviera nao pereca”. Isto se tornara ainda mais evidente a medida que, nas proximas
se¢oOes deste artigo, demonstrarmos o modo como as transformagoes imputadas
pelos redentoristas alemaes em Goias remontava constantemente ao retorno sim-
bélico a patria alema.

Assim, o horizonte de expectativas dos missionarios, fundamentado no seu
campo de experiéncias e ideais religiosos proprios, foi posto a prova pelo natu-
ral choque de realidade quando tais missionarios se depararam com a realidade
brasileira e goiana. Este choque resultou ora no desencantamento religioso desse
horizonte de expectativas, ora no seu reencantamento, ou reelaboracao. Em todo
caso, é esta transformagao o fundamento da construcao dos novos horizontes de
expectativas que faz parte de um carater historico e, pode-se dizer, antropologico
da condicao de quem migra para (re)fundar uma nova patria em uma terra distante
e distinta da sua natal.

45 Hartog, Memdrias de Ulisses, 29-30.
46 Hartog, Memdrias de Ulisses, 29-30.
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Horizontes reelaborados: olhares e adaptacgoes
dos redentoristas bavaros em Goias

A realidade encontrada pelos redentoristas no Brasil, como nao poderia ser dife-
rente, distinguia-se em quase tudo do campo de experiéncias vivenciado por cada
missionario bavaro em sua terra natal. No caso de Goias, ainda mais especifica-
mente, tratava-se de um tipico espaco de fronteira, distante nao apenas no espago,
mas sobretudo no tempo em relagao ao grau de desenvolvimento e modernizagao
do litoral brasileiro e, especialmente, da Europa em industrializagao. Assim, Goias
representava, por um lado, um farto e fatigante campo de trabalho missionario e,
por outro, um espaco limitrofe entre a civilizacao e a barbarie, entre o progresso e
0 atraso, entre o pagao e o cristao. Segundo Adriana de Oliveira,

A alteridade € percebida na fronteira mediante o estabelecimento das di-
ferencas, e a condicdo de “estar-entre” é que permite apreendé-las. Assim, a
colisao de diversidades estabelece espacos e tempos préprios, em que 0s pri-
meiros (espacos) abrigam o desencontro dos segundos (tempos). Na fronteira
coexistem tempos diversos, porque diz respeito ao espago limitrofe entre o
presente e o devir.”

Esta nocao do espaco de fronteira como lugar de coexisténcia de tempos di-
versos, de limite entre o presente e o devir, ajuda-nos a perceber o modo como os
redentoristas bavaros, vindos de uma Alemanha em marcha de desenvolvimento e
progresso, bem como de significativa consolidagao da cristandade institucional ca-
télica, perceberam e lidaram com o “outro”, o “brasileiro”, o “goiano”, o “selvagem”,
aquele cristao ainda “nao cristianizado”.

Neste sentido, o processo de refundagao da patria (no sentido antropologico
proposto por Hartog e esbogado na se¢ao anterior) coincidia com a necessidade
de transformagao do outro encontrado no Brasil. Tal transformacgao fazia parte
do ideal missionario (no sentido religioso de conversao, ou recristianizacao), mas
ultrapassava a perspectiva religiosa na medida em que se intentava ndao raramente
a “germanizacao” do povo brasileiro, algo que gerou, por um lado, frustracoes pela
evidente resisténcia cultural do sertanejo e, por outro, a necessidade de se reela-
borar as expectativas iniciais trazidas do campo de experiéncias europeu. Assim,

47 Oliveira, “Representacoes do lugar: o espago construido goiano”, 1.
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o evidente fracasso na “‘germanizacao” da nova patria foi motivo de frustragdes e
reclamacoes por parte de muitos missionarios, como descreve o Pe. Antbnio Lisboa
Fischhaber ao posicionar-se contra a formagao de um clero redentorista no Brasil:

O brasileiro ndo quer tornar-se alemdo, e nisto estd a maior dificuldade. O brasi-
leiro tem muita paciéncia com o estrangeiro. Pacientemente ele ouve todos os
erros linguisticos; mas se toca nos costumes, entao ele perde todo o respeito
de sacerdote ou bispo. O brasileiro é preguigoso, melancdlico, provocado se torna
um animal selvagem, sem nenhuma perseveranga, nao se pode decidir-se a nada;
prova tudo e na menor dificuldade desanima. Um carater inadequado para fazer
algum progresso na vida espiritual e ainda mais para dar garantia de perseve-
ranga numa ordem.*®

Esta ideia de que o brasileiro deveria “tornar-se alemao” foi, portanto, o ali-
mento de muitos horizontes de expectativas desses missionarios no Brasil. Muitos
deles ansiavam, por meio de sua atuagcao missionaria, “re-cristianizar” o povo bra-
sileiro. Todavia, mais do que isso, acompanhando seu ideal propriamente religioso,
muitos deles igualmente intentavam uma ‘germanizacao” do Brasil.

Tais intentos, todavia, nao foi generalizado. Desde o inicio, alguns missiona-
rios bavaros compreenderam a importancia de respeitar e se adequar a parte dos
costumes brasileiros como forma de conquistar sua confianca. Ainda em 1897, por
exemplo, Pe. Lourenco Hubbauer afirmava que “nds ndo temos o direito de tirar
ao povo o seu modo de agir e pensar, e impor a nossa mentalidade alema”.** Os
mesmos missionarios, ao criticar aqueles que intentavam mudar a mentalidade do
povo local, escreveu ao seu Superior Provincial, Pe. Anton Schopf:

E, se alguém julga o povo daqui meio selvagem, nao se precisando por isso de
muitas cerimoénias, nem civilidade, melhor é que fique por la para nao causar
ma impressao. Sei de diversos casos que chocaram e causaram admiragao pela
falta de civilidade. Ha pouco, uma pessoa da cidade vizinha disse-me o que cau-
sava reparo e desagrado em nossa atitude, acrescentando que, aqui também ha

48 Pe. Antbnio Fischhaber, “Carta n.° 267. Ao Pe. Anton Schopf. Morrinhos”, Morrinhos, 4 de setembro de
1898, APRSP, CPRSP-B, vol. 2°,(1898-1905), p. 71. Grifos adicionados.

49  Pe. Lourengo Hubbauer, “Carta n.° 226. Ao Pe. Matias Raus”, Campininhas, 7 de maio de 1897, APRSP,
CPRSP-B, vol. 2° (1898-1905), p. 417.
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livros ensinando boa conduta e, prometeu mandar-me um. Cada povo tem suas
particularidades, (usos e costumes proprios) e esses germanizadores, que procuram
por uma capa alemd no povo brasileiro hdo de se desiludir, perdendo o amor e a
confianga do povo. Compreendo que se deve ser prudente e nao permitir abusos;
mas se nos temos de lutar a vida toda contra suas paixoes e alguns envelhecem
na sua colera, vaidade e criancices, como é que se pretende obrigar um povo
a adotar o carater alemao? Quem pensa que é so o que ele aprendeu e viu na sua
terra é 0 bom e o certo fique ld, vivendo bem e fazendo o bem, pois noutro lugar so
veria o mal e ndo teria esperanga de fazer o bem.*°

Algumas expressoes de Hubbauer sobre o tema sao-nos caras. Hubbauer criti-
ca quem acredita na superioridade cultural alema, “quem pensa que €é sé o que ele
aprendeu e viu na sua terra € o bom e o certo”, e, por isso, deseja impor seu cam-
po de experiéncias sobre o campo de experiéncias brasileiro. A estes, Hubbauer
recomenda que” fique por (&”, pois, do contrario, aquele que nao esta disposto a
construir um horizonte de expectativas com elementos também da experiéncia
brasileira e goiana, “sé veria o mal e nao teria esperanca de fazer o bem”. Sendo
assim, para o jovem clérigo alemao, “hao de se desiludir” aqueles que nao se per-
mitem adaptar.

Este modo como Hubbauer encara a relagao cultural entre brasileiros e ale-
maes demonstra o que o historiador Reihart Koselleck concluiu bastante bem ao
analisar o choque entre experiéncias e expectativas:

“em primeiro lugar as coisas acontecem diferente, em segundo lugar diferente
do que se pensa” - esta determinacao especifica da sequéncia temporal his-
torica, baseia-se na diferenca entre experiéncia e expectativa. Uma nao pode
ser transformada tranquilamente na outra. “Quando as coisas acontecem dife-
rentemente do que se espera, recebe-se uma licao. Mas quem nao baseia suas
expectativas na experiéncia também se equivoca. [...] Estamos diante de uma
aporia que sé pode ser resolvida com o passar do tempo.**

50 Pe. Lourengo Hubbauer, “Carta n.° 226. Ao Pe. Anton Schopf”, Campininhas, 5 de maio de 1897, APRSP,
CPRSP-B, vol. 2°,(1898-1905), p. 51. Grifos adicionados.

51 Koselleck, Futuro Passado, 312.
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Portanto, em face da realidade do Brasil, a frustracao seria inevitavel para
0s missionarios que nao aceitassem, de fato, sua propria transformagao ao tentar
realizar sua missao sobre o “outro”. Ou seja, a “refundacao da patria” ndo poderia
dar-se como um espelhamento natural de sua terra natal, mas na adaptacao de si
a realidade do outro, fundindo em um novo horizonte de expectativas, diferentes
campos de experiéncias.

O proprio Lourengo Hubbauer, em sua defesa da necessidade dessa adaptacao
a cultura e costumes do Brasil, afirma ser “bastante manhoso e esperto, sabendo
dirigir-me entre dois fogos, ajeitando-me ao germanismo do P. Superior, sem me
deixar queimar pelo brasileirismo do povo”.** Esta postura singular de Hubbauer
explica o sucesso da missao bavaro-brasileira em Goias e em Sao Paulo, pois os ca-
tolicos locais perceberam nos missionarios estrangeiros nao um colonizador, mas
pessoas interessadas em construir algo novo em beneficio dos autdctones. Mais do
que isso, essa postura também revela uma série de conflitos vividos pelos religio-
sos bavaros no Brasil, especialmente no que tange estas diferencas na forma como
lidar com os brasileiros que Lhes recebiam. Quando frustrados em sua intengao
germanizadora, muitos missionarios escreveram cartas e mais cartas lamentando
um suposto quadro de caos religioso e moral no Brasil. Estas situagdes geravam
dessabores e embaragos para os superiores da missao, como relatou o superior Pe.
Gebbardo Wiggerman aos seus superiores na Alemanha:

E afinal uma grande cruz para um superior no Brasil que cada sudito, mesmo
0s padres mais novos e até irmaos, se sintam chamados a mandar a Europa
apreciagoes sobre costumes, a fazer julgamentos sobre a terra e o povo, cada
um segundo a propria cabega; assim é natural que se tenha uma ideia falsa. Em
Goias, é certo que nao temos brilhantes missoes como na Europa; mas temos
as almas mais abandonadas de todo mundo; [...] Pensei muitas vezes que, na
Europa, eu nao sei se salva de fato uma alma, pois se eu nao estou a disposigao,
ha outros 100 confessores; outra coisa € aqui: nao estando nds aqui, morrem,
num circulo de 100 leguas, sem padre, e se perdem. Um outro erro deploravel é
que alguns padres querem todas as circunstancias como elas sao na Europa; Pe.
Wendl admira-se muito, porque todas as pessoas nao vao a missa aos domin-
gos, e se trata de gente que durante a vida toda nunca ouviu uma pratica, uma

52 Pe. Lourengo Hubbauer, “Carta n.° 226. Ao Pe. Anton Schopf”, Campininhas, 5 de maio de 1897, APRSP,
CPRSP-B, vol. 2°,(1898-1905), p. 49.
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catequese, nunca ouviu 0 que seja uma Missa; NuUNca ouviu quantas pessoas
ha em Deus, nada sobre os mandamentos de Deus e ainda menos sobre os da
Igreja. E um erro exigir dessa gente o que se exige das pessoas instruidas da
Europa. Acrescente-se ainda que de todos os habitantes de Goias, apenas 5%
estariam obrigados a missa, segundo a moral, por causa das grandes distancias
e porque nem todos tém cavalgadura.®

E curioso perceber que, por um lado, Wiggermann argumenta a favor da adap-
tacao das expectativas clericais sobre o povo goiano, nao exigindo dele o que
poderia ser exigido dos alemaes, que possuiam nao apenas condi¢coes materiais
diferentes do brasileiro, mas também um campo de experiéncias religiosas distin-
to. Todavia, o impeto da missao (enquanto a obrigacao e o desejo de “salvagao das
almas” imposto pelo chamado divino) prevalece em sua argumentacao. Ou seja, 0s
“antropdlogos-missionarios” Wiggermann e Hubbauer que aqui argumentam, nao
estao renunciando ao seu horizonte religioso em pro da compreensao do outro,
mas adaptando-o de modo a melhor atingir os objetivos da sua missao e vocagao.

Diante isso, parece importante questionarmos: o que de fato tornou tao di-
ferenciadas as formas como Wiggermann e Hubbauer lidaram com essa questao,
em comparagao a outros de seus confrades, também missionarios, e igualmente
alemaes? Isto é, partindo de um campo de experiéncias semelhante, o que fez
com que se construissem nesses sujeitos horizontes de expectativas de fato tao
distintos? A resposta para essas questoes, segundo nos parece, nao pode ser en-
contrada apenas ao analisar-se o campo de experiéncias de tais sujeitos na Europa,
mas, sobretudo, na forma como as novas experiéncias vividas (ou por eles mesmos
permitidas) no Brasil foram por eles elaboradas.

Hubbauer e Wiggermann possuiam diferentes campos de experiéncia cons-
truidos na Europa. Enquanto o Wiggermann foi padre secular antes de ingressar na
Congregacao Redentorista em 1872, ou seja, vivendo praticamente toda a sua ex-
periéncia com a congregacao no exilio antes de sua partida par ao Brasil, Hubbauer
tinha apenas 22 anos de idade, nao era ainda ordenado padre e, portanto, sem
qualquer campo de experiéncias como sacerdote quando chegou no Brasil. No
entanto, a despeito dessas diferencas anteriores, ambos tiveram, ao chegar, uma
importante experiéncia em comum: foram destinados inicialmente a casa de Goias.

53 Pe. Gebardo Wiggermann, “Carta n.® 327. Ao Pe. Ministro”, Aparecida, 16 de dezembro de 1898, APRSP,
CPRSP-A,vol. 1°,(1817-1896), p. 228.
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Em Goias, a realidade material dos missionarios redentoristas foi marcada,
diferentemente de Sao Paulo e da Alemanha, sobretudo pela limitagao, forcando
os religiosos a enfrentarem, logo de inicio, com privacdes de comida, transporte,
residéncia, entre outras. Portanto, no sertao goiano, as expectativas anteriores de
sacrificios e privacdes foram de fato realizadas de modo intenso e direto. E eviden-
te que essa realidade por si s6 nao foi o suficiente para gerar uma postura mais
flexivel para com o povo brasileiro em todos os missionarios que passaram por
Goias.** Todavia, quando olhamos de um ponto de vista mais genérico, os missio-
narios que estiveram primeiro em Goias de fato tiveram uma postura diferenciada
para com o povo brasileiro em médio e longo prazo, como os casos dos padres
Gebardo Wiggermann, Joao da Mata Spath, Miguel Siebler e Lourengo Hubbauer,
em contraste com aqueles que foram primeiramente destinados a Aparecida
(Padres Lourenco Gahr, José Wendl e Valentin von Riedl), que, em geral, tiveram
uma postura mais critica e conflituosa face aos costumes locais.>* Assim, pelo me-
nos nos primeiros anos, podemos afirmar que os diferentes choques de cultura e
realidade locais geraram construgoes de distintos novos campos de experiéncias
no Brasil. Este argumento pode ser corroborado por carta escrita pelo Pe. Lourenco
Hubbauer ja em 1896, em carta ao Superior Geral, Pe. Matias Raus:

Cada padre tem quarto proprio; a pobreza brilhava no comeco, agora, porém,
esta sendo posta de lado. Ela é-me querida. Procurarei conserva-la no seu lugar
de primazia, alegrando-me ao poder entrar num quarto vazio, s6 com o brilho
da pobreza. [...] Em casa ouvem-se queixas sobre faltas e privagées desses que
ndo experimentaram nossa primeira pobreza. E dificil contentar a quem se acos-
tumou a comodidade europeia e quer tudo pronto e arranjado. [...] Quem nao
se acomoda pode morrer de aflicao e despeito, tantas sao as ocasioes. Custa até
que a gente se acostume aos costumes e particularidades de um povo, até que um
alemado se ajeite ao brasileirismo. Quem ndo toma isso em consideracdo e pensa que
suas proéprias opiniées e particularidades sao normas do certo e do melhor, causa

54 Este é o caso, por exemplo, do Ir. Gebardo Konzet, que, por nao se adaptar nem a Goias nem ao Brasil,
voltou para a Europa em 1900, depois de anos de insisténcia com seus superiores.

55 Um estudo mais detido sobre estas diferencas ainda precisam ser feito, mas em geral, além das cartas
que analisamos indicarem o que aqui suspeitamos, a obra de Paiva (A provincia redentorista de Sdo Paulo
1894-1955) tem numeros e analise que em muito corroboram também com nossa afirmagao.
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aborrecimentos e ndo é capaz de aceitar admoestagoes justas e bem intencionadas.
Ndo estd no caminho certo para os coragoes.>®

Nesta mesma direcao, como superior da missao bavaro-brasileira, o padre Ge-
bardo Wiggermann, para quem “numa terra de condicoes tao diferentes das da Eu-
ropa nem tudo pode ser levado ao rigor da letra”,’” admoestava seus subordinados
a abandonar o rigorismo germanico no trato com o povo simples, especialmente
nas pregagoes e no confessionario:

Quero admoestar os confessores para nao serem muito rigorosos, nas pregagoes
e no confessionario, quanto aos preceitos da Igreja (santa missa aos domingos,
observancia da sexta-feira). Em Goias quase ninguém esta obrigado a eles, por-
que é simplesmente impossivel. Como assistir a uma santa missa, se faltam
vestes ou animal, etc. ou se chove? E, prescindindo de tudo isso, ninguém sabe
la que missa no domingo é preceito grave. Seria uma imprudéncia terrivel, se
um padre dissesse: “quem falta a missa, ou come carne na sexta-feira, comete
pecado mortal”. Por enquanto deixemos o povo em sua boa fé; tanto mais por ser
impossivel para quase todos os goianos a observdncia desses preceitos. [...] Peco,
nao sejam os padres rigorosos nisso. Afinal, apelo, ajam com bondade. Apds 100
anos, quando os goianos forem bem instruidos no catecismo, poder-se-d proceder
com mais rigor. Os brasileiros estimam o trato benevolente. Rigor e dureza es-
tragam tudo, especialmente, no comeco. Ndo temos por hora e por muito tempo
ainda, outra coisa a fazer sendo ganhar os coragdes. Se, no foro interno, nao se
achar matéria absolutionis, deve-nos ser claro que essa pobre gente nao ouviu
nunca em sua vida algo sobre os mandamentos de Deus. Procurando-se alguma
matéria (descuido no servigo de Deus) reze-se com a pessoa 0 ato de contri¢ao
e dé-se-lhe a absolvicao sub conditione.®

56 Pe.Lourengo Hubbauer,“Carta n.° 187. Ao Pe. Matias Raus”, Goias, 28 de maio de 1896, APRSP, CPRSP-A,
vol. 1° (1817-1896), p. 430. Grifos adicionados.

57 Pe. Gebardo Wiggermann, “Carta n.° 187. Ao Pe. Matias Raus”, Aparecida, 9 de marco de 1896, APRSP,
CPRSP-A,vol. 1°,(1817-1896), p. 390.

58 Gebardo Wiggermann,“Livro de Determinagdes’, Aparecida, 1897, APRSP,documenta 75, Livro de Atas da
Consulta Domeéstica da Casa de Campinas-Goiania, volume Unico, f. 6 e 7.
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Essa posicao de Wiggermann, contraria a um rigorismo tao caro as geragoes
anteriores de redentoristas alemas, cujo sucesso das missoes na Baviera era medi-
do pela quantidade de lagrimas derramadas nos confessionarios, demonstra, por
um lado, as transformacdes pelas quais a propria congregacao passou entre uma
geracao e outra durante sua experiéncia de exilio; por outro lado, essa clivagem
demonstra também a importancia de adaptacao de expectativas em um lugar ou-
tro, tao distinto da prépria patria. Tal flexibilidade, tanto individual quanto coleti-
va, foi no Brasil e em Goias a razao do sucesso posterior dos redentoristas entre a
populagao sertaneja.

Desse modo, ainda que muitos nao tenham suportado o impacto das frustra-
¢oes de expectativas, como o caso do Ir. Theodoro Gihwein, que suplicava ao seu
superior para arranjar-lhe “um lugar, onde eu possa merecer o meu pao até tomar um
navio que me leve de volta a Alemanha; tenha piedade de mim, para eu nao desespe-
rar”,*? na maioria dos casos, aqueles que outrora lamentavam o campo missionario,
progressivamente convertiam suas frustragcdes em um novo campo de experiéncias
suportavel, adaptando, consequentemente, seu proprio horizonte de expectativas.
Este foi o caso, por exemplo, do Ir. Henrigue Kummermeier que, embora inicialmente
tivesse insistido em voltar para a Europa por nao adaptar-se ao Brasil, mostrava-se
arrependido, ja em 1896, das lamurias, escrevendo ao Superior Provincial, Pe. Anton
Schopf, em 13 de outubro de 1896:

Estou lhe falando com sinceridade ao dizer-lhe que choro, pensando na minha
ingratidao com Deus e nos meus pecados e estar neste trabalho. Ha muito a
sofrer, mas o pensamento no céu e nas almas adocam o trabalho e as penas.
Em alguns dias a caminhada era de 8 a 10 léguas, debaixo de sol ardente; o
meu cansago era tanto que quase nao conseguia manter-me em pé. Gracas a
Deus suportei tudo, aprendi por experiéncia que Deus ajuda a quem obedece.
Sinto-me melhor agora, com mais saude e acostumado ao clima. Ja me enver-
gonhei muitas vezes do que lhe escrevi antes, da minha pusilanimidade. E de
joelhos que pego-lhe perdao.©°

59 Irmao Teodoro, “Carta n.° 1076. Ao Pe.Joao Batista Schmid”, setembro de 1910, APRSP, CPRSP-A, vol.5°,
(1909-1912),p. 224.

60 Ir.Henrique,“Carta n.° 205.Ao Pe.Anton Schopf”, Caldas Novas, 13 de outubro de 1896, APRSP, CPRSP-A,
vol. 1°,(1817-1896), p. 482.
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O mesmo ocorreu com diversos outros missionarios que, embora inicialmente
lamentassem as mais diversas limitagoes materiais em Goias, em poucos anos con-
verteram-se em amantes do sertao brasileiro. Pe. Jodao Batista Kiermeier, por exem-
plo, ja em 1908 afirmava ao entao Superior Provincial, Pe. José Stummer, que ja
era “de todo o coracao um brasileiro, animado do desejo de trabalhar pelo Brasil e
de morrer no Brasil”.¢* Pe. Conrado Kohlmann, em 1924, chegou a afirmar também
gue “eu acho que Deus me fez para Goias”.*? Ja o Pe. Clemente Heinrich, quando da
fundacgao redentorista na regiao sul do Brasil comenta que, de tao acostumado no
Brasil e com a lingua portuguesa teve dificuldades com a lingua materna ao pregar
entre os colonos alemaes: “no comeco era-nos estranho pregar em alemao; desde
que sou padre, ha 18 anos, nunca havia pregado em alemao. Mesmo o Pai-Nosso,
a Ave-Maria e o Credo soavam-nos estranhos”.®®* Por fim, mesmo o préprio Pe. An-
tonio Lisboa Fischhaber, que outrora reclamava da dificuldade dos brasileiros nao
aceitarem “tornar-se um alemdo”, admitiu em 1907:

No comeco, os primeiros a vir pensavam que tudo devia ser germanizado como
na Bavaria. Agora, porém, isto esta mudado; a gente se torna brasileiro sem o
perceber. As forgas diminuem, a gente esmorece, porque a natureza nao supor-
ta. Nao faltam dificuldades, mas quando se é prudente, muito se consegue fazer.
Eu pessoalmente nada mais quero da Bavaria etc., quero morrer aqui se for da

vontade de Deus.%*

Tais adaptagoes, todavia, ndao devem ser vistas como sinal de pouco empenho
dos missionarios redentoristas bavaros pela transformacao do local de destino.
Antes, as adaptagoes a cultura e populacao local por alguns deles defendidas tin-
ham como objetivo Ultimo a “recristianizacdo” das populacdes afastadas da Igreja,
conforme definiu o fundador da Congregagao ainda no século XVIII, Afonso Maria
de Ligdrio. Assim, € preciso diferenciarmos o ideal missionario em si (realizacao

61 Pe.Jodo Batista Kiermeier, “Carta n.° 992. Ao Pe.José Stummer”, Aparecida, 8 de marco de 1908, APRSP,
CPRSP-A,vol. 4°,(1905-1908), p. 463.

62 Pe.Conrado Kohlmann,“Carta n.° 2405.Ao Pe.Tiago Kingler”, Aparecida, 12 de novembro de 1907, APRSP,
CPRSP-A,vol. 8°(1923-1924), p. 382.

63 Pe.Clemente Heinrich, “Carta n.° 1809. Ao Pe. Paulo Gottfried”, Aparecida, 25 de janeiro de 1922, APRSP,
CPRSP-A,vol.7°,(1921-1922), p. 231.

64 Pe.Antonio Fischhaber,“Carta n.° 867. Ao Pe.José Stummer”, Aparecida, 12 de novembro de 1907, APRSP,
CPRSP-A, vol. 4°,(1905-1908), p. 382.
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da vocacao pessoal por meio do sacrificio em prol da recristianizacdo das “ovelhas
cristas desgarradas da Igreja”), do processo antropologicamente normal de anseios
(expectativas), frustracoes (experiéncias) e reelaboragdes (novas expectativas a
partir das novas experiéncias).

Consideracoes finais

A experiéncia de refundacao da patria-mae por parte dos redentoristas alemaes no
Brasil, tanto baseada no prdéprio campo de experiéncias alemao quanto no horizonte
de expectativas construido inicialmente sobre o pais, deu-se por meio de um proces-
so intenso de adaptacao de expectativas e reelaboracao das proprias experiéncias
sobre seu campo missionario. Isso, evidentemente, nao € algo singular, nem aos
redentoristas, nem aos missionarios religiosos em geral. Antes, faz parte de toda
uma condigao antropoldgica do viajante imigrante (diferente do viajante de retorno),
que precisa elaborar e reelaborar constantemente suas expectativas a partir tanto
das experiéncias trazidas consigo de sua terra natal, quanto das novas e profundas
experiéncias de estranhamento adquiridas neste processo de refundagao, tanto de
sua patria (como processo de tentativa de adaptagao do outro a si), quanto de si
mesmo (como transformacao interna e adaptacao de si ao outro).

No caso especifico de missionarios religiosos, todavia, ha condicionantes im-
portantes em seu horizonte de expectativas que transformam este processo em
algo singularmente distinto do imigrante comum. A crenga na “missao” e na “voca-
¢ao” mudam fundamentalmente a dinamica como tais sujeitos constroem seu hori-
zonte de expectativas e o permitem transforma-lo a partir das novas experiéncias.
Aqui, a transformacao do lugar de destino é parte da missao para a qual esses sujei-
tos acreditam estar vocacionados. Todavia, a beleza deste processo e o objeto que
trouxemos aqui é justamente que, mesmo face a tais crencas missionarias, a trans-
formagao de si se mostra imperativa para que a transformagao do outro aconteca.

Todavia, é preciso esclarecer, nestas palavras finais, que as novas experién-
cias e expectativas reelaboradas pelos missionarios redentoristas no Brasil nao
sao radicalmente opostas ao que eles trouxeram de campo de experiéncias de
sua vida pregressa na Alemanha. Ao contrario, o campo missionario brasileiro, es-
pecialmente goiano, no final do século XIX e inicio do século XX, possuia muitas
semelhangas com a realidade missionaria das décadas anteriores em Altotting (na
Baviera), tanto com as romarias —-servico para o qual os redentoristas foram des-
tinados em Sao Paulo e Goias- quanto com a tentativa de “moralizacdo” religiosa
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da religiosidade popular. De toda forma, foi justamente nesse processo de anseio,
frustracao, adaptacao e reelaboragao que todo um importante conjunto de trans-
formacoes (religiosas, sociais e culturais) foram realizadas no Brasil.

A guisa de conclusdo, vale ressaltar que o presente artigo traz para a histo-
riografia das atividades missionarias no Brasil algumas importantes contribuigoes:
para além da analise aprofundada (a partir de fontes primarias pouco exploradas)
dos missionarios da Congregacao Redentorista bavara no Brasil, nosso uso de uma
antropologia histérica e social, a partir de importantes categorias desenvolvidas
por Reinhart Koselleck e Francois Hartog, permite a pesquisadores do tema pensar
as condigoes sociorreligiosas, culturais e historicas que permitem ou limitam a
acao missionaria em um campo tao distinto da sua experiéncia de origem. Na es-
teira desta contribuicao, vale ainda destacar que a comparagao entre missionarios
e viajantes naturalistas oitocentistas ressaltam as singularidades impostas pelo
olhar religioso e que resultam em transformagoes fundamentais nao apenas no seu
relato, mas sobretudo na sua atitude em relacao ao “outro” encontrado.
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