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INTRODUCCION

Los historiadores —como los misioneros— han tropezado siempre con una
dificultad smilar d abordar la hitoria de los pueblos americanos: la carencia
de escritura. De parte de los misioneros, la ausencia de Escrituras amerindias
ha motivado su desprecio por las religiones americanas y, de otra parte, ha
generado una permanente —aunque recurrente— obsesion de escribir Las
Escrituras en laslenguas amerindias; |os historiadores han mirado con sospecha
las fuentes orales no solamente por un atavico culto a documento escrito Sino
por la habitua carencia de una trama cronoldgica (en siglos, décadas, afios)
en las fuentes y testimonios orales.

En redidad esta situacion ha cambiado considerablemente en los Gltimos
anos. Desde @ punto de vista historiogréflco se es cada vez més consciente
que las fuentes orales ingpiraron y marcaron los trabgos de los padres y
fundadores de la Historia (Herddoto y Tucidides). El testimonio ord se reco-
noce, actuamente, como una fuente legitima, semprey cuando lo sometamos
a un escrutinio cuidadoso y critico. La tradiciona dicotomia entre Mito e
Historia ha desaparecido, d menos en su formatgjante. El discurso historico
contiene mucho de mito: los mitos, parte de historia (como bien lo habia
planteado Meo hace ya tres siglos). La desaparicion de los antiguos limites,
no obstante, no ha borrado serios y reales problemas. La traduccidn de mitos
histéricos en las convenciones de la escritura historica occidental provoca
—como lo ha sefidado Sdomon— una especie de "crénicade lo imposible”,
una abigarrada serie de datos y comentarios que no se acomodan a su trgje
occidental. Los tiempos circulares, espirales, etc., de muchas de las cosmo-
visones del mundo no se adaptan a una forma de escribir signada por un
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tiempo acumulativo y no repetitivo. A pesar de las nuevas aproximaciones,
la historia (como idea) sigue siendo percibida como una hijadel pensamiento
griego y una forma de pensamiento ligada a desarrollo del mundo europeo.

El escrito que se presenta pretende contribuir, modestamente, a esta discu-
sion sobre € estatuto de las tradiciones historicas. La historia de la rebelion
de Yarocamena —ta y como se narra en € Putumayo— constituye una
verdadera narracion, con convenciones relativamente smilares alaideade la
historia moderna; los actores son hombres; las acciones tienen una légica y
una trama similar; predomina un raciocinio relativamente pragmatico, mez-
clado con anotaciones miticas 0 mégico- religiosas como era frecuente en la
historiografia griega, 0 en la cronigtica del siglo XVI. Los indigenas dd
Putumayo —sin escritura, sin unatrama cronoldgica distinta ala localizacion
de los acontecimientos en una serie de eventos, sSn medios mnemotécnicos
considerables a excepcion de los cantos— recrean de manera mas 0 menos
similar ciertas experiencias, td y como lo haria un historiador del siglo XIX,
cuyo oficio percibia una accion dramédtica. Si esto es cierto, € surgimiento
de la conciencia higtérica no esta necesariamente ligada a una forma de
sociedad, a un tipo de civilizacidn, aun tipo de escritura’y menos a una forma
de concebir la temporalidad. Es una posibilidad red y virtua en diversas
sociedades, potenciada, seguramente, por la presencia de la escritura y otros
factores, pero ligada béas camente a ciertas condiciones generalesy por doquier
presentes del espiritu humano.

El motivo de esta reflexion es e Combate de Atenas, o la Rebdidn de
Y arocamena. Esta es quizés uno delos movimientos de resistenciamas notables
de la region de la Amazonia, contra la dominacion de los caucheros de la
CasaAranadurantelas primeras décadas de este siglo. LaCasaAranaimplantd
un régimen de trabgo basado en d terror, latorturay € asesinato masivo de
indigenas (hombres, mujeres y nifios) para forzarlos a extraer caucho, aunque
esta maguinaria de terror se congdituyé en un fin en si mismo, inde-
pendientemente de la produccion o extraccion de l&tex. Los indigenas perci-
bieron la Compafiia como una cadena de Matadores, seglin su mayor 0 menor
autoridad para decidir la vida o la muerte de sus subdternos. Cad todas las
tradiciones orales sobre la épocadd caucho de los indios de la Comisariadel
Amazonas remiten, en un momento de la narracion, a este acontecimiento,
acaecido en Atenas (Alto Cahuinari) probablemente en 1917. Susprotagonistas
principales fueron los caucheros y € gército peruano, por unaparte, y ciertos
grupos witotos.

Nos hemos documentado con diversas versiones énicas (andoque, witoto,
muinane), en la medida en que ponen de manifiesto diversas facetas de la
rebelidén y permiten hacer un andlisis smbdlico dd movimiento, y efectuar
algunas acotaciones sobre nuestro tema de interés. Los testimonios provienen
de individuos que hablan diferentes lenguas (andoque, witoto, muinane); per-
tenecen a distintas generaciones, e incluso civilizaciones (€l misionero, €
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indigena). Algunaos de los informantes no se conocen entre Sl y la cadena de
transmisiones ha sido relativamente auténoma. Pero debe quedar claro que
generalmente cada narracion constituye un universo cerrado y comprensible
por si mismo. Lacomparacion, no obstante, ilustra problemas interesantes no
solamente en cuanto a plurdidad de puntos de vista y relatividad de las
versiones —segun condicién dd testigo—, sino también en cuanto ampliacion
de nuestra propia experiencia para imaginar la experiencia de los actores de
Atenas. A la trama de los relatos hemos afiadido nuestra propia forma de
representacion y exposicion de los datos que, sin proponénodo, reproduce
la misma de la tragedia que se describe en los testimonios.

En un escrito eaborado conjuntamente con Benjamin Yepes (1985),
lector podra encontrar una descripcion y andisis de la misma Rebdion, en la
cud se incluyen aspectos que aqui hemos dgjado de lado. Sobre d periodo
cauchero referido se pueden consultar diversos trabgjos tales como los de
Manud José Guzmén (1971), Michad Taussig (1988) y Augusto Gdmez
(1986- 88), entre otros.

LOS "HECHOS'

Versién Capuchina

En 1918 € padre capuchino Gaspar de Pindl registré este acontecimiento
en los siguientes términos:

"En d afio de 1917 hubo en € lgardparand un levantamiento de indios,
parte de los sometidos, parte de los indomitos, quienes atacaron la agencia
principad de esa regién. Durante varios dias hubo un nutrido fuego entre
rebeldes y blancos e indios fides. Los insurrectos se atrincheraron en una
casa rodeada de una muralla de bultos de caucho, en la que no penetraban
las balas. De lquitos acudié una compafiia de soldados con una ametralladora,
pero ni aln asi consiguieron desdojar de sus posiciones a los levantiscos,
solo lo consiguieron cuando lograron incendiar € techo de la casa donde se
guarnecian, por medio de una pelotaimpregnadade petréleo, lacud prendieron
y lanzaron sobre la casa. En esa ocasion los blancos dd Igar&parana se
salvaron por haber hecho traicién algunos de los mismos indios, quienes le
avisaron con tiempo lo que tramaban, y asi pudieron prevenirse y repeler €
atague de los primeros momentos' (Pindl, 1924, 39-40).

El punto de vista Murui

Marceliano Guerrero, Monochoa

"El capitan Yarocamena tenia tres hijos, uno de los cuales trabgaba en
Menge. El capataz de ese sitio, un ta Montoya, golped fuertemente a unos
muchachos, entre los cuales se encontraba € hijo dd capitan. Aquellos, asus-
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tados, salieron corriendo y selanzaron d rio. El hijo de Y arocamena se ahogd
0 se lo comié una boa (no se sabe bien).

Entonces su padre, Yarocamena, tramd una lucha contra los peruanos.
Yarocamena era dd grupo BOPAITA (‘Gente de Gusano que come coca).
Mandd, pues, a sus mensgjeros con laorden de matar a ciertos administradores,
con un machete que llevaban enrollado en hojas. Asi lo hicieron, pero agunos
de elos acanzaron a escaparse, entre ellos Remigio Vega, quien huyd con
sus secuaces ad Putumayo, mientras que otros se tradadaron a Cagueta.

Y arocamenaenvio asus hijosaotras partes parareunir mas gentey organizar
el combate. Su hijo mayor, llamado también de la misma forma, fue a Atenas,
donde habia una gran cantidad de municion y provisién; pero los capitanes
de ali se resistieron a unirsele hasta no haber convenido primero con los
capitanes de Entre Rios, y haber obtenido la promesa de su vinculacion d
levantamiento.

En EntreRios, € hijo mayor de Y arocamena invito también alos capitanes
de los grupos Piedray Palo, entre otros, adiscutir € asunto. Alli, en lacasa
de la administracion, estuvieron tomando champafiay licor, pero aguellos se
negaron acomprometerse. Argumentaron gque |0s peruanos eran méas NUMerosos
y que podian aprovisionarse de armas y obtener @ refuerzo de mas gente,
mientras que los indigenas no contaban con esa posibilidad. Asi que elos,
como otros, no quisieron recibir  ambil (tabaco) que los comprometia; a
contrario, cuando se fueron los tres hijos de Yarocamena, mataron a sus tres
primos que los acompafiaban (siguiendo consgjas de los peruanos).

Mientras tanto, los de la retaguardia ya se habian tomado a Atenas y se
habian apertrechado ali. Yarocamena habia decidido seguir adelante en su
propdsito. Tenia mucha gente a su favor, y disponia de cinco malocas, en €
sitio de Atenas.

Atenas estaba situada en una sabana muy extensa, y en e centro se loca
lizaban las malocas. Desde alli dominaban toda la situacion de la zona. A,
pues, se prepararon durante cas un afio pararecibir alos peruanos. Se cons-
truyeron grandes tineles debgo de las malocas, |os cudes conectaban con los
rios, con € fin de tener vias por donde fugarse y lugares para abastecerse de
agua. Estaban muy bien armados con carabinas y balas.

Un buen dia lleg6 € eército peruano, que habia ascendido por € rio
Putumayo. Eran como 2.000 soldados. Los capitanes de todas las tribus se
dieron cuenta que iba a ocurrir una gran matazon. Asi que les pidieron alos
peruanos que dgasen sacar antes a sus familiares de las maocas sitiadas.
Yarocamena dio una tregua de cuatro horas para sacarlos, y después nadie
més sdi6 de aquellas.

Hubo una gran balacera, hasta que se incendiaron las malocas. La gente
huia por los tlineles; cuando ya estaban cas derrotados, los capitanes se
fugaron por esos mismos caminos. Una gran cantidad de mujeres y nifios no
pudieron salir y éstos fueron, sobre todo, las victimas del combate. Cas todos
murieron.
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Y arocamenay | os capitanes restantes cogieron haciael lado de SantaHelena,
cerca a Targpaca (Putumayo). Después Y arocamena reconocid que habia sido
un gran error, y la demas gente continud trabgjando caucho, aunque la explo-
tacion tan feroz mengud”.

El Testimonio Andoque

(Capitan Jifieko Andoque)

"El Capitan Witoto, Yoona Kaande 'arbol de cuarzo de guerra, grupo de
Palo, o por otro nombre Yarocamena, @ era uno de la Gente Quemadora
(Blanco). Enlacasaded habiamuchas mercancias quellegaban delaChorrera.
Entonces d mandaba a trabgjar a su hijo, con todo su personal.

Los ROJOS (los peruanos) le dijeron a é:

- Vayae atrabgjar con su personal. Entonces por eso se fue a trabgar
con € personal de é; habia un blanco encargado de ésto, pero como
la gente no sabia trabgjar de eso, no sacaban suficiente caucho. En-
tonces aqud matd d hijo de Yarocamena.

El blanco maté d capitén indigena.

Entonces € hermano menor de €, & segundo, vino a contarle a papa
- jPapd Yamaaron ami hermano.
Y arocamena preparé una canecada de ambil y la repartio por todas partes.

Les dijo:
- Los blancos mataron a mi hijo; jentonces vamos a matarlos!

Ya todos sabian, pero los que pelearon fueron los de ahi mismo. Llegaron
los witotos que habian mandado trabajar y mataron a todos los blancos
que estaban ahi. Vinieron mas 'quemadores y entraron mas witotos;
pelearon, ya estaban matandose, se mataban...

Yarocamena era un capitdn muy potente, brujo. Su hijo, d que mataron,
también lo eraya.

Entonces se estaban acabando todos en Atenas... tanto los Rojos como
los witotos...

La maloca de Yarocamena en Atenas tenia un tlind que comunicaba con
€ puerto; por esta contrapuerta salieron los vigjos, cuando quemaron lamaoca
En eso llegd la tropa peruana; pasd hacia Atenas; de ahi hacia Entre Rios
(Alto Cahuinari); después donde la gente Pifia (Muinane), a Matanzas... Ahi
acabaron (latropa) con cas toda la gente... Quedaron después de eso un poco,
los que son del tiempo de mi papa (persond de é), donde vivia d patrono
de los Andoques, Zumaeta (en € rio Pamad).

A lo que acabaron con losde Atenasy esos Sitios, siguieron con los andoques
dd Centro. En es0 llegd un mensge de lgos; decian que venia un visitador
ainvestigar s eracierto que los peruanos estaban matando indigenas; por eso
se regresaron de ahi, por eso no dcanzaron a terminar con los Andoques. A
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las otras tribus las quemaron, pero a los Antogques no los dcanzaron a que-
mar...".

EL CAMPAMENTO DE ATENAS Y SU AREA DE INFLUENCIA

Los testimonios orales concuerdan en sefidar a Campamento de Atenas
como € lugar donde se focdizd la rebelion.

Atenaserauna" Seccion” que unialalocdidad delaChorrera, sede principd
de la compafiia en € lgar&parana, con e Cahuinari. Desde este punto de
vista, su situacion era en cierta forma estratégica, en la medida en que la
carretera que uniala Chorrera con los principaes centros del Cahuinari pasaba
por ese lugar, y por lo tanto los cargamentos de caucho circulaban por ali.
El campamento estaba situado en medio de una extensa sabana, desde cuyas
partes centrales se podia dominar parte dd paisge. Asi mismo, desde dicho
lugar se tenia acceso alas cabeceras dd rio Nocaimani, y por medio de éste,
a Caguetd Esta area dd Alto Cahuinari estaba habitada fundamentamente
por cuatro grupos witotos (Gente Canangucho, Gente Arbol-Amemane, Gente
Gusano-Mtidipix y Gente Gavilan- Piedras) y en sus zonas circunvecines se
locdlizaban gente Andoque, Muinane y Naikomene.

Algunas de las primeras descripciones que disponemos de este campamento
cauchero datan de 1910 y lamentablemente no se posee informacidn sobre su
estado socia desde esta fecha hasta € afio cuando presumiblemente ocurrio
la rebeion (1917).

Casement ladescribe en su Diario, en 1910, como "unaestacion en ruinas',
con grandes rastrojos a su drededor pero sin ninguin tipo de cultivos . Los
indios de ali se mantenian en un estado de privacion total, dedicados de
tiempo completo a la extraccion de caucho, sin disponer de ningun tiempo
libre paracuidar suspropios cultivos. Lafisonomiade sus habitantesindigenas
eralade unos "esqueletos vivientes', sujetos a arbitrio de su capataz. Aquellos
se utilizaban como cargadores de los " chorizos' de caucho haciala Chorrera .

Otros documentos resdtan la importancia de Entre Rios, sitio locdizado
a norte de Atenas, parad éxito de la rebelion. Al contrario de esta seccion,
Casement bosgugiaa Entre Rios como un campamento en medio de un rastrojo
de 1 2/4 millas de diametro, totalmente rozado y sembrado . El investigador
inglés visité alli también una gran casa de amacenamiento de caucho ("a
great dea of rubber and very big lumps load") y quedd impresionado por su

1 Casement, Roger. The 1910 Diary. Fotocopia, p. 267

2 Casement, Roger. "Correspondence respecting the treatment of british colonial subject and
native indians employed in the col lection of rubber in the Putumayo District". En: Miscellaneous,
No. 8 (1912). London; p. 43.

3 Casement, Roger. The 1910 Diary. p. 259.
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cepo: "here has 244 feet-holes and one head-hole in centre” . En ese lugar se
concentraba una gran cantidad de poblacion indigenay € citado investigador
presencié un baile de aproximadamente 500 indios. En otros testimonios se
menciona a Matanzas y Sabana, centros caucheros andogques y muinanes,
respectivamente, como parte de area de influencia de Atenas.

Un testimonio witoto sugiere que, por esaépoca, la parte nortedd territorio
witoto, particularmente del alto Cahuinari, experimentaba un momento de
"bonanza' y de reativo regamiento de la opresion econdmicay socia de
los afios inmediatamente anteriores:

"El sefior Remigio volvio adar cosas acambio de caucho. Buscaban tiempo
paratumbar monte, y asi aumentar € tamafio de los campamentos. Sembraban
yucay cultivaban pasto. El campamento de Entre Rios Ilegd a ser muy grande;
se gastaba cas 11 horas cruzandolo de lado a lado. Abrieron carreteras en
distintas zonas de territorio, especiamente donde estaban los otros campa
mentos. Se trabgaba de las 5 de la mafiana a las 7 de la noche. A los que
paraban los azotaban, les pegaban.

Los principaes campamentos eran: Ultimo Retiro, Atenas, Santa Helena,
Occidente, Sabanay Matanzas... El principa proveedor era la Chorrera.. €
segundo centro productor era Entre Rios.

Los capitanes, viendo que habia otra vez comida, comenzaron a hacer
nuevamente bailes. Latranquilidad habia retornado aesta parte norte, mientras
gue en otros lugares d régimen de Londofio no habia terminado. Aqui estaban
siempre bgjo la autoridad de Remigio. Duraban cuatro meses sacando caucho
0 sringa, y un mes en su maloca o maogquita, haciendo las provisones
necesarias para volver a las caucherias. Usaban siempre lacitos y nudos para
contar los dias.

Volvieron a su tradicién; empezaron nuevamente a construir malocas y
hacer bailes. Latranquilidad habia retornado a la parte norte, mientras que en
otros lugares d régimen de Londofio no habia terminado. Sobre todo en €
territorio de los Ocaina, Muinaney Andoque” (Testimonio oral de Marceliano
Guerrero).

No se crea que Entre Rios era un paraiso ni que Remigio era considerado,
seglin este testimonio, como un gemplar patron (" Sefior Remigio fueteaba
aagud que no letrgeralas 90 arrobas, y después o colocaba en € cepo que
d dijera.. comenzd a traer muchachas a su lado para convertirlas en sus
mujeres'), pero bien pudo ser que enrelacion a pasado y aotros campamentos
la situacion relativamente hubiese " desempeorado”.

Estamos inclinados a pensar que d clima generd dedl &rea pudo, como lo
sogtiened testimonio, "mejorar, en ciertas &reasy ésto no solamente explicaria
la reticencia de Entre Rios, € aidamiento de Atenas, la disposicion de los

4 Ibid.p.261L.
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Andoques, Boras y Muinanes para rebdarse sino también, y de manera fun-
damental, la escogencia de Atenas como base para la organizacion de la
rebelién y como baluarte contra la agresién cauchera.

LA IDENTIDAD DE YAROCAMENA

Latotalidad de los testimonios concuerdan en sostener € caréacter de capitan
tradicional dd lider de movimiento. Su nombre (Y arocamena) revelasu vin-
culacion con la tradicion mitolégica loca y particularmente guerrera,

El nombre de Yarocamena significa "arbol de piedra de rayo" o "arbol
cuarzo". LaYaroka, o piedra-de-cuarzo, erallevada por los capitanes en forma
de collar, y se empleaba para lanzar rayos a los enemigos. Asmismo se
empleaba para pronodticar la suerte de un combate: algunas piedras de yaroka
se lanzaban sobre hojas de platanillo; s se chocaban, se auguraba € fracaso
de laguerra. Con esta piedra, impregnada de achiote, se pintaba € cuerpo de
rojo parair ad combate.

El nombre de Yarokamena es un apelativo propio de los capitanes que
conducen una accion guerrera; representa € poder dd Trueno, del Rayo.

Al lider witoto este nombre le permite lograr un consenso simbdlico sobre
el sentido de su accidn sobre su gente'y otros grupos, y de esta formamovilizar
de manera eficaz y legitima la poblacion.

La tradicién mitologica en la cud se enmarca su nombre y accién eta
ampliamente extendida, con variantes entre las diversas etnias de la region
(witoto, muinane, andoque, bora). Edta trata de la primera guerra primordid,
la gpariciéon del canibdismo y laadquisicion dd Trueno y del Rayo por parte
de los hombres. Dicha tradicién es la matriz no solamente de la guerra sino,
en parte, de lareflexion sobre d uso de laviolencia en la historia de las etnias
de la region.

En un tiempo primordia dos mujeres le robaron a Juragi-roke la Yaroka
(piedra de brujeria). Se la entregaron a su hermano, Y arokanime "Gente de
Cuarzo".

Como consecuenciade esta accidn Hutizanamui, envia asus hermanos para
capturar a Yarokanime. Lo sacrifica, inaugurando d ritual antropofagia). Ya-
rokanime, para vengarse de los hombres, pide a sus hermanas que rescaten
los huesos ddl brazo derecho y lo coloquen en d pueto de una maoca
(aparentemente cercana d Nocaimani). Este hueso se transforma, posterior-
mente, en &boal; ali llega un gusano de poderes extraordinarios, que hace
peligrar la humanidad. Los guerreros de la maoca vecina deciden, temerosos
de su poder, combatirlo, pero sin éxito, porque € les invierte —como un
reflgo— sus armas contra ellos mismos. Como Ultimo recurso suplican a los
Soles que los auxilien en la lucha; uno de dlos, Hidoma, € Sol verdadero
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(porque € otro eratuerto) vence a gusano con € rayo que previamente le
habia robado a Trueno.

El nombre de Yarokamena evoca, en primer término, a hueso-&bol que
nos refiere la historia citada, y por extensén a la capacidad de reflgar e
invertir la accion dd enemigo, en detrimento de este dltimo. Es una repre-
sentacién de la brujeria por excelencia. Pero al mismo tiempo, es un proce-
dimiento de sintesis de propiedades supuestamente contrarias, propias del
simbolo; d capitan Yarokamenatiene d control del poderoso rayo, tal y como
esta relatado en la historia

No debe olvidarse, ademas, que adgunas de las versiones citadas sogtienen
su pertenencia d grupo de los gusanos bopaita, cuya especidizacion pudo
haber sido —siguiendo la trama del relato— guerrera.

L ostestimonios apenas caracterizan lafuncion de Y arocamenaen € contexto
de la caucheria. El rdato andoque citado lo presenta como un "quemador”,
en € sentido de que en su maoca "habia muchas mercancias que Ilegaban
de la Chorrera'. De igud forma, unaversion muinane destaca € asalto alas
lanchas |lenas de armamento blanco y la existencia de abundantes "municiones
y armas' en su maloca. Seguramente, Y arocamena fue —como eralo usud
en aguel tiempo con los capitanes— un intermediario entre los capateces y
administradores de los campamentos y su propio grupo. La version rdatada
por unamujer Andoque, quien afirma haberla escuchado de un anciano testigo
del genocidio cauchero, apunta también en este sentido.

MOTIVACIONES Y ESTRATEGIAS DE LA REBELION

Cas todas | as historias ora es concuerdan en sostener como causainmediata,
gue desencadena los acontecimientos, la muerte (a manos o por causa de los
caucheros) dd hijo mayor del mencionado capitan.

Resulta una perogrullada decir que la situacion de opresién social motivaba
e alzamiento, pero debe recacarse un ambiente aparentemente genera de
insurreccién que seviviapor [o menos en algunas|ocalidades en este momento.

Unasituacién similar seviviaenlaSabanay otraslocalidades del Cahuinari.
"En la Sabana —sogtiene una Muinane— la gente también queria hacer la
guerra contra |os peruanos. Se reunieron muinanes, nonuyas, resigeros y an-
doques. Los reunié un indigena que habia sido muchacho de los peruanos...
gue sabia hablar castellano. El reunié a los Andoques, a los Boras, a los
Muinanes'.

Los Andoques recuerdan que en aguella época agunos de sus antepasados
sefueron aasaltar lacasadd administrador Remigio, en compafiiade Muinanes
y Witotos. Este incidente desemboca, poco después, en € combate de Atenas.
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Yarocamena utiliza un procedimiento tradicional para invocar la coopera
cién de otros grupos para su accion bélica prepara € ambil y lo reparte a
otros capitanes.

"...prepard una totumada de ambil y coca, nuestra ley de nacimiento, y
llamé alosjefes vecinos. Quiero que acabemos con este régimen. Chupemos
este ambil, mambeemos estacoca; tomemas esta caguanay busquemos nuestra
libertad".

Y arocamena repartié una canecada de ambil y la repartio por todas partes.
Les dijo:

- Los blancos mataron a mi hijo, vamos a matarlos. (Versién andoque

transcrita anteriormente).

Ciertos capitanes, como por gemplo Dofiekoi —d lider andoque del proceso
de reconstruccion énicadd periodo anterior alaguerra colombo- peruana—;j
se abstuvieron, dicen los andoques, de recibir  ambil ya que de lo contrario
se obligaban a participar en la sublevacién. Esta posicion tenia, no obstante,
sus riesgos. En aguella época—se cuenta por parte de Ode Andoque— agud
gue se negaba a aceptar ambil debia esconderse, o de lo contrario muy prob-
ablemente era muerto por los que convocaban la accién. Por esto debia ser
visto, muy seguramente, como un "colaborador” de los peruanos.

Yarocamena 'y su gente tratd de organizar un movimiento de resistencia
amplio contra los caucheros, que rebasara @ nive tradicional de la accion
politicay militar.

El testimonio witoto transcrito anteriormente recalca la preocupacion por
aliarse con la gente de Entre Rios; otras fuentes orales resdtan € interés de
unos y otros en la participacion de la gente dd Ultimo Retiro. La escena de
la discusion entre los hijos de Yarocamena y |os capitanes de Entre Rios, en
la casona de los capataces, bebiendo licor y champafia, sugiere un serio
distanciamiento entre la actitud de los levantiscos y los jefes de esta Ultima
localidad. Al parecer los capitanes de Entre Rios no solamente no consideraban
viable la insurreccion, sino que toman partida contra ésta, matando a los
sobrinos de Y arocamena.

De otra parte, todo parece indicar que en un primer momento traté de
utilizar una tactica tradiciona de guerra—e atague por sorpresa— contralos
campamentos de caucho, pero ante ladevelacidén del movimiento —debido a
la filtracion ddiberada o esponténea de la informacion— debid replegarse a
la maoca

Al contrario de otros lideres insurrectos (v.g. Makopaamine) Y arocamena
opt6 por refugiarse en la maloca para protegerse de la agresion y dd fuego
de los caucheros.

Empero, a parecer la gente de Atenas quedd aidada en la batdla, y tuvo
gue afrontar |a responsabilidad de su accion solay de manera completamente
desventgosa.
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Se comenta que fue, incluso, una accion precipitada de la retaguardia de
Y arocamena, sin contar con @ gpoyo seguro de las otras secciones. Una vez
iniciada la accion, no habia posibilidad de retractarse.

Es dificil decidirse por acoger la escena de Entre Rios citada como "un
hecho" histérico ya que bien puede ser una manipulacion posterior, de una
generacion desterrada y diezmada, para sacudirse de cuaquier sospecha de
enemistad con € blanco.

Antesdel combate Y arocamena permitio la sdida de lamaloca de las gentes
(mujeres, nifios, hombres) de otras agrupaciones, genas d conflicto, perma-
neciendo solamente los grupos (hombres, mujeres, nifios) cuyos capitanes
estaban dispuestos a vencer o morir en lalucha.

"L os capitanes de las otras tribus se dieron cuenta que iba a haber una gran
matazén. Asi que le solicitaron a los peruanos que dejasen sacar antes a sus
familiares. Yarocamena les dio una tregua de cuatro horas, para sacarlos, y
después no les dio més'.

En este sentido, otratradicidn asevera que como entre los auxiliares de los
peruanos se encontraban a gunos hombres muinanes, antes de quemar lamaoca
se llamd a la gente muinane que habia alli adentro para que se savaran ded
genocidio. Cuando sdlian, se les degjaba libres, porque eran familiares de
agunos de los acompafiantes de los blancos. Algunos witotos trataron de
escapar, fingiendo ser muinanes o poseer cierto parentesco con agunos de
los diados indigenas de sus enemigos; "no obstante, cuando sdian de la
maloca se les mataba. Antes de quemar la maloca llamaron a los familiares;
sdiay sdiagente, entre dlos witotos, pero a estos Ultimos los mataban'.

LOS BRUJOS AL FRENTE DE LA ACCION

Todos los testimonios orales recopilados enfatizan d rol fundamenta de
los brujos y los procedimientos tradicionaes de brujeria en la lucha contra
los caucheros durante la insurreccion.

Esto suponia la disponibilidad de tabaco, coca, ambil y otras plantas de
brujeria, asi como de provisiones (casabe, caguana, frutdes, etc.), tanto para
los actos de brujeria propiamente dichos como para convocar y mantener la
alianza con otros capitanes.

Al cabo del tiempo, y con muchas dificultades, 1os blancos lograron prender
fuego alos refugios de los brujos, pero no lograron capturar ni matar a ninguno
de éstos. Todos acanzaron a fugarse en multiples direcciones.

Estatemética se encuentra presente, igualmente, en casi todas las versiones.
Las armas peruanas son, a pesar de su superioridad, impotentes para aniquilar
alos brujos, quienes generdmente escapan de diversa manera.
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Unaversion andoque sostiene que los brujos de lamaoca sitiada producian
aguaceros para apagar los conatos de incendios de la maoca, lanzaban rayos
0 trataban de enfermar (engusanar) a sus enemigos. Un relato presentado por
Cadlle iguamente declara que la "parte importantisma del levantamiento de
Atenas se reflgaba en la capacidad del brujo de los Bofaisa..." .

En este caso, creo que es muy plausible la observacion de Benjamin
Yepes, en € sentido de que durante la éoca de la Casa Arana, muchos
witotos creyeron poder resistir d cauchero s se apoderaban del "fuego”
dd invasor. De esta manera, una forma racional de proceder era adquirir
sus armas y replegarse en la maloca, € lugar por excelencia de proteccién
contra la brujeria de los enemigos (entre ellos los blancos), v.g. € fuego
y las enfermedades. Como los blancos eran concebidos como "animales’
Se suponia, entonces, que eran incapaces de doblegar la maloca con sus
simbolos de poder tradicional, 0 sea, en este caso, derrotar a Y arocamena
(Yepes, comunicacion personal).

Ciertamente, € lider dd movimiento se gpropia dd fuego mediante la
manipulacion dd Trueno y € aprovisionamiento de escopetas, €tc., y despliega
arededor y dentro de la maoca los simbolos tradicionales de lucha contra la
brujeria'y los enemigos externos.

La opcion del repliege en la maoca es, por lo tanto, una aternativa con-
secuente con la confianza en la proteccion cosmica tradicional de la maloca,
y no solamente una decision forzada por las circunstancias .

LAS RAZONES DE LA DERROTA

Los relatos carecen de un punto de vista uniforme sobre las causas ded
fracaso del movimiento. Se atribuye a la gente de Entre Rios un carécter més
pragmeético, por su reconocimiento de la superioridad de |os peruanos en razén
de la posibilidad de reabastecimiento tanto en armas como en guerreros. Un
muinane atribuye € fracaso de la defensa de Atenas aque "cuando |os blancos
vinieron de la Chorrera —en muias, caballos, etc—, los de Yarocamena
estaban esperdndolos para matarlos, pero como no sabian mangar escopetas
fdlaban con frecuencia'.

Seglin otros enfoques, la derrota se explica por € agotamiento de los
recursos de brujeria —particularmente ddl tabaco — o por la presenciaen €

5 Calle, Horacio. "La conquista de los Murui-Muinane". En: /// Congreso de Historia Colom-
biana, U. de Antioquia, Medellin, noviembre 7 a 21 de 1989; p. 23.

6 La posesion de fuego por parte de los witotos es una temética ligada igualmente, con luchas
y negocios con €l oriente —donde se encuentran algunos de los principios creadores mas
importantes de los witotos. Hutizamui, el padre de la violencia y la antropofagia, vive por
ejemplo en el oriente.
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lado dd enemigo de otros brujos que contrarrestaban € poder de los de la
maloca Stiada

Ciertamente algunos informantes aseveran que con "los peruanos también
habia indigenas y brujos que 'atgjaban’ y neutraizaban la brujeria de rayo.
S fueran puro blanco o indigenas los habrian podido acabar. Los soldados
eran divinosy @ espiritu maligno no los dejaba acabar”. Algunos individuos
llegan més lgos, sosteniendo que fue @ indigena Muinane Hinoe quien logro
quemar la maoca. Moj6 una ropa con petroleo y la lanzé prendida hacia la
maloca; de esta forma incendié inmediatamente e techo de pui y quemé a
todos sus habitantes.

Por otra parte, la participacion de indigenas a lado de los peruanos —ya
sea en razdn de enemistades tradicionales o por simple compulsion o miedo
ante la presencia de los caucheros— daba a los blancos una mayor capacidad
de lucha para doblegar € levantamiento.

Estas observaciones no suponen que se minimice—como tampoco lo hacen
las fuentes orales—el papel fundamentd del gército peruano y la superioridad
técnicay logistica de este Ultimo. Las versiones citadas manifiestan € deseo
de Yarocamena —como se ha mencionado— de gpoderarse de las armas de
fuego (esos truenos modernos que tanto influian en la dominacion de los
grupos indigenas) y anotan la inferioridad del armamento indigena o laim-
posibilidad de reabastecerse del mismo. Los peruanos consideraron gue era
necesario erradicar todo intento de rebeldia y optaron por movilizar tropas
desde lamismaciudad de I quitos a pesar de que poseian guarniciones militares
en San Rafad del Encanto y, sobre todo en la desembocaduradel rio Y ubineto,
en e Putumayo. Pero en genera los diversos testimonios son contundentes
en afirmar que la causa principa de la derrota se debe a que, Smplemente,
a blanco no le "penetra’ la brujeria (debido, entre otras razones, a su ma
olor). Esto no sgnifica que los brujos queden completamente a merced del
blanco —a contrario, lograron escapar dd sitio—, pero su potencia se en-
contraba seriamente disminuida.

UN CAMINO FRACASADO

No cabe duda que Yarocamena representa un acontecimiento histérico y
smbdlico fundamenta para las generaciones contemporaness. Alli se puso a
prueba, en cierta forma, la fuerza de indigena con respecto aladel cauchero
y, més globamente, frente a la sociedad blanca. Es, ciertamente, una fuente

7 El tabaco (ambil) es fundamental en las précticas rituales y de brujeria de los witotos. Por
su intermedio se establece la comunicacion con el Jaguar y los otros brujos; obra como un
"iman" sobre los principios y personajes fundamentales de la cosmologiawitoto. Es una metéfora,
asimismo, de la Madre-Hacha, la madre creadora.
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de reflexion politica en tomo alas relaciones interétnicas, ladominacion socia
que todavia soportan y la eficacia de sus simbolos de poder tradicional.

Las diversas versiones, con sus simbolismos particulares, se deben a una
manipulacion de la representacion socid de su histoiia en funcion de la
situacion actual, los intereses, y € proyecto socio-politico del narrador y su
grupo. Desde esta perspectiva, estos relatos pueden ser leidos de multiples
formas, ta y como sucede con un mito o una metéfora.

Si se comparan los relatos, se pone de manifiesto e fracaso de la maloca
para proteger alagentey laineficiencia de |a brujeria paradominar a blanco.
A pesar de ciertos triunfos relativos, la mayoria de |os entrevistados enfatizaron
que la guerra de Yarocamena fue un camino fracasado, un error de cdculo
en lacomprension y goreciacion de poder del blanco, previsto, si, por lagente
de Entre Rios y alin por aquellos que se negaron a unirseles. Cas se podria
decir que Yarocamena representaria @ simbolo de la dominacidn blanca, s
no fuese porque la mayor parte de los testimonios enfaizan que los Unicos
que lograron escapar fueron los brujos (Capitanes).

Empero, no hay un acuerdo total sobre este punto. Se dice que € lugar de
Y arocamena debe su nombre por haber sido ali asesinado y enterrado € gran
lider del movimiento, mientras que en otros testimonios se sostiene que éste
y los demés brujos lograron escapar del cerco pero luego reconocieron su
"error". Sin embargo, la figurade Yarocamena irradia un contenido libertario,
y en laambigliedad de su proyecto reposala atraccion de su movimiento. Los
caminos "fracasados’ no son, paralosindiosdel Amazonas, rutas abandonadas
definitivamente. Siempre pueden ser retomadas por otros, y no hay nada que
detenga su continuidad y éxito si quien la retoma sabe como hacerlo.

La higtoria de Yarocamena ha sido considerada como Historia de Castigo,
y como tal, forma parte de un conjunto de tradiciones cuya evocacion es
peligrosa para los hombres actuales. Sin embargo, esta condicién de relato
peligroso se rel ativiza cond derablemente —con respecto a la historia en cues-
tion— ya que uno puede obtener testimonios d respecto por parte de las
mujeres, y no queda la impreson que su narracion deba estar enmarcada
necesariamente en & mambeadero, 0 d menos tener las mismas condiciones
de emision que agunos relatos o "rafues’ de historias de animales o de origen
del mundo.

CONSIDERACIONES FINALES

El lector podré argliir que la forma de estas narraciones ha sido violentada
por nuestra propia convencion de escribir y de organizar los datos. Nuestro
intento hasido escribir unahistoriasobrelabase de otra historia, Sn desarticular
completamente la historia oral, contextuaizando los actores, acciones y es-
pacios. Estos de por s tienen sentido para € oyente tradiciond, en cuanto
conocimiento implicito de las actividades descritas, pero para d foréneo ca
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recen designificacion. Asi, nuestraactividad ha cons stido —en vez de efectuar
una critica del testimonio— en permitirle dialogar, como historia, con otra
historia que la recrea.

La temporalidad de las narraciones presentadas se inscribe en una logica
de laaccion, y esta lgos de insertarse en un tiempo sagrado. Esta Stuacion
es, sn duda, més complga, ya que los indigenas pueden referirse a etos
acontecimientos en un nivel mas abstracto, tal como queda plasmado en €
mito de laguerra o del palo hablador.

Esto sgnifica que los witotos podrian tener dos formas temporamente
diferentes de referirse alos acontecimientos, formas que privilegiarian segiin
el contexto de la narracion y seguramente de acuerdo a los intereses del
interlocutor. Como ha sido planteado por Bloch , € énfads en la blsqueda
de un discurso mitico por parte de los antropdlogos ha subvaorado, segura-
mente, otras formas de encadenar la temporalidad. De hecho, los indigenas
pueden perfectamente relacionar [os eventos en una serie causd, relativamente
similar a la que nosotros estamos acostumbrados en la narraiva histérica
corriente.

Finalmente, quisiera destacar la posibilidad que este discurso secularizado
se articule con los discursos histéricos que la poblacion blanca o colona posee
como miembro de nuestra sociedad. Y arocamena puede insertarse con relativa
fecilidad en los textos histéricos, dgo mucho més dificil para personges de
lamitologia, como Hutifiamui, en € contexto del discurso religioso. De hecho
este Ultimo persongje ha sido asimilado por los misioneras como "Cristo”, un
valor smbdlico atodas luces inapropiado para referirse d "Dios witoto". En
cambio, Y arocamena puede hacer un transito facil ahéroe o rebelde del mundo
indigena contra la dominacion de los blancos, y de hecho en muchos casos
ya tiene esta connotacion. En conclusion, la historia de Y arocamena puede
ser montada en nuestratrama historicay representada de maneramas adecuada
en nuestras convenciones historiogréficas sin violentar € estatuto que tiene
para los indigenas ni desfigurar su contenido.

APENDICE

Testi monios sobre Yarocamena

A. Verson Witoto del Encanto (Rio Cargparand)

"El levantamiento de Atenas es muy famoso y bien conocido en toda la
region. Tuvo lugar en & campamento de Atenas, entre las cabeceras de

8 Bloch, Maurice. T he Past and the Present jn the Present”. En: Revista MAN, Vol. 12 (1977);
pp. 278-92. London.
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Igardparanay € Caquetd El jefe dd movimiento fue € iyagma o jefe dd
clan de los Bofaisa (Gente de Antorcha).

En este caso, los Bofaisa intentaron, y lograron hastacierto punto aglutinar
a su arededor a otros clanes, y prepararon un golpe para acabar con los
caucheros de la Casa Arana. Parte de este plan fue condruir dentro de la
maloca un inmenso hueco oly tlne que les Sirviera de escondite y de viade
escape. Parece que los caucheros lograron enterarse de los planes indigenas
y rodearon la maloca. El combate durd varios dias hasta que los caucheros
acorraaron alos indigenas dentro del tinel, cuyas bocas Ilenaron con grandes
pelotas de caucho, alas cuaes luego les prendieron fuego. Muchos indigenas
murieron consumidos por las llamas y los pocos sobrevivientes tuvieron que
rendirse.

...Todos los informantes estuvieron de acuerdo, por gemplo, en que parte
importantisma del levantamiento de Atenas se reflgaba en la capacidad del
brujo de los Bofaisa para acabar con los caucheros a traves de su brujeria, y
como al cabo de los dias del sitio... d brujo se le acabd la 'lyera o tabaco
liquido ceremonial, no pudo seguir con SUS CoONjurosS y por €0 e vieron
perdidos'®.

B. Versdn Murui Rafadl Nufiez (Monochoa)

"...Habia un grupo de Ocainas trabgjando... € administrador de ese cam-
pamento cogié a dos muchachos (uno hijo del capitén y @ otro comin y
corriente) y los fuetid. Estos sdieron corriendo y se tiraron a agua dd rio
Menge, pero a hijo del capitan se lo tragd una boa, mientras que € otro
logro salir ileso.

El papd dd muchacho muerto se enfurecid contra los administradores y
declaro:

- Yanos han golpeado; jyaque nos estan matando, yo tengo que vengar
la muerte de mi hijo!

Entonces se comunicd con los demés e hizo una reunion con todos los
capitanes...

- Anteriormente no nos pasaba esto. Viviamos muy tranquilos. ¢De
doénde vino esa gente? ¢Qué clase de gente es? ¢Tiene familia? ¢Cud
es? A esta gente, ya que nos esti acabando, matando, hay que acabarla
también.

(Ademés de peruanos habia col ombianos en ese empleo de administradores).

Eso ocurri6 yacerca de Y arocamena, a4 horas de la Chorrera, 10s capitanes
de ese territorio se reunieron:

9 Calle, Horacio. Op. Cit., pp. 22-23.
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- Vamos a preguntarle a todo € mundo. Ya se murié nuestro hijo. Y
nos golpearon. Ahora varaos a matarlos. Ellos nos han destruido mu-
chas cosas que teniamos para adelantar.

Por aca, en la parte de la gente de Entre Rios (Cahuinari) del Capitan

Tiguinuri no sabian qué eralo que habia pasado; pero pagaron las consecuen-
cias.

En esa época habia administradores en digtintas partes arriba del rio Iga
raparand, en Ultimo Retiro. En la Chorrera, para aca, antes de llegar a la
localidad de Atenas habiagente. Enlamitad de lagente Kuyui 'gente lombriz'
vivia d administrador Orios (?).

Y en la bocana de un quebraddn que llamaban Paila (desembocadura de
rio lgaraparand) fundaron € Puerto de Vadivia(d cua fuetradadado después
més arriba, a Puerto Paila). De ahi comenzaron a abrir una trocha hasta llegar
a Entre Rios, y de ahi se cruzaba directamente hasta la sabana.

Entonces, Y arocamenaorganizé alagente paramatar alosblancos. Mataron
unos cuatro, en diferentes partes (de Chorrera hacia abgjo). De aqui para ac,
ellos no tenian mucha confianza y con su gente dijeron:

- Todos los blancos que habia por agui hay que matarlos. Vamos a
preparar € ambil, la coca, y vamos a enviar una delegacion para que
vaya la gente, para convencerlos que tienen que matar alos caucheros
como hicimos nosotros'.

C. Veason de Rague Andogue (Rio Aduche)

"El capitén Yarocamenaerad grupo de Loro red y trabgaba en esetiempo
para los caucheros. Uno de estos 1o mandd a hacer un trabgo, pero como
vela que d hijo (del capitén indigena) interferia en € trabgo, lo decapitd, y
lo colocd en un chuzo alaorilladd camino.

Cuando su padre venia por d camino vio a su hijo muerto. No se aguant
més y encontrd a su patron escribiendo una carta; 1o mad con un machete
para vengar la muerte de su hijo.

Cogi6 lacarta, la amarré con un dambre, muy bien gpretado, y selallevo
a otro patron. Cuando éste estaba tratando de desamarrar € adambre, cogid
un machete y asmismo lo mato.

Entonces, comenzd a invitar a toda la gente, repartiendo € ambil de una
parteaotra, con € fin de hacer laguerraalos peruanos. Y anadie se aguantaba
mas. Comenzaron a preparar la maoca y todas las cosas (farifia, yuca, etc.).

Colocaron un cerco de caucho para evitar que las bdas penetraran. Cons-
truyeron un tine hastad rio, para poder tener provisidn de aguay almacenar
alli los aimentos. Asi se distaron.

En eso, un muchacho que estaba llevando la provisén se encontrd con
otras personas, una de estas le pregunté para dénde llevaba su cargamento.
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Entonces € le cont6 que lo llevaba para un tinel que estaban construyendo,
porque iban ahacer laguerraalos peruanos. Asi otras gentes se dieron cuenta
de la situacion.

Los peruanos rodearon la maloca Durante tres dias consecutivos, € jefe
de los sitiadores le dijo a Yarocamena que arreglaran a las buenas, pero éste
'tercamente’ contestaba que ya habia decidido arreglar alas maas y que asi
lo haria

Empezaron a dispararse mutuamente, y cuando se incendiaba alguna parte
del techo de la maloca un muchachito subia a apagarlo. Muchos de estos
calan, entonces, muertos, como micos churucos, por causa de las balas delos
enemigos. Asimismo, mandaban nifios arecoger aguaen € puerto; estos salian
corriendo por frente delama ocaen medio delasbal as. Muchos caian muertos,
pero agunos dcanzaban a pasar.

En eso, un nifio cayé muerto fuerade lamaloca, su hermanasalié corriendo
loca hacia donde los sitiadores, pero no la mataron.

Al cabo de un tiempo, alos 5 dias, d jefe de los peruanos decidié terminar
con la maloca. Los peruanos se iban acercando, poco a poco, en cudlillas,
parapetados por dos trozos de madera. Uno de los peruanos lanzd una baa
antorcha a la maloca y asi lograron incendiarla. Quemaron a todos los que
habia adentro.

Un hombre que estaba escondido en d tind intentd escapar, pero fue
capturado. El delaté a resto de la gente que permanecia oculta; antes de
asesinarlos, los castigaron violentamente.

Al primero, a que delato, le cortaron la lenguay lo pusieron a hablar. A
los otros les cortaron los labios y la boca y también los ponian a hablar.
Enseguida los mataban. Asi terminé la guerra de Yarocamenay alli se dieron
cuenta que a blanco no le entraba la brujeria’.

D. Versdn Muinane de Sabana (Mariano Muinane)

"Los peruanos estaban matando d persond de capitén Y arocamena En-
tonces este capitén organizé una lucha armada contra aquellos, y atracé dos
lanchas llenas de fusiles y municiones. Con ello se arm6 paratomar desquite.

Su maloca estaba llena de municiones y armas de blancos. El vivia en
Atenas, un campamento situado en & Alto Cahuinari, donde se reunia todo
el caucho, y de ali sellevaba aLa Chorrera.

El tenia, entonces, toda esa municion en su maoca, ésta estaba también
muy apertrechadacon los bultos de caucho que se habia col ocado asu arededor.
La maloca tenia una empaizada muy resistente; Y arocamena pensaba que no
le podia pasar nada, que le iba a ganar la guerra a los peruanos.
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Los peruanos |o rodearon, y asi empezd € combate; pero no podian sacar
a Yarocamena ni a su gente de la maloca, pero sus enemigos comenzaron a
arrojar costales mojados con gasolina sobre la casa, hastaque lograron prender
fuego a techo de la maloca. El humo del caucho incendiado, asi como € de
la cubierta de la maloca, adfixiaba a toda la gente de la maoca; sobretodo
porgue muchos estaban debgjo de la casa, escondidos en un tdnel subterraneo.

Solamente lograron salvarse los que se escaparon del sitio, através de los
costados dd techo de la maloca. Mataron a cas todos los que ali permane-
cieron, menos a Yarocamena. A éste lo amarraron y quemaron vivo en € sitio
llamado Y arocamena, hoy Santa Lucia

Y arocamena pensaba que solamente con la brujeria acabaria con los pe-
ruanos, pero en medio de éstos habia también indigenas'y 'brujos’ que atgjaban
la brujeriadel rayo. S hubiera habido solamente blancos, Y arocamena habria
podido ganarles; lo mismo s hubieran sido puramente indigenas. Los soldados
eran divinosy e espiritu 'maligno’ no los dejaba terminar. Los Andoques 'y
Muinanes no queria participar y éstos (?) se acabaron en Atenas'.

E. Versgdn periodistica (Periddico Unidad Indigena)

"Por culpa de tanto trabgo forzado —cuentan los Witoto Murui de la
comunidad de Monochoa— nuestros cultivos se fueron abandonando y estu-
vimos en peligro de morirnos de hambre. Por eso se reunieron en Y arocamena
—un poblado d cud los misoneros han decidido llamar Santa Maria— y
al& los capitanes (jefes) prepararon la coca 'y @ tabaco liquido o ambil, los
simbolos sagrados de nuestras tradiciones, para reunir ala gente'y discutir la
situacion. Reconocieron la necesidad de organizarse y por tres afios estuvieron
recogiendo armas, preparandosey atrayendo mas y mas compafieros indigenas
alaresigtencia. Pero siempre hay 1os que tienen miedo, sempre hay lambones
y traidores. En 1916 d gército peruano empez6 a cercarnos y por €0 nos
tradadamos a otro pueblo llamado Atenas, y ali empezamos a reconstruir
trincheras y tuneles de escape subterrdneo. Cuando llego e gército peruano
éramos 1500 indigenas murui que estdbamos dispuestos a luchar hasta la
muerte. El combate dur6 cuatro horas. Combatimos valientemente, pero €
enemigo tenia la ventgja en armas. Cad toda nuestra gente murio, € gército
peruano asesind despiadadamente mujeres y nifios, quemandolos con candela
dentro de los taneles. Los pocos que no murieron fueron llevados a Iquitos.

No todo fue derrota. Habiamos mostrado nuestra fuerza y los blancos se
vieron obligados a tratarnos con menor crueldad, en parte porque su mano de
obra estaba desapareciendo, es decir, nosotros los indigenas...".

(Periddico Unidad Indigena, "Los Huitoto Murui del Caqueta cuentan su
verdadera historia’, Afio I, No.3, mayo 1975).
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