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En este escrito se destaca la importancia de la historia
oral como fuente de informacion para comprender los
origenes de la toponimia, Concretamente, se relata el
mito nofikuai komuiyagai, la historia uitota de la crea-
ciéon de los raudales, en la cual se hallan no sélo las
raices de la toponimia de un sector de la amazonia co-
lombiana sino también los fundamentos miticos de la
identidad de las etnias que habitan la regién y sus
reglas, costumbres y valores.
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El occidental moderno experimenta cierto
malestar ante ciertas formas de manifesta-
cion de lo sagrado: le cuesta trabajo aceptar
que, para determinados seres humanos, lo
sagrado pueda manifestarse en las piedras o
en los arboles.

Mircea Eliade, Lo sagrado y lo profano.

FORMA Y FUNCION 10 (1997), paginas 73-89. (C) Departamento de Lingiistica,
Universidad Nacional de Colombia, Santafé de Bogotai.
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El libro de Hugh Brody, Maps and Dreams, es tal vez el mejor
ejemplo de la defensa del territorio ancestral entre los indigenas Inuit
de Alaska. Acompanando a los Inuit en sus expediciones de caza y pesca,
Brody escucha la conversacién entre los hombres sobre la nocién de
‘mapa’ que entre ellos estd ligada a los suefios. Solamente quien haya
soitado las rutas seguidas por los animales, quien conozca a fondo sus
costumbres, puede trazar en su cabeza la localizacién del alimento, reco-
nocer caracteristicas del terreno, establecer puntos de referencia y orien-
tarse en sus expediciones. “Casi todos nuestros hombres saben dénde
estan estos lugares, o por lo menos la forma de acercarse a ellos a partir
de sus suefios de caza. Asi, los cazadores encuentran referentes basicos
y, cuando saben que el cielo estd en una relaciéon particular con esos
sitios, pueden leer a la perfeccién sus mapas” 1.

Los indios hacian sus mapas. Alguien podria decir que son mapas locos.
Pero los indios podrian decir lo mismo de los mapas de los blancos. Mapas dife-
rentes de pueblos diferentes. Diferentes caminos. Los ancianos hacian los mapas
de esos recorridos y los acompafiaban de mucha fantasia. [...] Usted se rie de esos
mapas que orientan desde el cielo, pero fueron hechos por hombres buenos que
tenian esos suenos y querian decir la verdad. Trabajaban con empefho para lograr
su verdad [...] ;Cémo podria alguien que no suefia localizarse en tales mapas? 2.

En la defensa de estos territorios Inuit amenazados por empresas
petroleras, Hugh Brody recurrié a la ‘historia oral’, a crénicas de los
primeros exploradores, a los resultados de excavaciones arqueolégicas.
Esta informacién basica se empleé para la elaboracion de mapas junto
con los mapas de ‘biografias de individuos’ o de historias de vida 3. Es
decir, todo lo relacionado con sus vidas, con la tierra y con la obten-
cién de alimentos se ubicd sobre los mapas, que sirvieron para argumentar
la posesién de la tierra y de la presencia milenaria de los Inuit en esas
regiones.

Entre los Uitoto no es a través de los suefios sino a través del
mito como se delimita el territorio. En este escrito resaltamos la im-
portancia de la historia oral como fuente de informaciéon. En efecto, el
mito del recorrido de Juma Yuema (ancestro de los Uitoto que habitan
actualmente en San José, en cercanias del raudal de Jidima, Departa-
mento del Amazonas), coincide sorprendentemente con los mapas del
Instituto Geografico Agustin Codazzi que utilizamos para superponer
los dos planos: el de la mitica y el del gedgrafo (véase mapa 1).

Los datos que aparecen en los relatos orales antiguos de los Uitoto
se conservan en buena medida en la toponimia que registra la cartografia

1 BRODY, Hugh. Maps and Dreams. London: Faber and Faber, 1986, pag. 47.
Traduceion, nuestra.

2 Ibid., pags. 45-46.
3 1Ibid., pag. 147.
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oficial colombiana. Nombres de montafias, de raudales, de cursos de agua,
aparecen tanto en Uitoto como en espafiol y en Tupi (Lingua Geral),
en los mapas del Amazonas 4, A través del trabajo de campo, el gedgrafo
registra los nombres vernaculos de estos accidentes geograficos. Luego
traslada los topénimos a los mapas, los espafioliza al escribirlos y se
operan, entonces, dos fenémenos simultdneos: por una parte, estos vo-
cablos se conv1erten en parte del acervo lmg'ulstlco del espafiol hispano-
americano, y mas especificamente amazénico, pero, por otra parte, se
desacrahzan en el sentido que da Mircea Eliade a este conceptob.

De hecho, el territorio ancestral reconocido a través de relatos
miticos, ¥ que delimita espacios sacralizados, pasa del registro oral al
de la escritura, experimentando asi una transformaciéon mas. Estos nom-
bres de lugares y de personajes mencionados en los relatos se convierten
en meros significantes que con el correr del tiempo esconden més y mas
su significado original. Para los hablantes del espaiiol que habitan esta
regién colombiana, los topénimos en uso suelen estar desvinculados de
su historia y de su génesis. Esta afirmacién puede hacerse extensiva a
la totalidad del territorio colombiano.

Este fenémeno de desacralizacion de los territorios ancestrales
llama la atencién del lingiiista interesado en la reconstruccién de mapas
culturales. El lingiiista puede lograrlo procediendo a identificar los tér-
minos de la cartografia y buscando su explicacién etimolégica, partiendo,
por supuesto, del conocimiento de la lengua vernacula de la zona estu-
diada. Los datos que se obtienen a través de la practica de la traduccién
se convierten en auxiliar de las etnias empenadas en definir su territorio.
Asi lo exige la Constituciéon Colombiana de 1991 en lo relacionado con
el ordenamiento territorial y especificamente con el levantamiento de
planos de sus respectivas Entidades Territoriales Indigenas (ETI) ©.

Por esta razén abordamos mapas y mitos como fuentes de
informacién lingiifstica y etnografica, pues estas dos disciplinas profun-
dizan en el analisis de la semantica de la onomastica presente en esos
‘textos’. El recurso a la exploracién etnolingiiistica nos acerca al hecho
cultural a través de fragmentos de discurso.

El mito que presentamos a continuacién no sélo es una manifes-
tacién mas de la religiosidad del pueblo Uitoto, sino que también permite
inferir parcialmente los modos del proceso de secularizacién y desacrali-
zacién del mundo simbdlico de esta comunidad.

4 En el mapa oficial encontramos en Uitoto: Jitusutuy, Ziiko, Jidima,
Sigilenes (Ziueni), Fue, Fuemani, Cuemani. En Tupi: Caraparani, Igaraparani, Ara-
racuara, Buriburi, Yari. Otros sitios — como El Encanto-— reciben su nombre hoy en
dia en, espafiol, aunque Uyokue (= lugar de la pluma blanca del tucan), fue el nombre
dado anteriormente por Jitoma, héroe cultural del panteén Uitoto. La utilizacién
de uno u otro término es un buen marcador del grado de aculturacién que las
encuestas sociolingiiisticas miden de acuerdo con variables como edad, nivel educa-
cional, ete.

5 ELIADE, Mircea. Lo sagrado y lo profano. Santafé de Bogotia, Grupo Edi-
tor Quinto, 1994.

¢ CONSTITUCION POLITICA DE COLOMBIA, arts. 286, 329, 1991
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Jidima 7 roba a Juma Yuema ® sus atuendos — ‘Iniroi’ ® —, mien-
tras éste se ocupa de sus objetos de pesca. Juma, quien tiempo atris
habia emergido del inframundo, erguido como la garza real de cuello
largo, castiga a los diversos pobladores que encuentra en su camino con-
virtiéndolos en raudales y enviandolos a lo profundo de los mismos, al
inframundo; los sumerge por haberlo estigmatizado y por ser cémplices
de los picaros. Los hombres castigados han de vivir, entonces, sumer-
gidos, por oposicién a los seres que habitan en la superficie de la tierra.
Asi mismo, personajes acuiticos como el pez canero o el caiman, y otros
terrestres como el quiche, la palma de assai, el carrizo y el cananguchillo,
quienes tenian anteriormente el estatus de seres humanos, se convierten
en los animales o plantas nombrados por Juma Yuema.

Juma Yuema encuentra hombres pertenecientes a diversos grupos
claniles, ocupados en la manufactura, la talla y la pintura de mascaras
que representan sus animales totémicos. Al final encuentra a los Jidi-
mafo, habitantes en esa época de los alrededores del raudal de Jidima.
Alli, el abuelo Juma encuentra sus vestidos. Se los prueba afuera de la

maloca y con éstos encima se hunde con la ayuda del trueno — — giriri —,
y sumerge la tribu — Jidima nairai —. Tan pronto los sumerge, los hom-
bres de assai — Neerefo nairai — se transforman en palmas — — neere —,
los de cananguchillo en palma de cananguche — kinena —, los pina de
monte —dorokueni —, en pifia de monte.

El narrador de esta historia es don Jacinto Bigidima, de 50 afios,
perteneciente al clan de gente de pintura negra — jidorueni —, hablante
del mika reede, una de las variantes sociodialectales que componen el
Uitoto. Aunque don Jacinto habla Bue, en el relato grabado en San José
utiliza expresiones propias del mika reede. Gabriele Petersen ® senala

7 Jidima es un compuesto de Jidi = pez dormilén 4+ ma — marcador de
género masculino. Es llamado también Ziaidama (— ziarede — tener espinas
ma — marcador de género masculino).

8 Juma Yue — - ma

garza blanca —> yutade — adherir marcador de género
masculino

Hombre con, plumaje de garza blanca. Por extensién se aplica el término a los hom-
bres canosos y a los curas que, por su atuendo y su barba, larga y blanca, hacen
pensar en el héroe mitico de los Uitoto.

9 fniroi (atuendo). Se compone de la base nominal ini — tejido + - roi =
clasificador de objetos que recubren. El profesor Fernando Urbina traduce por ‘so-
tana’ este ultimo término y agrega ‘“el término ‘sotana’, utilizado por Juvenal Cas-
tillo nativo de la comunidad de San José, Amazonas; miembro del clan de Monanizaj
= gente de cielo) hace evidente el caracter ritual del atuendo. Tal parece que
los Uitotos y Muinanes utilizaron, en un pasado reciente, una plumaria similar a la
que se estila aiin entre los grupos Tukanos y Kofanes, en la cual se incluyen gruesos
colgantes de plumas (‘capas’) que, adosados a la parte trasera de la corona, caen
desplegandose profusamente por la espalda. Presumiblemente el atuendo que figura
en el mtio fue confeccionado con plumas de garza blanca, permitiendo asi estable-
cer la metafora con el agua de la raudalera”. Amazonia: naturaleza y cultura. Banco
de Occidente, 1986, Bogota.

10 PETERSEN DE PINEROS, Gabriele. La lengua uitota en la obra de K.
Th. Preuss: aspectos fonolégicos y morfosinticticos, Tesis de Maestria en Lingiiis-
tica, Universidad Nacional de Colombia, Santafé de Bogota, 1992.
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que las distinciones mika doode, mika reede, mika raite, mika duaide,
corresponderian a divisiones claniles. Residente en la aldea San José,
Departamento del Amazonas, en las cabeceras del rio Caraparanda, don
Jacinto es hijo del abuelo Pablo Bigidima, destacado lider, y por lo tanto
conocedor de su tradicién oral.

El relato se ha dividido en oraciones — unidades minimas dotadas
de sentido completo y con independencia sintactica. Por razones prac-
ticas empleamos la transcripcion ortografica adoptada por el Seminario
de Lingiistica Aborigen de ia Universidad Nacicnal y en uso dentro de
la comunidad en su proceso etnoeducativo, donde los simbolos del Alfa-
beto Fonético Internacional (AFI), se han reemplazado por grafemas, asi:
¢ =f, 0 =12 h =3j dz = y, i = i. Cuando se requiere explicar ele-
mentos de morfologia seguimos las orientaciones indicadas por Gabriele
Petersen de Pifieros.

El texto de tradicién oral es ante todo fuente de informaciéon lin-
giiistica. Posee las caracteristicas de un corpus de donde se deducen, en
primera instancia, nociones gramaticales (género, numero, etc.), clasifi-
cadores, elementos deicticos que oponen tierra e inframundo, opesiciones
abajo — anabene —, arriba — aribene ! —, relaciones entre seres acua-
ticos — buinei uruki — y seres terrestres — joya uruki —, y objetos
de cultura material como las madscaras rituales, las tallas en madera, los
objetos de pesca, clanes y linajes, plantas y animales.

Es de advertir que la lengua Uitota ha sido objeto de estudios
lexicales y gramaticales. Existen, ademas, diccionarios de las diferentes
variables sociolingiiisticas (bue, nipode, mika, minika, etc.), que apare-
cen en las referencias bibliograficas.

Para la traduccion del texto Juma Yuema Ikaki se han fusionado
los diferentes elementos léxicos y gramaticales para lograr la significa-
cion plena de algunas palabras. Con frecuencia los términos presentan
dificultad para su traduccién, En estos casos, entonces, ampliamos las
glosas con referencias de indole etimolégica y etnogrifica (como ocurre
en los casos de Eeziko y de Muuziko). Asi mismo no todas las plantas
ni los arimales mencionados estin acompafiados de su descriptor cienti-
fico, casos en los que sehalamos los diversos nombres que tienen en la
zona, nombres suministrados por el coautor de este articule, Eudocio
Becerra, hablante nativo del Bue, originario de la aldea de San José y
miembro también del clan Jidorueni. )

11 Anabene se refiere a los murui — personas que habitan en el Caraparana
= uyokule. Aribene, a los habitantes del Igaraparanid — kotue — conocidos en etno-
grafia como los muinanij.
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El raudal —nofiko—, la maloca —aiyoko— y la cadera (en
cuyo centro suponen los Ultoto que esta el Gtero — jigiko 2 —) se asi-
milan en las mitologias amazénicas con las nociones de habitat, abrigo,
fertilidad, morada. El sufijo -ko en Uitoto remite a estas nociones.
Segin Reichel-Dolmatoff, entre los Desana del Vaupés, los raudales “son
los uteros donde viven los animales del monte y sus profundos pozos son
titeros subacuaticos donde moran los peces’ 13,

A pesar de la importancia que conceden las comunidades amazé-
nicas a estos ‘chorros’, dada su abundancia en la regién, la literatura
sobre tales raudales es escasa. Sélo disponemos de una versién sobre el
origen de los ‘chorros’, presentada por el profesor Fernando Urbina,
de la Universidad Nacional, quien registra la narraciéon de Juvenal Cas-
tillo, igualmente miembro de la comunidad de San José. En ésta se hace
referencia al robo de la ‘sotana’ de Juma Yuema en el chorro de Jidima.

El relato de Juma Yuema que presentamos menciona la inunda-
ciéon de varios pueblos. Esta inmersion o hundimiento es una temética
que aparece en las mitologias de casi todos los pueblos amerindios. Sin
embargo, el presente texto difiere de las otras versiones en que no esti
ligado a la idea del diluvio, caracter novedoso que hemos querido destacar.

Aun la casi exhaustiva mitologia recopilada por K. Th. Preuss,
por ejemplo, excluye este relato. Podria creerse que se trata de un tema
exclusivo de los hombres Jidorueni, habitantes del area que se delimita
en el texto y a quienes pertenecen don Jacinto Bigidima, el narrador;
Eudocio Becerra, recolector del mito; el difunto abuelo Pablo Bigidima
y Juvenal Castillo, mencionados anteriormente. Por estas razones, la his-
toria de Juma Yuema permite caracterizar nociones de lo propio, de lo
autéctono, de lo que es particular a cada etnia, desplegando, asi, el mito,
su funciéon diferenciadora en el plano de lo cultural y de lo politico.

La vigencia y la vitalidad que pudo tener el relato entre los ha-
blantes Uitoto han disminuido. De hecho, se mencionan clanes hoy
desaparecidos. Las tradiciones orales tienen con frecuencia un tinte ana-
crénico y, en consecuencia, emplean términos en desuso. Esos arcaismos
hacen referencia a historias ‘de antiguo’, de génesis, conocidas por es-
casos miembros de la comunidad.

Debido a la influencia de la aculturacién, la transmision de estos
textos se hace cada vez mdas restringida. Asi, por ejemplo, el nombre
propio Eeziui no es de uso hoy en dia y su misma etimologia es confusa
para los hablantes: en su morfologia encontramos el sufijo -ui que de-
signa exclusivamente a seres femeninos, tan s6lo en lenguaje mitico.

) En las primeras versiones transmitidas por boca del abuelo Pablo
Bigidima, Juma Yuema es descrito como un hombre blanco, barbado,
vestido con tunica, semejante, de alguna manera, a Bochica, el héroe

12 Jigi = oscuro, negro 4 - ko = lugar, recinto, habitacién. La cadera se
considera como el punto de origen.

13 REICHEL-DOLMATOFF, Gerardo. Desana: simbolismo de los indios tu-
kano del Vaupés, 2* ed. Bogota, Procultura, 1986, pag. 87.
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cultural chibcha. Podria tratarse de una manifestacion del sincre-
tismo que caracteriza ciertos textos de tradiciéon oral. Ejemplos de
este sincretismo, relacionados con el diluvio, aparecen en pueblos amazé-
nicos vecinos de los Uitotos, como los Koreguajes, quienes fusionaron
el mito cristiano del Arca de Noé con el de su propia cosmogonia y donde
se menciona a un hombre que repuebla la tierra después de la inunda-
cién (Conejera, en el Amazonas), con seres (hembres, animales y plantas)
que se habian refugiado en una gran canoa.

Pero igualmente, como lo anota Roberto Pineda, los hombres blan-
ces podrian corresponder a los extranjeros que se llaman también colo-
nos, blancos, ‘riama’, en resumen, foraneos 4,

A pesar de las lagunas que interfieren en la explicacién genealé-
gica del texto, encontramos que éste ilustra ciertas funciones del relato
mitico: contiene un mapa y una morfologia de lo social; expresa relacio-
nes entre la sociedad y la naturaleza; es fuente de conocimiento del
territorio y fundamenta. la historia y la identidad de estas etnias; trans-
mite reglas y costumbres como la prohibicién del robo y el castigo a los
transgresores, y resuelve conflictos del hombre. Posee, a la manera de
los relatos clasicos, sus héroes, obsticulos, caminos, castigos, recompen-
sas; expresa, evidentemente, la nocion de lo ético y es eficaz por cuanto
constituye un legado (traditio) que se acepta como verdad — ua nai —,
palabra verdadera, proveniente de tiempos remotos.

Los clanes y pueblos nombrados, como lo dijimos, no existen en
la actualidad entre ninguno de los grupos afiliados genéticamente a la
familia Uitoto. Sin embargo, en el raudal — kotue nofiko — Chorro
de la Perdiz conocido como La Chorrera, un petroglifo, testimonia la
presencia anterior de habitantes. Se trata de la huella del pie de un héroe
cultural (Juma o Jitoma). Los mayores, ademas, afirman que en las
excavaciones hechas al pie de los rapidos siempre aparecen restos de
ceramica. Por otra parte, durante el verano, las piedras que estaban cu-
biertas por el agua emergen y, en su disposicién, se adivina la imagen
del baile y méas precisamente del ruedo que trenzan los danzantes tal
como lo hacen en la actualidad — zaiyabai 1 —,

El texto difiere también de los mitos vaupesinos relacionados con
los hijos de la Anaconda ‘¢, donde, cada vez que el animal ancestral se
detiene en una cachivera, descienden seres que erigen malocas y fundan
sitios de habitaciéon. Los hombres hundidos irian a ocupar niveles que
en la cosmovision Uitoto se denominan anabatine (inframundo) o buinai
(mundo acuatico), donde habitan los buinai uruki (buinai = agua,
uruki = crios que habitan en el agua) = seres acuaticos. Esta clasifica-
cién incluye peces, tortugas, reptiles, anfibios.

14 PINEDA, Roberto. Guardar el arma. Reflexién scbre la guerra y la paz.
Hermenéutica de un relato Uitoto sobre la practica de la guerra y de la legitimidad
de la antropofagia. En prensa.

15 Zai = bailar; —-ya— — accién no finita; -bai — circulo: bailando en circulo.

16 BIDOU, Patrice. Les fils de L’Anaconde Céleste (Les Tatuyo). Etude de
la Structure Socio-politique. Thise de 3eme cycle. Paris, 1976.
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Juma Yuema, el ancestro mitico de los Uitoto que habitan actual-
mente en las cercanias del raudal de Jidima (Departamento del Amazo-
nas),fffraza un recorrido preciso que la cartografia ha transcrito de forma
muy fiel.

Una de las tareas al estudiar tradiciones orales es encontrar en
este tipo de historias el topos de la oralidad. Esa topologia subyacente
a los mitos contiene informacién sobre lugares sacralizados y es un auxi-
liar para la lingiiistica que encuentra, en los datos arrojados por este
tipo de practica, elementos utiles para la explicaciéon detallada de los
mapas culturales.

JUMA YUEMA IKAKi!?
HISTORIA DE JUMA YUEMA

1. Juma Yuema kudamo 2 faifide naimie iniroi kudamo.
Juma Yuema perdié su atuendo en la quebrada Kuda (quebrada
de las Sardinas).

2. Ieri naimie kuda kaizaide naimie iireda.
Entonces, éste fue a revisar sus tapajes en la quebrada Kuda.

3. Kaizaya meinokoni naimie iniroi naie.
Mientras revisaba sus trampas, su ropa,

4. Arifekoni naimie rada faitajano iemo ie fetanokaiga.
Dejé colgada en una vara en la orilla.

5. Iemo Jidimafo?® nairai imie afai benena jaaide.
En ese instante, un hombre del clan Jidima venia bajando por la
orilla del rio.

6. Jidima Ziaidamadi 4.
Era Jidima Ziaidama.

7. Naimie irirai ie kaizaya meinokoni naimie iniroi fiide.
Mientras revisaba sus trampas robdé su ropa.

1 Tkaki: ie — anaférico 4 bakaki = relato.

2 Kudamo: ku = alevino, sardina; da — cauce; mo — locativo. En el cauce
o en la quebrada de las Sardinas.

3 Jidima: jidi = B. V., oscurecer, ennegrecer, ser negro; ma — masculino.
Jidimafo: fo = clasificador de grupo o colectivo; pueblo de la gente negra o del
pez dormilén, animal caracteristico por sus escamas negras. La quebrada de Jidima
tiene aguas negras y toma su nombre de este personaje. Los llamados Jidimafo eran
reconocidos guerreros, comandados por Jidifere. Este clan estd hoy desaparecido.

4 Ziairede = ser espinoso. Refiere a un hombre del clan gente negra o del
espinoso pez dormilén.



82 EUDOCIO BECERRA B. y PEDRO MARIN S.

8. Ari bitemo jai inede.

Al salir de la quebrada ya no estaba su ropa.
9. ‘Buu kue iniroi uiga’ reede naimie,.

Se pregunté: “;Quién se llevé mi ropa?”,

10. ‘Nine ua uiga’ reede.
Se decia: “;Dénde la habran llevado?”,

11. Ie jenode naimie.
Buseé su ropa.

12. Jenodemo jaka kiofiena.
Buscé sin hallarla.

13. Ie fakaikoni bie eniedi nia amena ifede.
Por aquella época, no habia arboles sobre la tierra.

14. Biziki nia ie fakaikoni ifiede.
En esa época no habia selva.
15. Jamai ua biniedi ruizaigina daaide.
En realidad sélo la hierba cubria la tierra.

16. Bini jamai ua jeezenina daaide.
En realidad solamente la cubria el musgo.

17. Ieri ie fakai eife bairede nia.
Por eso, en ese tiempo las huellas se conservaban claras.

18. Jleri ‘nine uiga’ reenanco naie eife nitade naimie.
“sA dénde las habran llevado?”’, decia mientras rastreaba las
huellas.

19. Bite jenokana atide.
En su recorrido buscaba por todo lado.

20. Jenokana atide ari ie kotuemo? riide.
En esa bilisqueda minuciosa llegé al Rio Kotue.

21. Inomo kotoma ¢ jemezite iemo riide.
Alli, en ese lugar los hombres tallaban la gallineta.

22. Jikojikozite.
Ellos gritaban al unisono.

23. ‘Niedi akinomo ite niedi’ reenamo naimie bite.
“Tal vez por alla esté”, dijo y continué.

5 Kotue: quebrada del clan de gallinetas (Tinamidae) o perdiz. Rio de la
Perdiz. Su nombre en lengua geral es Igaraparand y asi aparece en la cartografia
colombiana. Mo = locativo.

¢ Kotoma: ave; ma = masculino. Gallineta de monte (Tinamis Spp.).
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24. Jenokana atide ie nainomo riidemo.
Siguié buscando y llegé al lugar.

25. Jikanote naimie ifede.
Pregunt6 pero no encontré.

26. Ie jirari naie ari ie kotue ie nofiko kotoma jemetate nairai inomo
buikide naimie.
Entonces a los del chorro del Igaraparana, que tallaban la galli-
neta, los sumergié en ese lugar.

27. Iemona dane ari bite naimie.
Desde alli nuevamente siguié hacia arriba.

28. Bite ari ie naie arife ite Izuemo? ite nofiko reena.
Llegé6 alla arriba donde queda el chorro llamado Izue.

29. Izonegie jemetazidemo dane jaaide jikojikozite.
Alli tallaban la avispa conga y él de nuevo llegé al sitio de la al-
garabia.

30. Ieri ‘mika ifletiomoi jikojikona’ reede jikanote.
Entonces pregunté: “;Qué hacen, por qué gritan asi?”.

31. [Ieri ‘kai dani kai jiga jitadikai’ reede.
Respondieron: “Estamos probandonos nuestro disfraz”,

32. Jeri naimie mefodemo iflede.
El escudriié y no habia nada.

33. Ihema jira inomo buikide daane izue nofiko naie mameki.
Puesto que no encontré su ropa, nuevamente los inundé en el cho-
rro llamado Izue.

34. Inona dane bite jenokana bite naie eifedo bene jenokana bite.
Desde alli continué tras las huellas buscando minuciosamente un
poco mas arriba.

35. Bite ari ie Ziikomo 8 riide.
Lleg6 al raudal de Ziiko.

36. Inomo ziikueki jemetate naimaki.
En ese lugar tallaban el carrizo.

37. Imaki jikojikona naimaki.
Y es asi que gritaban al unisono.

7 Izuemo: izue == quebrada que toma el nombre de la avispa conga, izonegie:
izo = avispa conga; ne — B. N,, avispero -} gie — clasificador para tronco grande.
Gran panal de avispas congas. Tzuenj najraj: clan (pueblo) de gentes de la avispa conga.

8 Ziikomo: la quebrada del clan de la gente de carrizo. Ko = proviene de
nofiko = raudal; mo — indicador de lugar. El carrizo se llama ziyakai que se
compone de ziiya = palma y de -kaj — clasificador de objetos tubulares y anudados.
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Teri nainomo mefodemo ifiede.
Alli buseé y no habia nada.

Inomo imaki buikide ari ie Jitizifiue ? nofiko ziiko naie mameki.
Los inundé en el chorre de Jitiziiiue que se llama Ziiko.

Inomona dane bai bite naimie.
Desde alli continu6é su recorrido.

Ari ie naizo motokoni ite Yikogairofio 1° reena.
Mas acid en la mitad del camino queda el chorro llamado Yiko-
gairofio.

Eeziui ' naizo moto naimiemo daafaifide.
En la mitad del camino se encontré con Eeziui.

Ieri naimie jikanote ‘nine jaaidio’ reede.
Le pregunté: “; A doénde va?”.

Jeri ‘ana bene’ reede.
“Acé abajo”, respondié ella.

Inomo naifiefio faitanokaide naizo motokoni zezifiokaide,
Alli, en medio del camino, la poseyd, la transformé y la dejé ten-
dida.

Ie joreno ari ie Yikogairofio.
Yikogairofio es su semejanza.

Temona daane bai bite.
De alli continud.

Ariba ninomo ite naie Eezi bojuayemo ite Naimae 2 reena naima
jemetazidemo riide daane.

Arriba, en algin lugar, en un brazo del rio Eezi, estd el llamado
caiméan donde los hombres tallaban un caiman.

Inomo jaaidemo inede inomo.
Alld fue, mas no encontré nada.

Ieri inomo buikinokaiga Naimae naie mameki.
Por lo tanto alli sumergié a los hombres caiman.

Inona dane bite jenokana bite naie eifedo.
A partir de alli, de nuevo siguié tras las huellas.

9 Jitjzifiue: jitide — B. V., oscurecer; zi — estado; fiue = cauce o lecho del

rio. Quebrada Agua Negra donde estid el chorro de Ziiko.

10 Yikogairofio: yjkoma = clitoris 4 gairo — grande 4 fio — femenino.

11 Beziui: nombre propic de la mujer que Juma Yuema encontré a mitad

del camino y posey6é por no haber dado razén de los ladrones.

12 Najmae: quebrada del caimén, najma — caiméan; -e — hace referencia al

lugar asi llamado. (Asimismo en kotue, -e indica la quebrada de la perdiz). Aunque
no esti explicito en el texto, se trata de la gente del clan de caiman — naimae najrai.
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Bitemo ari ie Eeziko 13 jemetazide,
Llegé al lugar donde pintaban un pajaro rojizo.

Eeziko nofiko reena.
Ese raudal se llama Eeziko.

Inomo dane jaaide ifiede nainomo naimie iniroi.
Nuevamente buscé alla su ropa pero no la encontro.

Ieri naie eife joikaide ziiho jitooza ieri inomo daane imaki buikide.
Puesto que era hijo de sabedor no perdia las huellas, y por lo
tanto sumergié a quienes estaban alli.

Inona daane bite ari bene jaaide ari dine ari Miuemo !4,
Continué y llegé alin més arriba y mas lejos donde queda la que-
brada Miue.

Inomo muuzi jemetazide daane inairaimo riide.
Alli esta tribu tallaba el pez muuzi.

Inomo imaki buikide daane naimie.

Alli los inundé.

Teri naie mameki Muuziko.

Por esta razén el raudal se llama Muuziko.

Ie afaifekoni ite daane jiaie nairai kito!® jemetazide.

Rio arriba estd otro pueblo donde tallaban el venado colorado.

Inomo daane mefodemo ifiede.
Nuevamente buscé pero no habia nada.

Inomo naimaki buikinokaide daane.
A ellos los inundé.

Ieri daane inona bite naimie.

De nuevo continud.

Bite nia jai iaireikaide Jidimamo.

Ya estaba cerca del chorro de Jidima.

Jidimafo nairaimo.
Donde la gente Jidima.

Jikojikozite naie atika iniroi faka fakatazite.
Gritaban al unisono y se median atuendos que habian traido.

13 Eeziko: Eezi — nombre propio -+ ko = clasificador de raudal. El raudal

es llamado hoy el chorro de Pijaro Rojo. Las aguas de esta quebrada son rojizas,
lo cual explica la analogia.

14 Mjue: esta quebrada, afluente del Fuemani, que desemboca en el Igarapa-

rana, tiene esta denominacién actual. En ese lugar — mjuemo — tallaban el pez muuzj
(especie sin clasificar), pez del tamafio de un dedo, de color amarillento.

16 Kijto: venado colorado (Manzana americana).
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Iemo jaka naimakimo baifiede.
Pero no les iban bien.

Ieri riide iye fue nooizite uruiaimo naimie.
Se acercé al rio donde unos niflos se bafiaban.

Ieri akie mika fiete oki uruiai jikojikona akiko nairaidi reede.
Pregunt6: “;Qué hacen aquellos hombres que gritan en esa ma-
loca?”.

Ieri ‘ore uzu ninena atika jigafe fakafakazite’ reede.
“Abuelo, se estan probando ropajes traidos de quién sabe dénde”,
le contestaron.

‘Jee’ reede naimie uuifiote jaka jai.

“Esta bien”, dijo pero él ya sabia.

Ieri akieze yua jirari naie uruiai uizi kudidana jainakoite yua jirari.
Por haberle contado adorné los ojos de estos nifios con pintura
rojiza.

Inomo naimie faitanokaiga naie uruiai,

Alli transformé a los ninos.

Ieri ie jorefio ie jigagi ukugiaina 1% jaaide.

Los convirtié a semejanza de las torcazas.

Ieri ukugi uaidi uzudi ui kudidi.

Por eso las torcazas dicen: “El abuelo nos pinté los ojos”.
Reede nai uaido naite.

Asi dicen cuando hablan.

Iemo bite naimie kioikabide.

En ese momento él venia acercandose.

Naimaki jikojikodemo bite.

Cuando llegé al lugar los hombres hacian algarabia.
Naimie inife fakazite iniroi jigafe naimaki uuihofiede.
Se probaban las ropas sin saber a quién pertenecian.
Ieri uzumaka biti reede naimaki uieko dinena miizite.

Entonces los hombres decian, senaldndolo: “Ahi viene el abuelo.
Llegé el abuelo”.

Al reede uzuma biyaza uzumamo baite izoideza uzuma fakadena
maraifie reezite.

“1Ay!, parece que al abuelo le quedan bien. ;Si se los prueba no
le quedardn bien?”.

16 Ukugiaina: ukugi — torcaza 4 -aj- — plural 4 na = sufijo nominal de

manera (como las torcazas).
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‘Jiaimaki dinena baite izoide’ reede.
Otros decian: “Parece que le van bien”,

Dinomo kiode naimie.
Alli encontré sus ropas.

‘Tko benomo atika kue raadi’ reede.
“De manera que aqui trajeron mis cosas”, dijo.

Teri naimaki dinena niika faka uzumamo reede.
Entonces le dijeron que se probara las ropas.

Ieri naimiemo imaki jitaka.
Y se las colocaron.

Jitakamo naimie ieza jaka raize baite naimiemo.
Al probarselas, como eran suyas, le quedaron bien.

‘Jadi’ reede ‘uzumamo baiteza’.
“Miren, al abuelo le quedan bien”.

‘Maifia’ reezite.
“Animo”, decian.

‘Uzuma kai jiga jitaye’ reezite.
“Hise disfraz lo llevara el abuelo”.

‘Jii’ reede ‘kuemo baiteza kue jitayedi’ reede naimie.
“Si, como me quedan bien me los pondré”, les dijo.

Ieri ‘maina’ reede naimiedi ‘maifia’ reede naimaki jino uinaizite
jai nairai uiekomo nai nairai diga.

“Vamos”, les dijo el abuelo y salieron con el disfraz al patio de la
maloca,

naie jiga jitajamo akariyena.
Para que presenciaran la postura del disfraz.

Akiekoni naimiedi nai nairai jaikinote naamo jamai anaba jamai
ua giriri reede anabadakai.

En ese instante, con gran estruendo, los hundié en las profundi-
dades.

Jidimafo nairai jaikinote.

Castigd asi a la tribu de Jidima.

Neerefo nairai jamai neerena gaifikaide naie arifekoni.

Las gentes neere se transformaron en palmas de assali y queda-
ron en la orilla.

Ziiyafo nairai jamai ziirena gaifikaide.

Los de ziiya se volvieron palma de cananguchillo.
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98. Dorokueni nairai jamai dorokarena naie arife gaifikaide.
Los de dorokueni se volvieron pifia de monte.

99. Teri ie jorefio afai bie Jidima nofiko.
El raudal de Jidima es la representacion de esa tribu.

100. Iraikaifio batinomo naimie jigafe baiga.
Finalmente en aquel sitio fueron hallados sus ropajes.

101. JIemona ifiede ie jirari batinomo naie nofiko.
De ahi hacia arriba ya no hay mas raudales.

102. Iemona fuiribene ite.
Rio abajo si hay.

103. Jaka digakinode,
Asi es la historia.
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