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En la literatura de viajes colom-
biana del siglo XIX, el viaje a Orien-
te ocupa un lugar de primer orden.
Mientras que la préctica de la es-
tadia en Furopa se difunde con éxi-
to entre las élites hispanoamerica-
nas a partir de 1850, gracias a la
generalizacién de la navegacién a
vapor en las conexiones transatlén-
ticas, su extensién oriental, el via-
je a Palestina —segtn un Itinera-
rio clasico que pasa por Alejandria,
El Cairo, Jerusalén, Beirut y, en
cliertos casos Constantinopla y Gre-
cia— engendra una produccién li-
teraria digna de interés: entre los
veintitn libros de viajes ultramari-
nos publicados por colombianos
entre 1840 y finales de siglo, diez
relatan un viaje a Oriente (1,

1. Entre los relatos de viaje publicados ba-
jo la forma de libro, nueve estin con-
sagrados Gnicamente a Europa y dos a Amé-

En Colombia, los viajeros de
Oriente son en su gran mayoria
conservadores. Nicolds Pardo, cén-
sul de Colombia en Florencia y
luego en Roma entre 1870 y 1872,
es el Unico liberal que es la excep-
cién con sus Impresiones de viaje
a ltalia, a la Palestina y Egipto que
publica en Paris en 1872, En lo re-
ferente a los demas encontramos
entre estos viajeros a un médico
de Medellin, Andrés Posada Aran-
go, a un publicista conservador de
Bogota, exiliado voluntariamente
en 1851 y encargado en 1855 por
las autoridades espafiolas de or-
ganizar la inmigracién china hacia

rica del Norte. Cf. sobre este punto a Ga-
brie! Giraldo Jaramillo, Bibliogratia colom-
biana de viajes, Bogotd. ABC, 1957 y José
de Onis. The United States as seen by Spa-
nish American writers (1776-1890), New
York, Gordian Press, 1975.
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Cuba, a Nicolds Tanco, y a tres
eclesidsticos: el obispo monar-
quista de Pasto que sali6é del pais
en 1864, a Manuel Canuto Restre-
po, a un misionero franciscano, Jo-
sé Santiago de la Pefia, a un padre
jesuita encargado de presentar en
1874 en el Vaticano las disposicio-
nes de! Concilio {levado a cabo el
mismo afio en Bogot4 y a Federico
Cornelio Aguilar. El perfil de los
autores de relatos de viaje a Orien-
te sugiere, de entrada, su densidad
politica.

LOS RELATOS DE VIAJE
EN LA VIDA POLITICA
NACIONAL

A pesar de la relativa brevedad
del viaje a Oriente (que no ocupa
més de algunos meses en contras-
te con las estadia en Europa que
exceden frecuentemente dos afios),
Oriente es la etapa méas represen-
tada, la més ilustrada por los au-
tores, mientras que dejan en silen-
cio o no evocan sino a paso de
carga su estadia en Europa occi-
dental: es asi como los diez viaje-
ros que publican un relato de viaje
a Oriente pasaron una temporada
en Francia, ocho de ellos estuvie-
ron en ltalia, siete en Inglaterra.
Pero si Palestina es descrita diez
veces, Francia s6lo lo es siete, lta-
lia cinco e Inglaterra cuatro.

Esta relativa sobre-representa-
cién de peregrinaciones orientales
en la literatura de viaje colombia-
na es uno de los elementos que
revelan su fuerte carga polémica
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y su implicacién en los debates de
la politica nacional. En el largo con-
flicto interior que opone, en Colom-
bia asi como en la mayoria de las
republicas hispanoamericanas en
el siglo XIX, a los liberales preo-
cupados por reducir la posicién de
la iglesia con los conservadores
que defienden sus prerrogativas,
los relatos de viaje aparecen co-
mo un instrumento de resistencia
contra el proyecto de laicizacién
de la educacién y de la sociedad
manejado por el Estado liberal. La
gran época de los relatos de viaje
corresponde en efecto a los afos
de predominio de! poder liberal,
que conlleva la separacién de la
iglesia, el Estado, la venta de los
bienes del clero, la expulsién de
los jesuitas, y el cuasi-aniquila-
miento de las 6rdenes regulares:
los diez relatos de viajes que es-
tudiamos se publican entre 1847
y 1875, y corresponden casi exac-
tamente con el predominio liberal,
que, aparte del intermedio del go-
bierno conservador de Mariano Os-
pina (1858-1861), se extiende de
1849 a 1880,

La iglesia colomblana, preocupa-
da durante todos estos afios por
oponerse con un esfuerzo de pe-
dagogia religiosa a la laicizacién
de la ensefianza y la sociedad, es-
timula a los viajeros a publicar el
relato de su peregrinacién. en 1856,
un Hamamiento de la iglesia, pu-
blicado en el periddico El Catolicis-
mo convence al piadoso Domingo
Arosemena, originario del Istmo
de Panamé, para que dé a conocer
al piblico el relato de su viaje a
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tierra santa, que publicara en New
York en 1859 bajo el titulo de
Sensaciones de Oriente o Impresio-
nes biblicas de un Granadino en la
tierra santa. En 1869, el obispo de
Medellin le ordena a Monsefior
Restrepo que publique sus relatos
de viaje a Roma y Oriente: “Dé-
me Ud. ese gusto, pues que esa
clase de publicaciones aprovechan
mucho al pueblo cristiano, y con
especialidad al de Antioquia, tan
distinguido por su piedad” ),

Al mismo tiempo que se acaba
el decenio de 1870, también se ter-
mina la utilidad politica que habfan
tenido los relatos de viaje a Orien-
te para la iglesia durante esos afios
de resistencia al poder: la eleccién
de Rafael Nuifez a la presidencia
de la republica en 1880 anuncia el
desmantelamiento del dispositive
anticlerical del Estado liberal: la
iglesia vuelve a encontrar el po-
derio econémico, social y educati-
vo que habia perdido, y el Concor-
dato consagra este nuevo reparto
en 1887.

La produccién de relatos de via-
je a Oriente se detiene claramen-
te, después de la publicacién en
1875 de Recuerdos de un viaje a
Oriente por el padre jesuita Agui-
lar. Esta produccién serd esporéa-
dica en el siglo XX, y no volveré a

2. Carta de Valerio Antonio Jiménez, obis-

po de Medellin y Antioquia, 11. VIl
1863, publicada como introduccién a Ma-
nuel Canuto RESTREPO, Viaje a Roma y a
Jerusalén, Parfs, Paul Dupont, 1871, En el
original todas las citas estin en espafiol
de la época. (Nota de la traductora).
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encontrar jamés la intensidad que
alcanz6 en los afios de 1840 a 1870.

EL RELATO DE VIAJE A ORIENTE:A
UNA PEDAGOGIA CRISTIANA

El relato de viaje a Oriente se
impone, en primer lugar, como un
instrumento de pedagogia cristia-
na. Es precisamente este papel de
edificacién religiosa el que es sis-
teméticamente evocado cuando se
trata de justificar la publicacién de
los relatos: en 1847, el impresor
bogotano José Cualla publica una
coleccién de cartas enviadas dos
afios antes a su familia por el jo-
ven Manuel Cordovez Moure, du-
rante su viaje a Grecia, Turquia y
Palestina, Cordovez, perteneciente
a una rica familia de Popayén, se
habia ido en 1824, a la edad de 21
afios a terminar sus estudios a Eu-
ropa. Tres afios mds tarde, habfa
tenido el privilegio de ser el pri-
mer colombiano que habia ido a
tierra santa, antes de morir prema-
turamente algunas semanas més
tarde, Tuego de su regreso a Bogo-
td en 1846, El editor justifica asi
esta publicacién, primera en su gé-
nero en el pais: Al emprender es-
te trabajo hemos consultado no sé-
lo nuestras simpatias por la fami-
lia, sino también una idea de pa-
triotismo. E! buen juicio y la eru-
dicién que manifiesta el joven Cor-
dovez al hablar de la Grecia, las
comparaciones que de ella hace
con nuestra patria, y el tierno res-
peto con que pinta las emociones
que experimenté al ver la ensan-
grentada roca sobre la cual el Sal-
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vador del mundo rindié el dGltimo
suspiro para reconciliar la tierra
con los cielos, son cosas con las
cuales se hace algo més que satis-
facer la curiosidad: con su lectura
el filésofo medita, el politico cal-
cula y el hombre relijioso se edi-
fica”" &,

El Viaje a Roma y a Jerusalén,
que Monsefior Restrepo publica en
1871 en Paris, ofrece una de las
mejores ilustraciones del viaje a
Oriente como proyecto de pedago-
gia religiosa. Declara en efecto, en
el momento de concluir su obra.
“Mi Unico deseo es que los que
lean este libro adquieran senti-
mientos relijiosos, si por su des-
gracia no los tienen, y que los avi-
ven y confirmen mds y maés, si por
su dicha los poseen en su cora-
zon” &, Al describir en detalle los
lugares santos o el culto catélico
en Roma, Monsefior Restrepo de-
clara que lo hace ya que ninguno
de sus compatriotas se ha preo-
cupado por transmitir a sus lecto-
res una idea precisa de los oficios
religiosos que alli tienen lugar ®:
la descripcién de los sitios mé4s re-
levantes del cristianismo se justi-
fica por la voluntad de darle al
pueblo las luces de la religién.

Considerada como obra de peda-
gogia cristiana, la publicacién de
un relato de viaje a Oriente se jus-

3. Manuel Ignacio CORDOVEZ MOURE, la
primera visita de un granadino a la Tie-
rra Santa. Bogotd, José A. Cualla, 1847, p. 4.

4. RESTREPO, op. cit., pp. 618-619.
5. Ibid., p. 592.
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tifica también por la voluntad de
crear una literatura piadosa que
sea propiamente nacional.

Una de las razones invocadas
por el editor de las cartas de Ma-
nuel 1. Cordovez Moure, para su
publicacién en 1847 es que éstas
son la obra de “(...) un hijo de
nuestras selvas, sin los viejos h4a-
bitos, sin las exajeradas preten-
siones, ni el fatal escepticismo del
europeo” (® En 1859, Domingo
Arosemena declara que quiere lle-
nar el vacio de escritos serios so-
bre los lugares santos que deplo-
ra en Colombia. Chile, Perd, Méxi-
co y otros Estados latinos ya se
han dotado, anota, de una literatu-
ra propia sobre el tema. Como lo
explica en su introduccién, lo Gni-
co que su libro aporta a sus con-
ciudadanos, es que esté escrito en
un “lenguaje nacional”, por un hi-
jo de su patria, que relata con sin-
ceridad lo que ha visto con sus
propios ojos (7,

Un corpus nacional de relatos
de viaje a Oriente se dibuja poco
a poco: en 1869, el escritor José
Caicedo Rojas, que prepara la edi-
cién de las notas tomadas en 1858
por Rafael Duque Uribe durante su
viaje a tierra santa, recapitula en
su introduccién los relatos de via-
je a Oriente publicados por colom-
bianos. Se enorgullece de que sus

6. CORDOVEZ, op. cit., p. 2.

7. Domingo AROSEMENA, Sensaciones en

Oriente o Impresiones biblicas de un
Granadino en [a Tierra Santa, New York,
Robert Craighead, 1859, p. V.
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compatriotas viajan relativamente
mas que los otros suramericanos,
movidos no solamente por su
“(...) ansia de goces y placeres
materiales de la vida, o los nego-
cios mercantiles, sino (por) el loa-
ble deseo de adquirir una educa-
cién sélida, provechosa para si
mismos y también para su pa-
tria” &,

Tres afios més tarde, en Parfs,
el publicista conservador José Ma-
ria Torres Caicedo, se regocijara,
en su prefacio a las Impresiones
de viaje de Italia, a la Palestina y
Egipto de Nicolds Pardo, por el he-
cho de que los colombianos se dis-
tinguen entre sus compatriotas
americanos por su frenesi por los
viajes y contribuyen asi a dar a
su patria la imagen de un pafs ilus-
trado.

De esta manera se establece una
filiacién literaria nacional, en la
cual las cartas del joven Cordovez
se consideran como su texto fun-
dador. La exaltacién del patriotis-
mo de los autores que dieron a su
pafs una literatura pladosa nacio-
nal, revela una relacién ambigua
con los textos fundadores venidos
de Europa.

El suefio de un viaje a Palestina
estd nutrido en efecto, en lo que
respecta a los colombianos del si-
glo XIX, por relatos de viaje eu-
ropeos, en particular por el Itiné-
raire de Paris a Jerusalem de Cha-

8. Rafael DUQUE URIBE, Recuerdos de fa
Tierra Santa, Bogotd, Echeverria Herma-
nos, 1869, p. xx.
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teaubriand y el Voyage en Orlent
de Lamartine; las referencias a es-
tas obras son abundantes en todos
los relatos de viajes estudiados.
Si algunos autores evocan sin re-
serva su frenesi por la lectura de
relatos de viaje a Oriente venidos
de Europa, otros mantienen con
més prudencia la referencia a los
relatos europeos y buscan, como
testimonio de patriotismo religioso,
relegar su influencia a un papel
secundario en el despertar de su
vocaclén de viajero. Andrés Po-
sada evoca su Infancia en la pla-
dosa Medellin, arrullado por el sue-
fio de conocer alguin dia la ciudad
santa; Rafael Duque recuerda, en
su libro Recuerdos de tierra santa
publicado en Bogotd en 1869: “No
eran las relaciones de Viaje a
Oriente, a que siempre fui aficio-
nado, {as que habfan hecho nacer
en mi ese deseo: era ésta una jn-
clinacién innata, puede decirse, fo-
mentada si por la piedad ejemplar
de mi madre. Esos bellos libros de
Chateaubriand, Lamartine y tantos
otros viajeros felices no habfan si-
do més que el riego que habia
hecho brotar esa semilla deposita-
da en mi corazén”"®,

Esa preocupaci6n por afianzar el
suefio de la peregrinacién a tierra
santa en una tradicién religiosa lo~
cal y nacional, y no en la importa-
cién de una moda europea revela
a su vez la existencia de un pro-
yecto nacional “alternativo” al pro-
yecto liberal: los autores conser-
vadores, preocupados por adquirir

9. DUQUE, op. cit., p. 2.
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una legitimidad patri6tica, tratan
de establecer una cierta distancia
con una referencia europea consi-
derada caracteristica del discurso
liberal.

El deseo de emanciparse de los
intermediarios europeos es siem-
pre presentada como una preocu-
pacién para evitar la contamina-
cién de la impiedad y del ateismo,
cuya huella aparece en ciertos re-
latos de viaje a Oriente. José San-
tiago de la Pefia, que reconoce sin
embargo haber sido un lector asi-
duo de este género de obras, reco-
mienda a los fieles la mayor pru-
dencia con respecto a ellas; Do-
mingo Arosemena se indigna con
la tolerancia de Lamartine con
respecto al Islam; Monsefnor Res-
trepo pone en guardia a sus lecto-
res contra las declaraciones blas-
fematorias de Renan en su Vie de
Jésus,

Los viajeros colombianos descu-
bren con espanto el tamafio de la
impiedad europea: ella se difunde,
ciertamente, por el libro pero ella
interfiere también en la percepcion
que tiene de los lugares santos el
viajero que alli vaya. En 1858, José
Santiago de la Pefia, que se embar-
c6 en Marsella en una caravana
con rumbo a Palestina, observa
con horror el nacimiento del turis-
mo europeo a Oriente y anota que
“(...) querer unir a un mismo
tiempo la piedad i la diversién co-
mo lo hacen algunas caravanas de
la Europa, no tiene buen éxito, i
por razén natural se desconcier-
tan i escandalizan los que las ob-
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servan” % Propone entonces la
separacion de las nacionalidades
en las caravanas de Palestina y la
organizacién del clero colombiano
€n una caravana suramericana, La
recuperacién por parte de la iglesia
nacional del viaje a tierra santa es
la Gnica garantia contra la difusién
de la impiedad europea.

LA GUERRA DE LAS
REPRESENTACIONES DEL
VIEJO MUNDO

Los relatos de viaje son parte
activa frente a la guerra de repre-
sentaciones de Europa que sirven
para sus deseos nacionales: alli se
asiste al valiente combate del li-
beralismo contra el clericalismo y
las instituciones heredadas del An-
tiguo Régimen, espectaculo edifi-
cante para los liberales colombia-
nos cuya consigna es la destruc-
cién de las instituciones colonia-
les y el acceso a la modernidad re-
publicana y democréatica, Los con-
servadores responden a esto con
la difusién de un conjunto de repre-
sentaciones “alternativas’” de Eu-
ropa: esta vez es el combate de
la Europa piadosa contra la impie-
dad heredada de los filésofos de
la Revolucién la que se da como
ejemplo. Se invoca la renovacion
ultramontana, la resistencia del
clero frente a los gobiernos anti-
clericales; las congregaciones ca-

10 José Santiago DE LA PENA, Noticiad
de Jerusalén, Bogota, Francisco Torres
Amaya, 1860, p. 73.



Frédéric Martinez

ritativas y misioneras son erigidas
como ejemplos a seguir.

La representacién del Oriente
que difunden los relatos de viaje
hace parte integrante de esta pe-
dagogia por el ejemplo: como reac-
cién a la cartografia liberal que va-
loriza a Londres e ignora a Roma,
que prefiere las exposiciones uni-
versales a los lugares de peregri-
nacién, los conservadores dibujan
una Europa piadosa dedicada a lu-
char en el interior contra el pro-
greso del ateismo, y en evan-
gelizar el resto del mundo. Orien-
te ofrece entonces un dlbum de
imagenes edificantes: la piedad
ejemplar de los misioneros de tie-
rra santa, la resistencia de los re-
ligiosos perseguidos por los pode-
res impios de Europa, la obra civi-
lizadora del cristianismo y los pro-
gresos de la modernidad catélica.

Un viaje a Oriente es en primer
lugar la ocasion de encontrarse
con eclesiasticos de todos los pai-
ses y de erigir las victimas de
persecuciones anticlericales en
ejemplo de resistencia al poder.
Es asi como, Monsefior Restrepo
conforma una galeria de mértires
de la impiedad moderna: un padre
espafiol que se quedé ciego debi-
do a las sevicias que sufrié; un
padre polonés que le muestra los
estigmas recibidos en la lucha con-
tra los ‘cismaticos” V), Estos
simbolos vivientes son ‘también
ocasiones para que el obispo de
Pasto retome sus diatribas contra

11. RESTREPO, op. cit, pp. 227 y 346-352.
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las persecuciones anticlericales
en Colombia. El despotismo oto-
mano es ain preferible, para los
cristianos, a la tirania republica-
na, y concluye: “Si, yo pensé que
son mas libres y felices los que
viven bajo el resplandor de la me-
dia luna, y con la cabeza inclina-
da bajo el cetro de la sublime puer-
ta, que los que viven en medio de
las farsas despreciables que se
llaman republicas™ (2,

Otro modelo de piedad y de re-
sistencia a la adversidad: los fran-
ciscanos de Oriente. Amenazados
por el Islam que los rodea, y por
el empuje de los rusos ortodoxos,
ellos son también abandonados por
las potencias cristianas, que no le
ponen el suficiente cuidado a la
vigilancia de los Lugares Santos.
A pesar de que es algunas veces
criticada por su ineficiencia, la po-
litica oriental de las potencias eu-
ropeas, y en particular la de Fran-
cia en el Segundo Imperio, es el
objeto de los elogios de los viaje-
ros: Arosemena anota que en
Oriente "(...) la Francia es la per-
sonificacién de! Cristianismo" (%,
mientras que Nicolas Tanco, al ob-
servar en 1861 los progresos de
los imperialismos inglés y francés
en el Extremo Oriente, declara que
Francia “(...) en el mar de la In-
dia, en la China, en la Corea, en
el Japén, por todos estos paises
tiene intereses y debe conservar
y sostener su propia influencia,

12. Ibid., p. 229.
13. AROSEMENA, op. cit., p. 35.
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protegiendo las misiones catélicas:
Unicas zonas de donde debe correr
la futura civilizacién de estas co-
marcas (...) sélo los obreros ca-
télicos pueden fundar sélidamente
el edificio social contrapesando la
influencia del protestantismo in-
glés que invade estas regiones
envuelto en los vapores del
opio™ (%

Oriente, nueva tierra de conquis-
ta y de evangelizacién, es el lugar
por excelencia donde el cristianis-
mo se impone como fuerza civili-
zadora, donde libera su “genio”.
Con términos tomados prestados
a Chateaubriand, y citando copio-
samente el Itinéraire de Paris a Jé-
rusalem, e! Génie du Christianisme
y las Mémoires d'Outre-Tombe, Do-
mingo Arosemena exalta la obra
civilizadora del cristianismo (el hu-
manismo, la libertad, la abolicién
de la esclavitud, la dignidad de la
mujer, la familia) frente a un Islam
que no lleva sino a la degradacién
de las costumbres, la disoluci6n
del lazo familiar, la sumisi6n de la
mujer, el despotismo y el inmovi-
lismo, Para el liberal Nicol4s Par-
do, no hay sino un solo remedio
contra la miseria, la ignorancia, la
ausencia de educacién y de peri6-
dicos, la servidumbre de la mujer,
la poligamia, el despotismo, la co-
rrupcién, lo arbitrario del poder y
todos los otros males que padece
¢l Imperio Otomano: el Evangelio.
“(...) s6lo el Evangelio con sus

14. Nicolss TANCO ARMERO, Viaje de
Nueva Granada a China y de China a
Francia, Parfs, Simon Racon, 1861, p. 402.

HISTORIA Y SOCIEDAD 3

principios morales, republicanos y
civilizadores es capaz de rehabili-
tarlo™” 1%,

LA CIVILIZACION EUROPEA
EN ORIENTE

La recurrencia de esta oposicién
entre civilizacién cristiana y barba-
rie musulmana en los relatos de
viaje deja aparecer un mapa edifi-
cante donde el Oriente o Alejan-
dria, El Cairo, Beirut y Constanti-
nopla se distinguen como las van-
guardias de una civilizacién euro-
pea conquistadora.

Asi describe El Cairo en 1871
Monserfior Restrepo: “Es digno de
atencion el movimiento y actividad
que se notan en aquella gran ciu-
dad, que va poco a poco dejando
de ser de los moros, para pasar al
dominio de la civilizacién cristia-
na; pues se ve en El Cairo, como
en todo el Oriente, que la raza eu-
ropea va ganando terreno en todo
sentido: en la arquitectura, en las
artes, en el idioma, en las costum-
bres y en todos los usos” (%),
Beirut, “(...) ciudad semi-euro-
pea” 7 llama la atencién de to-
dos los viajeros por su comercio,
su urbanismo, su prosperidad:
“Los paseos se ven recorridos por
lujosos carruajes y las plazas pu-

15. Nicolds PARDO, Impresiones de viaje
de italia a la Palestina y Egipto, Paris,
Barthier et Cie, 1872, p. 127.

16. RESTREPO, op. cit.,, pp. 340-341,
17. PARDO, op. cit., p. 104.
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blicas adornadas de bellos jardi-
nes. Los periédicos americanos y
europeos circulan con profusién y
la imprenta —ese faro inextingui-
ble del porvenir— ejerce en ella
su influjo civilizador”. Anota Nico-
l14s Pardo (%),

Constantinopla ejerce la misma
fascinacién entre quienes alli van:
alli encontramos en efecto buses,
tranvias, macadam, farolas de gas,
liceos europeos, institutos catéli-
cos y protestantes, hoteles, iglesias
y hospitales ®. Esta profusién de
representaciones de la civilizacion
material europea en un discur-
so conservador que quiere ser
esencialmente edificante por su
piedad revela el lento retroceso
de una visién religiosa del mundo.
De esta manera, la significacion
religiosa de la lucha entre Occi-
dente y Oriente se borra, insensi-
blemente, y la oposicién entre
Cristiandad y Paganismo es reem-
plazada por la oposicién entre ci-
vilizacién moderna y barbarie.

El viaje a Oriente, cldsicamente,
es edificante porque permite no
solamente conocer los lugares de
la pasién, sino que también por la
contemplacién de sus vestigios,
permite meditar sobre la ruina de
los Imperios, y por lo tanto sobre
la vanidad de las cosas humanas.
Ahora bien, si esta concepcién teo-
l6gica de la historia, fundada en el
sueiio de la estatua del profeta

18. Ibid., pp. 104-105. |
19. Federico Cornelio, AGUILAR. Recuer-

dos de un viaje a Oriente, Bogotd, El
Tradicionista, 1875, pp. 132-136, 139, 141.
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Daniel (la estatua de los pies de
arcilla, que simboliza la sucesién
y la destruccién de los imperios),
es alin invocada algunas veces 9,
ella se borra progresivamente.
Oriente siempre es reconocido co-
mo edificante, pero lo es ahora so-
bre todo porque alli se contempla
a simple vista la obra civilizadora
de la Europa del siglo XIX. La des-

cripcion de Jerusalén ofrece el

mejor ejemplo de sustituci6n de
una visién religiosa por una visién
moderna y laica: si todos los via-
jeros se decepcionan por la feal-
dad, la tristeza y la insignificancia
de la ciudad, sélo Monseiior Res-
trepo recuerda que la decadencia
de Jerusalén es el fruto del cas-
tigo divino, Para los otros, sélo el
atraso de los pueblos no ilustra-
dos permite explicar su aspecto
miserable. Segiin Cordovez, que
en 1846, se asombra al llegar ante
fas murallas “(...) sin haber en-

20. El padre Aguilar escribe en efecto, an-

tes de partir a Oriente, que después
de haber contemplado en Europa el espec-
taculo de la civilizacién, sus ruinas “(...)
debfan enseiiarme practicamente con la ca-
llada y ldgubre elocuencia de sus ruinas,
que nada alcanza a prolongar indefinida-
mente [a existencia, ni las invenciones pas-
mosas, ni las conquistas, ni armados escua-
drones, ni el talento, ni la riqueza” (op. cit.,
p. ). Més adelante escribe: “A su turno
Inglaterra, los Estados Unidos, Francia y
Alemania desapareceran también de la es-
cena del mundo: los viajeros de las eda-
des venideras irdn a contemplar las ruinas
de Nueva York y de Paris con los mismos
melancélicos sentimientos con que ahora
visitamos los escombros de Balbek, de Ate-
nas y de la antigua ciudad de los Césa-
res” (ibid., p. 1I).
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contrado antes, como sucede en las
ciudades de Europa y aiin de Amé-
rica, quintas, alamedas, movimien-
to de poblacién, algo, en fin, que
Indicara la cercania de una capi-
tal” ?1)_ Posada confiesa su de-
cepcion: “No hai plaza, ni paseos;
ni fuentes, ni estatuas, ni tea-
tros™ *2,

La obsesion por el urbanismo eu-
ropeo, la ausencia de toda percep-
cién estetizante del “‘exotismo” de
los lugares que diferencia radi-
calmente a los viajeros colombia-
nos de sus homélogos europeos,
revela la carga de “europeismo”
que reviste para ellos Oriente.
Oriente, en efecto, tiene una ex-
trafa virtud de darles el sentimien-
to de ser europeos. En Europa, no
hay ninguna probabilidad de que
esto les ocurra: tanto como su fal-
ta de familiaridad con las ciudades
del Viejo Continente, es el farra-
go de prejuicios que tienen los eu-
ropeos contra los suramericanos lo
que se los impide: hay sorpresa
cuando ven colombianos con la
piel clara, hay estupefaccién al oir-
los expresarse correctamente en
francés. La protesta contra la ig-
norancia de los europeos con re-
lacién al estado de la civilizacién
en América es en efecto uno de
los lugares comunes del relato de
vigje.

21, CORDOVEZ, op. cit, p. 27.

22. Andrés POSADA ARANGO, Viaje -de

América a Jerusalén, tocando en Patis,
Londres, Loreto, Roma i Egipto, Parfs, A. E.
Rochette, 1869, p. 121.
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Mientras que en Europa se tien-
de a olvidar el “europeismo” del
“criollo” americano, Oriente lo
confirma. Desde 1846, Cordovez
anota, que, en un pais musulmén,
el americano tiene en comin con
el europeo el de ser completamen-
te extranjero; ésta es la ventaja
de la religion cristiana que hace
hermanos a todos los hombres ),
Aqui todavia, a esta identificacién
dada por la religién va a superpo-
nerse otro tipo de identificacion,
desprovista de sentido religioso y
fundada en el hecho de tener ac-
ceso y de compartir con los euro-

peos un cierto nimero de signos

de la modernidad: grandes hoteles
{el Gran Hotel de Europa de Bei-
rut, el Hotel Oriente y el Hotel del
Comercio de El Cairo), las prime-
ras clases de los steamers que
surcan el mediterraneo oriental, el
mundo de los viajeros a Oriente de
la segunda mitad del siglo XIX es
aun un mundo lujoso, que descri-
ben a cual mejor los conservado-
res colombianos, Nicolds Tanco,
que viaja con el hijo de Lord Aber-
deen, sefiala que ninglin surameri-
cano ha puesto su firma en el li-
bro de los viajeros del Hotel Orien-
te de El Cairo %, A su vez, e! pa-
dre Aguilar entra en escena con
una evidente satisfaccién en el uni-
verso cosmopolita y poliglota del
vapor que lo lleva de Trieste a Cor-
fi: “Casi todos los pasajeros de
primera, inclusas las sefioras, ha-
blan muy bien tres o cuatro idio-

23. CORDOQVEZ, op. cit., p. 18.
24. TANCO, op. cit.,, p. 235.
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mas. Nosotros nos entendiamos
con los pasajeros y tripulacién en
francés o italiano, lenguas sabidas
por todos, y a las veces en inglés
con nuestro americano, ensayando
también de cuando en cuando al-
gunas frases en griego antiguo,
que eran bien comprendidas por
los descendientes de Pericles, En
la primera clase el traje europeo
dominaba, pues en Oriente como
entre nosotros, los civilizados van
dejando lastimosamente los vesti-
dos nacionales"” %, Se simpatiza
con los viajeros ingleses, se reco-
rre a Palestina en caravanas italia-
nas o francesas, Se dan cambios
de nacionalidad simbélica, como es
el caso de Domingo Arosemena,
que perdié su pasaporte en Jaffa y
lo hizo reemplazar en Beirut por un
documento expedido por el consu-
lado de Francia, debido a la au-
sencia de representacién colombia-
na: “Era la mejor garantia con que
podia contar para viajar con algu-
na seguridad pues para los tur-
cos, franco i europeo son sindni-
mos”’ (3%,

Teatro de 1a confrontacién entre
el Occidente cristiano y la barba-
rie indigena, Oriente permite a los
viajeros colombianos confirmar su
pertenencia a la modernidad euro-
pea, clasificandolos de entrada del
lado de los “civilizados”. Ellos
vuelven a encontrar alli su posi-
cién social de “élites ilustradas”
que su estadia en Europa les ha-

25. AGUILAR, op. cit, p. 35.
26. AROSEMENA, op. cit,, p. 35.
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bfa quitado por un tiempo, y ahora
pueden elaborar un discurso “civi-
lizador” sobre un pueblo ignoran-
te que sélo el proyecto pedagégi-
co del poder podré integrar a la vi-
da moderna.

No es nada sorprendente enton-
ces esta cantidad de comparacio-
nes entre Oriente y América. La se-
mejanza entre los musulmanes Y
los aborigenes del Nuevo Mundo es
en efecto un lugar comdn del relato
de viaje a Oriente. “Alll estdn los
dias enteros los perezosos turcos
fumando su pipa, con una indolen-
cia igual a la de los salvajes de
América”, anota Cordovez @7, El
El editor de viajes de Rafael Du-
que, el escritor José Caicedo Ro-
jas escribe en 1869: “Si no fuesen
odiosas las comparaciones, e ino-
portunas en este lugar, qué bien
vendria aqui una entre los pueblos
musulmanes y los pueblos surame-
ricanos” (*®, Esta fiebre compara-
tiva, inexistente en las relaclones
de viaje a Europa, invade la mayor
parte de los relatos de viaje a
Oriente. Méas all4d de la degrada-
cién moral y fisica de los indige-
nas, se compara, confusamente, la
suciedad de las calles, el hébitat,
la cocina, las fisonomias, la hos-
pitalidad de! pueblo y su ignoran-
cia, las creencias paganas, los ins-
trumentos de musica tradicional, el
atraso de la industria y del comer-
cio, el clima y los paisajes, Hasta

1a penetracién de las costumbres

27. CORDOVEZ, op. cit., p. 15.
28. DUQUE, op. cit., p. 103.



114

europeas en Oriente recuerda a los
viajeros colombianos la evolucién
que conoce su patria. El padre
Aguilar anota en 1875: “Entre la
gente ilustrada y el pueblo hay en
Grecia una enorme desproporcién,
como sucede también en Colom-
bia; mucho atraso, miseria y bar-
barie se ocultan bajo ligera corte-
za de civilizaci6n” **_E| espejo
de Oriente les brinda a los viaje-
ros una comparacién liena de sig-
nificacién nacional: al atribuirle a
la plebe colombiana los rasgos de
la barbarie otomana, ellos se atri-
buyen también un papel civilizador
idéntico al de los europeos en
Oriente,

CONCLUSION

Si la guerra de representaciones
del Viejo Mundo que revelan los
relatos de viaje informa sobre la
competencia entre los proyectos
nacionales liberal y conservador de
los afios 1840 y 1870, la semejanza
de su actitud, la difusién de repre-
sentaciones “polémicas” de Euro-
pa a través de los relatos de via-
jes, plantea un problema més com-
plejo: el de la construccién de un
conjunto de discursos de las éli-
tes sobre Europa llamados a asu-
mir una funcién ejemplar en los
debates nacionales.

Un debate de fondo como el que
opone a liberales y conservadores
alrededor de la cuestién de la igle-

29. AGUILAR, op. cit., p. 105-106.
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sia en la sociedad colombiana se
expresa entonces, transpuesta, a

través de la representacién de una

Europa que enfrenta conflictos
comparables.

En esto, en efecto, liberales y
conservadores se unen, se pare-
cen, y la importancia de los rela-
tos de viaje a Oriente radica sobre
todo en la forma como muestran
en qué medida el discurso conser-
vador, que quiere ser el guardi&n
de una tradicién catélica nacional,
participa también en una visi6n mo-
derna y “europeizante”, frecuente-
mente considerada como un mo-
nopolio liberal.

En primer lugar, porque los con-
servadores producen tantos discur-
sos sobre Europa como los libera-
les: éstos son en efecto tan nu-
merosos como los relatos de viaje
que publican los liberales en la se-
gunda mitad del siglo XIX, En se-
gundo lugar, porque los relatos de
viaje a Oriente dejan entrever, en
el seno de la retérica conservado-
ra, el deslizamiento de un discur-
so teoldgico hacia un discurso mo-
dernista que ya muestra signos de
laicizacién. Y finalmente, porque,
més all4 de las imdgenes pedagé-
gicas opuestas y rivales, ellas di-
funden la misma imagen de una éli-
te “distinguida” y “civilizada” por
tener acceso a una Europa moder-
na y cosmopolita.

Los relatos de viaje, al querer
ser edificantes por el espectaculo
de los progresos de la civilizacién
europea en Oriente, ofrecen tam-
bién otro espectsculo: el de una
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élite nacional “ilustrada” por su
acceso a la modernidad europea.
Més all& de la radical oposicién de
las representaciones liberales vy
conservadoras del Viejo Mundo,
su elaboracién tiene también co-
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mo funcién la de significar, de ma-
nera igualmente edificante, la legi-
timidad de las élites para clvilizar
al pueblo y por lo tanto para ejer-
cer el poder sin compartirio.



