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Resumen

El articulo centra su reflexion en el hombre commin y corriente, que vive
y que por mucho que quiera perpetuarse, finalmente muere. Fue
precisamente ese hombre corriente “de carne y hueso” lo que mas le
interesé a Miguel de Unamuno y en lo que mas fundamenté su filosofia
de 1a historia. Esta toma de conciencia del hombre, que tiene que morir
debido a una temporalidad que no le permite eternizarse, muestra como
su anhelo de verdadera inmortalidad choca con la finitud de la vida. Para
encontrar una salida a esta tragedia o angustia humanas, el hombre tiene
que buscar en lo mas profundo de su ser, en el suefio, realidades que le
den sentido v lograr, por medio de la historia, un conocimiento mas
amplio de si mismo y de la vida. El articule también enuncia algunas
criticas de Miguel de Unamuno a la concepceion materialista de la histo-
ria de Marx, considerada por aquel como una especie de mesianismo y
de determinismo. Por su parte, Unamuno afirmé la historia como el cono-
cimiento de las pequefias acciones de “los hombres intra-histéricos™ y
como la bisqueda de “una tradicion eterna” resultado de la conjugacion
de una tradicion del pasado y una tradicién del presente.

Palabras clave: historia, Miguel de Unamuno, filosofia de la historia,
tiempo histdrico.

1. El pensamiento de Unamuno

El pensamiento de Unamuno es
una filosofia del hombre. Lo que al
filosofo vasco le importa es “el hom-
bre de carne y hueso, el que nace,
sufre y muere —sobre todo mue-

re—, el que come, bebe, juega,
duerme, piensa, y quiere: el hombre
que se ve y a quien se oye, el her-
mano, el verdadero hermano™.! La

1. Miguel de Unamuno, Del sentimiento
tragico de la vida en los hombres y en {os pue-

blos, Barcelona, Ediciones Altaya, 1999, p. 20.
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filosofia de Miguel de Unamuno se
resume en estas pocas palabras.

El objeto de su reflexidn es ¢l
hombre, el hombre que muere y que
no puede no morir, aunque no quic-
ra, el hombre que busca de cualquier
modo perpetuarse. Lo tragico de la
vida del hombre nace exactamente
en latoma de conciencia de que tie-
ne que morir. Bl fundamento de esta
angustia esta en la precariedad y la
inconsistencia del ser, carcomido
hasta laraiz por la temporalidad que
no le permite eternizarse, sobrevi-
vir, permanecer. La tension que se
crea entre el anhelo de verdadera
inmortalidad y la finitud de la vida,
genera en el hombre aquella angus-
t1a para la que €l busca una salida,
aun sabiendo que no la hay o, me-
jor, que no puede existir si el hom-
bre es dejado solo.

En esta perspectiva de salvacién
se inserta la teorfa unamuniana del
suefio, que va a ser la estructura fun-
damental de Ia filosofia de Unamuno.
El suefio es la irrealidad que da sen-
tido a larealidad, la fe que permite
al hombre vivir auténticamente. Eso
vale para cualquier tipo de fe, sea
religiosa, politica o cientifica, como
puede ser la teoria de la superviven-
cia del mas apto “no siendo mas
[esta teoria] que una profesion de
fe.[...], una afirmacion de vivificante
ensuefio. Porque esos pueblos e in-
dividuos que enarbolan la bandera
de la sobrevivencia del mas apto es
que creen, creen por fe, creen en su
propia mayor aptitud, se creen in-
mortales o poco menos. Sueilan y
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porque suefian obran. jBendito en-
suefio!™.

El sueno vaa ser fundamental para
posibilitar la existencia de la histo-
113, siendo el motor basico del obrar
humano. El hombre soflando, es
decir creyendo, obra segiin los dic-
tamenes de su mismo suefio, que de
tal manera deviene casi la ideologia
significante de la hustoria. Asi que, si
el origen de la historia es esencial-
mente algo biologico-quimico, como
ahora veremos, hay verdadero de-
sarrollo histérico s6lo mediante una
significacion espiritual en la que la
sustancia irracional del hombre, la
que Unamuno llama cardiaca, tome
su papel de guia por medio de su
expresion exterior, que podemos lla-
mar sueflo o fe, sin que haya distin-
cion entre los términos.

2. El origen de la historia

El origen de la historia es, para
Unamuno, determinado por el mis-
mo estimulo que permite al hombre
empezar a conocer, ¢s decir el
hambre. Esto es “el origen que po-
demos llamar histérico del conoci-
miento, sea cual sea su origen en
otro respecto. Los seres que pare-
cen dotados de percepcion, perci-
ben para poder vivir, y sélo en cuan-
to para vivir lo necesitan, perciben

2. Unamuno, “Suefio y accion”, en: De

esto y de aguello, Editorial Espasa-Calpe,
Madrid, 1973, p. 19.
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[...]. Hay, pues, primero, la necesi-
dad de conocer para vivir’.? Es de-
cir, que el hambre obliga a los hom-
bres a obrar, y obrando recogen los
elementos primarios para el conoci-
miento. Lo que pasa es que, con el
principio del conocimiento, se pro-
duce también el principio de la his-
toria, en cuanto los hombres actiian
por hambre, y actuando empiezan a
hacer historia.

La idea sobre la cual se basa la
teoria unamuniana es la expuesta por
el médico de Barcelona Ramodn
Turro, en su libro Els origens del
coneixemant: la fam (1912) en
cuyo prélogo de la edicion en cas-
tellano Unamuno escribio que “‘cuan-
do lei este libro en su edicion fran-
cesa (pues fue publicado en aleméan
y en francés antes que en la lengua
castellana en que fue escrito)
llamoéme la atencién la coincidencia
de ciertas ideas psicoldgicas en €l
predominantes, con la que de anti-
guo profeso y que en parte he ex-
puesto en alguno de mis libros. La
principal es la que con frase sintéti-
ca —y por tal expuesta a ser mal
entendida— se expresa diciendo que
el mundo externo de la sensibilidad
nos es revelado por el hambre, o s
obra, en cuanto conocimiento, del
hambre”* -

3. Ibid. p. 39.

4. Unamune, Prélogo, en: R. Turro,
Los origenes del conocimiento, Barcelona,
Ediciones Minerva, 1916, p. 5.
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Asi que el mundo exterior, donde
el hombre vive y actila, nos es reve-
lado por el hambre. Con estas pala-
bras el filésofo muestra claramente
su vinculo con las tesis de Turro,’
mas hay que subrayar que el médi-
co catalan inserta su razonamiento
mas que otro en un plan psicolégico
y meramente empirico, mientras
Unamuno quiere elevar la cuestion
al plan critico, y ademas sobrepasa
los limites quimico-bioldgicos de
Turro.

En efecto, don Miguel llega cier-
tamente a decir “‘con términos en que
la concrecion raya acaso en grose-
ria[...] que el cerebro, en cuanto a
su funcidn, depende del estomago™,®
pero esto vale solamente para los
niveles mas bajos de vida. Es cier-
tamente el punto en comiin de todas
las especies animales, en cuanto
dotadas de percepcidn, pero existe
también la posibilidad de ir mas
atras, de constituir, apartirde la“ne-
cesidad de conocer para vivir”, otro
conocimiento “‘que podriamos lla-
mar conocimiento de lujo o de ex-
ceso”,” formado inicialmente por

5. Cfr. Carta de Unamuno a Dr. Turrd
[14-XI-1916], “Epistolario Unamuno - Dr.
Turrd”, en: Alzafea, Estudios de historia de
la filosofia hispdnica, 111 Universidad de
Salamanca, (1990), p. 242: “Le debo a usted
y s6lo a usted esa idea que ¢l concepto de
sustancia es de origen quimico por medio del
hambre especifica, asi como el concepto de
causa es origen fisico o mecénico”.

0.  Unamuno, Del sentimiento tragico
de la vida, Op. cir., p. 39.

7. Ibid.
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conocimientos que empezaron sien-
do utiles, pero cesaron de serlo,
constituyendo un patrimonio que
desorbita lo estrictamente necesario
al mantenimiento de la vida.

Es decir que “el nifio conoce, al
empezar a conocer, lo que necesita
para vivir. Elconocimiento es esen-
cialmente telcoldgico o finalista,
aunque acabe en conocimiento puro
Y en conocer por conocer, por la sa-
tisfaccion del conocimiento mis-
mo”.* Asi como para el conocer, en
la actuacién histérica los primeros
actos fueron los de nutricion, pero
también alli se sobrepasaron estos
términos para empezar a hacer ver-
daderamente historia.

3. La filosofia de la historia

Un lugar particular en la filosofia
unamuniana tiene la critica sobre el
marxismo, la teoria de “el judio

saduceo Carlos Marx”,” mientras

8. - Unamuno, “Prologo™, en: Turrd, Los
origenes del conocimiento, p. 8.

9. Unamuno, La agonia del cristianis-
mo, Madrid, Espasa-Calpe, 1975, p. 101.
Los saduccos eran el partido opuesto a los
fariscos, rechazaban la tradicion oral, la re-
surreccion y la cxistencia de los dngeles, Cfr.
1bid., p. 97: “Para los judios saduceos racio-
nalistas, el Mesias es ¢l mismo pueblo judio,
el pueblo escogido™. Sobre la preferencia de
Unamuno por éstos, identificados con los
materialistas, frente a los fariseos, es decir
los idealistas, Cfr. Unamuno, Diario intimo,
Cuadernillo 2, Madrid, Alianza Editorial,
2001, p. 79: “Los que mds persiguicron a
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desarrolla esta critica, que es sobre
todo hacia el materialismo histérico,
Unamuno llega a desarrollar también
supeculiar filosofiade la historia. En
efecto, el filosofo de Salamanca es-
cribid muy poco especificamente
sobre la filosofia de la historia, y 1a
mayoria de las veces lo hizo casi solo
para contraponerse a la concepcion
histérica de Marx.

Durante cierto periodo, Una-
muno fue socialista.”” Lo demues-
tran, por ejemplo, unos articulos en
Las Noticias, periédico de Barce-
lona,'" y su colaboracién con Lu-
cha de Clases, larevista de los so-
cialistas espafioles. Asi que, como
socialista, acepto inicialmente la teo-
ria histérica de Marx, tanto que aun
en febrero de 1897, poco antes de
su despedida del partido Socialista,
escribia que “si el socialismo puede
aspirar al dictado de cientifico, es por
¢l sentido histdrico, por atribuir los
males sociales a incoercible proce-
so, y sefialar su crisis y solucién

Jesus y aquellos contra quicnes mds dirigio
sus invectivas fueron los fariseos, que crefan
en la resurreccion de la carne, los idealistas
de entonces, y no contra los saduceos™.

10, Unamuno fue inscrito al Partido So-
cialista Espafiol desde 1894 hasta 1897, afio
de su crisis religiosa mas importante.

11. Cfr. Unamuno, “Regionalismo v so-
cialismo”, en: Articulos en Las Noticias de
Barcelona ({899-1902), Barcelona, Lumen,
1993, p. 241, y “Sobre la revolucién”, 1bhid .,
p. 317. Sobre la influencia de Marx en
Unamuno, cfr. M. Pizan, £l joven Unanuno:
influencia hegeliana v marxista, Madrid,
Ayuso, 1970.
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como necesario resultado del pro-
ceso nusmo economico-social”? y
que “por eso, nadie mejor que los
socialistas reconocemos la funcién
social del capitalismo moderno, sus
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grandes servicios al progreso””.

Pero dejo pronto esas doctrinas,
yyaen 1899 escribe que “la llamada
concepcidn materialista de la vida,
la de Marx, que en el fondo de todo
proceso social veia como Gltima
ratio al factor econdmico, nos mues-
tra no mas que una cara de la reali-
dad”."* Aun aceptando lateoriadel
factor econémico como motor de la
realidad, Unamuno reprocha a Marx
el no haber comprendido que la cau-
sa final de ésta es el momento espi-
ritual, religioso. Y llegara también a
preguntar “; No creéis que su [de
Marx] famosa concepcion materia-
lista, [...] de la Historia, le brotd de

12. Unamuno, Sentido historico [Lucha
de Clases, 20-1I-1887], en: Escrilos socia-
listas. Arttculos inéditos sobre el socialismo
(1894-1922), Madrid, Ayuso, 19706, p. 251.

13. Jbid., p. 252.

14. Unamuno, Nicodemao el fariseo, en:
Obras completas, vol. 11, Madrid, Escelicer,
1959-1904, p. 123. Es el texto de una confe-
rencia, que Unamuno pronuncia en el Ate-
neo de Madrid, es considerada su primera
confesion publica. Sobre la posicién de
Unamuno contra la concepcion economico-
materialista Cfr. Unamuno, La dignidad hu-
mana, Madrid, Espasa-Calpe, 1976, p. 10:
“La estimdcion del mero valor de cambio
aplicada al trabajo humano, y al hombre mis-
mo, por lo tanto, convertido en mera mer-
canciy, es el cardcter més odioso del régimen
econdmico-social que padecemos. [...] La
personalidad humana se mide con ese famo-
so valor de cambio™.
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un hambre espiritual, de un terrible
complejo de hondas raices secula-
resacaso?”,"” es decir, que también
la filosofia materialista de Marx te-
nia un fondo casi metafisico-religio-
s0, siendo este el verdadero sentido
histérico-vitalista del hombre. El fon-
do metafisico de Marx no es otro
que la teoria de la tarea mesianica
del proletariado, teoria que sobre-
pasa la simple concepcion materia-
lista de la historia, a favor de una in-
terpretacion que, al fin y al cabo, no
es mas que visién religiosa.

Eso pasa porque no es posible
sustraer la esfera espiritual del hom-
bre, es decir que €l no puede, yno
debe, reducirse a ser un sencillo tra-
bajador, una fuerza de trabajo
comprada y puesta a producir.'®
Sobre todo Unamuno no puede
aceptar la afirmacion de Marx que
“no es laconciencia de los hombres
la que determina su propio ser, mas
es, al revés, su ser social el que de-
termina su conciencia”.!” Don Mi-
guel rechaza el materialismo histori-

15. Unamuno, *;Hambre...?”, en:
Obras Completas, Vol. XI: Visiones y co-
mentarios (1931-1936), pp. 1085-1086.

16. Cfr. K. Marx, !l capitale, Roma,
Editori Riuniti, 1960, p. 212: “El uso de la
fuerza-trabajo es el trabajo mismo. El com-
prador de la fuerza-trabajo la consuma ha-
ciendo frabajar a su vendedor. A través de
tal proceso este tltimo llega a ser actus lo
que antes cra solo potentia, fuerza-trabajo
cn accion, trabajador”.

17. K. Marx, Per la critica dell'eco-
nomia politica, Roma, Editort Riuniti, 1969,
p. 5.
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co, fundado en la creencia de que
“son las cosas las que hacen y lle-
van a los hombres™,'® oponiendo la
fe de “los que queremos creer que
son los hombres, que son Ias perso-
nas, los que hacen y llevas las co-

19

sas .

Es el hombre el punto de partida,
yes €l el que decide como tiene que
ser el mundo, el que dirige la socie-
dad y la historia, no al revés, “por-
que el alma del hombre, su concien-
cia humana, no su conciencia animal,
es algo historico y que sélo hay en
lahistoria. Y fuera de la historia no
hay verdadera vida humana que
merezca el nombre detal. Y los pue-
blos sin historia no son pueblos™.*
Unamuno rechaza también la vision
de la historia como tendiente a la
afirmacién del poder del proletaria-
do através de la lucha de clases.

Si Marx, como escribié Lenin,
“estudia, como si fuera un proceso
de historta natural, la génesis de la
nueva sociedad que surge de la anti-
gua, las formas de transicién entre
launaylaotra”,”! Unamuno sostiene
que “[nosotros] alimentamos, con
duda yen agonia, la fe en la concep-
cion histdrica de la historia, en la

18. Unamuno, La agonia del cristianis-
mo, Op. cit., p. 100.

19. 1hid.

20. Unamuno, “Salvar el almaen la his-
toria”, en: Obras completas, Vol. X1: Cartas
al amigo (;...7-1935), p. 961.

21. V. I. Lenin, Staio e rivoluzione,
Roma, Editori Riuniti, 1974, p. 112.
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concepcidn personalista o espiritua-
lista”.?* Sélo la persona vale en la
historia, la persona humana de came
y hueso en su vida espiritual en cuan-
to “la Historia es la vida del espiri-
tu”.* La concepcidn materialista de
la historia lleva a un mecanicismo y
aun determinismo que aniquilan la
posibilidad del espiritu humano de
ser en si mismo, es decir, niega que
el hombre pueda vivir hasta el fondo
sumisma vida. Para don Miguel, por
el contrario, 1a historia no puede ser
leida de manera materialista, que
acaba en la determinacion a priort
de la historia como historia mesia-
nica, referida al proletariado, o como
una simple concatenacion de hechos.

En la filosofia unamuniana, enton-
ces, la concepcidon materialista de la
historia no es otra que una especie
de mesianismo, que lleva consigo €l
peligro del determinismo, es decirel
peligro de ladeterminacion, mediante
este mesianismo, de 1o que serd el
futuro de cada uno de los hombres,
en tanto la interpretacién materialis-
ta de la historia de Marx es “una
doctrina determinista, [...]. Y esa

‘doctrina acab6 creando una ilusion,

un engafio, una finalidad, la del opio
revoluctonario del bolchevismo de
Lenin, unareligion. Y los pobres fie-
les se figuraron saber para qué ha-
bian nacido”.** La historia es una

22. Unamuno, La agonia del cristianis-

mo, Op. ¢it., p. 100.

23. Unamuno, “Cartas al amigo”, en:
Obras completas, vol. X1, p. 995.

24 ibid., p. 977.
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concatenacion de vidas, cada una
con su propia peculiaridad, que con-
duce al tiempo presente sin deter-
minarlo en modo previo sino por el
hecho de que han ocurrido unos
acontecimientos.

Los que proponen la teoria de un
determinismo y de la natural evolu-
cién, muchas veces “olvidan que la
sociedad evoluciona y cambia a su
vez y los que hoy son més apros
podran ser mafiana los mas ineptos,
asi como las cualidades que hicie-
ron hace siglos de un hombre un
héroe podrian hacer de él un bandi-
do""Ei

En su periodo socialista, Una-
Muno parece casi tener un pensa-
miento inverso al que tendria unos
afios después. Pero el suefio de ser
el mas apto es diferente de la pre-
sunta teoria cientifica sobre el mis-
mo argumento. Lo que pasa es que
determinismo y evolucién natural
solo son posibles desde el punto de
vista espiritual, es decir, el suefio del
particular, como presencia de una
providencia divina, mas siempre €s
el hombre de carne y hueso el que
se impone en la historia, viviendo en
su interior, y no viceversa. La evo-
lucién predeterminada en direccion
de algo, fuera de lo que es la verda-
dera esencia del hombre, no es con-
cebible, en cuanto seria una nega-
cion de la libertad historica del
hombre, que sélo necesita, para de-

25, Unamuno, “Darwinismo falsifica-
do”, en: Escritos socialistas, p. 117.
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terminarse, de s mismo. La hipos-
tatizacion del suefio, como su cien-
tifizacion, siempre acaban en un de-
bilitamiento del sentido auténtico de
la vida: el suefio es una fe, no una
ciencia, asi que necesita de vida, no
de calculos para su desarrolio.

Son los hombres los que hacen la
historia, y es la historia, como pro-
ducto humano, como realidad del
hombre que vive, la que se impone
sobre larealidad. También con sus
filosofias, determinando los hechos
y los fenomenos, los hombres pro-
ducen historia que se impone sobre
esos mismos hechos, aun las doctri-
nas de Marx, “el judio saduceo que
crefa que las cosas hacen a los hom-
bres, han producido cosas. Entre
otras la actual revolucion rusa. Por
lo cual anduvo mucho mas cerca de
la realidad histérica Lenin, cuando
al decirle de algo que se refiia con la
realidad replico: ‘jTanto peor para
la realidad!’”.?° La realidad es un
producto humano, no algo fijo y ab-
soluto, y si el hombre al hacer histo-
ria produce algo que va contra el
sentido comuin de la realidad, sera
esta ultima la que tenga que ceder,
porque es sobrepasada por la his-
toria producida.

Walter Benjamin, en sus Tesis de
Jilosofia de la historia, parangona-
ba el materialismo histoérico al auté-
mata que jugaba al ajedrez, figura
que toma de un cuento de Edgar Alan
Poe, El jugador de ajedrez. de

260 Ihid., p. 101.
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Maelzel. Este automata pareciera
poder ganar el juego a todos los
desafiantes. En realidad en su inte-
rior tenia un enano jorobado, imba-
tible en el ajedrez, que lo maniobra-
ba por medio de unos hilos, yen la
metafora de Benjamin representa la
teologia. Fl filosofo aleman sostenia
que “siempre tendra que ganar el
mufieco que llamamos ‘materialismo
histérico’. Podrd habérselas sin mas
ni mas con cualquiera, si tomaasu
servicio a la teologia, que, como es
sabido, es hoy pequefia y fea, yno
debe dejarse ver en modo algu-
no”" En la perspectiva de Benjamin
la teologia tomaba la forma de una
teologia del proletariado, en una
optica de sustitucion de la divimdad
por la clase obrera, y de una justifi-
cacion “mesianica” del materialismo
histérico. En el momento la teologia
seria pequefia y fea en tanto inepta
para hacer su deber, que era el de
justificar el ascenso inevitable del
pueblo al poder, y s6lo en el mo-
mento que el materialismo la quisie-
ra asu lado, ella tendria un sentido.

Mas no es otro que una falsifica-

Cion, porque quien va a ganar siem-
pre tiene que ser la historia como
producto humano, es decir, el hom-
bre, no el proletariado mesias de si
mismo. El materialismo historico no
puede satisfacer al hombre en su
hambre de inmortalidad, porque lo-

27. W. Benjamin, Tesis de filosofia de la
historia, en: Discursos inferrumpidos I, Ma-
drid, Taurus, 1973, p. 177.
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gra dar solo unarespuesta negativa
a este deseo, negando cualquier cosa
que sobrepase lo material y lo sen-
sible, y asi es como st no existiera
ninguna.

Unamuno escribid, en £l Cristo
de Veldzquez, una poesia donde
muestra, casi, su compasion para
estos saduceos, que no logran vivir
una vida auténtica, habiendo renun-
ciado al suefo. Pero lo que los sa-
duceos quieren es “despertar’” a los
otros hombres, de modo que tam-
bién a ellos les seanegada la auten-
ticidad del vivir. No hay maldad en
eso, solo que los saduceos se equi-
vocan, y creen verdadera la vida fal-
seada por la razén y el materialis-
mo, y falsa la que sobrepasa los
simples limites de lo sensible:

Dobla tu frente, triste saduceo,

contempla €l polvo, que es tu
fuente; y mira

~ que con la torre de Babel el cielo

no has de romper, y que la vida
toda

no es sino embuste si no hay otra
allende.

(-]

S¢é que preguntas, saduceo triste,

con risa amarga, qué mujer
tendremos .

después de muertos. Dime, mas de
vivos

;qué vida es ésta si esperamos
solo '

a lo que sea cuando no seamos?*

28. Unamuno, Saduceismo, en: £l Cris-
to de Velasquez, Madrid, Espasa-Calpe,
1994, pp. 158-159.
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La filosofia tiene que lograr saciar
esta hambre de inmortalidad del
hombre, y no buscar eludirla o en-
gafiarla. Pero desear o, mejor, que-
rer la propia persistencia no signifi-
ca vivir sélo en funcién de ella,
esperando morir. La muerte siem-
pre tiene que estar presente en nues-
tra vida, pero solamente para dar
sentido ala vida, es decir a la ago-
nia, no para anular la vida de aqui
en la espera de la venida de 1a del
mas alla.

Mas, alguien podria preguntar, /vy
al hombre qué le queda? Quiza le
quede solo su propia vida, su tragi-
ca condicion de ser mortal inserta-
do en una historia que solo puede
ser dirigida por €l mismo, yen la cual
tiene que desarrollar su vida segiin
lahistoria, en una influencia circular
y reciproca en que, de todas mane-
ras, es €l quién tiene el mando. Pero
solo en su vida y en su historia, que
es su triunfo y su tormento, el hom-
bre puede ser verdaderamente en si
mismo.

4. Nuevo siglo: ;el albor o el
ocaso de la historia universal?

La tradicion eterna

Una de las preguntas mas actua-
les de la filosofia de la historia con-
temporanea, es si con el comienzo
del siglo XXT hay un principio nue-
vo para una historia universal, o ese
comienzo coincide con el final de
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toda teoria sobre la posible deter-
minacién de la historia desde un con-
ceptode universal. La idea de his-
toria universal, que nace sobre todo
con la Ilustracion, es la posibilidad
de mterpretar todo suceso a través
de una unidad de la historia, unidad
que esta sometida al concepto de
universalidad de los acontecimien-
tos histdricos. La historia, entonces,
es algo inteligible, que el hombre
puede entender, siendo no mas que
la expresion de una racionalidad ne-
cesaria de su mismo “progreso”.

El concepto de “progreso” es un
concepto miultiple, es decir, cada sis-
tema tiene su propia interpretacion.
No es este el lugar para profundizar
el tema, solo sc recuerdan las cla-
ves de lectura de todo concepto de
progreso: lo “griego”, de una histo-
ria fundamentalmente ciclica, y lo
“cristiano”, de la historia teleold-
gica-‘_’ﬁ‘

Nada de todo eso se encuentra
en la filosofia de don Miguel. El ex-
plica con la siguiente metafora su
concepcion de la historia: “las olas
de la historia, con su rumor y su
espuma que reverbera el sol, rue-
dan sobre un mar continuo, hondo,
inmensamente mas hondo que la

29. Creo que sélo hay estas dos posibi-
lidades de interpretacion teorética de la idea
de progreso, y quiza se puedan reducir las
dos al concepto telcologico. Es decir, tam-
bién lo ciclico tiene en sf mismo una especie
de una ruta hacia
un fin, que en este sentido seria la vuelta de

todo lo que va pasd.
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capa que ondula sobre un mar si-
lencioso y a cuyo ultimo fondo nun-
callega el sol”** Para él lo impor-
tante no es lahistoria de los grandes
hechos, sino el fondo intra-histdrico
que nunca llega a ser conocido por
la opinion publica, es decir que “los
periddicos nada dicen de la vida si-
lenciosa de los millones de hombres
sin historia que a todas horas del dia
y en todos los paises del globo se
levantan a una orden del sol yvana
SUS campos a proseguir la oscura 'y
silenciosa labor cotidiana y eterna,
esa labor que como la de las
madréporas suboceanicas echa las
bases sobre las que se alzan los 1s-
lotes de la historia”.!

Como siempre, a Unamuno le
importa el hombre, el hombre real
de carne y hueso. Esta es la intra-
historia: la historia desconocida de
quien simplemente vivio su vida sin
hacer nada que pueda ser recorda-
do por los demas. Pero, a pesar de
eso, ese hombre vivid, y viviendo
fundo las bases sobre las que, no-
sotros, los hombres de hoy, pode-
mos actuar y vivir, porque “esa vida
intrahistorica, silenciosa y continua
como ¢l fondo mismo del mar, esla
sustancia del progreso, la verdade-
ra tradicion, latradicion eterna” >

30. Urnamuno, “La tradicidn eterna”, en:
En torno al casticismo, Bucnos Aires, Es-
pasa-Calpe Argentina, 1952, p. 27.

31. 1bid., pp. 27-28.
320 Ibid., p. 28.
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El problema historico es asi tras-
ladado por Unamuno desde las gran-
des cumbres de las obras de los hé-
roes historicos hasta las pequenas
acciones cotidianas de los hombres
intra-histdricos, que son la verdadera
herencia de los antepasados. Este
fondo marino desconocido es lo que
hace posible la misma comprensién
de la historia normalmente entendi-
da, siendo estatiltima fundadaen la
primera, la que el filésofo Euskadi
llama “iradicion eterna”. Es eterna
porque existe desde siempre, des-
de cuando el hombre aparecié en la
tierra, y acaso desde antes. Es lo que
la humanidad desde hace siglos se
deja como herencia a si misma, lo
que nos permite la posibilidad mis-
ma del presente: “hay que buscar la
tradicién eterna en el presente, que
es intrahistdrica mas bien que histd-
rica, que la historia del pasado sélo
sirve en cuanto nos llega a larevela-
cion del presente”™.*

El problema no esta, entonces, en
saber lo que hizo Napoledn, o Cé-
sar o Alejandro Magno, sino en en-
contrar una relacion de mi presente
con lo que éstos hombres hicieron,
algo que pueda facilitarme la com-
prension de mi mismo en mi presen-
te, siendo ésta la tinica verdade-
ramente real para mi. “Hay una
tradicion eterna, como hay una tra-
dicion del pasado y una tradicion del
presente”,’* donde la tradicion del

33, Jbid., p. 33.
34, Jbid., p. 27.
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pasado es la que esta hecha por los
grandes acontecimientos del pasa-
do, y la del presente es la que
cotidianamente estamos viviendo.
La tradicion eterna, al revés, no tie-
ne una determinacion temporal
exacta; es un despliegue intra-his-
torico que sobrepasa la cuestion
cronoldgica, siendo nada més que
la misma sustancia de la historia y
del tiempo: “asi como la tradicién
es la sustancia de la historia, la eter-
nidad lo es del tiempo, la historia es
_ laformadelatradicién comoel tiem-
po delaeternidad”.*

Es decir, como en el fondo siem-
pre pasa lo mismo en la humanidad,
no hay una historia universal verda-
dera. El concepto unamuniano, aun-
que parezca un concepto ciclico, no
lo es. La idea es de una humanidad
en continuo cambio, que sigue repi-
tiendo lo necesario para la vida sin
que haya la vuelta del siempre igual:
el hombre es siempre hombre de
carne y hueso, exactamente aquel
hombre particular que vive su pro-
pia vida particular, que nunca puede
repetirse. Lo que continila como
sustrato es la vida biologicamente
comprendida, las acciones necesa-
rias para no morir. Pero acciones
que cada cual cumple a su manera,
que es distinta de la de otro hom-
. bre, aun siendo similar. Ademas, no
hay mesianismo ni espera, simple-
mente la vida. El milenarismo no tie-

35. Ibid., p. 29.
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ne ningtin sentido en la teoria histo-
rica de Unamuno, porque no hay que
buscar algo heteronomo en la vida,
siendo ésta suficiente a si misma.

El nuevo siglo no es ni albor ni
ocaso de la historia universal, a lo

~ mejor sumediodia, pero un medio-

dia eterno, que no tiene relacion con
el desarrollo temporal de la historia.
Asi que, finalmente, es posible ver
coémo toda la filosofia de don Mi-
guel es una filosofia del y para el
hombre, siendo esto lo verdadera-
mente fundamental en toda reflexién.
También la historia y su filosofia gi-
ran alrededor del hombre, porque
“la tradicion eterna es el fondo del
ser hombre mismo. El hombre, esto
es lo que hemos de buscar en nues-
traalma”
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