manteniendo el movimiento en el interior de ambos. Este proceso es el que debe
explicitar la lectura en una historia trascendental de los conceptos que es a su vez
historia reflexiva del cemino hacia lo concreto. Los conceptos van posibilitindose los
unos 2 los otros, con sus niveles respectivos de explicacién, hasta llegar a los con-
ceptos fundamentadores en que el ser mismo de lo econdmico, lo social y de la
historia se tematizan como produccion y como praxis. No hay pues rupturas. El Capital
no es una teoria econémica sin mas; en é1 estdn presentes categorias filoséficas fun-
dementadoras; “fuerzas productivas” y “relaciones sociales” no serfan, por tanto, los
conceptos fundamentales; estos remiten a la praxis individual, Gnica categoria fun-
damentadora del valor y que al ser negada en la economia capitalista, explica la
verdadera naturaleza de este sistema. Sin la presencia de este nivel de la subjetividad
individual, como Glitimo horizonte dador de sentido, no sdlo es imposible recuperar
la unidad de la obra de Marx sino percibir su intencién primera y reconstruir tras-
cendentalmente el proceso de recuperacién de la rezlidad; ésta no se deja identificar
desde una Onfologia de la objetividad. Para ello es necesario, antes que una “tecria
de los textos”, anterior a la lectura, la repeticidn de sus intenciones y evidencias
fundamentales, la reactualizacién de las significaciones que constituyen toda la
produccién tedrica de Marx. En este trabajo, nos dice M. Henri, las evidencias y
su contenido fenomenolégico efectivo no se proponen ante la mirada de la reflexién
filoséfica. Ellas conducen y remiten desde si a otras por caminos propios e interiores
a ellas mismas y cuyo recorrido constituye la explicacién sistematica. Las categorias
se sithan las unas con relacién a las otras segiin relaciones de implicacién analitica
v en Gltimo término de fundamentacién esencial.

Esto permite mediante la apodicticidad de la evidencia de estas relaciones,
ubicar los textos y conceptos fundamentales en razén del caricter esencial y funda-
mentador de su contenido. Los presupuestos del método son tres: que no se trate el
pensamiento de Marx como una ideologia sin més; el conjunto de la obra es inteli-
gible desde el interior de si misma; es imposible toda reduccién de ella a una de sus
partes, cualquiera que ésta seza. Presupuestos en cuya base reposa la idea de que
“el pensamiento en Marx es visién del ser cuya estructura interna es irreductible a
1a teoria, es praxis que en Gltimo término remite 2 la subjetividad individual vivien-
te”. Al desarrollo de esta historia trascendental de los conceptos fundamentadores
sobre la realidad, puede asistir el lector en el seguimiento de la lectura filoséfica
propuesta por nuestro autor én su obra. No es, ciertamente, el primer esfuerzo de
penetracién en Marx desde la Fenomenologia: Tran-Duc-Thao en Fenomenoiogia y
Materialismo Dialéctico trata de mostrar a partir de Husserl que las exigencias
mismas del analisis de la conciencia imponen el pasaje a la dialéctica materialista,
Aunque la obra no ha recibido una atencién muy calurosa de parte de los medios
especializados, es particularmente sugestiva en el contexto de las “relecturas” de Marx
y al tomar posicién frente a todas ellas facilita a quien la trabaje ver un poco més
en la oscuridad reinante.

Luis Enrique Orozco Silva.

ALLAN JANIK y STEPHEN TOULMIN: La Viena de Wittgenstein. Ediciones Taurus.
Madrid, 1974,

La edicién original de esta obra (Wittgenstein’s Viena) aparecié en 1973.
El hecho de que la traduccién espafiola se hubiera publicado casi en seguida
es un sintoma maés del interés creciente que por la filosofia de Wittgenstein se ha
despertado en los paises hispano-hablantes. El libro de Janik y Toulmin no se lo
puede considerar sin embargo como una obra més entre la bibliografia wittgens-
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teinjana: tiene caracteristicas que lo convierten en un libro fuera de serie, cuya
lectura no se circunseribe a atender demandas en torno a algunos aspectos de la
vida y de la filosofin de Wittgenstein, sino que absarca  un campo més amplio de Ia
historia de la cultura, come eg el de la vida social e intelectual de Viena durante
los Gltimoes afios del imperie austro-hlingarc. La figura de Witigenstein parece a
veces borrarse con el tratamiento que los autores hacen de ciertos problemas o de
ciertos escritores como Kraus. Pero también aqui la silueta de Wittgenstein es la
que le da fisonomia al libro.

En La Viena de Wittgenstein se destacen dos aspectos que se distinguen facil-
mentet 1, La tesis filosbfica que sostienen los autores, que a nosotros mos parece
poco convincente; y 2. La reconstruccidn histérica del ambiente social y cultural de
Viena que sirve de fundemento para su tesis.

Janik v Toulmin so proponen dar las bases para una lectura ética del Tractatus
I8gico-philosophicus. La tesis que sostienen entonces, de que esta obra s un “tratado
ético”, ¥ de que sus diez paginas finales “estén alli —como su posicién sugiere— a
manera de clima del libro”, revela ya su cardcter polémico, pues tradicicnslmente
se le ha dado al Tractafus una interpretacién légica. En favor de la interpretacién
ética, se puede aducir una carta de Witltgenstein a Ludwig von Ficker, en la que
dice: “El punte central del Iibro es éfico. En cierta ocasién quise incluir en el
prefacio una frase que de hecho no se encuentra en él, pero que la transcribiré para
usted aqui, poriue acaso encuentre usted en ella una clave de la obra, Lo que quise
escribir, pues, era esto: Mi trabajo consta de dos partes: la expuesta en él mas todo
lo que no he escrito. Y es esa segunda parfe precisamente lo que es imporéante. Mi
libro traza los limites de la esfera de Jo ético desde dentre, por asi decirlo, v estoy
convencido de que esta es la tinica manera rigurosa de trazar esos Hmites. /. ../ Por
el momento le recomendaria leer el prefacio ¥ la conclusidn, ya gue contienen Ia
expresién méas directa del punto central del libro™,

La lectura logica que tradicionalmente se ha hecho del Tractatus tendria para
loy autores sus origenes en el prdlogo que escribié para éF Bertrand Russell, consti-
tuyéndose en la interpretacién oficial de los filésofos angléfonos. A ella se acogieron
los positivistas que al convertirlo en su libro sagrado, vieron en el Tracfafus una
abra cuyos problemas centrales son los Iégicos y entre ellos la teoria del lenguaje,
interpretacién que contrasta con la gue ofrecen Janik y Toulmin. Y es este contraste
el que guieren destacar a lo largo de su obra. Las dificultades para encontrar los
elementos de una lectura ética, ya que “es cosa que no puede hacerse anelando sblo
a testimonios internos derivados del propio texto”, los lleva a aceptar la sugeréncia
de Engelmann para quien este libro “debiera ser considerado como surgiendo de un
particular ambiente cultural”. Acometen entonces el estudio de la vida social e inte-
fectual de Viena en los Gltimos afios de los Habsburgo con el propésite de ofrecer
las bases para su interpretacién. El Tractatus es visto asi como la culminacién o
compendio final de las discusiones intelectuales de su tiempo. Pero con este estudio
logran un efecto contraric a sus propdsitos: aumentar las razones para la interpre-
tacién légica. La critica del lenguaje aparece siempre en el horizonte de ese mundo
cultural de Viens, constituyendo el centro de toda teoria del conocimiento., Un
texto de Mauthner es una buena sintesis de esas preocupaciones y de Io gue podria-
mos Hamar el giro lingiiistico de la teotia del conocimiento del cual Wittgenstein
fue su maéaximo impulsor. Dice Mauthner: “La filosofia es teoria del conocimiento.
La teoria del conocimiento es critica del lenguaje {Sprachkritik). La critica del
lenguaje es, empero, la tarea encaminada a lberar el pensamiento, a pesar de que
los hombres nunca podran ir més alld de una descripcién metaférica de las palabras,
ya utilicen el lenguaje cotidiano, ya el lenguaje filoséfico”. A Witigenstein le tocard
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recibir este problema para convertirlo, en el Tracfafus, en un problema légico; ¥
hacer que ia filosofia gire ahora en torno a una critica del lenguaje. Por otra parte,
el ambiente académico viends de comienzos del siglo estuve dominado por Ia perso-
nalidad de Ernst Mach, quien le dard la orientacién empirista a la filosofiza que
habria de convertirse en doctrina oficial del Circulo de Viena, Los problemas episte-
moldgicos debatidos en el seno del positivismo 18gico tuvieron su fuente en €l pen-
samiento machiano que, como lo anotan Janik y Toulmin, “todo lo invadia en
Austria”, Ese influjo de Mach hizo que flotara en el ambiente filoséfico la preccu-
pacién Iégica como el problema central a que debia atender la filosofia de la ciencia,
ey decir, Ia filosofia, Esta tendencia logica-epistemoldgica resfirma la interpretacion
russelfana del Tracfafus, como una resptesta a los problemas que estaban en el
ambiente académico de Viena.

Mo es necesario destacar aqui otros aspectos de los estudiados por los autores,
para concluir lo gue ya habiamos afirmado, —que no nos convence Ia tesis del
libro. Pero es sohre todo el propio Tractatus y los Notebooks que lo precedieron,
Ios que proporcionan el mayor clmulo de razones para mostrarnos incrédulos ante la
interpretacién de Janik y Toulmin. Bl primer aforismo de los Notebooks, “La légica
tiene que ocuparse de si misma”, guia toda la reflexién wittgensteiniana a la ma-
nera de un hile de Ariadna. I.os autores de La Viena de Wittgenstein, ciertamente,
no desconocen {¢como podrian hacerlo?) que el T'ractafus se ocupa de problemas
ibgicos, pero pretenden darle al tratamiento de éstos una dimensién distinta a la
de ser un libro sobre los fundamentos de la légica. En sus propias palabras, la tesis
que sostienen es, en sintesis, la siguiente: “Nuestra presente Interpretacién del
Tractatus ha encontrado, al leerlo, que [Wittgensteinl adoptd de Frege y Russell
ciertos instrumentos 16gicos que los aplicd al problema en el que anteriormente se
habia embarcado Mauthner: el de llevar a cabo una critica del lenguaje eh términos
generales v filosdficos completos. /., ./ Pero en dltima instancia el toque funida-
mental de toda esta critica era subrayar el punte étice de gue todas las cuestiones
relativas a los valores se hallan fuera del alcance de tal lenguaje factual o descriptivo
ordinario”. Es decir, las dlitimas piginas del Tractatus expresarian el verdadero
objeto del libro, tal como Wittgenstein lo anunciaba a von Ficker,

Es quizas la tesis filoséfica el aspecto menos valiose de La Viena de Wittgens-
tein. El libro se convierte en cambio en una obra de innumerables meéritos cuando
lo leemos comeo “historia de la cultura” de Viena en log fitimos afics del reinado de
los Habsburgo. No nos vamos a referir en detalle a este aspecto del libro. Nos Timi-
taremos a unos pocos puntos de importancia para la comprensién de la personalidad
de Wittgenstein, ' i

Uno de los momentos més productives de la cultura europea fueron los pri-
meros afios de este siglo, v correspondié a Ia capital austro-hiingara concentrar su
mayor poder creador: alif nacié el psicoanalisis, alli Schonberg cred el dodecafonis-
mo, alli desvié Wittgenstein el rumbo trascendental de la filosofia alemana, alli
también nace la teoria pura del derecho de Kelsen, y alli Kokoschka y Mahler, Musil
y Kafika, Hofmannsthal y Rilke avivan el espiritu innovador de aquellos afios. En
contraste con este ambiente de creacidn cultural, Viena era una ciudad invadida’ de
problemas sociales: desempleo, insalubridad, prostitucién, corrupcién de sus esta-
mentos administrativos, y sobre todo una aristocracia en el poder que nada sabia
de esa situacidén y que no alcanzaba a olfatear, por tanto, que Viena vivia sus “fiti-
mos afios”. Al margen de ese ambiente aristocrdtico, del cual el vals resulta ser su
mejor caracterizacién, se forma sin embargo una élite intelectual que habrd de
transformar la cultura alemana, ¥ en general Ia europes, formada por. judios, quienes
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reaccionaban asi a la exclusién a que los sometia la aristocracia vieness, en una
actitud antisemita, de la participacién en la adminisiracién del Estado.

Dos son los temas que se debaten principalmente durante esos afios en los
circulos intelectuales de Viena: los problemas ldgicos, o la critica del lenguaje, v los
problemas éticos. Es a Ernst Mach, como ya dijimos, a quien se debe la creacién
del ambiente propicio para el {ratamiento de los problemas concernientes a la
epistemologia y a la interpretacion légica de éstos. Los problemas éticos, en cambio,
encontraron en Kant, Schopenhauer y Kierkepaard los autores que habrian de
ayudar a agitarlos. ¥ es en esta doble direccidn, légica y ética, donde debemos
bugecar el mayor aporte filosdfico viends: a los problemas logicos dedicaron su
atencidn los miembros del Circule de Viens; a los éticos, figuras como Freud, Kraus
¥, entendida la ética en su sentido més abarcador de filosoffa practica, Kelsen. Para
Jenik v Toulmin, también Wittgenstein deberia ser incluide entre los Gitimos.

Rubén Sierra Mejia.

ReNzo VITALL Gorgia. Retorica e filosofia. Pubblicazioni dell’ Universita di Urbino.
Argalia editore, Urbino, 1971, 255 pags, '

Al abundante nfimero de estudios consagrados por los especialistas italianos &
la sofistica griega, se afiade el libro de R. Vitali sobre la filosofia y la retérica de
Gorgias de Leontini (V-IV siglos a, J. C.).

En el primer capitulo ¢l autor traza una historia del término sofista. Luego,
estudia a Jos predecesores de Gorgias en el campo filosdfico, concentrindose sobre
tedo en los eledticos. Para Parménides, fundador de la escuela eledtica, la palabra
(logos) por Ia multiplicidad de su expresién no puede corresponder al ser que por
su naturaleza es Unico e inmutable: los apelativos gue los hombres han puesto a
las cosas son apenas un nombre (dnomea) que les sirve para su uso cotidiano, pero
que en si mismo estd desprovisto de significado absoluto. Sélo el discurso légicamen-
te ordenado por la inteligencia (noos) lleva al descubrimiento (alétheia) del ser
mismo. Zenédn, el discipulo de Parménides, muestra una preccupacién afin més
grande por el lenguaje. La tradicién le atribuye el descubrimiento de la dialéctica,
que &1 fundamenta en la bisqueda de la mdas rigurosa correspondencia posible entre
la palabra usada y el concepto légico que debe expresar. La teoria de Zendn aparece
como una premisa indispensable de la sofistica que se interesa sobre todo en la
propiedad y la linealidad i6gica del lenguaje. Al interrogarse: “:Si existe la nada,
de qué manera seria posible hablar de eila come si fuese alguna cosa?”, Melso
indica la necesidad de una correspondencia entre el decir y el ser.

Gorgias en su tratado Sobre ef no ser y la Naturaleza rechaza las teorias onto-
logicas de la escuela eledtica, afirmando que: 1) no existe nada; 2) si existe aigo,
no es conocible, ¥y 3) si es conocible, no es comunicable. Los hombres, segin él,
no estén en contacto directo con el ser, sino con el logos, el finico “gran sefior” de la
realidad humana. ¥a no se trata de la verdad aprioristica del ser, sino de la verdad
Iégica, que es creada por el sofista, habilisimo en el arte retérico, quien parte a poste-
riori del logos y procura armonizar logos con logos. Gorgias fundamenta la verdad
sobre todo en el principio de no contradiceidn, més tarde formulado por Aristételes.
Segtn el sofista de Leontini, el hombre enuncia la verdad y la construye con el
logos.

La retérica, cuya invencién es atribuida por los antiguos a Gorgias, no es, en
ia opinién de Vitali, una exterioridad vacia, sino una conquista técnica interior: es
el saber construir un discurso con sentido légico. La retérica es arte de persuasién
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que produce un creer. Gorgias afirma, segin Platén, que él no quiere crear una
persuasién sobre Io justo o lo injusto, es decir, no se propone ensefiar la moral.

El sofista subraya el poder del logos poético. El sienta las bases especulativas
~ de la estética catartica: el Jogos poético se revela capaz de purificar al -hombre en
la medida en que es capaz de depurarlo de las escoriaz de Ia doza (opinidn).

Vitali estima que CGorgias represent$ el punto crucial de la cultura griega del
siglo V, en sentido general, como sofista, ¥y en sentido parhcular, como fundador de
1a légica.

Algunas partes del libro podian ser hs concisas, por ejempléd, los comen-
tarios sobre los fragmentos de los eledticos. ¥ al contrario, se nota la falta del
analisis detallado de los opiisculos retdricos del propio Gorgias. Porque, afin “despuss
de la lectura del libro de Vitali, subsiste la duda en la cuestidén fundamental‘ ces el
tratado Sobre el no ser y la Naturalezs una obra filoséfica seria o una diversién
retbrica? Varios especialistas, entre ellos recientemente Guthrie (The Sophists,
Cambridge, 1971, pp. 193 8.} ', consideran gue se trata de una parodia no incompa-
tible con intencidén seria. Si es as:, es posible que la parodia no sea ¢f fundamento
de la retdrica de Gorgias, sino més bieh esta Gltima le sirva sl sofista de base para
parodiar la filosofia eledtica. En este cago, los opiisculos retdricos de Gorgias gue
se conservan {Encomio de Helena, Apologia de Palamedes, un extenso fragmento del
Epitatio) merecerian un andlisis mas minucioso gue nos facilitaria el entendimiento
del tratado Sobre el no ser v Iz Naturaleza, tratado que no conocernos sino a través
de dos versiones parafraseadas y no siempre concordantes. Vitali, como se ha dicho,
no hace tal analisis. Y al convertir la retérica en punto de partida para la investi-
gacién de la obra de Gorglas en su totalidad, seria indispensable ol estudio de las
condiciones tmorales, sociales y politicas de la vida griega en el siglo V a. J C,
estudio que el autor italiano descarta deliberadamente (p. 231)

La lectura de los oplisculos retéricos de Gorgias nos presenta la 1magen de un
orador que no tiene miedo de contradecirse: el Jogos es el gran rey (dynasfes megdas)
en el Encomio de Helena (§ 8), decleracién muchas veces citada por Vitali, que
sin embargo no impide que en otro oplsculo gorgiano, la Apologia de Palamedes
(§ 34), el héroe declare a sus jueces: “Es preciso que vosotros no prestéis mas
atencién a las palabras que a los heches”. Tal contradiccion es excusable en las
obras oratorias del sofista que ha desarroliade la teoria del momento oportunc
(kairds), pero bastante extrafia en Gorgias como predecesor de Aristiteles en ia
formulacién del. principio de no contradiccién,

En varias paginas Vitali afirma que el Jogos poético es el que acefca més al
descubrimiento del propio ser, lo cual parece bastante dudoso o' causa del engafio
(apate) que, segiin Gorglas, es frecuente en la poesia. Tal vez, al lado de la verdad
logica y la verdad poética en Ia teoria del sofista de Leontint tenga cabida también
1a verdad fictica. En este sentido habria sido. provechosa la comparacxon de su
obra retérica con la de los historiadores de su época. : S

A veces el autor italiano fuerza el significade de los pasajes de i—:utdi'eé" griegas
que estd analizando. Asi, por ejemplo, no parece prcbable que ia palabra apite
~—*angafio, fraude™— haya podide significar en un pasaje gorglano Ia desvzacwn ‘del
camino poco seguro de la doka (opinién) al de la alétheia (verdad}. como lo afn’ma

1 Egta obira ha sido publicada anter:omente como la parte prlmera de 4 Hzatory of
Greek Philosophy, vol. I, Cambridge, 1969,
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Vitali (pp. 145 ss, 180 s.). Ya desde Homero el vocablo tiene su sentido peyorativo.
Cuando en el Fncomio de Helena (§ 8) Gorgias defiende Ia infidelidad de la esposa
de Menelao, aduce como argumento el hecho de que “la palabra ha podido pergua-
dirla v engafiar (apatesas) su mente”, es decir utiliza el vocablo en su sentido tra-
dicional. Un argumento afin mas claro en contra de la interpretacidn de Vitali nos
es ofrecido por un pasaje de la Apologia de Palamedes (§ 33), donde el héroe dice
que debe defenderse de la acusacién “demostrando la verdad (alethés), sin recurrir
al engafio (ouk apatésanta)”. BEs cierto gue en el fragmento 23 Gorgias afirma: “La
tragedia con sus itos v sus pasiones presenta un engafio (tal vez, aqui serfa mejor
traducir apate por ‘ficcién’ - J. Z.) por el cual el que engafla es mas justo que el que
no engaiia v el engafiado es mds sabio que el gue no se ha dejado engafiar”, Mas en
este texto se trate del goce estético que es posible solamente cuando el autor de la
tragedia convence con su ficeidn al espectador y éste se deja convencer. Teniendo
en cuenta que el poder psicagdgico de la apafe ha sido aprovechado no séle por los
escritores de fragedias, sino también por los cradores, seria muy atrevido afirmar
que los demagogos de todos los tiempos y de fodas las latitudes hubleran conducido
a sus oyentes por medio de engafios hacia la verdad o que Gorgias hubiera abrigado
tales ilusiones,

Al trazar una breve pero interesante historia del término Jogos, Vitali cree que
ya Homerc (en el cual Jogos aparece sblo dos veces) lo utiliza en el sentido de
“demostracién racional' (prova di ragione). En realidad, el pasaje citado por Vitali
(pp. 113 5.) se refiere a las “tiernas vy seductoras palabras” con las cuales Calipso
desea embelesar a Ulises para que éste olvide a Itaca (Odisea, 1 56). Mieniras que
en la Ilfada (XV 393) Patroclo, al curar las heridas de Huripile, lo “entretiene con
sus palabras”, En ambos pasajes es dificil encontrar cualquier “demostracién
racional”,

Cuando Vitali afirma (p. 119) gque Anaxigoras y Filolac ya no consideran
mas el Jogos como opueste a ergén (obra, accidn), se debe observar que los
fragmentos citados por &1 no son concluyentes, En el testimonio sobre Anaxégoras
(A 101} ia afirmacién de que “todos los seres vivoes tienen su logos energético”, estd
formulada con un término aristotélico (energetikds), por consiguiente, debe ser
bastante posterior a la época de aguel filésofo presceratico ¥ por lo mismoe ne puede
demostrar que ya Anaxigoras haya unido el Jogos con ergon, Al hablar de “todas las
obras y palabrag humanas” (B 11), Filolao hace uso de una expresién bipolar que
abarca toda la actividad humana, pero no indica que ya no exista para él la oposi-
cién enire los dos polos: las obras y las palabras.

Se puede admitir con Vitali la importancia de Gorgias en el campo de Ia
légica, la retérica y la estéticn. Sin embargo parece exagerada su afirmacién de gue
con &} ha nacide “el nuevo y...moderno concepto de ciencia” (p. 234, cf. p. 97).
Como tampoco del silencio de los contemporinecs sobre el tratado filosdfico de
Gorgias c¢ puede deducir que su opfisculo hubiera sido una summa aceptada por
todos (p. 166). Y es una paradoja sostener que Platén reconocia la grandeza de
Gorgias cuando lo sefialaba como “el lejano responsable del caos moral y politico
que reinaba en la Atenas de su tiempo” (p. 238).

Aunque el libro de Vitali no es igualmente convincente en todas sus aserciones,
es valioso no sélo por el abundante material reunide y analizado, por su extensa
bibliografia scopiada en las notas, sino también por sus tesis acertadas y aun
dudesas, puesto dque estas {iltimas, al provocar la resistencia y la coritica, iovitan a
repensar la problemaética concerniente a Gorglas y Ia sofistica en general.

Juozas Zaranka.
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JosE AisiNa, Tragedia, Religidn y Mito entre los Griegos. Barcelona, Nueva Colec-
cién Labor, 1971, 249 pags.

El libro del helenista de la Universidad de Barcelona contiene en sus tres
partes, indicadas por el titulo, dieciséis estudios, varios de los cuales ya han sido
publicados en revistas especializadas. En la primera parte el autor aborda “el sentido
de lo trigico entre los griegos, con un intento por esclarecer el fondo socioldgico e
ideolégico que presidié el nacimiento y desarsollo de la literatura tragica” (p. oF
luego, estudia separadamente a ¥squilo, Séfocles y Euripides,

Existe un estrecho vineculo enfre drama v polis: la tragedia Atica nace en las
postrimerias del siglo VI a. J. C. con la aparicién de la democracia y muere con
ella a mediados del siglo IV. Alsina considera que Ja iragedia representz posible-
mente la fusién del culto aristocritico a los héroes y el culto popular y democritico
a Dioniso. En cuanto a Esquilo, muchos criticos sostienen que la trilogia ehcadenada
v la superacién del conflicio tragico es la Gnica forma de su obra; Alsina, al con-
trario, cree que el poeta ha pasado por tres fases: en la primera adopia la téenica
tradicional de piezas no encadenadas, luego ensaya encadenar los temas miticos sin
llegar a una superacién del conflicto tragico y finalmente en la fercera, “ya por su
preccupacién politica, ya por su descubrimiento de Heraclito, Esquilo realiza su
hallazgo final, l1a trilogia ordenada basidndose en tesis / antitesis / sintesis, forma
que desarrolld de mode tan perfecto que llegd a considerarse sin més, como o
esquileo por esencia” (p. 40). ’

#n Séfocles domina “como leitmaotiv, .. el eterno problema de la limitacién
humana, el sentido del dolor y su impertante papel en la vida del hombre” (p. 50)
Existe un abismo entre el hombre ¥ Dios. El hombre mas sabio se equivaca terri-
blemente. El mundo parece no tener sentido. Perc en Edipo en Colono, la {ltima
obra de Séfocles, el héroe es reivindicado por los dioses; es decir, Ia obra de largos
afiogs de Séfocles desemboca en un canto de esperanza y optimismao.

La existencia en las piezas euripideas de bruscos arrepentimientos, indecisio-
nes, o decisiones paraddjicas e irracionales es explicada por Alsina como el reflejo
del alma atormentada de su creador. Cuando se derrumban las creencias tradiciona-
les, Euripides busca un nuevo sentido del cosmos por el camine de la psicologia;
pero esa tendencia psicologizante no ayuda al poeta a encontrar una explicacibn
satisfactoria del misteric del alma humana, porque “si incomprensible es la inter-
vencién divina, con esa arbitrariedad que le caracteriza, no lo es menocs la fuerza
de las pasiones que anidan en el corazdén humano” (p. 101). Al prescindir de la
divinidad, en la vida humana queda el dolor, la desesperacién, el pesimismeo. Sin
embargo, el poeta, seglin Alsina, ha intuido mds alld del dolor y de la muerte ¢l
alborear de una nueva verdad: la posibilidad del hombre para amar 8 ons que s
muy distinto de los dioses de la tradu:mn

I.a segunda parte del libro es como una breve historia de 1a rel:gmn griega,
que abarca desde los tiempos méas remotos de la civilizacién minoica hasta la época
del Imperio Romano. Un cuito extdtico a la Gran Diosa, personificacién de las
fuerzas de la naturaleza, constituye el centro de la religién minocica. En la época
micénica se produce el sincretismo entre elementos mincicos e indoeuropeos, intro-
ducidos por los aqueos que adoran a Zeus, rodeado de otras divinidades. La civili-
zacién micénica sufre su colapso con la irrupeidn de los dorios (alrededor deI afio
1200 a. J. C.). Los refugiados en las costas del Asia Menor rompen con las tradxcm-
nes creando un mundo zlustrado, exento de la magia ¥ la supershcwn, y con mdzcxoa
de una actitud casi burlesca ante la divinidad (Homero), mientras que los griegos
del continente siguen fieles a las tradiciones primitivas {Hestodo).
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En la época arcaica el apolinismo, con su centro en Pelfos, propugna la.
distancia entre Dios y o1 hombre; en oposicién esti el dionisistno mistico, gue trata
de borrar los limites entre el hombre y Dics. En la época clésica se imponen los
dioses olimpicos, pero al lado de la religiosidad oficial surgen los primeros brotes
de una religidn personal. La sofistica con su relativismo moral y su agnosticisme
religioso proporciona los primeros sintomas del resquebrajamiento espiritual. La
religién de la polis cede su terrenc a las corrientes orientales. En la época helenis-
tica, con la caida de la polis el pueblo va perdiendo el sentimiento religioso, pero-
lag capas cultas desarrollan una religidn chsmica, basada en astronomia-astrologia.
El temor de caer bajo el poder de los astros crea en el hombre un desasosiego. Contra
él se levanta Epicuro quien desea lbrar al hombre de la constante inguietud, Los
estoicos afirman que el hombre debe armonizar su conducta con la voluntad divina.
El neopitagorismo estd impregnado de ideas mégicas y telrgicas. En el Imperio
Romano “la supersticidn, las creencias en la magia, el espiritismo, el fetichismo estén
2 la orden del dia en las capas populares” (p. 171). La irrupcidén del irracionalismo,.
segin Alsina, es una de las més evidentes consecuencias del influjo oriental en la
época imperial,

En la tercera parte del libro se revisan estudios modernos sobre religién y
mitologia griegas y se analizan los mitos de Helens, las Danaides y Clitemnestra.

Como es normal en las obras de esta indole, algunas afirmaciones del autor
parecen discutibles o aceptables solamente con ciertas restricciones. Asf, por ejemplo,
el elemento dionisiace en la tragedia ética se ha establecido después de Nietzsche
como un articulo de fe en casi todos los estudios sobre el teatro griego. Sin embargo,
se debe observar que recientemente el profesor Francisco R. Adrados, en su extenso.
libro, intitulado Fiesta, Comedia y Tragedia. Sobre los Origenes Grieges del Teatro
(Barcelona, 1972), lega a la conclusién de que “la absorcién del Teatro por Dioniso
es un fenémeno secundario” (p. 602).

Se puede aceptar que Ia tensidn -—vesultante de las reformas politicas de
Clistenes— entre la fidelidad del ciudadano al Estado y su fidelidad al clan haya
contribuido a abonar el terreno para el sentimiento de lo tragico, pero seria arries~
gado afirmar que la escisién entre estas dos fidelidades hubiese sido, aun para los.
contemporéaneos de Hsquilo, la Ginica fuente de la vivencia trégica,

Las tres etapas en la creacién esquilea, propuestas por Alsina, son bastante
hipotéticas {lo cual admite el autor mismo), puesto que de la abundante obra de-
Esquilo (en la antigitedad se le atribuian més de ochenta piezas) sélo han llegado
hasta nosotros siete tragedias enteras ¥ de ellas. apenas tres forman una trilogia
completa, la Oresfiada.

No sé si podemos considerar el célebre agdn entre Helena y Hécuba de las.
Troy#nas como ejemplo de la ruptura de Euripides con la mitologia. Alsina escribe:
“Helena acude a la argumentacién mitica que suena falsa ya en sus labios: fue-
Afrodita la que la obligb a realizar su acto. Y Hécuba, en su modélico argumento,.
demuestra que llamamog dioses a nuestras propias pasiones” (p. 76), Pero, en
realidad, come ya lo he explicado en mi Estudio sobre la Trilogia Troyana de
Euripides (pp. 496 ss.), la defensa de Helena no debia parecer tan falsa a los.
espectadores de las Troyanas, la tercera pieza de la trilogis, puesto gue ellos acaba-
ban de ver su primera parte, Alejandro, en que Ia profetisa Casandra mencionaba el
rapto de Helena, relaciondndolo con el concurso de belleza entre las diosas durante
el cual Paris falls en favor de Afrodita, quien ademds aparecia en el prélogo del
Alejandro como diosa protectora de Paris. Parece que la posicién de Buripides.
frente al mito es ambivalente: lo acepta ¥y hace uso de &l en sus piezas, pero at
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mismo tiempo trata de darle una exdgesis més racional.’ Ademés no debemoy olvidar
que el enigmético, paraddjico e inaprensible filésofo de la escena es también Eun;nn
des el irracionalista, como lo denomina el britdnico E. R. Dodds. La pasién de
Paris y Helena, que causa la ruina total de Troya, es irracional. Por consiguiente,
la intervencién de Afrodita puede ser utilizada por el poeta para subrayar la fatal
irracionalidad del evento. :

La bibliografia indicada en las notas es abundente y prestard gran ervicio a
quienes desean profundizar algunos temas tratadoes por el autor. Aunque en el
prélogo se indica que ha sido incluida Iz biblicgrafia aparecida en los Gltimos afios,
sin embargo he notado que, al tratar el mito de Helena, el autor ha dejado de
‘mencionar una decena de estudios sobre la Palinodia de Estesicoro, publicados entre
1963 'y 1970, después del hallazgo de un papiro que se relaciona con aquella obra
estesicérea, Tampoco se menciona la magistral edicién  de Helena de Euripides, pU-
blicada por R. Kannicht (2 vols, Heidelberg, 1969}, en cuyo prolcgo se encuemm
1n exhaustivo estudio sobre el mito de Helena.

s de lamentar también que el capitulo dedicado a la evolucién de Platon
hacie la intolerancia religiosa y aun hacia la tralcién de su maestro Stcrates (tesis
.discutible), no haya side acompafiado de la extensisima bibliografia que ha surgido
sobre todo despuds de la publicacién del libro de XK. Popper, La Sociedad Ablerfa y
sus Enemigos (Buenos Aires, 1957; edicidén inglesa, 19458), que ha causado diversas
reacciones entve fildlogos clésicos, sociélogos e historiadores de filosofia. .

1 nimero de ersores de imprenta en los textos grlegos es verdadersmente
excesivo. Sabiendo que en Barcelona se publican colecciones de autores griegos con
textos impecablemente impresos, surge la sospecha de que la casa editorial, por
motivos econdmicos, haya buscado una imprenta barata, pero plagada de “barbarog”
{en el sentido helénico de la palabra, es decir, de “personas que no saben griego”).
En este caso habria sido preferible presentar los textos méas extensos solamente en
versidén espafiola y transcribir las palabras griegas sueltas en alfabsto atino.

En una coleccidn destinada a un circulo bastante amplio de lectores no
deberian aparecer tal vez las citas de autores modernos en varias lenguas. Es
cierto que un fildlogo clésico, aparte del griego y el latin, debe conocer loa idiomas
modernos como alemdn, francés, inglés, italiano y dGltimamente aun espafiol, pero
esto no implica que cada lector culte domine tentas lenguas. El uso de lenguas
extranjeras en este libro roza ya lo grotesco cuando, por ejernplo, un profeser
@scocés es citado en versién francesa (p. 141).

Aparecen algunos errores aun en el texto espafiol y en las notas As:, Dor
-ejemplo, al ser citada la Odisea, se indican los versos, sin mencionar el canto {pp.
227 y 242), Epidauro de la phgina 172 debe ser corregido en Epicuro.

Los errores pueden ser eliminados en la préxima edicidn del libro. Los estudio-
sos y la gente culte lo leerdn con gran provecho. Su amplia bibliografia con__algunos
complementos podra servir de guia a los que se interesan en el teatro, la religién y
la mitologia griegas, PO .
Juozas Zarar;ka.

DANIEL HERRERA RESTREPO, La Filosofia en Co}ombm. szﬂografza, 1 627-19?3.
Universidad del Valle. Cah, 1975 (?).

Es esta la primera guia exhaustiva y aproximadamente completa de la bxblm-
grafia filoséfica publicada en Colombia, Antefior al libro del profésor Herrera Res-
trepo, se¢ habian publicado {inicamente la “Contribucién a la Bibliografia Filoséfica
olombiana (1650-1957)” de Gabriel Giraldo Jaramillo: {Anuario Colombiatw de
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Historia Social y de la Cultura, N® 1. Bogots, 1963), muy incompleta, que creemos
que ha sido incorporada en su totalidad a La Filosofia en Colombiz, ¥y una encuesta
de la actividad filosdfica entre nosotros hecha por Jaime Vélez Correa (“Proceso de
ia Filosofia en Colombia™, Universidad de Antioguia, N¢ 36. Medellin, 1960). Como
lo advierte su autor, la bibliografia publicada por la Universidad del Valle no
sblo recoge los libros y articulos editados en Colombia, sino también los titulos de
los manuscritos coloniales que se encuentran en aigunas de nuestras biblictecas., Ia
bibliografia de Herrera Restrepo es, pues, una de esas obras que llenan vacios y que
deberia, por ello, tener una mejor difusién. El amplio periodo que cubre, tres siglos
y medio, hace de este libro un instrumento de trabajo insustituible para los histo-
riadores de la culturs, v especialmente de la filosofia, en Colombia.

Acerca del ordenamiento del material, dice Herrera Restrepo: “Para la dis-
posicién del material nos hemos guiado por los esquemas utilizades por las biblio-
grafiag de filosofia més conocidas, el Repertoire Philosophigue (L.ovaina), el Bulletin
signalétique (Paris), la Bibliografia Filoséfica del Siglo XX (Buenos Aires) y otras.
El material se ha distribuido en dos grandes partes: Parte Histdrica y Parte Siste-
matica. En Ia primera parte hemos colocado los titulos que hacen referencia histdrica
a un fildsofo, época, tendencia o escuela; en la segunda los titulos que tienen un
significado fundamentalmente sistemético. En la primera parte hemos separado los
titulos gue corresponden a la historia de la filosofia de Latinoamérica v de Colombia
de los titulos correspondientes a la historia de 1z filosofia del resto del mundo, A su
vez, la historia de la filosofia de Colombia la hemos dividido en varias secciones:
Temas generales, pensamiento prefiloséfico, periodo Colonial, periedo de la Inde-
pendencia, Siglo XIX y Siglo XX,

La Filosofia en Colombia, de Daniel Herrera Restrepo, es una obra valiosa
por las muchas cualidades que posee, aunque también hay que reconocer gque su
edicién adolece, desafortunadamente, de algunos descuidos: con frecuencia no coin-
ciden el nimero del indice general y el del titulo de la obra correspondients, en
algunas ocasiones aparecen alterados los nombres de los autores (Hubernas por
Habermas, Gohlen por Gehlen, Pecant por Pecaut, Volkerming por Volkening, atc.).
A estos errores de edicidn, hay que agregar que las referencias bibliograficas de
algunos titulos no son completas.
; R, S, M.
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