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Estudio de un inédito hursseliano de 1911
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Los estudiosos del pensamiento husserliano saben muy bien de la ten-
dencia en el Padre de la Fenomenologia hacia un conocimiento absoluto.
" La teoria de la intencionalidad —lineada ya en sus “Investigaciones logi-
cas”— y la teoria de la reduccién —presentada por primera vez en la
“Idea de la Fenomenologia”l— permitian a Husserl el darse como ideal
la bisqueda de un tal conocimiento absoluto. En efecto, dichas teorias
representaban la posibilidad de un contacto entre la conciencia y la ob-
jetividad en el seno de la inmanencia pura. Algo mas, admitiendo que
toda trascendencia podia ser reducida a “fenémeno puro”, el dominio
universal de la filosofia se hacia una posibilidad para la reflexién de
Husserl: porque del dominio de las idealidades légicas y matematicas
—analizadas en las “Investigaciones l6gicas”— podia pasar al dominio del
ser en su totalidad.

Bajo estas condiciones los discipulos de nuestro filésofo bien podian
esperar una nueva definicién y concepcion de la filosofia. ;Intenté esto
Husserl al publicar su famoso articulo intitulado “La filosofia como cien-
cia estricta”?2. No lo creemos. Aunque dicho articulo signifique un ver-
dadero “manifiesto” filoséfico, seria inutil el querer encontrar alli una
definicién precisa y exacta de la filosofia. La filosofia significa, senci-
llamente, “ciencia estricta”, pero ninguno de estos dos conceptos es ex-
plicitamente analizado. La filosofia, es afirmado, responde “a los idea-
les mas nobles de la cultura humana”3. Es cierto que del analisis husser-
liano se desprende que la filosofia debe ser un “conocimiento absoluto”4,
es decir, valido en todo tiempo y para todos los hombres. Precisamente
desde este punto de vista Husserl realiza su critica al naturalismo bajo
todas sus formas (positivismo, empirismo, psicologismo), al historicismo

1 Cfr. Die Idee der Pha logie, G lte Werke, T. IL. Bajo este titulo los
“Archivos de Husserl” (Lovama) publlcaron las cinco pnmeras conferencias pronun-
ciadas por Husserl como introduccién a un curso sobre los ‘“objetos materiales” en

2 Philosophie als strenge Wissenschaft, en Logos, I, 1911. pp. 289-341. Nosotros citare-
mos este articulo bajo la sigla Ph.W.

3 Ibid., p. 293.
4 Ibid., p. 290.
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y a las filosofias de la Weltanschauung. Pero, viéndolo bien, “La filoso-
fia como ciencia estricta” se reduce a una critica de tales “posiciones”
y el fundamento para dicha critica no es otro que la constatacién de que
tales “posiciones” se oponen, por principio, a la idea de un conocimien-
to absoluto, El naturalismo, a pesar de su pretencién de ser la tnica fi-
losofia cientifica, en cuanto naturaliza la conciencia y las ideas, lo cual
implica necesariamente la relatividad de la verdad. El historicismo y las
filosofias de la Weltanschauung, en cuanto desde el punto de partida afir-
man la relatividad de sus teorias y por lo mismo de la filosofia.

Husserl no prueba “rigurosamente” la posibilidad de un conocimien-_
to absoluto, e igualmente, no nos dice cual seria —in concreto— la es-
tructura formal y el contenido material propio de la filosofia. Fuera de
la critica —y a partir de dicha critica— de las “posiciones” menciona-
das, nosotros sélo encontramos algunas indicaciones generales sobre una
filosofia que pretende llegar a ser ciencia estricta.

“La filosofia como ciencia estricta” se nos presenta como un “ideal”
por realizar; ella es la expresiéon de una nueva Weltanschauung, de una
nueva “ideologia” que difiere de las otras sélo en su anhelo de afirmar-
se como valida absolutamente para todos y para siempre. Pero este ideal
debia, posteriormente, ser sometido a prueba al recibir un contenido
concreto. Es por esto por lo que Husserl mal podia en el momento de es-
cribir su “manifiesto” dar una justificacién total del ideal pretendido.
No hemos de exigir del filésofo el no presuponer nada. En el punto de
partida de toda filosofia hay siempre una interrogacion que supone, al
menos, un objeto hacia el cual ella se orienta. Podriamos decir, inclusive,
que el origen de toda filosofia es un presupuesto que se funda de ordina-
rio en una intuicién anticipada y que dificilmente se puede tematizar. Es,
precisamente, esta intuicién la que pone en marcha el pensamiento filosé-
fico. El progreso de éste constituye, por su parte, tanto una justificacion
como una profundizacién del punto de partida. Esta “situaciéon” tiene va-
lor, igualmente, para Husserl. Para él la filosofia es lo correlativo a la
aspiracién de la humanidad hacia un conocimiento absoluto. Husserl se
da como ideal suyo el responder a dicha exigencia mediante la “volun-
tad plenamente consciente de forjar de nuevo y radicalmente la filosofia
en el sentido de una ciencia “estricta”s. Esta voluntad va a dirigir y de-
terminar la evolucién del pensamiento husserliano. Y esta evolucion va
4 esclarecer, a justificar y, finalmente, a dar un contenido concreto al
ideal propuesto.

El caracter “ideolégico” de la posicion husserliana salta a la vista
cuando consideramos su motivacién. La filosofia, como correlativa a los
intereses mds nobles de la humanidad, debe, segiin Husserl, realizarse
en el sentido de una ciencia estricta. El motivo estd en el hecho de vivir
en una época cuya nota caracteristica es el rigor manifestado en las cien-
cias.6 ;Pero cémo se puede justificar la tesis que afirma que los intereses

5 Ibid., p. 292.
6 Ibid., p. 293.
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mas nobles del hombre corresponden a los valores cientificos? ;Acaso el
mismo Husserl no nos dice que estos valores son los mis elevados sélo
“desde ciertos puntos de vista”?? ;No leemos, ademas, en el mismo ar-
ticulo que “la ciencia no es méas que un valor entre otros valores de dere-
cho igual”? .8 Si esto es asi, tendriamos que decir que la opcién de Husserl
no estd fundada en una posibilidad de realizacién ni mucho menos en la
validez del ideal perseguido, Pero no olvidemos lo que hemos dicho: toda
filosofia en su etapa de formacién y programacién es una ideologia. Este
caracter sélo va desapareciendo a medida que el pensamiento filoséfico
se va justificando progresivamente. Husserl proyecté en el horizonte de
su vida el ideal de un saber teérico y analitico plenamente justificado.
Toda su vida fue un esfuerzo tnico e incomparable por realizar dicho
ideal. El contenido, el objeto del ideal variara al compas de su realizacién:
el ideal en cuanto tal sera siempre el mismo. La definicién de la filosofia
“como ciencia estricta” dependera de la revelacion del objeto propio. Sélo
a medida que esta revelacién se efectie, la filosofia podra definirse a si
misma y definir su objeto. Sélo el ideal es, pues, inmutable: realizar una
filosofia como ciencia estricta.

Una de las etapas mas interesantes en la realizacién de dicho ideal pero
al mismo tiempo una de las mas desconocidas es la que nosotros quere-
mos - analizar, tomando como base un inédito de Husserl fechado en
1911.°

A comienzos de este afio Husserl publicé su articulo la “Filosofia como
ciencia estricta”. Es de suponer que Husserl, méis de una vez, repensé el
pensamiento expuesto en dicho articulo, ya fuera para justificar su elec-
cién, o ya, para medir su alcance. Esto nos explicaria, por qué Husserl en
el semestre de verano de 1911, es decir, en el semestre que siguié a la
publicaciéon de dicho articulo, volvié a tratar por extenso el problema
acerca del sentido de la filosofia. En efecto, como introduccién a un
curso sobre los problemas fundamentales de la ética, Husserl present
en aquel semestre una serie de consideraciones sobre las disciplinas fi-
losoficas y sobre la idea de la filosofia. Creemos que estas consideracio-
nes tienen una gran importancia. Por esto queremos darlas a conocer ya
que hasta ahora han permanecido inéditas. El mismo Husserl cuando
afios mas tarde las volvié a leer, las estimé como “consideraciones lle-
nas de valor” (Wertvolle Betrachtungen)10. Y lo son, en efecto, por di-
versas razones. Ellas vienen a confirmar el caracter “ideolégico” de la
nocion presentada en “La filosofia como ciencia rigurosa”. Es en estas
paginas que la filosofia recibe un contenido concreto en cuanto conoci-
miento absoluto y en cuanto ciencia que responde a los “intereses mas

7 Ibid., p. 332.
Ibid., p. 338.

9 El inédito fue intitulado por el mismo Husserl de la siguiente manera: “Idee der
“philosophischen Disziplinen”’, Idee der Philosophie”. Vorgetragen als Einleitung
in die Grundprobleme der Ethik. Sommer 1911, Géttingen”. El texto original esti re-
dactado en taquigrafia y se encuentra en los “Archivos de Husserl”. Citaremos la trans-
cripcién hecha, y no publicada ain, en los archivos y que lleva la sigla F | 14.

10 Cfr. Ibid., p. 40.
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elevados de la humanidad”1!l. Finalmente los analisis que aqui encontra-
mos nos ayudan, de manera especial, a comprender la evolucién posterior
del pensamiento husserliano

Al querer investigar el lugar que ocupa la ética dentro de un pensa-
miento filoséfico, Husserl se hace la eterna pregunta: ;“qué es la filoso-
fia?”. La respuesta no es inmediata. En un analisis del movimiento teleo-
légico de la razén, Husserl se esfuerza en situar —segtn el valor teori-
co— cada una de las etapas de esta teleologia. En el punto de partida
admite, como hipétesis de trabajo, una idea de la filosofia muy semejan-
te a aquella presentada en “La filosofia como ciencia rigurosa”. La filo-
sofia es, nos dice, la ciencia que responde a los intereses mas elevados del
conocimiento, o, la ciencia que, plenamente consciente, es movida por la
idea de un conocimiento perfecto y absolutol2. Y Husserl afiade que se
trata de una idea que debe ser “desarrollada, determinada y esclarecida
cientificamente”; como también, que es necesario el investigar cuéles son
las disciplinas formales y los principios correspondientes que, como nor-
mas absolutas, deben ser aplicados a los conocimientos singulares, para
que éstos puedan ser considerados igualmente como filosoficos!3.

Husserl se propone, pues, esclarecer tanto el sentido como el objeto de
la filosofia. Para llegar alli, sitia cada uno de los conocimientos singu-
lares en el lugar respectivo al interior del movimiento teleolégico de la
razénlé. El telos, el fin de este movimiento no es sino la filosofia defini-
da por Husserl como la ciencia de la construccion a priori de la idea del
mejor de los mundos posibles y de las ideas correlativas: una persona,
una vida y una realidad, como las mds perfectas entre todas las pensables.

Considerado esto atentamente, nos encontramos delante de un neoleib-
nizianismo. Cémo ha llegado Husserl a dar a la filosofia, como objeto
propio, la estructuracién a priori del mejor de los mundos posibles?

En este movimiento del pensamiento husserliano, podrian distinguir-
se varias etapas. Primeramente, Husserl analiza la tendencia que todo
conocimiento tiene de llegar a ser absoluto y perfecto, lo cual exige una
reflexién sobre los actos cognoscitivos. En esta etapa, nos encontramos
todavia en la dimensién de “La filosofia como ciencia rigurosa”. En la
etapa siguiente, Husserl coloca su punto de partida en la adaptacién de

11 Cfr. Ibid., p. 16.

12 Ibid., 1. c.: “Wir konnen es zuniichst mit folgendem Ansatz versuchen: Philosophie ist
die Wissenschaft, welche die hochsten Erkenntnisinteressen vertritt, oder die, und zwar
voll bewusst, von der Idee der vollkcmmenen Erkenntnis, der absoluten Erkenntnis
bewegt wird”.

13 Ibid., 1, c.: “Ihr liegt es also ob diese zuniichst ungeklirte und verworrene Idee, der
sich alle Erkenntnis einordnet oder unterordnet, der aber keine vollkommenen geniigt,
wissenschaftlich auszugestalten, zu bestimmen, zu kliren, die zu ihr gehérigen Prinzi-
pien und prinzipiellen Disziplinen zu entwickeln und von ihnen als idealen Normen
methodisch Anwendung zu machen auf alle besonderen Erkenntnisse. Die besonderen
Erkenntnisse sollen dadurch zu philosophischen umgepriigt werden”.

14 Ibid., 1. c.: “Sie sollen Einordnung erfahren in einen systematischen Gang der Erkennt-
nis zum Ideal der absoluten, in jeder Hinsicht allervollkommensten Erkenntnis”. Cfr.

p. 17.
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la naturaleza a las exigencias de universalidad y unidad del conocimien-
to, tal como esa exigencia se habia revelado en la primera etapa. El pun-
to culminante de esta segunda etapa es la concepcién a priori del mejor
de los mundos posibles y de la filosofia como ciencia que explicita y
fundamenta dicha concepcién. Se podria, finalmente, considerar una ter-
cera etapa que, partiendo de una reflexién sobre el mejor de los mundos,
llega a la concepcion de la idea de Dios como el Ser Absoluto y a la con-
cepcion de la filosofia como “la ciencia de la idea pura de la divinidad”.
Asi tendriamos una definicién de la filosofia, semejante a una de las
definiciones de la metafisica formulada por Aristételes!s.

Estudiemos ahora, mis detalladamente, este movimiento teleolégico de
la razén.

Nuestras primeras relaciones cognoscitivas con la realidad, estin de-
terminadas por la necesidad de satisfacer a las exigencias inmediatas de
la vida. El conocimiento, es conocimiento de objetos individuales y de
leyes aisladas6: Poco a poco, sin embargo, no es dado liberarnos de
estas necesidades, lo cual permite purificar nuestro interés teorético, para
no ser determinado sino por el valor intrinseco del mismo conocimiento!?.
En todo interés teorético purificado, se anuncia una tendencia hacia el
conocimiento absolutol8. Eso se comprueba en la exigencia de clarifica-
cién, de fundamentaciéon y de justificacion que presenta dicho interés,
como también se puede verificar en la insatisfacciéon en que nos dejan los
conocimientos aislados de los hechos y de las leyes. El interés teorético
exige unidad y universalidad en nuestros conocimientos. Es esta exigen-
cia la que nos hace pasar de conocimentos particulares a otros cada vez
mas universales: de los hechos a las leyes, de las leyes a las teorias, de
las teorias limitadas a otras mds vastas y que abracen las precedentes!?.
Este es un movimiento sin limites, hacia la universalidad y hacia la uni-
dad de una sola teoria, de la cual se podrian deducir sistematicamente

15 Cfr. Aristételes: Metafisica, E (IV) 1, 1026a. — 32; K (XI), 7, 1064b, 6-14.
16 Cfr. F I 14., p. 19.

17 Ibid., p. 20.: “Das Erkenntnisinteresse befreit sich aber immer von den zufilligen
Lebensbediirfnissen, und es erwachst immer ein reines “theoretisches” Erkenntnisinte-
resse, das rein von den in der Erkenntnis selbst liegenden Werten bestimmt ist”.

18 Ibid., p. 17.: “Die Tendenz auf vollkommene Erkenntnis Jiegt in allem rein theore-
tischen Erstreben”.

19 Ibid., p. 18: “Immerfort fiihlt es sich fortgetrieben: a) In Sinne moglischter Verdeut-
lichung, Klirung, méglichst vollkommener Begriindung. b) Immerfort fiiblt es sich mit
der vereinzelten Tatsache, mit dem vereinzelten Gesetz unbefriedigt; es kann daran
nicht haften bleiben. Es fiihlt sich gedringt, von dem Besonderen emporzusteigen zum
Allgemeineren, von der Tatsache zum Gesetz, von der niederen Allgemeinheit zu der hé-
heren. Damit nicht zufrieden muss es alle méglichen theoretischen bauen, die Theorien
zu umfassenden Theorien verbiden und so immer weiter... Einheit der theoretischen
Erkenntnis greift immer weiter von Gebiet zu Gebiet, ohne Grenze”. - Ibid. p. 20 “Dieses
reine Erkenntnisinteresse... geht dem Sein der erfahrenen Naturgegenstindlichkeiten
nach, ijhren inneren und #usseren Eigenschaften, ihren Seinsverflechtungen, ihren kausa-
len Abhiingigkeiten; das Interesse wird nicht nur gefesselt von den Einzelheiten und wird
von Einzelheiten in der Seinsverflechtung zu anderen Einzelheiten fortgefiihrt. Es
dringt sich das Regelmissige, das Allgemeine auf, dessen Erkenntnis als hoherer Wert
da steht; es weckt demgemiiss ein hoheres, auf grossere Allgemeinheit gerichtetes theo-
retisches Interesse; von den Allgemeinheiten niederer Stufe wird es fortgetriecben zu
denen héherer Stufe, und so geht es weiter”.
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todas las leyes que corresponden a un dominio determinado de objetos;
leyes que, a su vez, comprenderian y explicarian toda realidad que pueda
presentarse bajo las mismas condiciones que aquellas que hacen ya parte
de sus dominios?). Esta division de objetos en dominios determinados,
en cuanto estin regidos por leyes determinadas, da origen a la constitu-
cion de las diversas ciencias positivas. Sin embargo, el movimiento teleo-
légico de la razén, no se agota con la formacion de todas esas diversas
ciencias. En efecto, los objetos de un dominio determinado guardan re-
laciones con los objetos de otros dominios, lo que implica, por consi-
guiente, relaciones especiales entre las diversas ciencias. Dichas relacio-
nes deben ser igualmente sistematizadas. La bisqueda de unidad entre
las diversas ciencias se convierte, de este modo, en una exigencia de la

razén2l,

Al lado de este problema de la unificacién de las diversas ciencias y
teorias, se encuentran otros problemas que conducen ain mas lejos el
movimiento teleolégico de la razom. Husserl cita, entre otros, el de la
verdad. Nosotros lo hemos experimentado méas de una vez: todo juicio
fundado en la experiencia o en conexién con un pensamiento general e
indirecto, se revela frecuentemente como no respondiendo a la realidad?2.
El es, por principio, reformable. Por otra parte, la duda sobre los enun-
ciados “verdaderos” de la ciencia llega a ser siempre posible, como tam-
bién lo es la interrogacién sobre la posibilidad del conocimiento, sobre
sus diversas formas y, en fin, sobre el valor de los métodos adoptados?3.
Tode esto explica por qué nosotros somos impulsados a dirigir nuestra
mirada, no ya sobre las cosas sino mis bien, sobre nuestro propio pen-
samiento en cuanto tiende hacia las cosas. Estas consideraciones dan na-
cimiento a nuevas ciencias, por ejemplo, a la légica formal. La légica,

20 “Ueberall arbeitet sich das Ideal durch; aller wirklichen und méglichen Erkenntnis,
die in den begrifflichen Rahmen des Gebietes fillt, durch Beziehung auf oberste Theo-
rie systematische Einheit zu geben. Also der Idee nach gehort zu jeder Naturwissens-
chaft eine Einheit der erklirenden Theorie, eine Grundgesetzlichkeit, aus der die
einheitliche Theorie in systematischer Deduktion alle zum Gebiet gehorigen Gesetze
als Konsequenz arbeitet, mittels deren dann jedes bestimmte Sein als unter den gegebe-
nen Umstinden notwendiges begriffen und so erklirt werden kann”. Ibid., p. 21.

Ibid., pp. 21-22: “Natiirliche Erkenntnis kommt von verschiedenen Ausgangspunkten zu
verschiedenen Wissenschaftlichen Gebieten und Wissenschaften”, — P. 22: “Der Ein-
heitstrieb der in ihnen einzeln waltet, befriedigt sich nur beschrinkt in ihrer relati-
ven Einheit. Denn vollig isolliert est nichts in aller Erkenntnis, und systematische
Beziehungen gehen von den Erkenntnisgegenstindlichkeiten des einen Gebietes auch
iéiber zu denen des anderen. Der Mensch, dem natiirlichen theoretischen Trieb sich hin-
gehen, wird so gelegentlich iiber die besondere Wissenschaft hinausgewiesen zu: Pro-
blemen, die verschiedene Wissenschaften miteinander in Beziehung setzen in gegens-
tindlicher Hinsicht zu Problemen, die zwischen Gegenstindlichen Domiinen Beziehun.
gen herstellen”.

22 Cfr. Ibid., pp. 22-23.

2

—

23 Ibid., p. 23: “In der Entwicklung der Erkenntnis zur wissenschaftlicher Erkenntnis und
in der Entwicklung von niederen zu hoheren Stufen wissenschaftlicher Strenge wird der
Mensch geswungen, ofters und immer hiufiger den Blick von den Sachen auf die Ge-
danken iiher die Sachen zu lenken; genauer: auf den Gang des Erkennens selbst,
des Anschauens und Denkens selbst und auf das Gedankliche Selbst des Denkens, auf
die Methodik des Verfahrens und desgleichen auf die allgemeinen Formen der Gedan-
ken als Vermeintheiten, die Urteile als die vermeinten Wahrheiten, auf die vermein-
ten Fraglichkeiten, Wahrscheinlichkeiten usw.”. Cfr. pp. 28-29.
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elaborada en la “reine Allgemeinheit”, trata de buscar las normas del
juicio verdadero, las formas del silogismo, etc.24.

La tendencia de la razén hacia un conocimiento perfecto y absoluto se
realiza, pues, de manera teleologica. Esta teleologia, partiendo de la ex-
periencia concreta, singular y practica, se despliega al conocimiento sis-
tematico y teorético de las ciencias positivas para llegar, finalmente, a
una ciencia del conocimiento en cuanto tal. Para Husserl, este movimien-
to teleologico del conocimiento esta dirigido por un impulso filoséfico
que se ignora: lo que quiere decir, que €l se realiza sin que el sabio ten-
ga necesariamente conciencia del ideal hacia el cual tiende el conocimien-
to, del valor de este y de su realizacion concreta. En una palabra, la ver-
dad absoluta no siempre es puesta por el sabio como el telos final de su ac-
cién teorética?s.

Cuando esta tendencia hacia el conocimiento absoluto se convierte en
un ideal conscientemente buscado y, por consiguiente, en un fin normativo
de la activida teorética, tenemos entonces la filosofia, la que se define co-
mo la ciencia que tiene por objeto el ideal de un conocimiento sistema-
tico que abarca el todo, —de manera tedrica y positiva—, el ideal de un
conocimiento perfectisimo y plenamente fundado2s.

Con esta definicién de la filosofia Husserl concluye la primera etapa
de sus analisis. La definicién estd formulada en términos epistemologi-
cos, sin que la filosofia sea por esto exclusivamente epistemolégica. La
ciencia traduce un saber que implica en sus fundamentos una necesidad
cuya fuente no es otra cosa que las ideas y las leyes puras. Ahora bien,
la filosofia, que es la ciencia pura e ideal, esta llamada a dar las nor-
mas puras, ideales y absolutas para el pensamiento?’. Ademas, toda bis-
queda de unidad teérica y absoluta para el conocimiento, pertenece a la
filosofia, como también, pertenece a ella toda investigacién que ofrezca
conocimientos que permitan, de una u otra manera, realizar los ideales
de la razén. Tales son, por ejemplo, las investigaciones que tienen un
valor para todos los érdenes de objetos y que sirven de base a la divi-

24 Cfr. Ibid., pp. 24-25.

25 Ibid. pp. 29-30: “In all solchen Fortschreiten der Erkenntnis waltet eben in Form der
sie beherrschenden Teleologie ein philosophischer Zug, aber sozusagen umbewusst, nicht
als Idee denkmiissig gefasst, nicht als Erkenntnisideal gewertet und nicht als oberstes
Ziel des Erkenntniswillens gesetzt und in realisierende Betitigung iibergefiihrt; mit
einem Worte: nicht in Form der Philosophie”. P. 80: “Jede der historisch erwachsenen
Wissenschaften ist eine Etappe auf dem Weg zur absoluten Erkenntnis”.

26 Ibid., p. 30: “Philosophie ist die Wissenschaft, in der die im Wesen aller Erkenntnis
griindende Tendenz auf absolute, auf denkbar vollkommenste Erkenntnis zum bewusst
leitende Ziel geworden ist. Das aber heisst— Philosophie ist thematisch auf das *“Ideal”
systematischer, (theoretisch wie sachlich) allumspannender Erkenntnis, und dabei na-
tirlich vollbegriindeter, allervollkommenster”.

27 Ibid., pp. 80-81: “Wissenschaft geht auf Wissen; Wissen ist Erkenntnis aus dem Grunde;
Erkenntnis aus dem Grunde ist Erkenntnis des erkennenden als notwendig Seienden:
Notwendigkeit aber hat ihre Quellen in reinen Ideen und reinen Gesetzen. Die reinen
Wissenschaften, die idealen Wissenschaften sind die absolut Norm-gebenden fiir alle
Erkenntnisse und sie sind es, weil alles Sein unter Ideen steht, und sofern es das tut
in der verschieden prinzipiell mdglichen Richtungen Prinzipien seiner Notwendigkeit
und Gesetzlichketis hat”.
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sion de las realidades en regiones determinadas, etc.28. En fin, todas las
ciencias positivas pueden convertirse en conocimientos filoséficos, en la
medida en que se subordinan a las normas absolutas de las ciencias
ideales29.

Como idea, la filosofia es un titulo para toda ciencia absoluta. Tal es
otra de las definiciones dadas por Husserl, en el manuscrito que estudia-
mos3. Ya en “La filosofia como ciencia estricta”, se podia leer que “la
ciencia es un titulo para los valores absolutos intemporales”sl. Pero en
esta primera etapa, lo mismo que en el articulo citado, el concepto de la
filosofia permanece siempre indeterminado. Todo conocimiento absolu-
to, nos dice Husserl, puede ser considerado como filoséfico. Quiere decir
con eso, que todo conocimiento absoluto constituye el objeto propio de
la filosofia? Por qué distinguir entonces diferentes saberes?

A decir verdad, una determinacién mas concreta del objeto propio de
la filosofia no nos es dada por Husserl sino en la segunda etapa de sus
analisis. En efecto, la teleologia de la razén va, atn, mas lejos. Una vez
enumeradas las diferentes disciplinas que podrian considerarse como fi-
loséficas, Husserl afiade: “finalmente y en el sentido mas elevado” son
filosoficas: “die konstruktiven teleologischen Disziplinen”, es decir, las
ciencias que conciben a priori el mas perfecto de todos los mundos, como
también las ideas y normas que se le relacionan32.

Es, partiendo de la exigencia de universalidad y de unidad, siempre
mas acentuada, y, de la adaptacién de la naturaleza a esta exigencia de
la razén como Husserl llega a una nueva concepcion de la filosofia, en
cuanto ciencia del mejor de los mundos posibles.

Hemos visto cémo la razén, a partir de la experiencia concreta, hace
surgir la estructura de universalidades y de regiones de objetos, cada
vez mas vastos. Hemos visto, igualmente, como esos objetos, estan some-
tidos y se explican a partir de ciertas unidades tedricas que, a su vez, se

28 Cfr. Ibid., pp. 30-33, 51-52. Husserl cita entre otras: la ontologia analitica o formal, las
ontologias regionales, la doctrina de las categorias, etc. Pp. 81-82: “Philosophische
Disziplinen im prignanten Sinn sind auf der einen Seite diejenigen Wissenschaften, die
aus wesentlichen Griinden dazu berufen sind, allen anderen Wissenschaften die
methodischen Prinzipien, die rein methodischen Normen, fiir ihren Fortgang zu
vollkommener Erkenntnis zu bieten; sie sind die Wissenschaften, die iiberhaupt alle
letzten Prinzipien jeder Wegleitung zu absoluter Erkenntnis in sich bergen. Wir konnten
sie auch charakterisieren als die Diszipinen, welche die Idee der Absoluten Erkenntnis
und die ihr korrelative Idee méoglicher Gegenstindlichkeit iiberhaupt allseitig entfalten.
Und wir nennen auf der anderen Seite “philosophischen Disziplinen” diejenigen, welche
in Ansehung der historisch erwachsenen Wissenschaften sozusagen auf der anderen
Seite des Weges zu absoluter Erkenntnis stehen, nimlich diejenigen Disziplinen anf
Grund der rein philosophischen Disziplinen erwachsen”.

29 Ibid., p. 51: “Es ist leicht zu sehen, dass alle besondere Wissenschaft im strengen Sinn
ist, sich der Idee der absoluten Erkenntnis einordnet und unter dem Gesichtspunkt
dieser Einordnung als philosophisch zu bezeichnen ist. So jede besondere Naturwis-
senschaft”. Cfr. p. 81

30 Ibid., p. 80: “Philosophie als Idee, letzte Philosophie wiire nichts anderes als Absolute
Wissenschaft iiberhaupt”.

31 Ph. W., p. 333.
32 Cfr. F. I. 14., p. 33.
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subordinan a unidades mas vastas. Esto prueba que la naturaleza esta
constituida de tal manera, que permite a la razén darse ideales intelec-
tuales cada vez mas elevados. Los objetos se unifican bajo las leyes, las
leyes bajo las teorias y las teorias, parece, se subordinan finalmente a
una tnica teoria capaz de abarcar todas las leyes de la naturaleza. Por
consiguiente, ni la teleologia de la razon, ni la adaptacién de la natura-
leza, se agotan en la formacion de las ciencias positivas, de las ontolo-
gias regionales, de la ontologia formal o de la logica formal33.

En efecto, a partir de la idea de naturaleza y suponiendo un cierto
grado de perfeccion en las diversas ontologias (formal y regionales), se
puede concebir a priori y someter a un examen los diferentes “mundos
posibles”, dirigiendo entonces nuestro interés hacia aquel que presente
el maximum de perfeccién frente a las aspiraciones de la razén34. En
otras palabras, la teleologia de la razén tiene su punto culminante en la
concepcion de la filosofia como ciencia de la idea a priori del més per-
fecto de los mundos posibles3s.

La validez del conocimiento no esti en ser el tinico correlativo del
ideal de la razén. Es necesario, afiadir una constitucién determinada de
la realidad conocida. Para Husserl, la perfeccion de una vida racional
implica algo mis: un mundo que responda a las mas elevadas intencio-
nes del conocimiento36. Por consiguiente; si la teleologia de la razén lle-
ga hasta la concepcién a priori del mejor de los mundos, eso constituye,
entonces, el correlativo ultimo del ideal de la misma razén y la perfec-
cion de la vida teorética.

33 Ibid., pp. 34-35: La naturaleza es “eine merkwiirdig theoretische Tugendhaftigkeit. Sie
ist so beschaffen, dass die sie erforschende Erkenntnis hohe intellektuelle Ideale zu
realisieren vermag. Sie ist klassifizierbar in umfassenden und theoretischen Interessen
befriedigenden Systemen einheitlicher Klassification; sie steht nicht nur iiberhaupt unter
Gesetzen und Gesetzen, die sich Theorien einordnen, sondern alle theoretischen Erkennt-
nisse, so scheint es, ordnen sich in die Einheit eines Erkenntnissystems, alle
Theorien scheinen sich einzuordnen ciner Einheit der Theorie mit einer einhe’tlichen
allumspannenden Naturgesetzlichkeit. Also die faktische Natur entspricht, sei es
vollkommen, sei es leicht angeniihrt einem Erkenntnisideal; sie ist gerade so, dass sie
hohen oder gar hdchst gespannten theoretischen Interessen Geniige zu tun vermag”.

34 Ibid., pp. 36-37: “In den Ontologien sind die zum Wesen, sei es (des) Seins im allerall-
gemeinsten Sinn, sei es des Seins im Sinne der kardinalen Seinsregionen, z. B. Natur
und Geist gehérigen Wesensgesetze und Theorien entwickelt. Angenommen, diese On.
tologien seien schon zu einer entsprechende Ausbildung gelangt, dann kénnte man auf
Grund derselben in systematischer Konstruktion die in ihren Gesetzmissigke:ten beschlos-
senen besonderen Seinsmoglichkeiten, moglichen Welten a priori erforschen...”. Entonces
podriamos buscar “...welche besonderen Gestaltungen der physischen oder psycholo-
gischen Natur, die apriori innerhalb einer formal allgemeinen Idee von Natur iiberhaupt
konstruierbar sind, diejenigen wiren, die von dem Standpunkt der Erkenntniswertung
hichste Vollkommenheit beanspruchen kénnten”.

35 Cfr. Ibid., p. 33.

36 Ibid., p. 11: “Und Vernunft ist auch bezogen auf einen Inhalt. Zum héchsten Erkenntni-
sideal gehért nicht nur Giiltigkeit der Erkenntnis, sondern auch eine gewisse Konstitution
des Erkannten. Ein Erkenntnisleben ist nur vollkommen, wenn es in Beziehung steht
auf eine “Welt”, die hochsten Erkenntnisintentionen in agemessener Weise entgegen-
kommt...” P. 35: “In dieser Betrachtung handelt es sinch nicht um Erwiigung der
Erkenntnis, sofern sie iiberhaupt Wahrheit ist, und um Wert der Wahrheit oder der
richtiger Erkenntnis als solcher, sondern um Erwiigung der verschiedenen und sehr
abgestuften Werte, die richtige Erkenntnis ideal genommen haben kann je nach der
theoretischen Natur der Erkannten als solchen”.
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Lo que acabamos de ver, desde el punto de vista de la razén teérica,
puede decirse, igualmente, desde el punto de vista de la razén practica y
de la razén evaluadora. Las ciencias eidéticas, a partir del mundo de la
experiencia, nos dan la esencia de dicho mundo, esencia que viene a de-
finir “un mundo posible”. Este mundo posible, analizado desde el punto
de vista de la razén practica y de la razén evaluadora, nos permite, igual-
mente, concebir a priori, diferentes “mundos posibles”. Entre ellos se
podria escoger, entonces, aquél que se presenta como el campo de los
valores axiomaticos y précticos mas elevados’”. De esta manera, las di-
versas teleologias que corresponden a las diversas funciones esenciales
de la razén, (conocer, querer, valorizar) se realizan en la concepcion a
priori del mejor de todos los mundos posibles y de sus ideas correlati-
vas. Pero, si tenemos en cuenta que estas funciones se compenetran y se
implican mutuamente para constituir una sola y misma razén, podria-
mos decir lo mismo de las teleologias y hablar de un solo ideal, de una
sola teleologia3s. El “telos” correspondiente, sera, la constitucion a prio-
ri de la idea del més perfecto de los mundos posibles y, correlativamente,
de la personalidad més perfecta. Esta personalidad, como tal, exige a
priori una vida y una realidad perfectisimas, una realidad que sirva de
campo al conocimiento, a la valorizacién y a los actos voluntarios, por
ende, mas perfectos’9. Para Husserl la elaboracién de un tal mundo y de
una tal personalidad, constituye y define, “finalmente, en el sentido mas
elevado”, la filosofia40.

Esta concepcién husserliana de la filosofia, estd lejos de concordar
con aquella expuesta en: “La filosofia como ciencia estricta”. Y digamos,
de una vez, que esta concepcién no la encontraremos en los escritos hus-
serlianos posteriores a 1911. Husserl, es cierto, continuara hablando de
“mundos posibles” e inclusive del “mejor de todos los mundos”, pero
solamente, en este inédito, él define la filosofia, “en el sentido mas ele-
vado”, como la ciencia a priori del mejor de todos los mundos. En nin-
gln otro escrito el objeto propio de la filosofia queda reducido, como
aqui, a un neoleibnizianismo. Posteriormente, Husserl buscara la recu-
peracion total, en la reflexion, del mundo de la experiencia vivida, del
mundo real, de la Lebenswelt. Sin embargo, la reduccién del mundo no
significara, de ninguna manera, la pérdida del mundo, puesto que éste
es recuperado en su ser absoluto. La creencia en el mundo, la tesis de la
actitud natural, es colocada “entre paréntesis”, puesta “fuera de circuito”,
pero solamente, con el fin de recuperarla en su sentido pleno. Que no

37 Cfr. Ibid., pp. 37-40.
38 Cfr. Ibid., pp. 6-7, 11.

39 Ibid., pp. 39-40: “Alle diese Bestrebungen kulminieren offenbar in der Explication, bzw.
systematischen Angestaltung einer obersten Idee oder eines Paares von Ideen, nimlich
der Idee einer apriori vollkommensten unter den moglichen “Welten” und der mit ihr
korrelativen Verhiltnis stehenden Idee einer vollkommensten Personalitit, eines
vollkommenstens Lebens, das eben als solches apriori die Bezogenheit fordert auf einen
denkbar vollkommensten Lebensinhalt und damit auf eine denkbar vollkommenste
Wirklichkeit als Feld vollkommenster Erkenntnis, vollkommenster Schonheitswertung
und vollkommenster Willensbetiitigung”.

40 Cfr. Ibid., p. 33.
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podamos liberarnos de tal creencia, poco importa. Lo importante es que
nosotros podamos sobrepasar nuestra “ingenuidad” natural al tomar con-
ciencia del verdadero significado de la subjetividad que, de manera ané-
nima, constituye el universo.

Teniendo en cuenta el conjunto del pensamiento husserliano, nos vemos
obligados a decir que, la recuperacién total del mundo en la subjetivi-
dad trascendental, implica el saber absoluto. Todo el esfuerzo de Husserl
tendia hacia la racionalizacién total de la experiencia. Para conseguir
esto, Husserl, describe eidéticamente el mundo, analiza la “esencia pu-
ra” del mundo y la presenta en términos de posibilidad. Sin embargo, se
trata del mundo como tal, del mundo de la experiencia vivida y no de la
construccién a priori del mejor de todos los mundos?l.

Que el hombre pueda darse como ideal la realizacién de una ciencia,
en el sentido absoluto y universal, que esta ciencia, deba ser concebida
como medio de llegar a la perfeccion de la propia persona humana, aiin
mas, que la ciencia sea concebida como “idea limite”, en el sentido kan-
tiano, es decir, como principio regulador, como un telos hacia el cual se
orienta la teleologia de la razén en un progreso indefinido, todas estas,
son ideas que Husserl sostendra hasta el final de sus dias, y sobre las
cuales se ve el influjo del inédito que estudiamos. Hay, sin embargo, una
diferencia entre dichas ideas y las expresadas en el inédito: en el pensa-
miento posterior se trata del mundo y del hombre, como ideas limites
del mundo y del hombre reales; en el inédito, se trata de una concepcién
de la filosofia como ciencia del mejor de los mundos entre todos los con-

cebibles.

El mismo Husserl, se dio cuenta de esta diferencia. Releyendo, afios
mas tarde su manuscrito —segiin su costumbre— anot6 los puntos dé-
biles de sus consideraciones. Lo primero, nos dice, es la referencia ex-
clusiva a la idea de una “conciencia mas perfecta”, sin tener en cuenta el
ego personal, en cuanto es capaz de darse un ideal de perfeccién y capaz
de realizar ese ideal, en un progreso indefinido. Husserl indica, en segui-
da, la ausencia de un analisis sobre “la racionalidad” de un ideal de per-
feccion que, en si, corresponderia a la idea de Dios; y finalmente, sub-
raya el caracter formal de sus consideraciones#2.

Hemos hablado de una tercera etapa en el anélisis husserliano y he-
mos llamado la atencién sobre su caracter problemaitico, es decir, que
para Husserl, se trata de problemas que deben ser estudiados y no de

41 En un otro inédito que se encuentra en los “Archivos de Husser]” se puede leer lo
siguiente: “Es gibt unendlich viel mogliche Welten als anschauliche Abwandlungen der
jeweilig uns geltenden. Aber diese ist notwendig, ins unendliche fiir uns und jede
erdenkliche Subjektivitit “Erscheinung” und die moglichen Welten erdachte Abwandlun-
gen dieser Erscheinung. Letztlich aber zeigt sich, dass nur eine einzige, die faktische
Welt denkbar its als Welt der Wahrheit...” E III 4, p. 63. Cir. Erfabrung und
Urteil, Prag. 1939, p. 50: “Das ganze Ineinander von Bewusstseinsleistungen aufzukla.
ren, das zur Konstitution einer moglichen Welt fiihrt iner moglichen Welt: das heisst,
es handelt sich ja um die Wesensform von Welt iiberhaupt... ist die umfassende Aufgabe
der Konstitutive Phinomenologie”.

42 Cfr. F I 14, pp. 4041.
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tesis demostradast3. El nos dice, en efecto, que a partir de la idea del
mejor de los mundos y de la idea de la personalidad mas perfecta, nos
podriamos interrogar sobre la idea de Dios, considerado como el Ser mas
perfecto. Aquél que constituye el mundo més perfecto’t. En este caso, la
filosofia habria que definirla: “como lo correlativo a la idea de Dios. ..
como la ciencia del ser absoluto, como ciencia de la idea de Dios y como
ciencia del Ser que existe de manera absoluta”5.

Husserl coloca, finalmente, una serie de cuestiones sobre la manera
de comprender la idea de Dios, pero dichas cuestiones quedan sin res-
puestadd,

Entre los problemas maés dificiles en el estudio del pensamiento hus-
serliano, tenemos el de las relaciones entre la fenomenologia y la metafi-
sica, en el sentido tradicional, como también, el problema de la posicion
de Husserl delante del problema de Dios, como Ser Supremo. Segin las
obras publicadas por el mismo Husserl, Dios debe ser comprendido co-
mo “idea limite”47. Por otra parte, en los inéditos, las cuestiones que con-
ciernen a Dios, son resueltas en el sentido de “posibilidad dltima”, es de-
cir, que Dios es considerado como la “idea absoluta del ser”. Como tal,
esta idea es colocada en un horizonte infinito, como el polo hacia el cual
todo se orienta, en un movimiento indefinido. Sabemos, en fin, que a
partir de las exigencias intrinsecas a la misma fenomenologia, segin las
cuales toda certeza queda restringida al fenémeno puro, toda ciencia filo-
séfica de Dios es impensable. En efecto, Dios, por definicioén, “no apare-
ce” como fenémeno?s.

A pesar de todo esto, hay testimonios sobre la “intencién metafisica”
de Husserl%. Quizas, se podria encontrar ya en 1911, es decir, en el iné-

43 Cfr. Ibid., pp. 42-43.

44 Ibid., p. 42: “Und von hier aus wiirde es sich dann fragen, ob und wieweit sich all das
nicht zusammenschliesst zur Idee des allervollkommensten Sein, also zur Idee der
Gottheit, sofern sich etwa herausstellen sollte, dass Sein nicht denkbar ist ausser der
Korrelation von Sein und Bewusstsein...”. P. 43: “Gott als Idee, als Idee allervollkom-
mensten Seins; als Idee des allervollkommensten Lebens, in dem sich die allervollkom-
menste “Welt” konstituiert, das aus sich die allervollkommenste Geisteswelt in Bezug
auf eine vollkommenste Natur schopferisch entwickelt”.

4

o

Ibid., p. 43: “Die Philosophie als Idee, als Korrelat des Gottesidee, als absolute Wissens-
chaft, nimlich als Wissenschaft von dem absoluten Sein, als Wissenschaft von der reinen
Idee der Gottheit und als Wissenschaft vom absolut existierende Sein...”.

46 Cfr. Ibid., pp. 43-45.

47 Cfr. Ideen zu einer reinen Phinomenologie und phinomenologischen Philosophie.
Gesammelte Werke, t. III, p. 191.

48 Cfr. Ibid., pp. 121.122.

49 A. Diemer ha llamado la atencién sobre este aspecto del pensamiento Husserliano. Cfr.
su articulo: “Idee der Philosophie als strenge Wissenschaft”, en Zeitschrift fiir phil.
Forschung, 13 (1959), pp. 274 ss. Recordar igualmente que en el Coloquio sobre Husserl
tenido en Royaumont en 1957, el R.P. Van Breda, director de los “Archivos de Husserl”
defendié la tesis siguiente: * “Pour Husserl, la problématique de la réduction n’est
autre chose que sa découverte de la dimension métaphysique”. En la discusién que si-
guié a la conferencia del R.P. Van Breda, Roman Ingarden, discipulo y confidente de
las preocupaciones intelectuales de Husserl, se expresé de la siguiente manera: “Je
suis d’accord avec le repporteur pour dire que les derniers motifs de Husserl dans ses
considérations sur la conscience transcendentale étaient de nature métaphysique (pro-
bléme de Dieu)”. Cfr. Husserl, Cahiers de Royaumont, Paris, 1959, pp. 315 y ss. y 330.
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dito que hemos estudiado, un movimiento del pensamiento husserliano,
hacia el Dios de la metafisica tradicional. En este caso, seria necesario
analizar, mas detalladamente, la manera como Husserl llega a la idea de
Dios como punto culminante de la teleologia de la razén5. Notemos, por
ltimo, que el mismo Husserl considera como muy significativo el hecho
de que el desarrollo de la idea del conocimiento mas perfecto, conduzca
a la idea teolégica de la divinidadSl. El conocimiento de Dios parece ser,
en verdad, el término natural de la teleologia de la razén.

DAnier HERRERA RESTREPO, 0.F.M.

50 Diemer cita un texto de Husserl de 1932 cuyas ideas bien podriamos relacionar con las
que hemos encontrado en el inédito estudiado: “Die hochstgelegenen aller Fragen...
sind abr die metaphysischen: sie betreffen Geburt und Tod, letztes Sein des “Ich”
und als Menschheit verobjektiviertes “Wir”, die Teleologie; die letztlich zuriickfiihrt
in die transzendentale Subjektivitit, und ihre transzendentale Historizitit und natiir-
lich als Oberstes: das Sein Gottes als des Prinzips dieser Teleologie und der Sinn
dieses Seins gegeniiber dem Sein des ersten Absoluten, dem Sein meines transzenden-
talen Ich und der sich mir erschliessenden transzendentalen Allsubjektivitit —der wah-
ren Stitte gottlichen “Wirkens”; zu dem die Konstitution der Welt als “unserer” ge-
hért— von Gott her gesprochen die stindige Weltschopfung in uns, in unseremen trans-
zendentalen, letzten wahren Sein”. Cfr. Articulo citado pp. 248-249.

51 F I 14, p. 46: “Was uns in dieser Betrachtung als sehr merk wiirdig auffillt, ist der
Umstand, dass die Entfaltung der Idee allervollkommensten Erkenntnis uns zur Idee
des vollkommensten Bewussteseins und der vollkommensten Welt und zum theologis-
chen Ideal der Gottheit fiihrt”.



