JURGEN HABERMAS

UN INTELECTUAL FILOSOFO "

Adorno califica de “Post-socratico” al intelectual cuyo propésito en la actua-
lidad, sea ejercitar lo que una vez se llamé Filosofia. Este apelativo irénico nos
hace captar tanto la alusién a los presocraticos heideggerizados, como la pretensién
de que después de la extincién de la gran Filosofia, la herencia socratica se halle
conservada con mayor fidelidad en la retérica esclarecida de los insuperables sofistas
que en los alumnos de Platén.

Hace apenas un ano, Adorno dicté una conferencia ante una reunién de pro-
fesores de Filosofia. De esa conferencia recuerdo en especial una cita de Peter Alten-
berg editado por Karl Kraus, que caracteriza la humanidad tomando como ejemplo
el maltrato a los caballos: Este maltrato “no cesard hasta cuando los transelintes
se vuelvan tan irritablemente decadentes que, perdido el dominio de si, enfurecidos
y desesperados ante esta situacién, se tornen homicidas y fusilen como a un perro
al cochero cobarde jno soportar ser testigos del maltrato a los caballos seria la
proeza del hombre del futuro, decadente y neurético! Hasta el momento, el hombre
ha tenido precisamente la fuerza para no preocuparse de los asuntos ajenos”. En
aquella época Adorno se remitié a esta cita para despejar la idea de progreso, ter-
minando con la confusién que significa identificar el progreso con los progresos en
el dominio técnico de la naturaleza. Pues incluso en el vigor del progreso técnico
pervive ai(in el acendrado estigma mitico con el que las fuerzas racionalizadas de la
naturaleza afirman, a pesar de todo, su ancestral dominio frente a los nuevos amos.
Segiin esto, el progreso en sentido positivo, seria apenas posible cuando la huma-
nidad interiorizara el crecimiento propio de la naturaleza alli donde ésta parece
evadirsele técnicamente al maximo; cuando, por ejemplo, ella, en lugar de ser esti-
mulada por conflictos politicos mundiales, pueda sopesar racionalmente si la con-

* Con este ensayo IDEAS Y VALORES rinde homenaje al gran pensador recientemente
desaparecido Theodoro W. Adorno, fundador de la escuela de Frankfurt y uno de los maés
destacados criticos de la cultura burguesa.
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quista astronautica del espacio universal es en realidad més urgente que la satisfac-
cién elemental de las zonas hambrientas del mundo. La intencién de un progreso
tal, solamente reprimida por el progreso irreflexivo, la resuelve Adorno en el con-
cepto de decadencia. La “neurosis” de Altenberg expresa en la realidad una forma
de individuacién extrema, Gnica que puede mantener abierta la posibilidad para
una humanidad que algiin dia pueda llegar a la humanidad misma. Se puede aceptar
tranquilamente la obvia objecién de que en nuestras latitudes ha desaparecido el
maltrato a los caballos, y no precisamente por el “progreso” de la sensibilidad,
sino por el avance de la técnica; pero en el transporte automovilistico, al cual fueran
sacrificados los coches, se conserva y se ha generalizado la brutalidad del cochero.
La dialéctica del viejo ejemplo aiin es valida para el asunto que expresaba.

La mencionada cita qued6 firmemente grabada en mi memoria porque aquella
noche ninguna otra expresién habria podido caracterizar mejor el espiritu de Adorno,
y al mismo tiempo, distinguirlo més profundamente del claustro profesoral. Un
escritor entre funcionarios. Escritores entre filésofos en el més estricto sentido, se
han dado incluso en Alemania; Adorno no es el primero. La relacién rica en ten-
siones de los intelectuales con el pensamiento institucionalizado, es tan antigua
como la misma Universidad. Después de la muerte de Hegel se dio aun el caso
de que los escritores ocuparan los puestos de los grandes filésofos. Kierkegaard se
llamaba a si mismo un escritor religioso, Nietzsche, uno filoséfico.

El primero escribié Tratados, el segundo Aforismos. Walter Benjamin, imbuido
de este mismo espiritu, que ejercié sobre Adorno un influjo considerable, compard
una vez el Tratado, que es de origen arabigo, con la arquitectura islamica: la
estructura articulada se abriria en primer lugar desde adentro; “el campo de sus
deliberaciones no esta animado pictéricamente sino mas bien cubierto por el orna-
mento que se enlaza sin soluciones de continuidad. En la densidad ornamental de
esta presentacién se pierde la diferencia entre la construccién temética y la di-
gresién”. Con esta clave se pueden descifrar muchos de los articulos de Adorno y
precisamente los mas intrincados y los mas profundos, tal como si fueran Tratados
esotéricos. Son como laberintos que por amor a una claridad interna se ocultan hacia
el exterior. Los pensamientos incisivos tienen, por el contrario, la forma aforistica
y extraen de tal manera su fuerza de la individualidad, de la autonomia, que su
contenido se opone a la forma sistematica. Cuando Adorno no utiliza un tipo de
exposicién sistematica, manifiesta exactamente no solo su concepcién del filosofar,
sino también una determinada concepcién filoséfica. Con Hegel, es de la opinién
que la generalidad de la forma légica menosprecia lo individual. Pero el pensa-
miento dialéctico, en su intento de romper por sus propios medios la rigidez de la
Légica, también conduce dentro del sistema, de individualizacién reflexiva a la exal-
tacién de la totalidad; este paso es en la historia tan sangriento, como problemético
en la Légica de la Historia de Hegel. Adorno anota cémo el pensamiento sistematico
siempre conserva algo de aquello que los artistas parisienses llamaban “le genre
chef d’oeuvre”; su oposicién a la rigidez del sistema y a la jerarquia de pensamiento
se refleja en su animadversién por la obra maestra. Adorno levanté a este senti-
miento un digno monumento en los Minima Moralia; puesto que para él es motivo
de honra lo que aquellos que no lo comprenden podrian considerar como un desmé-
rito: su obra maestra es una coleccién de Aforismos. Ella puede ser estudiada con-

fiadamente como una Suma.

Las lagunas del pensamiento.

Adorno se opone a la Légica rigida de la relacién deductiva y reclama que en
un texto filoséfico, todas las frases deben girar alrededor de un punto central y con
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ello, rescata el sentido dialéctico de las antiguas concepciones hermenéuticas. Pues
los textos, que demostrarian todos los pasos dentro de las normas de la Légica
formal y de la Metodologia analitica, serian en realidad superficiales o dejarian de
ser textos para convertirse en instrumentos del quehacer cientifico. Esta clase de
textos jamas se ha dado en la tradicién filoséfica. El pensamiento que penetra en
un objeto justamente porque recoge en sus vibraciones el campo de resonancia del
sujeto desde el cual parte, no puede probar correctamente su propia génesis légica.
Adorno traduce esta concepcién en dos giros peculiares: aboga por las “lagunas”
del pensamiento y se opone a sus “ademanes persuasivos”. En un pasaje se refiere
al pensamiento acertado, el cual se opone a la promesa implicita en la forma misma
del juicio: “Esta deficiencia se asemeja a la trayectoria de la vida que discurre
oculta, desviada, desilusionando a sus premisas, pero que sélo dentro de este discurso
y bajo determinadas condiciones puede representar a una existencia no reglamentada”.

A esta renuncia a una demostracién sin vacios corresponde la de tener siempre
la razén. En el trozo dedicado a los postsocraticos, se le enfrenta al pensamiento
calculador otro que ha aprendido del didlogo y de la dialéctica algo mas que el
compromiso de terminar cualquier discusién definitivamente: “se trataria de tener
conocimientos que no sean absolutos o invulnerables —estos terminan inevitable-
mente en una tautologia—, sino aquellos que se orientan a cuestionar su propia
validez. Con esto no se busca el irracionalismo, ni la implantacién arbitraria de tesis
justificadas por la revelacién intuitiva, sino la supresién de la diferenciacién entre
Tesis y Argumento. Pensar dialécticamente significa que el Argumento debe adquirir
el caracter drastico de la tesis, y la tesis contener en si la plenitud de sus funda-
mentos. Adorno rechaza con indignacién la acostumbrada pretensién cientifica de
culminar sus conferencias siempre en forma de Tesis. Las Tesis son legitimas como
conclusién solo cuando presentan el problema principal, cuando contienen en si sus
fundamentos. En esta exigencia Adorno debié tener presentes las Tesis sobre
Feuerbach de Marx, o también las Tesis histérico-filos6ficas de Benjamin —que son,
después de sus Fragmentos teolégico-politicos, quizd lo mas importante en filosofia
que nos ha quedado de Benjamin—.

En una de sus Tesis que hace referencia a las Utopias de la Naturaleza de
Fourier, trata también de una forma de trabajo que permitiria aprovechar las
actividades creadoras que duermen como posibilidades en el seno de la naturaleza,
en lugar de explotarla. Aqui se toca un tema propio del pensamiento de aquel
circulo en el cual Adorno es el mas joven, y que entusiasmdé a Benjamin, Bloch,
Horkheimer, Herbert Marcuse y Gerd Scholem, y también Friedrich Pollock, de
orientacién més bien econdémica, todos ellos han sido absorbidos por la cuestién:
cémo hacer posible la reconciliacién de la civilizacién con la naturaleza. La cuestion
estd enunciada a la manera del siglo XVIII, pero en el periodo posterior a Marx
es concebida y articulada por medio de Freud, sin que fuera despojada de su po-
tencial mistico, que concluyera en Schelling en el romanticismo. Se conserva como
determinante el viejo topos segin el cual los hombres no pueden esperar la propia
emancipacién sin la resurreccién, sin el retorno de la naturaleza caida y exiliada.

La perturbacion en el mecanismo de relojeria.

Los conceptos entre los cuales Adorno y Horkheimer tienden las redes de la
dialéctica del esclarecimiento, Yo y Naturaleza, han tomado su nombre y su signi-
ficado inmediato del Idealismo alemén; pero las tradiciones pilotes han sido clavados
en tierra ajena. La naturaleza presenta un rostro temible y un rostro amable; no
obstante, sobre la naturaleza amable y atrayente se tiende una singular sombra de
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ambivalencia. Esta es la perturbacién del mecanismo de relojeria en la obra de
Adorno. La naturaleza poseera rasgos tenebrosos, tal como estd consignado en los
mitos, en tanto que la especie humana tenga que sufrir una existencia precaria, tenga
que llevar frente a ella una vida amenazada. En el proceso histérico mundial del tra-
bajo social aumenta la capacidad de dominio técnico sobre la naturaleza; la supersti-
ciosa actitud animista frente al terror que ella produce y el ajuste magico a sus
fuerzas, son desmixtificados paso a paso. Bajo el sometimiento que resulta de la
absoluta coaccién vital tanto de la naturaleza exterior como de la propia, ésta se
convierte en material para la actividad de un Yo establecido sobre impulsos repri-
midos. En estas circunstancias aparece el Yo idéntico, en el que el iluminismo puso
la esperanza de la madurez, solo como un obstinado centro de violencia y frustracién.
El sistema de conocimiento y de ciencia desarrollado al mismo tiempo que el Yo,
junto con las andaderas de la Légica formal, puede por ello ser comprendido de
nuevo como b6rgano de la naturaleza misma, al igual que la inteligencia sometida al
instinto de conservacién fisica. La razén desempefia aqui el papel de mero instru-
mento de adaptacién, en lugar de servir como estimulo para la emancipacién. Con-
vierte a los hombres en “bestias de cada vez mayor alcance” y la civilizacién misma
permanece como un cuerpo extrafio a la naturaleza de la que se quiere deshacer
como de algo temible.

Solamente una civilizacién reconciliada con la naturaleza estaria libre de tal
tendencia. Solamente a ella descubriria la naturaleza su rostro amable. Para ello se
precisaria el autoconocimiento del espiritu que se contempla en si mismo como una
naturaleza dividida, como “naturaleza que se torna aprehensible en su enajenacién”.
Entonces la razén no se extraviaria en su contrario. La identidad del Yo elaborada
bajo las represiones del puro instinto de conservacién, no se separari de la auto-
reflexién. Solo una individuacién acabada se liberaria de la caparazén que arrastra
el idolo de la personalidad en la sociedad burguesa. También en la Gnica pasién
humana, el amor, en el que una relacién mimética con la naturaleza, un ajuste y
una identificacién generosa, asume el puesto del dominio técnico sobre la naturaleza,
estd salvada la individualidad extrema, el Yo estd reconciliado con la naturaleza
sin supeditarsele. La entrega total, desprendida del afin de posesién, es el tnico
concepto con el que Adorno combate los tabiies sobre el reino de la esperanza. Para
la utopia, la prohibicién de simbolos conserva tan fuertemente su vigencia, come
para el futuro mesianico de los judios. Adorno rompe en este Ginico lugar el cordén
de una posible filosofia negativa.

Asi, pues, la ternura despierta en la entrega la olvidada fuerza de la mimesis.
Al nivel de la sociedad desarrollada, ella es un modelo de la reconciliacién con la
naturaleza. Pero la naturaleza ofrece la felicidad en la civilizacién no solo en tales
anticipaciones del verdadero progreso, sino también desde el lado opuesto, especial-
mente en la euforia de la embriaguez que suspende al propio Yo. En el canto de
las sirenas una naturaleza amorfa atrae al hombre hacia el retorno inmediato, le
ofrece un escape de la civilizacién, la sensacién aligera de desprenderse de su
identidad.

A veces parece como si el mismo Adorno sucumbiera a este canto. En los
apartes mas abstrusos vacila la dialéctica de la Ilustracién en su tltima fase; enton-
ces ella se conforma con la tesis del movimiento contrario a la Ilustracién de que
el temor no se deja abolir y le esti reservado a la civilizacién, y amargada, se aban-
dona a la fuerza destructiva del instinto de la muerte. El mayor de sus amigos,
Horkheimer, se siente singularmente atraido por Schopenhauer y los intentos del Yo
por sobrevivir en la entrega a la naturaleza. El mismo topos de un Yo sometido a la
naturaleza, adquiere en Adorno rasgos sexual-utépicos y andrquicos. A ratos, por
desconfianza en la posibilidad real de ella, hace retroceder imperceptiblemente y

-— Gl —



hasta desvanecerse la utopia de una civilizacién reconciliada con la naturaleza,
reemplazandola con el suefio de aquella naturaleza atrayente que se hace pagar sus
bondades con la entrega de la individuacién. Esta se muestra entonces, de manera
insoportable, como una maldicién y la madurez como su eco.

En dltima instancia, Adorno permanece indeciso frente a la ambivalencia que
percibe en el rostro amable de la naturaleza. Esto estd vinculado con aquel “inte-
rrogante vital de los intelectuales” a quienes ve situados ante la ‘“afrentosa alter-
nativa”: de convertirse también en adultos o permanecer siendo nifios. Sin duda, los
rezagos del esfuerzo por el cual se logra la autonomia, limitan la perspectiva: y un
poco de infantilidad también clarifica y es garantia de felicidad. No por azar es
valida la idea de que la madurez que es capaz de conservar algo de la nifiez, constituye
el secreto del genio. Pero alli donde este ingenio pertenece a la utopia, alli donde
condiciones objetivas impiden conservar la nifiez en la madurez cuando se exige
ahora como antes reunirlas a ambas, quiza apenas alli es posible mediante una regre-
sién tranquilizadora a superar las barreras de una limitada madurez, con miras a una
autonomia flexible. La exigencia de la unidad de obra y biografia exaltada por el
espiritu liberal de Jasper y ofrecida como patrén a los grandes filésofos, permanece,
bajo tales circunstancias, como algo abstracto. Cuando la situacién del mundo hiciera
necesario comparar la pureza de la teoria con el cautiverio de la biografia, la madurez
con la regresién, volveria a caer sobre la filosofia precisamente de los intelectuales
parte del riesgo encerrado en los antiguos misterios. En todo caso, Adorno dedicé
a Kafka y a Proust sus dos mejores ensayos. Algunos rasgos de Adorno que sus
admiradores y amigos encuentran como los méas dolorosos, vuelven por sus fueros si
se toman en este contexto. Cuando la fuerza de las concepciones analiticas equivale
al padecimiento de cuya experiencia provienen, entonces la medida de la vulnerabi-
lidad y de las heridas de Adorno se convierte en potencial filosofico.

Tres corrientes filoséficas.

Entre nosotros influyen sobre todc tres corrientes filoséficas que estadn repre-
sentadas por Heidegger, Gehlen y Adorno. Su poder se mide en el positivismo uni-
versalmente extendido, que sitia a la ciencia como una simple fuerza productiva
y la limita a ello. Heidegger, en cuyos sucesores se ve cada vez mas claro que solo
dio un rodeo en torno a Hegel sin superarlo, asume un serio distanciamiento frente
a la Légica del quehacer cientifico. Gehlen se sirve del positivismo y lo desprecia
tacitamente. Entre los mas jovenes como Hofstatter, se manifiesta lo explosivo de
esta mezcla. Finalmente la teoria dialéctica reconoce que aun en la dominacion
positivista de la naturaleza, sin la cual no hay racionalidad, la humanidad permanece
supeditada a la coaccién de la naturaleza y no toma conciencia. El centro de su
pensamiento es la esperanza de que el darse cuenta de ello llegue a ser un movens
a pesar de todo.

(Este articulo ha sido tomado de la coleccién de Ensayos sobre Adorno publi
cada por Suhrkamp Verlag, Frankfurt am Main, 1968. Traduccién de Alba Paulsen.
Revisién de Antonio Mejia).
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