JUERGEN HABERMAS

CONOCIMIENTO E INTERES

(Traduccién de GUILLERMO Hovos V.)

En el semestre de verano de 1802 dicta Schelling sus clases sobre
el “Método de los estudios académicos”. Alli renueva enfaticamente, en
el lenguaje del idealismo aleman, el concepto de teoria que ha determi-
nado la tradicién filoséfica desde sus comienzos. “El temor a la especu-
lacién, el afan no fundamentado de pasar inmediatamente de lo teérico
a lo meramente practico, causa necesariamente en el obrar la misma
superficialidad que en el saber. El estudio de una filosofia estrictamente
teérica es lo que mas inmediatamente nos familiariza con las ideas, y
sblo las ideas pueden dar relevancia y significado ético a la accién” *.
Una verdadera orientacién para el obrar sélo puede ser dada por un
conocimiento que se haya liberado de los meros intereses y se haya
dirigido a las ideas, es decir, por un conocimiento que haya adoptado
una actitud tedrica.

La palabra teoria tiene origenes religiosos: “Theoros” se llama el
representante que enviaban las ciudades griegas a los festivales publi-
cos 2, En la “Theoria”, es decir, contemplando, se abre él al suceso sacral.
En el vocabulario filoséfico se traslada la “Theoria” a la visién del
“Kosmos”. Como contemplacién del kosmos, presupone ya la teoria la
delimitacién entre ser y tiempo, delimitacién que con el fragmento de
Parménides, fundamenta la ontologia y que vuelve a aparecer en el

1. Schellings Werke, ed. Schroter, Bd. III, S. 299.

2. Bruno Snell, Theorie und Praxis, in: Die Entdeckung des Geistes, Ham-
burg 1955, S. 401 ff.; Georg Picht, Der Sinn der Unterscheidung von Theorie und
Praxis in der griechischen Philosophie, in: Evangelische Ethik, 8, Jg. 1964, S. 321 ff.
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“Timaios” de Platén: esta delimitacion significa el asignar un ser puri-
ficado de lo variable e incierto al “Logos”, dejando el reino de lo pasa-
jero a la “Doxa”.

Si el filésofo contempla pues el orden inmortal, no puede sino ase-
mejarse él mismo a la medida del kosmos, e imitar en si mismo dicho
orden. Las proporciones que el filésofo contempla, tanto en los movi-
mientos de la naturaleza como en la continuidad arménica de la musica,
las manifiesta en si mismo; el filésofo se forma mediante la “Mimesis”.
La teoria llega a la praxis vital pasando pues por un momento en que
el alma se asemeja al movimiento ordenado del kosmos. La teoria im-
prime a la vida su forma, se refleja en el comportamiento del que se
somete a su disciplina y esto es “Ethos”.

Este concepto de teoria y de una vida en la teoria es el que ha
determinado la filosofia desde sus comienzos. Max Horkheimer ha dedi-
cado una de sus mejores investigaciones a la diferencia entre teoria en
el sentido de esta tradicién y teoria en el sentido de critica 3. Hoy des-
pués de casi una generacién, quiero retomar este mismo tema *,

Comienzo por referirme a un estudio de Husserl, que aparecié mas
o menos por el mismo tiempo del de Horkheimer °. Husserl se dejaba
guiar entonces por el concepto de teoria, al cual Horkheimer oponia un
concepto critico de teoria. Husserl no habla de crisis en las ciencias,
sino de crisis de la ciencia, en cuanto tal, ya que “en nuestra existencia
en crisis este tipo de ciencia no tiene nada que decirnos”. Sin caer en
la cuenta, como casi todos los filésofos anteriores, toma Husserl como
criterio para su critica, una idea de conocimiento, que conserva la tra-
dicién platénica del vinculo entre teoria y praxis vital. La cultura cien-
tifica se produce al fin y al cabo, no por el contenido informativo de las
teorias, sino por la formacién de un habito reflexivo y clarividente en
los tedricos. El avance del espiritu europeo parecia tender al logro de
una tal cultura cientifica. Pero Husserl ve que esta tendencia histérica
esta en peligro después de 1933. Esta convencido que el peligro no ame-
naza propiamente desde fuera sino desde dentro. Encuentra la causa de
la crisis en que las disciplinas mas avanzadas, sobre todo la fisica, han
dejado de ser lo que en realidad deberia llamarse teoria.

3. Teoria tradicional y teoria critica, en: M. Horkheimer, Teoria critica, Buenos
Aires 1974, pgs. 223 ss.

4. Mi clase inaugural en la Universidad de Frankfurt el 28-6-65 se basé en
este texto. Las referencias bibliogréficas se reducen Ginicamente a las més importantes.

5. Die Krisis der européiischen Wissenschaften und die transzendentale Phiino-
menologie, Ges. Werke, Bd. VI, Den Haag 1954.
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II

¢Cémo es el problema en realidad? Entre la autocomprensién posi-
tivista de las ciencias y la ontologia tradicional hay ciertamente un nexo
estrecho. Las ciencias empirico-analiticas desarrollan sus teorias en una
actitud, que sin dificultad establece una continuidad con los principios del
pensar filoséfico: ambas, estas ciencias y la filosofia, se deben a una acti-
tud teérica, que libera del contexto dogmatico y del influjo perturbador
de los intereses naturales de la vida diaria, y ambas se encuentran en la
actitud cosmolégica de describir tedricamente el mundo como totalidad
en su orden legal, tal como es.

En cambio, las ciencias histérico-hermenéuticas que tienen que ver
con la esfera de lo transitorio y de la simple opinién, no se dejarian tan
facilmente reducir a esta tradicién: ellas no tienen nada que ver con lo
cosmolégico. Pero también ellas han desarrollado una conciencia cienti-
fista segin el modelo de las ciencias de la naturaleza. También los con-
tenidos significatives de la tradicién parecen dejarse coleccionar en un
kosmos de hechos en simultaneidad ideal. Aunque las ciencias del espi-
ritu consideren sus hechos mediante la comprensién y aunque les corres-
ponda en menor grado encontrar leyes generales, de todas maneras
comparten con las ciencias empirico-analiticas la concepcién del método:
describir en actitud teérica una realidad estructurada. El historicismo se
convirti6 en positivismo de las ciencias del espiritu.

El positivismo se ha impuesto también en las ciencias sociales,
igual que éstas se sometan a los requisitos de una ciencia empirico-ana-
litica del comportamiento o que se orienten segin el modelo de las
ciencias normativo-analiticas, que presuponen ciertas maximas para la
accién ®. Bajo el término de libertad valorativa, se ha implantado en el
campo de investigacién més cercano a la praxis, aquel codigo, desde el
cual la ciencia moderna quiere reconocerse acreedora a los principios
del pensar teérico en la filosofia griega: desde la perspectiva sicol6-
gica se impone dicho cédigo como obligacién irrestricta a la teoria y
desde la perspectiva epistemolégica como necesidad de separar al cono-
cirniento de los intereses. A esto corresponde en el nivel légico la dife-
renciacién entre proposiciones descriptivas y normativas: esto hace que
gramaticalmente sea necesario filtrar los contenidos puramente emotivos
de los meramente cognoscitivos.

Pero ya el término “libertad valorativa” nos recuerda que los pos-
tulados que se unian a esa actitud, tienen relacién con la teoria en sen-
tido no clasico.

6. Cfr. G. Gafgen, Theorie der wirtschaftlichen Entscheidung, Tiibingen 1963.
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El separar los valores de los hechos significa contraponer un deber
ser abstracto a un puro ser. Estos, el deber ser y el ser, son el producto
moninalistico de la separacién lograda por una critica de siglos a aquel
concepto enfatico de ser, al cual se referia antes exclusivamente la teo-
ria. Ya el nombre de valores, acreditado filosé6ficamente por el neokan-
tianismo, frente a los cuales la ciencia tendria que conservar su neutra-
lidad, riiega el nexo de la teoria, con ellos, nexo pretendido antes por la
teoria misma.

Por tanto, aunque las ciencias positivas comparten con la tradicién
de la filosofia el concepto de teoria, destruyen su pretensién tradicional.
Toma dos nmiomentos de la tradicién filoséfica: primero, el sentido me-
tédico de la actitud tedrica; segundo, el presupuesto ontoldgico de una
estructura del mundo independiente del sujeto cognoscente. Pero por
otro lado, se pierde la ligazén fundamental, valida desde Platén hasta
Husserl, entre theoria y kosmos, entre mimesis y bios theoretikos. Lo
que antes constituia la incidencia practica de la teoria, se sacrifica ahora
a las prescripciones metodoldgicas. La concepcién de teoria como un
pruceso de formacién se ha vuelto apécrifa. Aquella semejanza mimé-
tica del alma en una pretendida contemplacién de las proporciones del
mundo, habia hecho del conocimiento tedrico un mero servicio de inte-
riorizacién de normas, alienandolo asi de su funcién auténtica y legitima.
Esto es lo que pensamos hoy de la teoria tradicional.

111

De hecho las ciencias tuvieron que renunciar a la incidencia vital
especifica, que Husserl pretende restablecer mediante la renovaciéon de
la teoria pura. Voy a reconstruir la critica de Husserl en tres pasos. La
critica se orienta primero contra el objetivismo de las ciencias. A éstas
se les presenta el mundo objetivamente como universo de hechos, cuya
concatenacién legal puede ser captada descriptivamente. Pero la verdad
es que el saber sobre el mundo de los hechos, aparentemente objetivo,
se funda trascendentalmente en un mundo precientifico. Los posibles
objetos del analisis cientifico se constituyen en las evidencias primarias
del mundo de la vida cotidiana. En este nivel devela la fenomenologia
las realizaciones de una subjetividad constituyente de sentido.

En segundo Ilugar quisiera Husserl mostrar que esta subjetividad
operante desaparece bajo el manto de una ingenuidad objetivista, ya
que las ciencias no se han desligado radicalmente de los intereses de la
cotidianeidad. Sélo la fenomenologia rompe con la actitud ingenua en
bisqueda de una actitud estrictamente contemplativa y desliga defini-
tivamente el conocimiento de los intereses.
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Finalmente iguala Husserl la autorreflexion trascendental, a la que
él llama descripcién fenomenolégica, con la pura teoria, con la teoria en
sentido tradicional. El filosofo debe la actitud teérica a una especie de
“conversién” que lo libere de la red de sus intereses vitales. En este
sentido la teoria es “no-practica”. Pero esto no la desvincula de la vida
practica. Precisamente la neutralidad ccnsecuente de la teoria genera,
segn el concepto tradicional, una formacién orientadora para la accion.
La actitud tedrica, una vez practicada correctamente, se puede mediar
de nuevo con la actitud practica: “Esto sucede en forma de una praxis
totalmente novedosa (...) que estd encaminada a orientar a la humani-
dad, mediante la razén cientifica universal, hacia normas de verdad
de toda clase, a transformarla desde sus fundamentos en una nueva
clase de hombres, capacitados para una autorresponsabilidad absoluta
con base en discernimientos absolutamente tedricos”.

Quien se haga presente la situacién de hace 30 afios, el panorama
de la barbarie en apogeo, tendra que respetar la apelacién de Husserl y
lo que promete la fuerza terapéutica de la descripcién fenomenolégica;
pero esta fuerza no puede llegar a ser fundamentada. La fenomenologia
capta, de todos modos, normas segln las cuales la conciencia opera nece-
sariamente; describe, en sentido kantiano, leyes de la razén pura, pero
no normas de legislacién general de una razén practica, segln las cuales
se pudiera regir una voluntad libre. ¢Pero por qué cree Husserl sin em-
bargo, que puede pretender una eficacia practica de la fenomenologia
como teoria pura? El es victima de un error, porque no percibe el nexo
entre el positivismo, al cual critica con toda razén y un tipo de ontologia
de la cual toma inconscientemente el concepto tradicional de teoria. Con
todo derecho critica Husserl la apariencia objetivista, que hace reflejar
en las ciencias una especie de “en si” de los hechos legalmente estructu-
rados, apariencia que encubre la constitucion de estos hechos, y por ello
no deja afluir a la conciencia la concatenacién del conocimiento con los
intereses del mundo de la vida cotidiana. Puesto que la fenomenologia
hace consciente este nexo, ella misma parece estar libre de tales inte-
reses; el calificativo de teoria pura, que reclama sin derecho las ciencias,
le corresponde a ella plenamente. Husserl pretende vincular la garantia
de eficacia practica a este aspecto de la liberacién del conocimiento de
los intereses. El error es patente: la teoria en el sentido de la tradicién
supervivid, porque se pensd que la teoria descubria en el orden del
kosmos un nexo ideal del mundo, lo que significaba igualmente descu-
brir el prototipo para el orden de las relaciones de los hombres en el
mundo. Solamente como cosmologia valia la teoria para orientar en el
obrar humano. Por eso no puede esperar Husserl procesos de formacién
de una fenomenologia, que pretenda purificar trascendentalmente la
teoria tradicional de sus contenidos cosmolégicos y que tinicamente se
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aferra abstractamente a algo asi como una actitud puramente teérica.
La teoria no pretendia dar formacién por haber liberado el conocimien-
to del interés, sino por el contrario, precisamente porque tomaba su
fuerza seudonormativa de un ocultamiento de su auténtico interés. Al
criticar Husserl la ingenuidad objetivista de las ciencias, cae en otro
objetivismo, aquel que siempre determiné el sentido tradicional del con-
cepto de teoria.

1V

En la tradicién griega aparecen aquellas fuerzas que la filosofia
rebajaria a simples fuerzas del alma, como dioses y poderes sobrehu-
manos. La filosofia ha domesticado estas fuerzas y las ha degradado a
“demonios” interiorizados del alma. Si consideramos bajo este punto de
vista las pasiones y afectos que comprometen al hombre en el contexto
interesado de una praxis inestable y contingente, entonces si gana una
actitud teérica, que posibilite una purificacion precisamente de esos
afectos, un nuevo sentido: la contemplacién desinteresada significa en-
tonces claramente emancipacién. La separaciéon del conocimiento de los
intercses no deberia por tanto pretender purificar la teoria de las impu-
rezas de la subjetividad, sino por el contrario, someter al sujeto a un
proceso de purificacién de las pasiones. Un nuevo nivel de emancipacion
muestra que la katarsis no se alcanza por el camino mitico del culto de
misterios, sino que se obtiene en la voluntad de los individuos mediante
la teoria: en el contexto comunicativo de la polis se ha ido logrando
una tal individualizacién de los particulares, que la identidad del yo
particularizado sblo se puede conformar como una magnitud fija, me-
diante su identificacién con leyes abstractas del orden césmico. La con-
ciencia emancipada de poderes originales miticos, s6lo puede encontrar
entonces su soporte en la unidad de un kosmos que descansa en si mis-
mo y en la identidad de su ser inmutable.

Antes la teoria afirmaba un mundo liberado y purificado de espi-
ritus demoniacos gracias al analisis de las diferencias ontoldgicas. Al
mismo tiempo la apariencia de teoria pura aseguraba el que no se vol-
viera a caer en un nivel ya superado. Si la identidad del puro ser se
hubiera podido develar como apariencia objetivista, no se hubiera po-
dido conformar, gracias a ella, la identidad del yo. El que se rechazara
el interés pertenecia al interés mismo por la identidad del yo.

Si esta es la situacién, entonces se han introducido camufladamente
los dos momentos més eficaces de la tradicién griega, la actitud tedrica
y el postulado ontolégico de un mundo estructurado, en el contexto que
esta misma tradicién niega: en el contexto de conocimiento e interés.
Por eso volvemos de nuevo a la critica de Husserl al positivismo de las
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ciencias. Pero ahora el motivo se vuelve contra Husserl mismo. En las
ciencias se descubre un nexo no reconocido de conocimiento e interés,
no porque las ciencias se hayan separado del concepto clésico de teoria,
sino porque no se han podido liberar completamente de €él. La sospecha
de objetivismo se da por la apariencia ontolégica de la teoria pura, apa-
riencia que todavia comparten engafiosamente las ciencias con la tra-
dicién filoséfica, inclusive después de que se han perdido sus elementos
formativos.

Con Husserl denominamos como objetivista una actitud que refiere
ingenuamente sus proposiciones tedricas a datos. Esta actitud confunde
las relaciones entre magnitudes empiricas, que se expresan en las pro-
posiciones teéricas, con un ser-en-si; al mismo tiempo elimina el con-
texto trascendental en el cual solamente es posible que se constituya el
sentido de tales proposiciones. Pero en cuanto las proposiciones tedricas
se entiendan como relativas al sistema referencial que se ha establecido
con anterioridad a su elaboracién, cae su apariencia objetivista y se
gana la perspectiva de un interés determinante de su pretensién de
conocimiento.

Para tres categorias de procesos investigativos se puede sefialar un
nexo especifico de sus reglas metédicas-légicas con intereses determi-
nantes de su pretensién cognoscitiva. Esta es la tarea especifica de una
teoria critica de las ciencias, que a su vez pretende evitar los sofismas
del positivismo 7. En el estatuto mismo de las ciencias empirico-analiti-
cas esta implicado un interés técnico; en el de las ciencias histérico-
hermenéuticas un interés practico y en el de las ciencias criticas aquel
interés emancipatorio, que, como lo vimos, determinaba también las teo-
rias tradicionales, asi aquellas no fueran conscientes de tal interés. Aho-
ra quisiera aclarar esta tesis con algunos ejemplos.

v

En las ciencias empirico-analiticas el sistema referencial, que pre-
juzga de antemano el sentido de posibles proposiciones de tipo experi-
mental, determina reglas, tanto para la elaboracién de teorias coma
para su control critico®. A las teorias se adaptan conjuntos hipotético-
deductivos de proposiciones que permiten la deduccién de hipétesis

7. Este es el camino sefialado por la investigacién de K. O. Apel, Die Entfaltung
fier sprachanalytischen Philosophie und das Problem der Geisteswissenschaften,
in: Philosophisches Jahrbuch, 72. Jg., Miinchen 1965, S. 239 ff.

8. Cfr. Popper, La Iégica de la investigacion cientifica, Madrid 1962; y mi ar-
ticulo: Teoria analitica de la ciencia y dialéctica, en: Adorno y otros, La disputa
del positivismo en la sociologia alemana, Barcelona 1972, pgs. 147 ss.
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legales con contenido empirico. Estas pueden ser interpretadas como
afirmaciones sobre la covarianza de magnitudes observables, que per-
miten con base en condiciones iniciales dadas establecer pronésticos.
Por tanto un saber empirico-analitico es un saber que hace posible
pronosticar. Naturalmente el sentido de tales prondsticos, es decir, su
aplicabilidad técnica, sélo se da a partir de las reglas, segin las cuales
se aplican las teorias a la realidad.

En la observacién controlada, que con frecuencia tiene forma de
experimento, preducimos condiciones iniciales y medimos el éxito de los
procesos que se provocan 2 partir de ellas. El empirismo quisiera defen-
der la apariencia objetivista, que se manifiesta en las observaciones
articuladas en los enunciados de base: en ellos debe darse algo inmedia-
tamente evidente y cierto sin participacién alguna de la subjetividad.
Pero en verdad los enunciados de base no son reflejos de hechos en si,
sino que por el contrario, expresan éxitos o fracasos de nuestras opera-
ciones. Podemos decir que los hechos y las relaciones entre ellos, pue-
den ser captados descriptivamente; pero este modo de hablar no puede
ocultar que los hechos experimentales relevantes, solo se constituyen
como tales, gracias a una organizacién anterior de nuestra experiencia en
el contexto funcional de un obrar instrumental.

Ambos momentos tomados en conjunto, es decir, la construccién
logica de sistemas de proposiciones confiables y el tipo de condiciones
de control, indican la siguiente interpretacién: que las teorias de tipo
cientifico-experimental aclaran la realidad desde un interés determi-
nante, interés por posible seguridad informativa y por ampliacién de un
obrar controlado por resultados exitosos. Este es un interés que deter-
mina el conocimiento sobre la disponibilidad técnica de procesos
cbjetivados.

Las ciencias histérico-hermenéuticas ganan sus conocimientos en
un marco metodolégico distinto. Aqui se constituye el sentido de validez
de las proposiciones no precisamenté en un sistema relacional de dispo-
nibilidad técnica. Los niveles de lenguaje formalizado y de experiencia
objetivada todavia no se han disociado; ni las teorias se han construido
deductivamente, ni las experiencias se han organizado en vista a resul-
tados exitosos operacionales. La comprensién de sentido abre en ellas
en vez de la simple observacién el acceso hacia los hechos mismos. Lo
que en las ciencias empiricas era el control sistemético de hipétesis, es
reemplazado en este tipo de ciencias por la interpretacién de textos.
Las reglas de la hermenéutica determinan por tanto el sentido posible
de las proposiciones de las ciencias del espiritu ®.

9. Aqui me adhiero a las investigaciones de H. G. Gadamer, Wahrheit und
Methode, Tiibingen 1965, Teil II. .
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El historicismo ha encontrado la apariencia de pura teoria en esa
comprensién de sentido, que parece pretendiera dar los hechos del es-
piritu. Parece como si el intérprete de los textos pudiera trasladarse al
horizonte del mundo o del idioma, desde el cual el texto heredado de
la tradicién, que se pretende interpretar, comunica ya sin més su sentido.
Pero también aqui los hechos sélo se constituyen en relacién con los
modelos de su determinacién. Asi como la interpretaciéon positivista no
incorpora expresamente el nexo necesario entre mediciones y controles
de resultados exitosos, de la misma manera ignora también el intérprete
su precomprensién de la situacién inicial, por la cual estd mediada siem-
pre su interpretacién hermenéutica. El mundo del sentido transmitido
y por interpretar sélo se abre al intérprete en la medida en que se le
aclara a él, al mismo tiempo, su propio mundo. El que comprende el
sentido establece una comunicacién entre ambos mundos; él capta el
sentido de lo transmitido sélo en cuanto aplica la tradicién a si mismo
v a su situacién.

Si las reglas metédicas unen pues de tal manera la interpretacion
con su aplicacién, entonces hay que dar la siguiente interpretacién a
todo el proceso: la investigacién hermenéutica de la realidad sélo es
posible bajo el interés determinante de conservar y ampliar la intersub-
jetividad en la comprension orientadora de posibles acciones. La com-
prensién de sentido se orienta pues segiin su estructura al posible con-
senso de aquellos que obran en el contexto de una autocomprension de
la tradicién. Este interés se llama, a diferencia del interés técnico, un
interés de conocimiento de tipo practico.

Las ciencias sisteméticas de la accion, a saber, la economia, la so-
ciologia y la politica, tienen como objetivo, al igual que las ciencias
naturales empirico-analiticas, producir un saber monolégico-normativo .,
Pero una ciencia social critica no se contentara con esto. Mas atn, se
esforzara, mas alld de la constatacién de simples leyes, en controlar,
cuando las proposiciones tedricas interpretan una legalidad invariante
del obrar social en absoluto y cuando interpretan relaciones de depen-
dencia que se han sedimentado ideolégicamente, pero que pueden ser
cambiadas. En el caso que esto pueda ser asi, cuenta la critica de ideo-
logias, lo mismo que también el sicoanélisis, con que la informacién
sobre relaciones legales puede desarrollar un proceso de reflexién en la
conciencia del que se encuentra en tal contexto; a través de un tal pro-
ceso de reflexién, puede cambiarse el nivel de la conciencia no reflexiva,
que corresponde a las condiciones iniciales de tales procesos legales se-
dimentados. Un conocimiento legal transmitido criticamente puede de

10. E. Topitsch (Hg.), Logik der Sozialwissenschaften, Kéln 1965.
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esta forma, mediante la reflexion, poner fuera de aplicacién la ley, asi
no pueda quitarle su validez legal misma.

El contexto metodolégico que fija el sentido de validez de esta
categoria de las proposiciones criticas, se mide segin el concepto de
autorreflexién. Esta libera al sujeto de la dependencia de dominio sedi-
mentado ideoldgicamente. La autorreflexién estd determinada por un
interés de conocimiento emancipatorio. Las ciencias orientadas critica-
mente comparten este interés con la filosofia.

Naturalmente que mientras la filosofia permanezca prisionera de
la ontologia, estd expuesta ella misma a un objetivismo, que oculta el
nexo necesario de su conocimiento con el interés de emancipacién. Sélo
cuando la filosofia vuelva contra la apariencia de teoria pura, teoria
que pretende ser ella misma, la critica contra el objetivismo de las
ciencias, s6lo entonces puede ganar la filosofia, desde esta dependencia
reconocida de un interés determinante, la fuerza que, como filosofia apa-
rentemente sin supuestos, pretende reivindicar inttilmente 11,

VI

En el concepto de interés determinante y orientador del conoci-
miento estdn tomados ya los dos momentos, cuya relacién hay que
aclarar; éstos son conocimiento e interés. Por la experiencia cotidiana
sabemos que las ideas, con mas frecuencia de lo que se cree, sirven para
dar motivos justificadores y legitimadores a nuestras acciones en lugar
de los auténticos motivos. Lo que a este nivel se suele llamar raciona-
lizacién lo llamamos ideologia en la dimensién del obrar colectivo. En
ambos casos se falsea el contenido manifiesto de proposiciones por la
unién no consciente de una conciencia aparentemente auténoma a inte-
reses determinados. Con razén se orienta por tanto la disciplina del
pensar académico a desconectar tales intereses. En todas las ciencias se
han elaborado rutinas que controlan a la subjetividad frente a la simple
opinién; y contra el influjo incontrolado de intereses més consistentes
y profundos, intereses inherentes no tanto a los individuos cuanto a la
situacién objetiva de los grupos sociales, contra este tipo de intereses
ha surgido inclusive una nueva disciplina, la sociologia del conocimiento.
Pero eso sélo es un aspecto del problema. Porque esta ciencia por otro
lado tiene que conquistar primero la objetividad de sus proposiciones
en lucha contra la presioén y la seducciéon de intereses particulares, que
la engafian con respecto a los intereses fundamentales, a los cuales no

11. Th. W. Adorno, Sobre la metacritica de la teoria del conocimiento, Caracas
1970.
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sblo debe su empuje, sino mas adn, las condiciones mismas de posible
objetividad en su critica.

La actitud dirigida hacia la disponibilidad técnica, la comprensién
préctica en la historia y la emancipacién con respecto a las fuerzas na-
turales primitivas, fija ya los puntos de vista especificos, bajo los cuales
puede ser captada la realidad como tal. En cuanto nosotros nos hacemos
conscientes de la insuperabilidad de estos limites trascendentales de toda
posible interpretacién del mundo, ya ha ganado, a través nuestro, un
momento de la naturaleza su autonomia en la naturaleza misma. Si es
posible que el conocimiento burle alguna vez su interés innato, entonces
sélo en el sentido en que comprende que la mediacién entre sujeto y
objeto, que la conciencia filoséfica cuenta exclusivamente como logro
de su sintesis, es una mediacién establecida desde un principio por los
intereses. En la reflexion el espiritu puede interiorizarse esta base natu-
ral. Su fuerza llega a alcanzar hasta la légica de la investigacion.

Imitaciones o descripciones no son nunca independientes de mode-
los. La eleccién de tales modelos descansa en actitudes, que exigen un
cuestionamiento critico, por medio de argumentos, puesto que tales acti-
tudes no se pueden deducir légicamente ni se pueden comprobar em-
piricamente. Decisiones metodolégicas de principios, diferenciaciones tan
fundamentales como entre ser categorial y no-categorial, entre propo-
siciones analiticas y sintéticas, entre contenidos descriptivos y emoti-
vos, tienen el caracter especifico de no ser ni arbitrarias ni apodicticas 12,
Tales decisiones metodolégicas se muestran, una vez tomadas, como
convenientes o erradas. Esto, porque ellas se miden segn la necesidad
metodolédgica de intereses, que nosotros no podemos fijar ni imitar, sino
que tenemos que acertar con ellos. Por eso mi primera tesis dice: Las
acciones del sujeto trascendental tienen su base material en la historia
natural del género humano.

Esta tesis, tomada en si, pudiera llevar al malentendido, de que la
razén del hombre fuera, algo asi como las garras y los dientes de los
animales, un 6rgano de adaptacién. Pero los intereses de la historia ma-
terial, a los cuales referimos en ltima instancia los intereses orientado-
res del conocimiento, surgen al mismo tiempo de la naturaleza y de la
ruptura cultural con esta naturaleza. Estos intereses encierran en si con
el momento de imposicién del instinto natural el momento de liberaciéon
del dominio de la naturaleza misma. Ya al mismo interés de autocon-
servacion, tan natural como parece ser, corresponde un sistema social,
que compensa las deficiencias de la conformacién organica del hombre
y asegura su existencia histérica contra una naturaleza que lo amenaza

12. M. White. Toward Reunion in Philosophy, Cambridge 1956.
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desde fuera. Pero la sociedad no es sélo un sistema de autoconservacién.
Una naturaleza sugestiva, que se presenta en los particulares como libi-
do, aparece como desvinculada del circulo funcional de la mera auto-
conservacién y aspira a una realizacién utépica. El sistema social asume
también estas pretensiones individuales, que no estdn necesariamente
en armonia con necesidades de una autoconservacién colectiva. Por eso
los procesos cognoscitivos, a los cuales estd unida necesariamente toda
socializacién, no pueden ser tomados Gnicamente como medios de repro-
duccién de la vida: en la misma medida determinan ellos la definicién
misma de esta vida. La mera supervivencia, aparentemente lo mas sim-
ple, es ya siempre una magnitud histérica; puesto que la supervivencia
se mide por lo que una sociedad se propone como su vida buena. Por
eso mi segunda tesis dice: El conocimiento es instrumento de autocon-
servacién y en la misma medida trasciende la mera autoconservacion.

Los puntos de vista especificos desde los cuales captamos necesa-
riamente la realidad, determinan tres modelos categoriales de saber
posibles: informaciones que amplian nuestro potencial técnico de ma-
nipulacién de la naturaleza; interpretaciones que permiten orientar las
acciones seglin tradiciones comunes; y analisis, que liberan la conciencia
de poderes sedimentados ideolégicamente. Estos puntos de vista surgen
del contexto de intereses de una especie, que por naturaleza estd atada
a medios determinados de socializacién: al trabajo, al lenguaje y al
poder. El género humano asegura su existencia mediante sistemas de
trabajo social y autoafirmacién dominadora sobre la naturaleza; me-
diante la convivencia mediada por la tradicién y gracias a la comunica-
cién en la vida cotidiana; y finalmente mediante la ayuda de procesos
de autoidentificacién, que consolidan de nuevo en cada nivel de indivi-
dualizacién la conciencia del individuo con relacién a las normas del
agrupo. De esta forma los intereses orientadores del conccimiento se
adhieren a las funciones de un yo que mediante procesos de aprendizaje
se adapta a las condiciones de vida externa; de un yo que mediante pro-
cesos de formacién entra en el contexto comunicativo de la cotidianeidad
social; y de un yo que construye su identidad en medio del conflicto
entre pretensiones instintivas y presiones sociales. Esos logros revierten
de nuevo en las fuerzas productivas que acumula la sociedad; en la
tradicién cultural desde la cual la sociedad se autointerpreta; y en las
legitimaciones que la sociedad puede asumir o criticar. Por eso mi ter-
cera tesis dice: Los intereses orientadores del conocimiento se conforman
en el “medium” de trabajo, lenguaje y poder.

Naturalmente que la constelacién de conocimiento e interés no es
la misma en todas las categorias. Ciertamente que aquella autonomia
sin supuestos, desde la cual el conocimiento capta teéricamente la rea-
lidad, para que luego tal comprensién sea puesta al servicio de intereses
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ajenos al conocimiento, tal autonomia es ciertamente a este nivel siem-
pre pura apariencia. Pero el espiritu si puede volver sobre el contexto
de intereses que determinan con antelacién a su intervencion la relacién
sujeto-objeto. Esto sblo es posible en la autorreflexiéon. Esta puede en
cierta manera recoger el interés pero no superarlo.

No en vano ni casualmente se protegen los criterios de la autorre-
flexién de aquella ambivalencia caracteristica, en la cual los modelos de
todos los demés procesos cognoscitivos se deben someter a un cuestio-
namiento critico. Tales procesos son teéricamente ciertos. El interés de
emzncipacién no es mera ilusién, puede ser determinado a priori. Aque-
llo que nos libera de la naturaleza, es en verdad el Gnico hecho, que
podemos conocer en su misma naturaleza: el lenguaje. Con su estruc-
tura se da para nosotros la comunicacién emancipatoria. Con la primera
fase se expresa inconfudiblemente la intencién de un consenso general
y libre de presiones. La comunicacién emancipatoria es la Gnica idea
que poseemos realmente en el sentido de tradicién filoséfica. Quiza por
esto mismo es por lo que el lenguaje del idealismo aleman, segin el
cual “razén” implica ambos momentos, a saber, voluntad y conciencia,
es un lenguaje que todavia no ha caido en desuso. Razén significaba para
ellos al mismo tiempo voluntad de razén. En la autorreflexion, un cono-
cimiento concuerda con el interés por la emancipacién, gracias al cono-
cimiento mismo. El interés emancipatorio de conocimiento tiende a la
realizacién de la reflexién como tal. Por eso mi cuarta tesis dice: En la
fuerza de la autorreflexién llegan a unificarse el conocimiento y el interés.

Naturalmente que sélo en una sociedad emancipada, que hubiera
realizado la comunicacién critica y libre de sus miembros, sélo en una
tal sociedad se podria desarrollar la comunicacién de todos con todos
en un ambito de didlogo libre de opresiones, didlogo del cual tomamos
el modelo para una interaccién de un yo idéntico consigo mismo gracias
a su formacién y la idea de la verdadera comprension social. En este
sentido se basa la verdad de las proposiciones en la anticipacién de una
vida humana lograda plenamente. La apariencia ontologica de la teoria
pura, bajo la cual quisieran desaparecer los intereses orientadores del
conocimiento, reafirma la ficcién, como si el didlogo socratico fuera
siempre y en todas partes algo posible. La filosofia ha presupuesto desde
sus comienzos que la comunicacién libre que implica la estructura mis-
ma del lenguaje, no sélo es algo anticipado y pretendido, sino que es
realidad. Precisamente la teoria pura, que pretende tenerlo todo desde
si misma, cae en su exterioridad, que se encuentra oprimida y se vuelve
por esto mismo ideclogia. Sélo cuando la filosofia descubre las huellas
de la opresién en el proceso dialéctico de la historia, opresién que siem-
pre ba deformado el didlogo y lo ha desterrado de los canales de una
comunicacién libre y ptblica, sélo entonces puede la filosofia impulsar
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el proceso emancipador, cuya anulacién, sin esta critica, estaria legiti-
mando. Se trata de impulsar el desarrcllo del género humano hacia su
emancipacién. Por eso quisiera defender como quinta tesis: La unidad
de conocimiento e interés se realiza en la dizléctica, que reconstruye el
didlogo reprimido en las huellas histéricas de su opresion.

VII

Las ciencias han conservado una cosa de la fiiosofia: la apariencia
de teoria pura. Esta apariencia no determina su praxis experimental,
sino solamente su estatuto teérico. En cuanto este estatuto influye en
su praxis tiene inclusive un buen sentido la apariencia de teoria pura.
Las ciencias se glorian de utilizar sus métodos sin dejarse confundir por
una reflexién sobre los intereses que orientan y determinan el conoci-
miento. En cuanto las ciencias metodolégicamente ignoran lo que hacen,
tanto estan mas ciertas de su disciplina misma, es decir, estan mas cier-
tas y seguras del avance metédico al interior de un marco tedrico no
probiematizado. La conciencia falsa tiene en este sentido una funcién
protectora. Al nivel de la autorreflexién faltan a las ciencias los medios
de afrontar los riesgos que se siguen de un descubrimiento del nexo
necesario entre conocimiento e interés. El fascismo logré producir una
fisica nacionalista y el estaiinismo pudo producir una genética marxista-
soviética, ciertamente mas digna de ser tomada en serio, Gnicamente
porque les faltaba la apariencia de objetivismo; éste hubiera podido
inmunizar la ciencia contra los encantos peligrosos de una reflexiéon mal
orientada.

Pero la alabanza del objetivismo tiene que tener sus limites; alli
fue donde intervino con toda razén Husserl con su critica, aunque no
con los medios correctos. En cuanto la apariencia objetivista se convier-
te en cosmovision afirmativa, se invierte la miseria del inconsciente
metodolégico en la virtud ambivalente de una confesion de fe cientifista.
El objetivismo no impide a las ciencias, como creia Husserl, intervenir
en la practica de la cotidianeidad. En la cotidianeidad estan de una u
otra forma integradas las ciencias. Pero no por ello desarrollan una efi-
cacia practica en el sentido de una racionalidad progresiva en el cobrar.

El estatuto tedrico positivista de las ciencias nomolégicas favorece
mas bien, mediante la tecnificacién, aquello que pretende reemplazar
un obrar critico y consciente. Este tipo de ciencias manejan la evalua-
cién de las informaciones dadas por las ciencias experimentales, bajo el
punto de vista ilusorio, de que el dominio practico de la historia puede
ser reducido a disponibilidad técnica de procesos objetivados. No menos
rico en consecuencia, fatal es el objetivismo en las ciencias herme-
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néuticas. Este tipo de positivismo protege un saber estéril contra la
apropiacién reflexiva de las tradiciones vigentes y encierra en conse-
cuencia la historia en el museo. Guiadas por la actitud objetivista de
una teoria que construye datos, se complementan mutuamente las cien-
cias nomolégicas y las hermenéuticas en vistas a sus consecuencias
practicas. Mientras estas ultimas desplazan el contexto tradicional como
no determinante, interpretan aquellas, desde el fundamento puro y lim-
pio que ha dejado la historia reprimida, la practica cotidiana exclusiva-
mente desde el circulo funcional del obrar instrumental. La dimensién
en la cual tendrian que entenderse racionalmente los hombres sobre los
objetivos y fines de su accién, queda de esta manera relegada a una
mera decisién entre 6rdenes de valores cosificados o fe en fuerzas invi-
sibles e incontrolables 1%, Si una reflexién filoséfica, que al estilo de la
tradicién quiere comportarse objetivisticamente frente a la historia, se
apodera de esta dimensién abandonada por toda posibilidad de critica,
entonces viene el triunfo del positivismo en el més alto nivel, como su-
cedié ya una vez en Comte. Esto sucede cuando la critica niega acriti-
camente su propio nexo con el interés de conocimiento emancipatorio,
en favor de la teoria pura. Una critica vacilante de este tipo proyecta el
proceso todavia por resolver del desarrollo del género humano sobre
la dimensién de una filosofia de la historia, que pretende dar dogmati-
camente normas de comportamiento. Una filosofia de la historia ence-
guecida sélo es la contraparte del decisionismo ciego. La politiqueria
organizada burocraticamente es la que mejor se entiende con la neutrali-
dad valorativa de una contemplacion objetiva mal entendida.

Contra estas consecuencias practicas de una conciencia unilateral-
mente cientifista del positivismo '* puede intervenir una critica, que
destruya la apariencia objetivista. Pero ciertamente que el objetivismo
no se rompe por la fuerza de una teoria renovada, como todavia sofiaba
Husser], sino solamente por la develacién de aquello que él mismo ocul-

13. Cfr. mi articulo: Dogmatismo, razon y decision, en: Teoria y praxis, Bue-
nos Aires 1966, pgs. 127 ss.

14. H. Marcuse ha analizado en su libro “El hombre unidimensional” los peli-
gros de una reduccién de la razén a racionalidad técnica y de una reduccién de la
sociedad a la dimensién de la disponibilidad técnica. En otro contexto da Helmut
Schelsky el mismo diagnéstico: “Con la civilizacién cientifica que el hombre mismo
planifica v crea, se presenta un nuevo peligro en el mundo: el peligro de que el
hombre se entienda sélo con respecto a acciones exteriores encaminadas a cambiar
su mundo, determinando v manejando a los otros y a si mismo en esta dimensién
objetivada del obrar instrumental. Esta nueva autoalienacion del hombre, que
puede llegar a robarle su propia identidad y !a de los otros... es el peligro de que
el creador se pierda a si mismo en su obra y el constructor en su construccién. El
hombre teme ciertamente trascender totalmente la objetividad que el mismo ha pro-
ducido y el ser que él ha construido; por eso trabaja incansablemente en el desarro-
llo de autoobjetivacién cientifica” (H. Schelsky, Einsamkeit und Freiheit, Hamburg
1963, S. 299).
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ta: es decir, la develacién del nexo determinante entre conocimiento e
interés. La filosofia permanece fiel a su gran tradicion en cuanto reniega
de ella.

La comprensién de que la verdad de las propcsiciones tiene que
ver en ultima instancia con la intencién de una vida auténtica, es una
comprensién que hoy sélo puede conservarse sobre los escombros de
la ontologia. Ciertamente que esta filosofia permanece come una espe-
cialidad al lado de las ciencias y desterrada de la opinién publica, mien-
tras la herencia de la tradicién, esa herencia que la filosofia ya aban-
dond, sigue viviendo al interior del estatuto tedrico de las ciencias
humanas.

(El original aleman de este texto se titula: Erkenntnis und Interesse, en:
Jiirgen Habermas, Technik und Wissenschaft als ‘“lIdeclogie”, Frankfurt 1968,
pgs. 146 - 168).
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