Pedagogia como naturaleza y como espiritu

Por Abel Naranjo Villegas.

Con decir que la pedagogia era el arte de ensefar y educar a los
nifios no se habia hecho otra cosa que traducir al espafiol una etimolo-
gia griega. Bien pueril y, por lo mismo dificil, resultaba asi recuperar
el espiritu de una ciencia eminente porque no se trataba solamente de
ensefiar y educar sino de saber qué se ensefia y como se educa, por
qué se ensefia y para qué se educa.

Sin extraviarnos en una tupida enumeracion bibliografica, puede
decirse que esta ciencia de la pedagogia, entendida como la ha practi-
cado la didactica de los afios postreros, pertenece al ciclo historico de
la especializacién, cuando es necesario cultivar la objetividad ante. una
humanidad que perdi6 hace tiempo el sentido esencial de lo subjetivo.

Constantemente se oye por todas partes rechazar la tesis personal
en cualquier aspecto de la humana actividad como “ése es un punto
de vista”. Pero es que el punto de vista de cada uno es lo que revela
la personalidad. El hombre que no tiene personalidad es el que no
tiene otro punto de vista que aquel de la comunidad. La opinion de la
gente es un bien mostrenco de donde el hombre comin extrae, surte
su forzoso punto de vista para cada situacion. La capacidad de objeti-
vacién del mundo griego se debi esencialmente a la posicion de su
espiritu desatando las energias individuales que llevaban a la concien-
cia de si mismo, al descubrimiento de las leyes internas y objetivas
(1). Pero a este grado de agilidad para la percepcion de lo objetivo se
habia liegado por una certeza sobre los rasgos esenciales del “logos”,
cuyos universales caracteres eran el comiin denominador de cada
hombre. “Sobre el hombre como sér gregario o como supuesto YO
auténomo, se levanta el hombre, como idea” (2). De alli que resulte

(1) Paideia: W. Jaegger, Pag. 7 y sigts. Edic. F. de C. E. México.
(2) Paideia: W. Jaegger, Pag. 11, edic. cit.
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tan opuesto al sentido con que hoy se tratan de confundir el individua-
lismo y el humanismo o la tendencia también igualmente anacrénica
de regresar a una concepcién humanisica peculiar que era la “humani-
tas” griega, que desconocié la interdependencia entre el espacio y el
tiempo.

De una de estas dos equivocaciones historicas, han derivado las
teorias naturalistas que, o parten de una idea perteneciente a un ciclo
cerrado, a un concepto temporal como el del hombre griego, o trasla-
dan su concepto, sustrayéndolo a la tierra y al tiempo, y elevandolo
a la expresiéon' de una humanidad intemporal y absoluta. Sobre éstos
dos puntos de vista de la antigiiedad resulta muy expresivo lo que es-
cribié Spengler: “Podemos decir sin mas, que hay dos modos de ver
la antigiiedad : uno materialista y otro ideologico. El materialista expli-
ca el descenso de un platillo de la balanza por la subida del otro. El
ideologico demuestra, en cambio, que la subida de uno de los platillos
es consecuencia del descenso del otro, y lo demuestra con igual exac-
titud” (1).

Hechas estas salvedades, debemos reconocer que la Pedagogia,
entendida en esa forma que ya podemos llamar tradicional, porque se
ha elaborado pacientemente a lo largo de cien afios, es también un
punto de vista y que como tal es respetable por cuanto no surge él de
un solo hombre sino que es la personalidad de una época la que en
ella 'se expresa. Pero asi como es preciso revisar el punto de vista de
una persona, hay también necesidad de revisar el punto de vista de
toda una época. El esfuerzo perenne del pensamiento es el de recupe-
rar para si un punto de vista que lo limite y especifique de los pen-
samientos anteriores y es quizids nuestro tiempo el mas empecinado y
urgido de esa tarea.

~ Nos ha llegado tanta resaca de la tormentosa marea de los dlti-
mos siglos que ninguna actitud puede tener tinta nobleza como la de
discriminar en ella los despojos que llegan de la hojarasca y los teso-
ros que subrepticiamente se alojan en ella.

Esta concepcién de la ensefianza fue la que llevé a pensar que
educar era solamente una trasmisién de conocimientos, y entonces una
verdadera pedagogia, movida sobre tales presupuestos minimos, se
convertia ficilmente en una metodologia particular de trasmision de
conocimientos singulares. Se estudiaba la manera de hacer mas facil la
trasmisién de los conocimientos matematicos, por ejemplo, de la geo-
grafia, de la fisica, de la religién, de la historia. El anhelo de perfeccion

(1) Decadencia del Occidente. O. Spengler, T. 1°, Pag. 50, Edit. Espasa
Calpe.
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que supone todo proceso educativo de que la generacion proxima tenga
un nivel superior al de la actual, se traducia obviamente en acumularle
mas conocimientos o, simplemente, de rectificar los que se hubieran
declarado en falencia de la generacion anterior.

A la luz de los modernos estudios hechos principalmente por la
filosofia inspirada en la axiologia, esta tesis insuficiente se reemplaza
con la que, simplificando la cuestién, atribuye a la educacion el oficio
de trasmitir una cultura. La trasmision de una cultura determinada des-
plaza aquella antigua concepcion cientifista del iluminismo y de la ilus-
tracion, y la coloca en el centro funcional de otra serie de implicacio-
nes mucho mas extensas. Porque, ya es un lugar comin, que la cultura
vo es solamente la acumulacion de unos conocimientos. El conocimien-
to es parte muy importante, pero no es la tnica, del proceso de la
cultura. Para el artista es muy importante conocer los principios que
rigen los colores, el manejo de los instrumentos artesanales, etc., pero
ésta es la parte exterior del proceso de formacion que tiene que atacar
el fondo de una vocaciéon para suscitar el mundo de las formas en que
aquella personalidad va a expresarse.

La concepcién culturalista de la educacion supone al hombre sumido
en un circulo de cultura, cuya trasmisién se opera no solamente por la
via del conocimiento, que daba por aceptado el individualismo pedagé-
gico. Se consideraba al hombre “aislado y capaz de bastarse a si mismo,
como si desde el primer momento hubiese poseido todas las facultades
que caracterizan a los seres humanos, inclusive la del conocimiento del
mundo, por mera yuxtaposicién con el mundo exterior” (1). Es, en
cierta forma, la aplicacién de aquella teoria que Federico Niestzche
llamaba de la “reminiscencia”, la misma forma de conocimiento que
advirti6 Platén, sobre un estrato vivido de experiencias adquiridas
por la herencia, y el medio familiar e histérico, que viene a convertir
un poco el estudio en un “reconocimiento’.

La trasmisién de conocimientos exhaustiva, para explicar la
funcion de la ensefianza y, por consiguiente, el secreto de toda pedago-
gia, pertenece a un periodo necesario de la evolucion humana, que ya
esté definitivamente superado. Fue el entusiasmo inusitado por la cien-
cia, la devocién que venia a sustituir con optimismo injustificado la
que el hombre habia tenido en otras épocas por el misterio religioso.
Los hechos ocurridos en el diltimo siglo, principalmente, son una expre-
sién evidente de que, como norma directriz de los hombres, la ciencia
ha fracasado. No hay otra forma de confesarlo, sin ambages, y como

(1) Ideologia y Utopia: Karl Manheimm, F. de C. E. México, Pag. 25..
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ocurre siempre, cada vez que empieza a hundirse en nuestro contorno
un promontorio de ideas o de opiniones que se habian creido definiti-
vos, aquel en que vamos inmersos, oponemos una resistencia - heroica
para no permitir el naufragio en nosotros, como empujando un vehicu-
lo, apoyados desde la comodidad de su cabina, sin pensar que podemos
estar hundiéndonos a la faz de quienes miran mas libremente el feno-
meno desde otra ribera de ideas mas ancladas en la realidad. Pero pre-
cisamente lo que ocurria con aquel mundo cientifista era que no estaba
formado realmente por ideas sino por principios.

Hay en la vocacion historica, en la del hombre realmente histori-
co, un elemento muy parecido al que existe en el verdadero critico de
la estética. Hay una retérica de la historia asi como hay una de la literatu-
ra. La retérica de la historia estd compuesta por una serie de princi-
pios inertes que pueden servir para orientar al comiin en un tramo de-
terminado de la historia, peto que perecen irremediablemente cuando
un aluvion de ideas destroza el horizonte en donde aquellos principios
tenian validez. El retérico se aferra a los principios y perece con ellos;
pero el que tiene la garra del literato sabe muy bien por qué lado
flaquean unos principios y cuales los reemplazan. Jerphanion y Jalez,
dos personajes de Jules Romains, definen en un dialogo definitivo este
fenémeno. Jerphanion, el hombre de la provincia, lleno de ideas matri-
ces sobre todos los elementos del universo, discute con Jalez el parisi-
no, atiborrado de principios estéticos increpa a Jerphanién porque los
desconoce, advirtiéndole que nunca podra ser un escritor. Pero es que
no se trata de ser escritor, sino de decir cosas bien dichas, porque, dice
Jerphanién: “Cuando se tiene costumbre y olfato, partiendo, natural-
mente de cierta cultura, es facil saber cudles son las ideas muertas o
heridas en todos los dominios y cudles son las que las reemplazan”. (1).

Desde los dias de Nietzsche ya venia un aire sospechoso sobre la
cuestion de la ciencia que ha venido a estallar en nuestro tiempo con
un rigor que nos espanta. “Fiat vita, pereat veritas”, habia escrito
Nietzsche y en nuestro tiempo resuena en labios que consideramos
blasfemos esa misma sentencia. ;No fueenla Universidad de Salamanca,
donde Unamuno tuvo que callar para que el general Millan Astray
gritara en su Paraninfo, “Abajo la inteligencia”? La misma reaccion
que todos sentimos contra esto, indica evidentemente que nos afecta,
es decir, que estimamos aquello y por eso lo combatimos. Porque solo
aquello que estimamos suscita en nosotros la voluntad de amarlo o de-
belarlo. Pero, a pesar de todo, debemos reconocer humildemente que

(1) Los hombres de Buena Voluntad: Jules Romains, T. IIL, Pag. 31, edit.
Losada, Bs. Aires.
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alli, detras de aquella mostruosidad, mucho mas grande aun con el
aumento de nuestros lentes cientifistas, hay una idea que es la que ne-
cesitamos despojar de sus mostruosidades, de aquello que le aumenta
nuestra propia perspectiva, para reducirla a su validez intrinseca. Cuan-
do escuchamos un grito de desesperacion no podemos acallarlo extir-
pando la garganta que lo emiti6 sino reduciendo aquello que lo hace
grito a la pura voz natural que demanda. Y por ese camino llegamos
a comprender que una exageracion que teniamos montada sobre una fe
fraudulenta, precisamente sobre aquello que no puede suscitar una fe
sino una profesién, no podia sino surgir también otra exageracion que
era la de la vida sobre la falsificada verdad que la asesinaba.

En el fondo de la protesta es que la ciencia no nos ha dado sino
un fragmento de la vida, desechando con su rigor cientifico la legalidad
de otras partes sustanciales de la existencia, aquellas que la teologia y
aun algunas otras ciencias profanas del espiritu nos otorgan como reve-
lacién inmediata sin explicacion. “Pero la ciencia, en cuanto su objeti-
vo es fijar las normalidades generales, dice Augusto Messer, solo nos
permite afirmar: si pones en practica tales y cuales medidas (de ca-
ricter psicoldgico o higiénico, por ejemplo) verosimilmente alcanza-
ras tales o cuales efectos. Pero cientificamente, no nos puede demostrar
qué efectos tenemos que apreciar como mas estimables ni hacia cudles
debemos dirigir nuestro esfuerzo”. (1) Y mas adelante agrega Messer :
“El intelecto (el entendimiento, la cabeza) no es, en realidad, la supre-
ma fuerza decisiva del hombre. El hace evanzar la ciencia, y esta tarea
gigantesca no deberia ser nunca despreciada; pero acabamos de ver lo
que la ciencia, en sus dos grandes ramas, puede indicarnos y lo que no
puede interpretar”. (2).

Digamos, pues, de una vez que el campo de la ensefianza es en el
que incide mas gravemente esta posicion y que la Pedagogia, en cuanto
pueda llamarse ya ciencia independiente, por lo que viene luchando
desde los ultimos setenta afios, ha sido hasta hoy una rama de las
ciencias naturales.

No obstante que hayan influido en su desarrollo verdaderas per-
sonalidades de humanistas (Herder, Fichte, Herbart, Pestalozzi) el
centro de gravedad, el clima que incit6 su florescencia fue el clima de
las ciencias naturales que creian resolver todos los problemas divinos
y humanos con los modestos instrumentos de la investigacion que mo-

(1) Augusto Messer: Fundamentos Filosoficos de la Pedagogia, Edit.
Labor, Pags. 13 y 14.

(2) Idem. Op. cit. Pag. 14.
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nopolizaba para si misma el titulo de cientifica. El modo de pensar na-
turalista es el que le da contenido a esa rama de la actividad humana.

El emparejamiento de los métodos causales para toda clase de
ciencias se aplicaba sin discriminacién predominando, pues, en la tras-
misién de los conocimientos, funcién concreta a la que se ha reducido
el educador, el método naturalista de causas y efectos que pretendia
tacitamente debelar todo misterio y dejar en la mente de los educandos
la tacita trinchera de no aceptar nada que no pudiera ser demostrado
con largos encadenamientos causales, y reduciendo, pues la Pedagogia
a una teoria de los medios educativos, como si pudieran escindirse tan
radicalmente los medios de los fines a los cuales deben servir.

Dos extraordinarias figuras del pensamiento filoséfico han vivido,
sin embargo, en este interregno. Windelband (1848-1915) y Rickert
(1863-1925) que acometieron, por primera vez la ingente tarea de es-
tablecer la separacién radical entre las ciencias de la naturaleza y las
del espiritu (1) (2). Y es preciso convenir en que, no obstante la pe-
netracion capilar de estos dos pensadores, de su inagotable influencia
en el pensamiento filoséfico posterior que ha modificado radicalmente
las perspectivas metodologicas y los problemas concretos de los siste-
mas, la rama Pedagégica ha permanecido inmune a su penetracion,
ajena completamente a su atmoésfera. No obstante el inusitado optimis-
mo que mantenemos en el progreso del pensamiento, y, el alarde per-
petuo de suficiencia que se gasta cada una de las especializaciones cien-
tificas, los instrumentos de propagacién inverosimiles que tienen hoy
a su servicio las entidades educacionales, hay una inercia lastimosa para
asimilar las corrientes vitales que produce la filosofia realmente fecun-
“da. Todo lo que no entra de los cauces ya marchitos de la investiga-
¢i6n natural, tiene el rechazo taciturno, de quienes se ocupan de estas
cuestiones. La obra de Ernesto Diirr (3), que ya es una Pedagogia de
los valores, no ha sido traducida a ningtin idioma y su edicién alema-
na, finica, se encuentra totalmente agotada. De ella no se conocen sino
las referencias filtradas avaramente a través de comentaristas de otras
disciplinas a la especializacién pedagdgica, principalmente de Wagner
(4). Al influjo de la obra de Ernesto Diirr, se han escrito algunas

(1) H. Rickert: Ciencia Cultural y Ciencia Natural. Espasa Calpe, S. A.
Bs. Aires, 1937. _

(2) Windelband: Historia de la Filosofia, especialmente, Tomo V Pags.
215 y siguientes. :

(3) Pedagogia de los valores. Referencias de Tomas Cohn. Ob. Cit.

(4) Padagogische Wertlehre, Leipzig, 1929.
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otras obras como la de Hugo Miinsterberg (1) y la de Jonas Cohn
(2), con un publico desierto, principalmente entre quienes tienen el
dominio de los instrumentos de la educacién en todas partes.

¢ Qué tiene, pues, de extrafio que a estas alturas, cuando existe ya
un promontorio de ideas peculiares a nuestro siglo, suficiente para des-
tacar la falencia en que estaban muchas del siglo pasado, sigamos re-
pitiendo el problema que enjuiciaba Rickert, con tanto rigor? Debe-
mos convenir en que los métodos de ensefianza, es decir, la ciencia pe-
dagodgica que es el instrumento mas directamente andlogo a los vasos
comunicantes con que una generacién trasmite a otra su cosmovision,
¢l sentido peculiar que tiene de la cultura y de la naturaleza, esa ciencia
pedagégica prosigue estancada en las mismas deficiencias de que ha-
blaba Rickert, utilizando los mismos métodos naturalistas, las inevita-
bles causas y efectos de una logica implacable, para estudiar los obje-
tos de cualquier tipo de ciencia.

Rickert (3) analizaba la insuficiencia con que el hombre asumia
con unos mismos métodos el estudio de los objetos que pertenecen al
mundo natural y los que pertenecen al mundo cultural, se dolia de
que fuera lo mismo estudiar la biologia que la historia, la fisica que la
teologia, la religion que la quimica, reduciendo problemas de tanta en-
vergadura como los de la divinidad al sistema de una botanica.

Esta perspectiva insuficiente que pensé reducir el mundo a un la-
boratorio ya ha dado sus frutos en la sequia espiritual de las genera-
ciones postreras, entre las cuales se destacan stbitamente figuras de
extraordinario relieve que fluyen a pesar del medio. Pero subsiste un
ademan supersticioso por lo cientifico, cuyo predicado aspiran a cefiir
hombres de las mas contradictorias procedencias, en un empefio vano
de manejar los instrumentos de la naturaleza al servicio de ideas que
nada tienen que ver con ella. Para disfrutar el titulo de “cientificos”
hombres que nada tienen que ver con el mundo de la naturaleza, tedlo-
gos por ejemplo, se empefian en usar los métodos naturalistas como
para hacerse olvidar, perdonar, el manejar valores que no pueden de-
mostrarse en el laboratorio.

Pero ya es tiempo de que el hombre que no maneja en su ciencia
objetos del mundo natural sino del mundo de la cultura, readquiera su
alcurnia cientifica, sobre el presupuesto de que son dos legalidades di-

(1) Hugo Miinsterberg, La Psicologia y el Maestro, Edit. Jorro. Madrid.
1911, traduc. del inglés.

(2) Jonas Cohn: Pedagogia Fundamental, Edit. Losada, Bs Aires, 1944.

(3) H. Rickert: Cienc;a Cultural y Ciencia Natural, Edit. Espasa
Calpe, Bs. Aires, 1937, op. cit.
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ferentes, y que los métodos y finalidades de uno y otro mundo contra-
puestos, el de la naturaleza y el de la cultura, obedecen a estructuras
internas que no se parecen. “Agotada la filosofia por el materialismo
y el positivismo, dice Ortega y Gasset (1) que mds bien que dos filo-
sofias son dos maneras de ignorancia filoséfica ; perdio en aquel tiempo
la mente europea la tradicion escolar de ésta ciencia. Fue, pues, nece-
sario para recobrarla volver a la escuela, quiero decir, sumirse en los
sistemas del mdas reciente clasicismo”.

La rebelion de las generaciones contra las antiguas no es
siempre un caso recluido al medio familiar, derivado de fenémenos ad-
jetivos ni siquiera la suma de pequefios casos individuales. Por el con-
trario, ella depende de una representacion colectiva contra la insuficien-
cia de la generacién anterior. Nuevos problemas insolutos dentro de
la masa hereditaria de bienes culturales, agudizan aquella oposicion
y van evidenciando cada dia que en el fondo no hay una rebelion contra
¢l maestro sino contra la falta de maestros. “El hombre versado en las
ciencias naturales, dice Thomas Mann, podra ser un profesor, pero no
serd jamas un educador en el sentido y con el alcance que pueda tener
el cultivador del humanismo y de las buenas letras” (2).

Lo que esas generaciones buscan ante todo es conductores, es,
decir maestros, y no hay que cavilar mucho para darse cuenta de que
alli radica uno de los atractivos que las generaciones nuevas sienten por
ia politica. Su deslizamiento paulatino hacia las organizaciones comu-
nitarias que les ofrecen los partidos de derecha o de izquierda, y la
consiguiente rebelion contra sus maestros de educacién, se debe al
hecho de que la politica, forzada por la vida, inconscientemente movi-
liza mucho mas el mundo abolido de los sentimientos, aquellas emocio-
nes matrices de las ideas y de los actos, que habia extirpado la forma-
cién educativa en las normas del escueto naturalismo. Una orientacion
escolar, destituida de toda funcién normativa, empefiada en estandari-
zar un tipo de hombre guiado exclusivamente por los principios muer-
tos de una légica causalista y finalista, agobiada de principios cienti-
ficos pero sin horizonte para interpretarlos, forzo a las generaciones fa-
tigadas a buscar siquiera el calor irracional de la politica, afanosa de
encontrar en los caudillos populares aquellos fragmentos del paraiso
perdido en la escuela. En el caudillo politico encontraban, aquella 10gi-
ca que se les habia predicado como razén exclusiva de la vida, principios
idénticos a aquellos que se les habia ensefiado, y con eso la imagen del

(1) José Ortega y Gasset: Prélogo a la Biblioteca de Ideas del Siglo XX.
(2) Thomas Mann: Doctor Faustus, Edit. Suramericana, Pag. 15.
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maestro quedaba totalmente desbordada en el tumulto colectivo. Pero,
ademas, encontraban que habia alli una mas vital conexiéon con la
cultura y el mundo espiritual que asedia por todas partes, escapandose
al encasillamiento en que creian encontrar minimizado y disecado el
universo. La nocion dadivosa del espiritu que es condicion esencial del
magisterio no aparecia tampoco en el aula sino en la plaza, o bien
porque no habia dones para repartir o porque se manejaban con ava-
ricia. El maestro se reservaba para la imprenta para que la copia im-
presa diera por siempre testimonio de una propiedad literaria, reacia
a imprimirse en la conciencia total del alumnado. Este enjuto compor-
tamiento que ha desmochado la espontaneidad en el dialogo, por temor
d€ ser robado, es una cautela digna del hombre hecho para el ahorro
intelectual pero no es propio del maestro obligado a ser un dilapidador
del espiritu y esa embriaguez, aun cuando fuera con licores baratos, la
encontraban las gentes nuevas en el caudillo en ascuas de la esquina.

Frente a aquel 'mundo planteado en concreto que se podia reducir
a premisas y conclusiones causales, aparecia un mundo en abstracto,
repleto de problematicidad, y limitado imprecisamente por el misterio,
sobre el cual tiene el espiritu una funcion eterna. Esa mision recreado-
ra, puesto que se hizo a imagen y semejanza de Dios, esta en lo que es
funcién de toda cultura, es decir, en convertir el caos en cosmos, y
luégo éste en historia. Pero aquel afan de lo concreto, de lo empirico, de
lo experimentable que caracteriza la impregnacion naturalista de la pe-
dagogia fue, paradéjicamente, lo que fue secando las fuentes de la sub-
jetividad, sin lograr, por eso mismo, adecuarse a lo objetivo y abstrac-
to. Las normas morales, dejadas a una mentalidad no estimativa sino
ilustrativa e ilustrada, se reducian asi a lo debido con validez general, a
preferir no lo absoluto, por cuanto nunca figuré en sus calculos, sino
aquello que pudiera agradar o ser exigido por la fuerza coactiva de
la ley. No es extrafio que por este declive se llegara a sustituir la abs-
tencion, el ascetismo que es el supremo acto de libertad, por el “self-
Control”, edificado casi siempre en razones higiénicas o de bienestar
corporal.

El mundo ético, aparece asi despoblado de gérmenes, o mas bien
como un museo de fantasmas, y el Estado tiene que entrar a llenar
aquello que no esta respaldado por las conciencias, exigiendo como de-
bido aquello que en una auténtica moralidad interior era lo bueno en
si, intrinsecamente. El personalismo ético que respald6 la ausencia del
Estado en multitud de relaciones, se sustituy6 por un subjetivismo
ético ante el cual el Estado no tenia otro remedio que el de entrar a
saco en las conciencias, convenciendo a los hombres de que todo lo suyo
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cra lo bueno para lograr un equilibrio social, auncuando fuera a la
tuerza.

Con mucha razén afirma, por eso, Max Scheller (1): “La doc-
trina de que ‘bueno’ es lo debido, combatiendo, sin embargo, la teoria
Kantiana de la forzosa validez general de la obligacion, me parece es-
téril, porque en ese terreno no se hallard, para lo que con tanta justeza
Simmel ve —frente a Kant— una féormula que lo haga distinguir de un
subjetivismo individualista”.

Esta desolacion ética tiene un antecedente en la misma anatomia
naturalista del alma en sus facultades enunciativas. La clasica division
de las facultades en voluntad, inteligencia y sensibilidad, llegé a sus-
citar técnicas especiales para educar cada una de ellas, y no debemos
extrafiarnos que en la propaganda escolar figure muchas veces el acen-
to sobre la educaciéon de la voluntad como homenaje al caricter, sus-
tituido como es obvio por el mal caracter; el de las vocaciones artisti-
cas como expresion de una educacion de la sensibilidad o el de las ma-
terias ttiles como disciplina esencial de la inteligencia. Eduardo Spran-
ger, a quien debemos posiblemente el mas riguroso estudio sobre una
nueva Pedagogia, replanteada ya en la estructura espiritual de los
valores, y de una ética juvenil afirma por eso: “Es imposible formar’
una facultad por si sola; es igualmente imposible aislar una tendencia
y educarla; cada tendencia funciona en la totalidad y solo en ella. Por
eso también es falso el principio de la instruccion educativa, es decir,
la opinién de que mediante representaciones puede formarse al hombre.
Una vez mas, toda formacién ha de fundarse en la estructura total del
alma” (2). El proceso de integracion del hombre en el mundo, “en su
mundo”, para volver a citar a Spranger, que es, el proceso inicial de la
-educacién, no puede alcanzarse con el cristerio cicatero de esta espe-
cie de economia biolégica del naturalismo. La vida seria entonces, como
dijo alguno, ver mas, oir mas, sentir mas, digerir mas... Pero el es-
piritu que es el ideal concreto que toda alma aspira a descubrir y llenar
con su propio quehacer, no procede cuantitativa sino cualitativamente,
seleccionando y extirpando, logrando cada vez mis altas solicitaciones.

La amputacién radical de los dos orbes de adaptabilidad, el de la
naturaleza y el de la cultura, no puede lograrse ni con los métodos, ni
con el sentido, ni con la sensibilidad de las ciencias natqrales. Al acer-
carse al pensamiento de Dilthey, por ejemplo, los hombres formados

(1) Etica: Max Scheller, T. 11. Pag. 296, Edic. Rev. de Occidente, Madrid.
(2) Eduardo Spranger: Las Ciencias del Espiritu y la Escuela, Edit. Lo-
sada, 1942, Pag. 29. y
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asi persisten en el empefio de acomodar primero a su antiguo pensa-
miento el que les llega en hechizo del gran maestro aleman. Porque la
adaptacién al mundo historico que reclama Dilthey requiere el presu-
puesto previo de que hay en el mundo no sélo causas y efectos sino
también significaciones, quiere decir, que el mundo forzoso que encon-
tramos ya hecho, aparece ante la conciencia despierta del hombre con
una significaciéon ya dada por el espiritu anterior de sus ascendencias
y, ademds, con la que él trae también impresa en el alma original. No
se trata, pues, exclusivamente de una adaptabilidad al mundo biolégico,
ese confuso universo hecho de iones y electrones, de atomos y de
energia, sino de una serie de conexiones ideales para la vida, represen-
tada en el agente de la autoridad con quien tiene que contar, con las
formas de la expresion religiosa, del lenguaje, del culto a las persona-
- lidades egregias, del amor y de la antipatia. Esos fenémenos vitales
que le explica la quimica en la teoria energética, se consume alli
mismo donde termina la conexidn mecanica y salta la espiritual. “El
enamorado que se consume de deliquio contemplando el divino dévalo
de la faz amada, no se extasia ante una disposicion oval de atomos, y la
liebre que huye del galgo no huye de una ecuacion fisicoquimica” (1).

Lo que Husserl distingue como actitudes dogmaticas y actitudes filo-
soficas es lo que corresponde al modo de suscitaciéon de las cosas en
nosotros. Y no pueden licitamente afrontarse con la misma actitud el
motivo estético, el religioso, el santo, el ético, que el motivo empirico,
sumergido en la esfera inmediata de lo sensible. “El positivista es en la
practica un investigador de la naturaleza, el investigador de la natura-
leza es en la reflexion un positivista”, dice Husserl (2), para sinteti-
zar la actitud normal con que el hombre formado en el espiritu de las
ciencias naturales asume el tratamiento de aquellas legalidades que es-
capan al puro dominio de lo dado en la naturaleza. Amparados en una
bandera corsaria penetran orondamente al orbe agitado por verdades
de otro sentido, y s6lo un remoto saldo insobornable de intuicién de sus
categorias los induce al reconocimiento piadoso de su presencia, jus-
tificandolas con profanas analogias con el universo fisico. “Los inves-
tigadores de la naturaleza hablan, pues, de la matematica y de todo lo
eidético en forma escéptica, pero proceden en su metodologia eidética
en forma dogmdtica” (3). Este dogmatismo de los hechos, para regre-
sar a la base pedagdgica de donde partimos, ha penetrado en forma tan

(1) José Ortega y Gasset: Obras Completas, Pag. 360. Edit. Madrid, 1942.

(2) Edmund Husserl: Ideas relativas a una Fenomenologia pura, etc. Pag.
59, Edic. F. de C. E.

(3) Idem Op. cit. Pag. 61.
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definitiva en una ciencia que estaba esencialmente destinada a moverse
en un ambito mas ajustado a sus finalidades, que, puede decirse, en
ella han sucumbido todas las posibilidades. Porque la supersticion de
los hechos, de donde ha partido toda la investigacion natural, y la pe-
dagogia era una de ellas, tiene una falsa actitud escéptica. Detras de la
sonreida faz de la esfinge habitaba un pétreo dogma, sobre cuyo flanco
sucumbian todas las incitaciones de otras regiones cientificas.

“Hay que llevar a cabo una inevitable e importante division en el
reino de las investigaciones cientificas. A un lado estan las ciencias de
la actitud dogmdtica, vueltas hacia las cosas y despreocupadas de todo
problema epistemologico y escéptico. Partiendo del darse originario de
sus cosas (y volviendo siempre a €l para probar sus conocimientos), pre-
guntan como se dan directamente las cosas y qué es lo que, sobre la
base de ello, puede inferirse indirectamente sobre ellas mismas y sobre
las cosas del mismo dominio en general. Al otro lado estan las investi-
gaciones cientificas de la actitud epistemologica, de la actitud especifi-
camente filoséfica, que se ocupan con los problemas escépticos de la po-
sibilidad del conocimiento, y los resuelven ante todo en general y en
principio, para luégo aplicar las soluciones obtenidas y las consecuen-
cias pertinentes acerca del sentido y valor definitivos de los resultados
de las ciencias dogmaticas”(1).

La repercucién de esta confusa actitud en la pedagogia puede com-
pulsarse muy facilmente si se estudia con algin detenimiento lo altimo
a que llegan los métodos de ensefianza, en donde, en primer lugar de-
bemos convenir que no es una ciencia perfectamente delimitada sino
un arte, pero un arte que ha crecido exclusivamente en el invernadero
de la actitud natural del mundo. No de la actitud cultural. Por asumir
la posicién del cientifismo absoluto, no obstante que no vivia en el puro
plano de la ciencia sino que la aprovechaba, como ocurre con las profe-
siones, el educador perdia aquella calidad exclusiva que lo hace apto
para estar en insistente relacién con el educando.

Digase lo que se diga, el esfuerzo supremo de la educacion es el de
sustraer al nifio de aquello pueril que es, de lo ingenuo hacia lo adulto.
Es una lucha morosa para que el nifio no sea nifio sino hombre. De alli
que en la antigiiedad se exigiera del maestro el permanecer siempre
joven para que el nifio advirtiera la cercania de su preceptor y captara
en €l las calidades a donde debia llegar cuando se desplegara la propia
personalidad. La adustez de hombre cientifico no es la mas indicada,
por eso, para alegrar la atmdsfera en que el nifio debe trasformarse en
adulto.

(1) Edmund Husserl, op. cit. Pag. 62.
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Y en ese plan entra también, el que el maestro deba tener no un pres-
tigio cientifico, aquello que es apenas un sector de su vida, sino una acti-
tud abierta para la recepcion de todos los valores, principalmente el
valor moral que es la suprema sintesis de todos los demas, el que los
jerarquiza y esplende. Su intuicion para percibirlos y trasmitirlos es la
unica garantia posible de su vocacion efectivamente magistral y esos va-
lores son, precisamente, los que no puede explicar con leyes cientificas,
demostrarlos como demuestra el teorema de geometria sino mostrarlos
en su absoluta validez dogmatica.

El inmenso fracaso de hablar en términos de escolaridad con una
presuncién cientifica como la del marxismo y el nazismo, verbi gratia,
se debe a que el educador ha tenido que arrojar por la borda, precisa-
mente aquello que lo habilitaba como trasmisor de los valores todos de
una cultura, los que debe tener cualquier cultura que merezca llamar-
se tal, para limitarse a asumir el papel de trasmisor cientifico de una
ciencia que presume explicar absolutamente todo por la desueta relacion
de las causas y los efectos.

Las alusiones misteriosas del ambiente histérico, la vocacion del
pueblo hacia un destino especifico no puede encontrarse sino en el re-
conocimiento de los valores insertos en su cultura, aquello que expre-
sa sus oscuras voliciones, sus pesares y alegrias, la confusa percepcion
de lo heroico y lo santo. Para percibir y orientarse en su mundo pecu-
liar no le son suficientes sus conocimientos sobre las coordenadas geo-
graficas de su pais, saber trazar lineas isobaras o isotérmicas, dominar
la valencia de los cuerpos, ni aprender el valor de la hipotenusa segun
el teorema de Pitagoras o los postulados de Euclides ni siquiera los
principios del calculo infinitesimal. Tampoco le diran los valores sus-
tanciales que encarnan aquellos arquetipos humanos que sefialaron un
nivel mas alto a la especie, todos los datos cronograficos que puedan
acumularse en su memoria. Mas expresivo que todo eso es para el edu-
cando la posicién ante los valores esenciales que deben estar latentes en
la cultura de cada pueblo (1). ;

(1) L’amour de lenfant est le point de depart, le sens des valeurs est le
point d’a boutissement de la vocation pedagogique. Celle-ci se déploi de I’ un
a lautre. L’objet de I'education est de faire participer progressivement Ienfant
a la somme des valeurs que constituent, au premier degré le genre de vie et de
subsistence de la société ot il vit, au second degré son patrimoine national, au
troisiéme degré le bien commun de la civilisation humaine. Il faut donc que
Peducateur ait una foi totale en elles. Il faut qu’il croie 4 la moralité, 4 la
valeur pour la conscience agissante des normes que les hommes en societé et de
réflexion personelle de chacun d’eux ont lentement élaborés. (René Hubert:
Traité de Pedagogie Générale, deuxiéme edition, Pag. 628, Presses universitai-
res de France, 1949).
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Esta posicion ante el problema de los valores suscita sin dificul-
tad la que debe tener la concepcion religiosa y la relacion con la Igle-
sia que la encarna en cada pueblo, sin absorciones peligrosas para
aquella ni para el Estado. La concepcion religiosa en su mas pura ex-
presién, libertada de gangas que la destituyan en su alta jerarquia
. valiosa, es de insuperable riqueza para la elaboracién de los bienes cul-

turales trasmisibles. Toda religiosidad lleva implicita una pedagogia,
que, auncuando es relativamente unilateral, desde el punto de vista de
los bienes trasmisibles de este mundo, que es el punto de vista del
Estado, no puede dejarse de lado sin quebrantar profundamente la
estructura de los otros valores. “San Agustin y Lutero, Melanchton,

dice Dilthey, son pedagogos en su sér mas intimo. Pues ante Dios y
su reino todos los hombres son nifios y toda la historia del hombre,
como la de la especie, educacion” (1).

Todo este pensamiento pedagdgico, producido a contragolpe de
las realidades mas profundas, crecido polémicamente en sus princi-
pios y pacamente en su final, contra todo lo que no podia ser explica-
do cientificamente, estd haciendo ya el tramonto hacia una posicion
mas comprensiva que incluird decididamente la ciencia de la educa-
cién primeramente en una verdadera 6rbita de la ciencia, sustrayéndo-
la de ser apenas un modesto arte como ahora, y, segundo, convirtién-
dola en una ciencia del espiritu que le devuelva y complete su jerar-
quia como trasmisora de los valores de todas las culturas. La existen-
cia en si, final inevitable de toda educacion concebida sobre los presu-
puestos del tltimo siglo, cierra toda orbita para trasmitir valores
hechos para la perfeccién de un hombre intemporal, y permanente. En
un libro extraordinario, que no ha tenido la divulgacion que debiera,
Aurel Kolnai, advierte lo siguiente: “En las dltimas ensefianzas, los
elementos directamente teoldgicos, Dios, salvacién, fe, pecado, etc.,
son omitidos renovando las especulaciones teoldgicas de Lutero sobre
el hombre caido; los restantes elementos esenciales son el estado de
caida como tal (el hombre es arrojado a la existencia), en lugar de
abyeccién moral y el caricter fatil y especioso de los “valores” por
los cuales cree el hombre falsamente que embellece y dignifica la vida
fundamentalmente sombria y tragica” (2).

De aquello que empezé siendo la piadosa humildad de que hablaba
Hegel, con que la ciencia renunciaba a conocer a Dios por su imposi-
bilidad de registrarlo en la bascula o en el laboratorio, se llegé a esa
rabiosa desesperaciéon para eludir también el espiritu, superior y final

(1) Wilhelm Dinlthey: Fundamentos de un sistema de Pedagogia, Edit.
Losada, 1944, Pag. 82.
(2) The war against the West; London, 1938, Pag. 221 Aurel Kolnai.
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de la existencia concreta. Pero la empresa ha periclitado ya y tanta an-
gustia presiente precisamente su rejuvenecimiento. Se abuso tanto de
su imperio que, a veces, se justifica el desprestigio con que se le puso
a hacer malabarismos para que adviniera un tiempo mas propicio a su
rigor. Y es por la Pedagogia por donde puede manifestarse hoy una
filosofia que “represente una necesidad para la vida”. “El rejuvene-
cimiento del espiritu no es un simple retorno a la misma figura; es una
purificacién y elaboracién de si mismo. Resolviendo su problema, el
espiritu se crea nuevos problemas, con lo que multiplica la materia de
su trabajo. Asi es como en la historia vemos el espiritu propagarse en
inagotable multitud de aspectos, y gozar y satisfacerse en ellos. Pero su
trabajo tiene siempre el mismo resultado; aumentar de nuevo su activi-
dad y consumirse de nuevo (1). Y no se trata aqui de un menosprecio
de la naturaleza sino precisamente de su superacion. Agotada ya la po-
sibilidad de que la naturaleza entregue el mensaje de interpretacion que
corresponde al espiritu, y que no alcanzé a dar éste en otra época, por
su desconocimiento de la naturaleza, es necesario recobrar la sintesis
de compenetracién entre la naturaleza y el espiritu, sobre el presupues-
to de que es desde el espiritu como se puede comprender la naturale-
za y no a la inversa.

La tarea de pristinizar de nuevo el universo hay que buscarla sin
prescindir de lo que ha hecho el hombre en este ciclo declinante del
cientifismo que, al fin y al cabo, es también expresiéon vergonzante del
espiritu, pero desprendiéndose enérgicamente de su postulacion del
universo. Sélo con un punto de vista culturalista, es decir, de totalidad,
puede el hombre integrarse nuevamente a la vida. En ese sentido se
entiende una sentencia traslicida de Harnack: “Sélo la cultura puede
llevarnos de nuevo a la inocencia”.

En la obra péstuma del filésofo Keyserling, tan llena de potentes
gérmenes vitales, se lee como las tres zonas que fijan circularmente
al hombre en el mundo, y lo sitdian en condiciones de dominarlo, es
decir, de vivirlo a plena conciencia, estin sujetas a una nomenclatura
de extensién a profundidad en el orden de tres coordenadas: Lo cos-
mico, lo histérico y lo personalmente significativo (2).

Sobre lo primero, quiere decir, lo coésmico, la ciencia natural
puede tener algunas pretensiones de universalidad, y puede pensarse
en una ciencia trasmisible para cualquier hombre de cualquier latitud.

(1) Hegel: Filosofia de la Historia Universal, Pag. 20, Edic. Anaconda, Bs.
Aires.

(2) Herman de Keyserling: Viaje a Través del Tiempo, Edit. Surameri-
cana, 1949, Pig. 439 ;
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Pero como el empefio de toda educacién es a un mismo tiempo el de
situar al hombre en el universo, incorporarlo a su propio destino, y el
de libertarlo de él por el espiritu, elevandolo a reconocer al fin su
propia espiritualidad concreta, viene después lo que puede iniciar su
emancipacién de ese filisteo ademan del naturalista, cifiéndole a ese
traje universal de lo césmico, el cinturén de lo historico, aquellos gra-
vamenes insobornables e ineludibles que son la circunstancia de una
lengua, una tradicién, unos modos de ser especificos y, finalmente,
otro cinturén mis estrecho afin que es el de su definitiva vocacién per-
sonal, aparece revelando las propias significaciones con que el hombre
viene a descifrar el universo, ese modo esencialmente personal de sal-
varse o condenarse como espiritu. Solamente en la primera etapa, el
conocimiento estd logrado con palabras existenciales, alusivas al sér
pero de la segunda coordenada en adelante ya el mundo no se compren-
de con esas palabras sino que empieza a plantearse con un vocabulario
de valores (axiolégico), un lenguaje que fluidifica lo fisico y en donde
lo finico que aparece compacto es lo que tiene una significacion es-
piritual, vigorizando y aclarando lo fisico.

El pragmatismo, que fue la suprema sintesis del aprovechamien-
to fisico del mundo, empieza a vislumbrarse ya con una extension
mucho mds alta cuando se entiende como aprovechamiento espiritual y
sélo asi puede afirmarse la verdad de lo que dice Keyserling: “Todo
pragmatismo es falso en principio, porque entre las normas del espiritu
y las de la tierra no hay relaciéon de correspondencia. El hombre esen-
cial es al propio tiempo el esencialmente sin éxito. De ahi que el esen-
cial nunca sienta el éxito, exteriormente innegable, del mismo modo
que lo ven los demas” (1).

Abel Naranjo Villegas

et eema—

(1) Herman de Keyserling: op. cit. Pag. 158.
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