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Las grandes instituciones suelen ser al mismo tiempo la expre-
sién de grandes experiencias; estas experiencias estdn, por decir-
lo asi, refundidas en ellas y por consiguiente quizds también ocul-
tas dentro de las mismas. Precisamente, este es uno de los motivos
por los cuales es tan dificil decir exhaustivamente en qué consiste
verdaderamente el significado de las instituciones que determinon
la vida en comun y en cuyo recinto ésta se desarrolla. Por la apa-
riencia externa del fendmeno histérico no se puede descifrar lo que
realmente son y cudl es propiamente su objetivo. Para poder decir-
lo tendriomos que adentrarnos con intento cuidadoso y paciente,
hasta aquellas experiencias, evidencias y convicciones, que se han
incorporado a las instituciones y por las cuales se motivan y legiti-
man. Ahora bien, las grandes experiencias determinantes de la vi-
da del hombre consigo mismo y con el mundo, no estdn constitui-
das de tal manera que se puedan captar y formular arbitrariamente,
segin un pretexto cualquiera; ellas no se encuentran en forma al-
guna evidentemente manifiestas a la conciencia reflexiva. Sabe-
mos mucho mds de lo que podemos expresar inmediatamente con
palabras precisas en un momento determinado y quizéds lo que de-
cimos efectivamente desvirtia nuestra verdadera conviccion. Y es
en esto, precisamente, que reside lo problemdtico de las encuestas
de criterio, cuando se refieren no ya a objetivos de la experiencia
externa, sino interna: las respuestas interpretan lo que las personas
“toman’ por su parecer, mientras que su verdadera opinion se re-
trae y oculta ante un interrogante tan superficial. “Cree usted en
la Inmortalidad?. (Este fue el tema de una de las encuestas inter-
nacionales llevadas a cabo hace poco). Ahora bien, no significa
mucho, que en la Republica Federal el 47% hayq contestc:do a es-
to con un si. Lo que para uno significa la inmortahdad,, posxbl;mgn—
te solo le serd evidente (y quizds para sorpresca propia) en un ins-
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tante de conmocidn espiritual. Una entrevista precipitada tiene sdlo
poca perspectiva de penetrar en aquella dimensién, en la que es-
tén asentadas tales convicciones, precisamente, las mds vitales de
nuestras certidumbres, que conciernen a la ccusa de nosotros mis-
mos y del mundo y de las cuales estamos tan seguros como que
organizamos nuestra vida basdndonos en ellas. Precisamente las
grandes experiencias de la existencia son susceptibles de transfor-
marse inmediatamente en existencia animada; normalmente se
"realizan” de inmediato. Por ejemplo se incorporan, como ya se ha
dicho, a las instituciones organizadas, en las cuales se lleva a cabo
v se representa la vida histdérica del hombre. Sin ser inmediatamen-
te perceptible en si mismas, se encuentran presentes y activas den-
tro de éstas. Quien quiera formularlas, debe tratar de alcanzarlas
mas alld de lo que se muestra en primer término vy, por decirlo asi,
retreansmitirlas en forma de enunciado.

Ahora bien, estd muy de acuerdo el que precisamente también
la configuracién institucional de la “alta escuela’, del higher lear-
ning que llamamos "Universidad”, pertenezca justamente a las
realizaciones en las cuales se han sedimentado grandes y arraiga-
das experiencias humanas. Y es de presumirse que lo que verdade-
ramente hace de la Universidad una universidad, igualmente no
pueda determinarse por la mera descripcidon de lo efectivo, sino soé-
lo tratendo de percibir las experiencias de la existencia refundidas
en la institucién de la Universidad y que quizds por ello se haya
vuelto invisibles.

Con esto se habrd puesto en claro con bastante precisién la in-
tencién del siguiente tema de discusion. Yo quisiera tratar de ex-
presar especialmente algo sobre lo que se ha sedimentado en la
Universidad de occidente, en cuanto a experiencias, evidencias y
convicciones y por lo cual se motiva y justifica esta institucién. Pri-
mordialmente me interesan aquellos elementos de esa evidencia
bdsica, que en esta época nuestra se hallan especialmente en pe-
ligro de ser pasados por alto o mal interpretados. Siempre es que
es necesario cerciorarse de vez en cuando en qué han parado los
impulsos por los cuales estas instituciones existen realmente y de
los cuales por lo tanto tendrdn que seguir dependiendo. Aun en el
caso de que lo que ha llegado hasta nosotros tuviera importancia
v efecto indudables, seria conveniente cerciorarse de ello. Lo cier-
{o es que achora nos encontramos ante la apasionante tarea, no sélo
de la transformacién, sino de la nueva fundacién de universidades,
es decir, ante la necesidad de trasladar lo esencial del significado
original a las reconstrucciones y reformas y de realizarlo déndole
actualidad. Aqui surge sin embargo el interrogante: grealmente se
ve y se siente tal necesidad? ;De veras se desea tal cosa?. En to-
do caso el nombre heredado de “Universidad” seguird adjudicdn-
dose o las nuevas fundaciones, sobre esto no hay diferencia de opi-
niones. Pues este nombre contiene, como todos sabemos, una pa-
labra bésica del idioma humemo: universum. Y las palabras basi-
cas no se pueden cambiar arbitrariamente. Cémo podria significar
universum de pronto algo nuevo, algo diferente de lo siguiente: la
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totalidad de lo real, tnica y uniforme en su raiz. Asi es evidente que
no poc.iemOS entender a nuestro antojo por universidad, algo que
no tuviera nada que ver con lo que aquella palabra bésica signi-
fica. Y verdaderamente, aiin cuando nuestras actuales universida-
des se dl.lfe:renc1en en su apariencia concreta de las altas escuelas
de la cristiondad medioeval, lo que no era de esperarse de ofrer
manera, realizan sin embargo la misma concepcién bdsica, que
precisamente se pone de manifiesto en este nombre "universitas”,
gxpresapdo que se trata sobre todo de una institucién que en forma
tnica, tiene que ver con la totalidad de las cosas, con lo total del
COSmOos. Adem,as cuando, desde los principios del siglo XIII, las es-
cuelas de Paris, Oxford, Padua, etc., empiezan o llamarse "Univer-
sidad”, de ninguna manera se entiende por ello algo nuevo sin mds
ni mas, sino como continuacion y prosecucién de la escuela situa-
da en el bosquecillo del Academos, que el antepasado de todo el
filosofar de occidente, Platén, habia fundado 1.500 afios antes, en
Atenas. La historia, a mi parecer, se ha preocupado muy poco por
el hecho, de que los fundadores de la cultura occidental, desde el
gran maesiro Alcuino, se refieran siempre de nuevo o la Academia
platénica, como a un modelo de su propio planeamiento, pues sos-
tienen que el estudio de la sabiduria fue tremsplemtado de Atenas
a los Froncos. Naturalmente los pormenores carecen aqui de inte-
rés. Lo que es importante sin embargo, es que también la fundo-
cién de Platéon se entendidé en si misma, como universitas, como
una comunidad de ensefianza y aprendizaje de seres humanos,
"cuya alma’ —como lo dice el Socrates de la Politeia platonica
(486 a 5)— ''siempre estd preparada para extender la mono hacia
el todo vy lo total, toit oyou nai navioc, tanto divino como humano”.

Aqui hay que hablar por fin de la experiencia fundamental que
se ha incorporado en esta institucién de la sociedad cultural del
mundo europeo, que se ha mantenido a través de mds de dos mile-
nios y por lo cual sélo en ultima instancia se motiva y comprende.
Esta experiencia tiene por objeto nada menos que la naturaleza del
espiritu humaono. Podria formularse quizds de la siguiente mamera:
el hombre tiene espiritu en virtud de que su esencia tiene que ver
con el todo de la realidad; este no es en el fondo otra cosa que la
fuerza de relacién dirigida o la totalidad de lo real, capaz y dispues-
ta & entrar en contacto y mantener contacto con todo lo,qugl existe
realmente. “Tener espiritu’’, "'ser un ente dotado de espiritu _sigm-
fica sobre todo: ser capax universi, tener capacidad peI‘CveptIVO’ v
receptibilidad para el totum del universo; no como el lcrmmal, en-
cerrado en el medio ambiente estrecho de un "mundo c1rf:undarl1te {
sino existiendo en presencia de la realidad total, vis-a-vis de l'uni-

vers. Incontables veces se ha expresado este Qensamiento desde la

ontigiiedad hasta nuestros dias. Cuando Aristételes dice que el al-
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nire cum omni ente; y cucndo ﬁncdmente' MaxI’Scheler hgbla ted a
"apertura universal”’ y del “tener el universo del egpmtu,d odos
hacen alusién al mismo estado de cosas. Pero significa ademas
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que un ser espiritual y por ende el hombre, realiza sus verdaderas
posibilidades al captar el todo de la realidad y al abrirse expresa-
mente a éste. Lo sobresaliente de lo verdadero y distintamente hu-
mano, en ofras palabras, la verdadera cultura del hombre se su-
cede sdlo en tanto que se haya producido expresamente esa con-
frontacién con el totum de lo existente. Un hombre verdaderamente
culto es aquel, que sabe lo que sucede con el universo en su totali-
dad, cunque este saber sea imperfecto (sobre lo cual ain habrd
que decir algo). Asi pues, mientras a una comunidad humaona le po-
rezca conveniente y necesario que al lado de las instituciones des-
tinadas o asegurar la existencia y la consecucién de la subsisten-
cia (en el sentido mds amplio), que sin duda son completamente
indispensables, tales como las de orientacién profesional, entrena-
miento, ensefianza, instruccién —exista una "alta escuela” en to-
do el sentido de la palabra, que verdaderamente se entregue a la
exigencia mds alta, es decir, un lugar de cultura que tenga como
fin especialmente la exaltacién de lo realmente humano— mientras
esto se crea indispensable, se considerard necesaria una Institucién
que expresa y metddicamente se ha propuesto enfrentar al hom-
bre con el totum del ser.

Y esta institucién es la Universidad. Lo que la hace Universidad
no es la ciencia, sino la decidida orientacion del pensamiento hacia
el universo, hacia la uniforme totalidad de las cosas, el decidido vy
constonte esfuerzo por la apertura hacia la totalidad, ese esfuerzo,
que desde siempre se ha entendido y designado por filosofar.

Con esta tesis que pone sobre el tapete un estado de cosas muy
complicado y que desgraciadamente no es ton terminantemente
univoco, como podria tomarse de inmediato, ya nos encontramos
en medio del tema de discusién. Pero antes de tomar parte en él,
habrd que aclarar algo sobre lo que se deba entender agui bajo fi-
losofia y filosofar v qué debe entenderse precisomente bajo ciencia.
Filosofar significa dirigir la mirada al conjunto de lo que sale a
niuestro encuentro y examinar el problema segun su ultimo signifi-
cado, en un esfuerzo del pensamiento, precisa y metddicamente dis-
ciplinado. Alfred North Whitehead (muerto en 1947), el importante
tilésofo de la Universidad de Harvard y al mismo tiempo fudador
de la moderna légica matematica (por lo cual no se le podra tachar
de expresar sus pensamientos en forma poco precisa), dijo en sus
Gltimos afios que la filosofia no pregunta otra cosa que: What ist
all about, en qué consiste el todo? Esto seria una pregunta muy {&-
cil de contestar, mas por cierto jamds contestada definitivamente.
Por otra parte ninguna ciencia pregunta: jen qué consiste todo?
Las ciencias preguntan: jcudl es el agente patégeno de una enfer-
medad determinada? §Cémo se llegd a un suceso histérico especial?
:De qué clase es la estructura del datomo?, etc. La ciencia se cons-
tituye precisamente en ciencia especializada al formular los aspec-
tos especiales y particulares, bajo los cuales deba observarse la
realidad: las ciencias existen, por decirlo asi, por la limitacién ante
las demds ciencias. Cuando el fisico observa un trozo de materiq,
expresamente no estard interesado en los aspectos que son de in-
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terés para el quimico o el fisidlogo. El filésofo en cambio, auin cuan-
do observe algo concretamente (pues naturalmente no habla siem-
pre expresa y exclusivamente del “cosmos en su totalidad”), asi se
trate de este pedazo de papel, o de mi mismo, o de uno de mis in-
terlocutores, o de un acontecimiento politico, o de un acto religioso,
o de la muerte, el filésofo decimos, trata de responder a la siguien-
te clase de preguntas: ;qué es esto bajo todo aspecto concebible?
(con lo cual quizds ni siquiera tenga por qué estar claro lo que es un
"aspecto concebible”, pues ain esto sigue abierto!). Whitehead ex-
presd esto mismo de la siguiente manera: el problema filoséfico se-
ria to conceive a complete fact, comprender un hecho “completo”,
se puede decir también: reconocer un hecho completamente, com-
pletely, abarcdndolo integramente. Acabo de decir: el que filosofia
no pregunta siempre expresamente por el todo del universo; tengo
que corregir esto inmediatamente. Pues, en el mismo instonte en
que lo trato de reconocer un hecho completo (o reconocer completa-
mente un estado de cosas), asi se trate del hecho mdés "individual”
y especial, en ese mismo instante me estoy enfrentando a la totali-
dad de la realidad, al conjunto total de la realidad y no puedo evi-
tar de ninguna manera de hablar “de Dios y del mundo”, por decir-
lo asi. Mieniras pregunte: qué sucede al morir un hombre, —consi-
derado desde el punto de vista fisiolégico— esto significa que:
mientras yo formule como cientifico un aspecto parcial, no solo no
estoy obligado a hablar de “Dios y del mundo”, sino que ni si-
quiera me es permitido hacerlo, con ello incurriria en algo notoria-
mente anticientifico. Pero ton pronto como pregunto: qué sucede al
morir un hombre, qué es la muerte, no sélo bajo el punto de vista
fisioldgico, sino bajo todo aspecto concebicle? Tan pronto como pre-
gunto filoséficamente, ya estoy hablando del conjunto total del mun-
do vy de la vida; seria sencillamente antifiloséfico el no hacerlo. Pe-
ro si el espiritu humano se abre al preguntar en forma verdadera-
mente filoséfica, sin reserva alguna respecto a la totalidad del ser,
entonces es cuando se compenetra de sus verdaderas posibilida-
des: se hace efectivo ese convenire cum omni, que constituye Ila
naturaleza del espiritu.

Y precisamente es esta conviccidn —segun reza de nuevo la
tesis— la que se ha sedimentado e incorporado institucionalmente
en la Universidad de Occidente, con la consecuencia de que esta
institucién no recibe su sello decisivo y caracteristico, tanto de la
ciencia, sino mds bien de la activa realizacion filoséfica del com-
portamiento universal. Y también la pretensiéon de ser en sentido ele-
vado "alta escuela’, lugar de cultura sencillamente, lugar donde
se haga destacar lo verdaderamente humano, también esta preten-
sién se legitima, por el hecho de que las ultimas posibilidades del
espiritu son estimuladas hacia la realizacién, Unicamente por la
confrontacién con la totalidad de la realidad.

Se sabe que esta concepcién no ha dejado de ser discutida y
no serd raro oir algo diferente, como por ejemplo lo siguiente: natu-
ralmente que la dedicacién docente e investigativa del todo de la
realidad es la tarea central de la universidad. Pero esta tarea le
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corresponde de hecho a las ciencias individuales, que trabajcn con-
juntamente repartiéndose el trabajo. La meta que se impone la fi-
losofia en el ontiguo sentido, se acepta, pues, sin protesta. Por otra
parte, estd claro que: la totalidad del ser no se puede enunciar ro-
tundamente. El problema de la tdltima significacién de mundo vy
existencia, ha demostrado ser una cuestion que por principio no
se puede resolver, por lo tanto se sustrae al planteamiento cientifi-
co. Las ciencias se limiton en critica resignacién a lo exactamente
cognoscible, a lo particular, pues, y a lo concreto. Pero en cambio,
si llegan a resultados dignos de crédito y comprobables y sobre to-
do a progresos evidentes; se sucede efectivamente la investigacion
de lo desconocido hasta chora. Ademds los resultados asi obteni-
dos son tales, que se pueden aprovechar y utilizar en la técnica:
descubrimiento de nuevas fuentes de energia, cosechas mds ricas,
mejores métodos curativos, comunicaciones mads rdapidas, defensa
militar mas efectiva, etc. También es manifiesta la importancia de
lo formativo humono en todo esto: la necesidad de objetividad y
objetivismo critico, el disciplinar toda especulacion innecesariomen-
te ambulante, la orientacién al servicio del bienestar comin. For-
mulada brevemente, esa tesis se enuncia pues de la siguiente
manera: la universidad es primordialmente un lugar de las ciencias
y de su cooperccién: su tarea cultural consiste, para hablar segtin
Fichte, en ser "una escuela del arte del uso cientifico de la rozén'.
Esto precisamente es lo que la hace ser una universidad.

Esta monera de expresarse nos es muy conocida. Y por lo
pronto suena en forma completamente plausible. Parece bien difi-
cil, si nc imposible, rebatirla con una prueba concluyente. Pero pre-
cisamente es esto lo que me propongo.

Claro estd que empiezo por ponerme de acuerdo. Obviamente
la universidad es esencialmente un lugar de ciencia; no puede ser
pensada de otra manera. También es perfectamente acertado decir
que es sélo a las ciencias a las que se les debe el conocimiento pro-
gresivo tanto del cosmos, como de la realidad histérica del hombre;
que de hecho los resultados de la investigacién cientifica se hacen
evidentes con un grado incomparable de seguridad y precision;
que ademds estos resultados son por su naturaleza practicables,
se relacionan con aprovechamiento y utilizacién, es decir son de
importancia vital en el sentido mdas estricto (para millones de per-
sonas la existencia puramente fisica sélo se hace posible a traveés
de la ciencia). Finalmente nadie objetard que la actividad cientifi-
ca, que por si misma obliga a la claridad y disciplina del pensa-
miento, a la objetividad, sobriedad e integridad, es capaz de formar
al hombre de manera insustituible.

Pero chora también debo hablar sobre las cuestiones con que
estoy en desacuerdo. La convivencia especial u organizacion de
las ciencias individuales maonifiestamente alin no es suficiente para
que aquel universum, el todo de la realidad, hacia el cual estd
obligada la universidad por su nombre, pueda ser realmente cap-
tado per cualquiera. Pues la universidad en si, como institucién, no
es una persona cualquiera, que pueda “dirigir su mirada a algo”
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o que "'pueda captar algo”. Para ello se necesita el individuo, el es-
piritu individual, la persona. Después de todo, sélo los miembros de
la universidad constituidos por personas, estdn capacitados para
realizar la apertura hacia la totalidad, de la cual hemos hablado.
Ellos, pues, esos individuos aunque insistan en limitarse a su cien-
cia técnica, a un aspecto parcial de la realidad, esos estudicmtes
individuales deben ser capacitados, es mds, deben ser incitadog,
desafiados y obligodos expresamente por el espiritu de la institu-
cién misma, o dirigir por si solos una mirada hacia el totum del
mundo y la existencia. Por ejemplo, planteando el problemat en
qué consiste la libertad humana, no sélo considerada psicologica-
mente, biolégicamente, juridicamente, sino "“en general”, bajo todo
aspecto pensable; o: qué puede ser la poesia fundamentalmente vy
qué es su motivacion; o: qué sucede realmente al morir un ser
humano, pasando por alto lo fisiolégico y meramente bioldgice, etc.
De ninguna otra manera es posible que el aspecto total de la existen-
cia llegue a convertirse en experiencia y pueda ser captable. Pre-
parar y tener disponible para esto el terreno, el espacio propicio,
el "lugar libre”, expresamente por una metddica y adecuada orga-
nizacién: esto es lo que hace de la Universidad una universidad.
Si no cumpliera con esto, desvirtuaria su propdsito esencial, desper-
diciaria una posibilidad, como no la hay en ninguna otra parte
del mundo.

Es claro que este hacerse presente de la realidad total necesa-
riamente tiene un significado diferente al de la ciencia; sucede, co-
mo ya se dijo, en el sentido de la confrontacién filoséfica con el uni-
verso. Sobre esta diferencia tengo que hacer algunas breves consi-
deraciones, no sélo para la explicacién, sino para la justificacién v
defensa (de la filosofia).

Primer punto: Problemas insolubles no se formulan en la cien-
cia; o se desechan tan pronto como esto se ha puesto en claro. Con
razén, el que filosofa por el contrario no cesa de seguir indagondo
vy formulando preguntas, las cuales, estd por sentado, nunca po-
drén ser contestadas concluyentemente. Qué es bdsicamente cono-
cer; podemos estar seguros de la inmortalidad; qué significa ser
realmente? A esto nunca se enconirard una respuesta que sacie
por completo el preguntar, una respuesta como aquella, de que el
bacilo de la tuberculosis es el agente patdgeno de esta enfermedad.
¢Por qué pues, no descartar tales preguntas? Respuesta: Porque el
acto mismo de preguntar siempre, supone una manera de seguir la
huella de la realidad v de no perderla de vista; una monera tom-
bién de perseverar en la receptibilidad de la totalidad en lo que
consiste la naturaleza del espiritu. El que por principio rehusa for-
mular preguntas que no se pueden contestar exactamente; el que
no lo rehuse solamente dentro de un examen técnico, no sélo como
cientifico sino como ser humano, ese ya dejé de tener onte la vista
la totalidad de la realidad, y ese ya renuncidé por completo a reali-
zar sus propias posibilidades. Tal cosa existe sin lugar a duda; hay
una féormula especifica de estrechez espiritual, para no decir de
carencia de libertad, cuyo motivo no es otra cosa que la cutolimita-
cién del espiritu a lo cientificdimente cognoscible.
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Segundo punto: La eficacia de las ciencias reside en que acla-
ran lo desconocido hasta la fecha, en continuo progreso. Cada co-
nocimiento cientifico produce algo realmente nuevo; cada uno es
un “progreso’’. El sistema periddico de los elementos, la circulacién
de la sanare, la actividad de las hormonas, todas estas son cosas,
de las cuales hasta el momento de su descubrimiento, sencillamen-
te no se tenia ninguna nocién. Pero sucede al que reflexiona sobre
un problema filoséfico, que entre mdas profundamente se deje im-
presionar, aunque va adquiriendo una aclaracién progresiva del
estado de cosas tratado (muerte e inmortalidad, libertad, culpa, etc.),
sin embargo no es evidente que descubra algo que hasta ese en-
tonces le haya sido completamente desconocido. Lo que sucede
mds bien, es que se hace mds distinto algo inconscientemente ya
sabido, por lo cual Platén entendié y designd el conocimiento filo-
séfico como un recuerdo, como la recuperacion de algo olvidado.
Pero a la pregunta de qué sentido puede tener el reflexionar sobre
la totalidad de la existencia, si no produce realmente nada nuevo,
se podria responder que para el hombre no es solamente necesario
el ampliar su saber universal, sino que talvez es mds necesario re-
cordar v que se le recuerden las verdades invariables, naturalmen-
te no en el sentido de que se aparte romdnticamente de la ralidad,
sino estando completamente alerta, sin olvidar ni apartar nada de
lo que sabemos criticamente tanto de nosotros mismos como del
mundo.

Punto tercero: A diferencia del conocimiento cientifico, la con-
templacion filosdfica de la realidad no es practicable, no es apro-
vechable para asegurar la existencia o suministrar elementos de
subsistencia, ella no estd constituida de tal monera que pudiera lle-
gar a convertirnos, como lo proclamé Descartes, en “amos y posee-
dores de la naturaleza’ (maitres et possesseurs de la nature). Pero
mds importante es el reverso de la meddlla: el filosofar ‘es por na-
turaleza “libre”; es un hacer lleno de sentido en si, no disponible
para causas fuera de si mismo; no se presta para servirse de él. Lo
practicable de la ciencia por otra parte también tiene su contra:
movimiento cutomdtico y ambivalencia. Se sabe que entre los des-
cubridores de la energia atémica hubo algunos que trataron de im--
pedir todo aprovechamiento técnico. Pero esta clase de ciencia (la
obra teatral de Durrenmatt Los Fisicos lo presenta drdasticamente)
es practicable por naturaleza, por naturaleza se le relaciona con
aplicacién v empleo, aunque tanto para uso como para abuso. Pe-
ro dénde se halla el limite en que empieza el abuso, ésto sdlo se
puede juzgar basdndose en hechos, que no se hacen presentes en
la fisica atémica. Y también la consecucién de lo que verdadero-
mente sirve para la vida presupone que se sepa con claridad en qué
consiste esta “vida" en si misma, la verdadera vida humana. Para
esto no basta la ciencia; para esto es necesario la reflexién filosofica
de la totalidad de la vida.

El cuarto punto trata de la fuerza formativa del hombre, que
debe atribuirse por una parte a la ciencia y por otra a la filosofia.
La ciencia, asi se dice con razdn, obliga a sus adeptos a la objeti-
vidad del pensamiento, al objetivismo, sobriedad y disciplina. Na-
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die discutird el que éstas sean elevadas e imprescindibles virtudes
del espiritu, cuya emanacién suele sobrepasar en mucho el cam-
po de la actividad cientifica. Sin embargo, la consumacién del acto
verdedaramente filoséfico se graba normalmente mucho mdés pro-
fundamente en el hombre, que la que puede lograr o sdlo intentur
la "educacién por la ciencia”. El que filosofa, el que sobre todo
quiere captar su okjetivo, se sentird mds radicalmente interesado.
De él se exige mucho mds objetividad de pensamiento, o sea una
completa ingenuidad en la mirada, un escuchar absortamente silen-
cioso, una simplicidad simplicitas, imperturbable del espiritu, que
alcanza hasta lo mdas intimo de la persona. Al filosofar no se tra-
ta de ocupar capacidades y usar fuerzas. Mdés bien el espiritu se
siente llamado o realizar su exirema posibilidad de ser; no sdlo
de hacer lo que pueda, sino de llegar a ser lo que es: receptibilidad
para el totum del universo.

Parece muy exigente hablar de apertura hacia la totalidad. Pe-
ro no se trata de una exigencia que uno impone, sino de una exi-
gencia a la cual uno se expone y subordina. Se imprime en el filoso-
far mdés bien con un intento de resignacion que de superioridad
directiva’’. Hablondo mds concretomente: no se quiere significar
precisamente que la filosofia posea la totalidad en un sistema ce-
rrado de conocimiento perfecto. Esto como se sabe no es de ningu-
na manera evidente. Cito solamente a los tres grandes representan-
tes del asi llamado “Idealismo Alemdn': Schelling, que llama a la
filosofia “la ciencia... de los arquetipos eternos de las cosas’’; He-
gel, que la entiende como "la captacién de lo absoluto”. Fichte, que
dice: "la filosofia anticipa la experiencia total”. Nada es ton com-
prensible, como el que las ciencias de la experiencia, que precisa-
mente estabon por afionzar sus posiciones, tuvieron que desechar
la pretensién directiva de la filosofia, como algo grotescamente ino-
decuado e impresumible si es que alguna vez siquiera pensaron en
ello. Tan arrogante autodefinicion de la filosofia ha traido como
consecuencia un malestar dificilmente extirpable en las relaciones
de las ciencias con la filosofia, que se hace notorio hasta en las
discusiones actuales sobre una nueva organizacién de la univer-
sidad. Para hacerle frente a esto, tenemos que remontarnos al sen-
tido original de la palabra philosophia, que fue tomado muy segun
sus principios, tonto por la antigiiedad como por la Edad Media.
Philosophia significa precisamente no la posesion de aquel saber
que lo abarca y comprende todo y que llamamos sabiduria, sino la
busqueda amorosa de ésta, por una parte inacabable y por otra sin
embargo no vona. Como a su vez lo son al mismo tiempo el mun-
do vy la existencia: por una parte luminosos, licidos, comprensibles
hasta el fondo, y por otra sin embargo, incomprensibles e insonda-
bles. Pero como esto es asi, el que filosofa siempre dependerd de
cualquier informacién nueva que pueda obtener sobre su objetivo
que jamds podrd aclarar definitivamente: depende precisamente de
las siempre nuevas informaciones de las ciencias. No le es permi-
tido decir: puesto que pregunto por la “esencia metafisica” del
hombre, no me interesa lo que tengan que informar sobre el hombre
la psicologia, la fisiologia cerebral, la investigaciéon del comporta-
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miento. En el mismo instante habria dejado de filosofar en serio, es
decir, de captar la realidad bajo cualquier aspecto pensable. Y pre-
cisamente en esto consiste el rango y la dignidad de la filosofia.
La reflexién filosdfica sobre la totalidad de la realidad es el centro
formativo de la universidad, como lo hemos dicho. Podria significar
esto a pesar de todo "pretensién directiva”? ;Qué otra cosa podria
significar? Significa que la filosofia, a pesar de depender permanen-
temente de todos los hallazgos de las ciencias en general, tiene que
preocuparse, ella sola, de que ninguno de los aspectos pensables
se vaya a ocultar, descuidar, tapar o dejar de darle la importancia
suficiente; y que sobre todo, expresado en otra forma, la atencion
por la totalidad del objeto, por el "hecho completo” esté y perma-
nezca abierta.

Esta obligacién hacia una apertura, que no se niega a acep-
tar cualquier informacién posible sobre la realidad, venga de donde
viniere esta informacién, tiene otra consecuencia. La cuestion no se
puede pasar por alto en todo caso. Esta obligacidon no se haria ex-
tensible también o informaciones que no provinieran de nuestras
propias experiencias e investigaciones, sino de esferas sobrenatu-
rales, de la interpretacién de las escrituras, la revelacién, de un ha-
blar o manifestarse Dios? No hay duda de que los grandes inicia-
dores y fundadores de la filosofia occidental, no sdlo Platén, sino
también Aristételes, expresamente incluyeron y consideraron tales
informaciones sobrenaturales. Precisamente esto es lo que da a los
Didlogos platénicos v a la Metafisica aristotélica el fundamento
existencial, gracias a lo cual han logrado seguir controlando el pen-
samiento hasta la actualidad. Esta ingenuidad franca frente a la
teologia es un distintivo de la filosofia antigua, se basa en la con-
viccién de que seria sencillamente antifiloséfico descartar por prin-
cipio cualquier informacién posible sobre la realidad. Por el mismo
motivo, no puede una universidad sin teologia ser una universidad
en sentido cabal, en cuanto se entiende por ello sencillamente la
"alta escuela’’, que reclama y se obliga a presentar la totalidad del
mundo y de la existencia. El gran humanista del siglo XIX, John
Henry Newman, lo expresé en una frase un tanto agresiva: Univer-
sity teaching without theology is simply unphilosophical: la ex-
clusién de la Teologia estd refiida con el cardcter de la universidad,
como una institucién filosdfica.

Naturalmente hay que afiadir inmediatamente aqui que la teo-
logia puede interpretarse mal, tanto en si misma como en el papel
que debe desempenar dentro de la universidad y esto no es una
mera posibilidad abstracta. A pesar de que tanto incumbe a la
teologia preocuparse porque no caiga en olvido una dimension
completa de la realidad, la teologia occidental sin embargo a tra-
vés de sus grandes representantes, se ha entendido siempre, como
que para poder llenar su mdés intimo proposito, el de poder reali-
zar la interpretaciéon de las Sagradas Escrituras, estd sujeta senci-
llamente a toda lo colaboracién del conocimiento natural y cienti-
fico. Hasta la expresiéon chocante de “oficio de criada” que tendrian
que rendirle las ciencias o la teologia, hasta esta expresion mil ve-
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ces mal entendida por ambas partes, no significa en el fondo otra
cosa que lo indispensable de la cooperacién. Sélo la teologia que
no se aparte de la inevitablemente conflictiva e incémoda confron-
tacion con la investigacidén cientifica serd capoz de captar su pro-
pio cometido teoldgico. Y de qué otra manera, por ejemplo, podria
la teologia decirnos en forma fidedigna, cudl es el verdadero e in-
discutible significado de la sentencia biblica, de que Dios formé al
hombre de la vida del barbecho y le inhald el soplo divino de la
vida, teniendo en cuenta las reflexiones adicionales de todos los
resultados, por ejemplo, de la investigacién sobre la evolucién?

Lo que significa el que tal confrontacién entre teologia e inves-
tigacién individual tenga lugar en forma cierta o no, se me reveld
drésticamente hace poco, debido a algunos meses de actividad do-
cente en universidades indias. En la India, cuya vida entera estd
influenciada por impulsos religiosos, no hay teologia en la Univer-
sidad; ni siquiera la universidad hind(i de Benares, aunque est&
construida alrededor de un templo, tiene una cdtedra para la teo-
logia del hinduismo. Pero tal falta, esto lo he comprendido de ma-
nera cierta, es algo inesperadamente peligroso y de graves conse-
cuencias. El peligro consiste no solo en que muy naturalmente la
misma teologia y las escrituras religiosas llegan a ser inverosimi-
les y estériles. Md&s grave aiin es que la clase dirigente espiritual de
todo un pueblo se encuentra ante la amencza de distanciarse de
los verdaderos origenes de su propia cultura.

Naturalmente no es suficiente el mero hecho de que la filoso-
fla v la teologia estén efectivamente representadas como “mate-
rias” en facultades propias dentro de la universidad. Aunque el es-
tablecimiento institucional es una codicién indispensable. Pero lo
intrinseco de la filosofia y de la teologia es precisamente que por
naturaleza no sean disciplinas de asignaturas. Ninguna de las dos
se define, considerdndolo estrictamente, por encargarse de un
"campo especial”’, claramente delimitado. Casi se podria decir que,
por el contrario, el que filosofa seriamente no se interesa en lo mds
minimo en la "asignatura’ filosofia, asi como tampoco el tedlogo,
que si se dedica a un negocio propio, no puede poner sus miras pri-
mordialmente a practicar una teologia 'metédicamente para’ (aun-
que naturalmente también tenga que hacer esto). El problema de la
delimitacién temdtica del propio campo de accidn, es para la filo-
sofia y para la teologia casi igualmente sin importancia; ambas, y
Unicamente ellas, tienen que ver con la totalidad de la realidad.
Y precisamente en esto consiste su importancia para la vida de la
universidad.

Se ha dicho muchas veces y sin duda con razon, que lo que es
decisivo para la universidad es la “cooperacion de las ciencias”.
Pero a menudo se pasa por alto que las ciencias individuales pre-
cisamente se constituyen por la limitacion a uno solo de los aspec-
tos parciales; que por consiguiente es imposible que se pueda rea-
lizar en ellas mismas esta cooperacion. Esta esperanza es irrealizable
por principio. Para ello es indispensable un medium de encuentro y
comprensién, que no puede ser creado por las ciencias. De esto es
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sblo capoz la contemplacién de la realidad filoséfico-teolégica. Ella
sola puede, siempre y cuando que no se practique ésta también
como disciplina especializada, hacer posible y mantener en mar-
cha el didlogo polifénico, en el cual sélo se produce y demuestra
realmente la verdadera unidad de la universidad.

En este punto quisiera atreverme a presentar la unica propues-
ta que puedo proporcionar para la discusién sobre la renovacion de
la universidad. Es la siguiente: que se deje disponible un campo
abierto, en el plano de construcciéon de la universidad misma, po-
ra el tema de discusién académica que vaya mds clld de los limi-
tes de las disciplinas vy las facultades. Naturalmente no estoy pen-
sando con ello en el cambio de opiniones entre especialistas sobre
problemas individuales, que sdlo importan al profesional mismo;
mas bien aludo a la conversacién sobre los temas relativos au
“"hombre en general” (obligacién por tradicién, derecho del idioma
artificial; qué quiere decir verdad, para qué sirve la teologia, eic.),
sobre objetos, pues, que posible y permanentemente se encuentran
en forma vaga en la investigacién individual y que necesitardn de
la discusién. Precisamente el estar preparados para tales casos
—que no estdn definitivamente aclarados y que presentan tantos
conflictos— lo consideraria yo de provecho especialmente para
una formacién filoséfica, es decir, para una formacion universita-
ria. Es probablemente un malentendido romdntico, el creer que la
universidad medioeval haya proporcionado a sus estudiantes sin
mds ni mds, la "'visién total”. Pero siempre es que hubo en ella la
organizacién de la disputatio regular, que por principio no se ne-
gaba a ningln argumento ni a ningun participante y en esta forma
obtuvo algo asi como la universalidad de los aspectos. Un hombre
como Tomds de Aquino, parece haber tomado francamente el es-
piritu de la disputatio por el espiritu de la universidad. Naturalmen-
te que yo no estoy interesado en volver a darle preminencia o las
formas externas de la discusion escoldstica en nuestras universida-
des, (cqunque nadie debe menospreciar el reglamento formulado,
por ejemplo, por aquella pequefia regla de juego, segun la cual, soé-
lo se podia contestar @ un argumento después de haberlo repetido
con sus propias palabras y que su iniciador hubiera constatado,
que era exactamente lo que él habia querido decir). Pero el asunto
en si —tras la forma externa, la discusién disciplinada con toda la
sutileza de rivalidad objetiva, y. o pesar de todo una conversacién—
lo decisivo de la disputatio, es para la universidad en su actual po-
sicién, mil veces mds importante que lo que pudo haber sido algu-
na vez para la universidad medioceval. Aunque tan poco en ese en-
tonces hubo la posibilidad de la interpretacién universal en un sis-
tema de conjunto (la més grande Summa del siglo trece no queddé
casualmente como fragmento). Pero para nosotros ya no es imagi-
nable el planteamiento de una Summa. La diversidad de nuestro
saber sobre el universo, ha llegado a ser tan extensa, que el enun-
ciado del mundo limitado, ya no es posible en forma legitima. Pero
el renunciomiento al cierre de la imagen de la realidad de ninguna
manera tiene que ser la expresiéon de la desesperaciéon agnéstica.
Més bien esta abstencién expresa, puede tener el sentido de "sal-
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var'’, a pesar de todo, la imagen de un mundo unitario y de man-
tenerse en espectativa ante la totalidad, que rompe toda férmula.

Esta apertura hacia la totalidad, como ya se dijo, no se ha reo-
lizado por el mero hecho de que bajo un solo techo de la universi-
dad existon efectivamente todas estas ciencias individuales. Ella se
realiza, si es que lo hace, solamente en el espiritu de los individuos
que toman porte escuchando v hablando en aquel polifono didlogo
de las disciplinas. Ser capaz de tomar parte en esta intervencién y
ademds preparado para ello es precisamente lo que hace al verda-
dero profesor universitario. Mds alld de la cdlificacidon cientifica,
debe estar capacitado para reconocer la elevaciéon de sus resultados
especificos a una contemplacién dirigida hacia la totalidad e intro-
ducir este reconocimiento en aquel didlogo filosdfico, sin generali-
zacién diletante e incorrecta. Esto sin embargo supone algo mdés:
que, en caso dado, efectivamente no se niegue a pcner en ‘uego
los Ultimos criterios. Lo que no est& permitido dentro de la  discu-
sién cientifica especializada v que con rozén se considera no sdlo
como anticientifico, sino como uliraje a la discusidén académica, es
precisamente lo que llega a ser imprescindible, tan pronto como se
trata de captar expresamente al "hecho completo”, bajo cualquier
aspecto pensable. Que esto no deba significar un acuerdo o aunque
sea sélo una tolerancia de convicciones privadas, no serd necesa-
rio decirlo aqui especialmente. El filosofar tiene quizds su propia cla-
se de discrecién. Sin embargo exige la mds resuelta desenvoltura
para contestar como instructor a la exigencia que se plantea nece-
saricmente en el problema de la relacion total del universo.

No hay mds que formular ésto v va se distingue con qué dificul-
tades v obst&culos se tendrd que contar muy posiblemente en este
terreno. Fedor Stepun relata en sus memorias un ejemplo que podria
tener ain un cierto valor sintomdtico. Se trata de Wilhelm Windel-
band, con el cual fue casi imposible establecer un contacto huma-
no, porque era ‘un tipico Profesor alemdén de su época’’, "esto quie-
re decir: sabio y profesor de una disciplina cientifica’, mientras
quea él mismo, Stepun, “era un tipico muchacho ruso, que habia ve-
nido a Europa, para encontrar la solucién de los enigmas del mun-
do y de la vida”. Se cuenta que alguna vez hubo en un Semina-
rio de Windelband una discusién sobre el tema “libertad y culpa’’;
el resultado habia sido una serie de varias respuestas posibles, pe-
ro obvia vy acordemente no definitivas. Stepun se habria armado de
valor v habia preguntado al Profesor por la posicion que él mismo
habria asumido finalmente. La respuesta de Windelband habia sido
la siguiente: “que él naturalmente tenia una respuesta a mi  pre-
gunta pero que ella pertenecia o una metafisica privada, o su creen-
cia personal, que no podia convertirse en trabajo de seminario”.
"Yo senti”, asi sigue Stepun', que yo estaba rodeado por todas
partes de una alambrada de paas, de metodologias sutiles y que
el abrirse paso hacia la esfera de la verdad que me atormentaba,
seria un imposible”. Este relato que nos hace reflexionar, seria también
caracteristico por cuanto muestra, que no se debe temer la posible
disposicién de los estudiantes a una contemplacion dirigida hacia
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la totalidad. El problema en este sentido no son los que aprenden,
sino los que ensefian! Sin embargo, hay que insistir en que preci-
samente en esto consiste lo que hace de la Universidad una univer-
sidad.

Seria desacertado terminar de otra manera que con una cues-
tiébn ton obvia. Aunque este problema (cémo pueden ser ganados
para la universidad importantes cientificos, que al mismo tiempo
tengan la capacidad y el deseo de ser verdaderos profesores univer-
sitarios) es uno de los muchos, aunque talvez también el més v
gente y menos posible de resolver con "“medidas”. De la visién em-
pirica del estado de nuestras universidades, aun no se ha habla-
do explicitamente. La critica sobre esto, entre tanto, se han conver-
tido, como se sabe, en uno de los temas del dia. A mi me interesaba
algo diferente, o seq, traer a la memoria algo sobre las normas, sin
las cuales no es posible una critica convenientemente razonable.
Asi he hablado del chance ! que le ha sido dada «a la universidad,
desde su origen y que, como creo, también hoy y en el futuro, se
encuentra a su disposicién. Claro que ello forma parte del concepto
del chance, que se puede utilizar y percibir, como también desapro-
vechar y malgastar.

1. La palabra chance, que emplea el autor del articulo, la hemos traducido por Misién
en el titulo del ensayo (N. del T.).



