
IN-SISTENCIA Y PROJIMO
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El presente trabajo es una profundizacion de estudios anteriores del autor
sobre 10 que el ha denominado una interpretacion "in-sistencial" de la realidad
humana. Esta interpretacion recoge las experiencias humanas y las relaciones
que de ellas brotan con el mundo material y con la Trascendencia en un haz,
cuyo origen y punto de apoyo es la vivencia origin aria del hombre en el mo--
rnento en que adquiere plena conciencia de su "yo". Esta "vivencia origin aria", -
sc obtiene no en una direccion "ex-sisrencial", es decir, del "estar afuera" di-
rigido hacia las cosas exteriores, en la cual el yo mas bien se pierde y se 'diluye,
sino en una direccion "in-sisrencial", -esro es, de un "estar adentro", de un "es-
tar en si" en el cual se logra la plena conciencia, especifica del ser del hombre,
y de su situacion y conexion con los dernas entes y con el scr Absolute.

En esta interpretacion in-sistencia! del hombre se integran y se ilurninan
elementos fundamentales de la filosoffa tradicional, y arones del pensarniento
conrcmporaneo, particularmente de sus analisis sobre las estructuras metafisicas
'del existir humano.

El autor ha expuesto las Iineas fundamentales de esta "filosofia in-sisten-
cia!" en los siguientes trabajos:

-Heideggel': £1 existencialismo de la angustia, Espasa Calpe, Argentina,
Buenos Aires, 1948, pags. 76f93.

-L.« proy cccion [inal del existencialismo: el in-sistencialismo, Aetas del 1er.
Cong.reso Nacional de Filosofia. - Argentina, Mendoza, 1949, T. II, pags. 1084-
1089.

-M,fs alta del e).~;stencialismo: [ilosoiia in-sistencial, Rev. Ciencia y Fe,
Abril-junio 1949, Afio V, NQ 18, pags, 16-37.

Nuestra ex-sis ten cia mundana no solo reeibe exeitantes materia-
les del mundo que la rodea, sino que se halla tambien, en su ex-sis-
til', ante eentros espirituales que actt'1an sobre ella can mas atrac-
cion y profundidad todavia que las casas mater.ia.les, y hacia los ena-
les la misma in-sisteneia se siente a su vez irresistiblemente impu]sa-
da. La primera y mas segura impresion es que se trata de otras ''.in-
sisteneias", de otros "yo", que en todo actllan y se comportan a la
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manera del mundo interior que yo me he confonnado, y de mis re-
laciones con el mundo exterior. El Ienguaje los designa con el terrnino
"los otros", respecto de cada "yo". Para mi son "los otros" simple-
mente, can diferencia de la manera como designo "las otras cosas",
"Los otros", sin mas calificativo, implican una distincion de mi, una
diferencia de mi; pero, al mismo tiempo, una particular semejanza y
afinidad eonmigo. Son "otros" de mi, dentro de una cierta comunidad
y semejanza.

El problema de nuestro conocimiento de "los otros" y de nues-
tra comunicaci6n con ellos ha estado siempre Iatente en toda la his-
toria de la filosofia, pero ha sido particularrnente estudiado moderna-
mente, como problema aislado. A primera vista, pareceria que la co-
municacion con "los otros" y nuestro conocimiento de ellos, que va
a reg-ir nuestro comportarniento y el mundo de relacionseractivas fren-
te a ellos, parece ser mucho mas facil y asequ.ibJe que el del mundo
material. Efectivamente, este se presenta relativamente pasivo frente a
nosotros; no avanza haeia nuestro interior, sino que pareee detenerse
a la puerta de nuestra conciencia. En cambio, el mundode "los otros",
se lanza, sin que podamos detenerlo, a invader nuestra inrerioridad,
y parece que, a su vez, nos obIiga a penetrar dentro de el. Hay una
serie de vinculos, de puentes, de intereses y de vivencias comunes,
que nos atan indisolublemente unos a otros, y nos introducen en los
"secreros" de la conciencia, aunque a veces estos quieran ocultarse
muy avaramente.

Sin embargo, la dificultad del conocimiento y de Ja autentica co-
municacion con "los otros" es, en ciertos aspectos, mayor que con las
cosas materiales. Estas constituyen un mundo abierto, un mundo ya
hecho, eristalizado, que aeroa; siempre de Ja misma manera, cuando se
ha11a en las mismas condiciones. En este sentido, nuestro conocimien-
to del mundo exterior es mas perfecto, completo y acabado. En cam-
bio "los otros" se me presentan como un mnndo mucho mas comple-
jo dispuesto siempre a darme alguna sorpresa, y esquivando ante mis
::cometidas, c! nt'lcleo mas Intimo de su realidad. De hecho, eJ hom-
bre esra siempre en una continua transformacion V ·evolucion inte-

.c ~

rior, de donde resulta que nuestro conocimiento de e] nunca se agota,
jamas lleg.:;. al termino, a drcunscribir el objeto.

La &ficultad clasica para conocer a "los (!tros" procede, ante
todo, del concepto tradicional de "conciencia". La conciencia, -se nos
ha ensefiado casi en todas las escuelas tradicionales, desde el realismo
hasta el idealismo- es una especie de cotl) cerra do, donde nada pue-
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de entrar directamente y de donde nada puede salir. Las comunica-
ciones con el exterior deben ser, por tanto, "indirectas", Pero en
esta cornunicacion indirecta, que de suyo ya es diffcil entre la con-
ciencia y el mundo exterior, se agrava la dificulrad, por tratarse de
dos conciencias, es decir, de dos circulos cerrados sobre S1. Lo que
salga al exterior de cada uno de estos reinos sujetivos, sera seleccio-
nado de acuerdo al interes de Ieestacion emisora, la cual no pue-
de tener ninglm control "externo", que cornpruebe la exactitd de 5US

informaciones, Cada conciencia se halla de esta manera dentro de
su propia "cortina de hierro", san que sea posible pensar en infiltra-
ciones ajenas a la conciencia, Esto agrava extraordinariamente nues-
tro conocimiento de los otros. Hasta cierto punto 10 hace amposible.
EI .concepto de "sujetividad" que acompafia al de conciencia determi-
na el ambito exclusivo y peculiar de cada yo. Frente a este campo ex-
clusivo, los otros no tienen mas que la caregoria de "ob-jetos", y yo
rnismo resulto para ellos otro "ob-jeto".

Las soluciones rnetafisicas al problema del conocimiento del
projimo oscilaron generalmente entre los dos extremos del realismo
"objetivista" y del idealismo "subjetivista", EI prirnero considera las
otras conciencias como plenamente objetivas, reales, independientes
onticamente de mi conciencia. Son como "objetos" frente a, rni, los
cuales voy a conocer en una forma parecida a los objetos materia-
les. El idealismo subjetivista, partiendo de la misma concepcion de
conciencia como "coto cerrado" y subjetividad pura, had entrar to-
dos los yo en mi conciencia individual, y esta sera la forma de cornu'
nicaci6n (idealismo subjetivo), 0 sumergira todas las conciencias in-
dividuales en una conciencia transcendental, como unica realidad, de
la cual cada conciencia no sera mas que un fenomeno parcial (idea-
lismo trascendental).

En la concepcion in-sistencial del hombre la dificultad de co-
municaci6n con los otros parece tener vallas insuperables. In-sisten-
cia indica primordialmente una direcci6n interior. ahora bien, dos di-
recciones que tienden a ,interiorizarse en polos opuestos~ lejos de en-
contrarse, se alejaran cada vez mas. La concepcion, la comunicaci6n
de una in-sistencia con otra parece imposible, por queambas son, por
definicion, divergentes. Y sin embargo, es un hecho que toda nuestra
vida jira en torno de los otros yo, que hay algo que toea mi alma desde
el interior del alma de los otros. Que me siento comunicado y unido
interiormente a ellos y que me parece a veces entrar dentrode su al-
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ma como en un rnundo transparente enel cual me muevo con toda
seguridad y con pleno realismo. T oda mi vida jira en torno a la vida
de "los otros", y, sin dejar de sentirla como mia, siento que la COJ11U-
nico a los demas y que de ellos recibo impulse, fuerza y sentido. Pero
ccomo explicar este hecho? cComo sucede? cComo se arraiga en mi
in-sistencia, la insistencia de los demas, hasta el punto de que no po-
damos prescindir el uno del otro y nos hallemos unidos como en una
rnisrna realidad? cOSmo comprender esa vivida comunicacion que to-
dos experimentaamos y que cuando llega a la maxima intimidad nos
pareee que de dos almas se forma una sola? El otro viene a ser el
"dimidium anirnae"; y muchos llegan a formal' "cor unum et anima
una", expresiones metaforicas, pero que expresan una realidad que no
podemos expresar can propiedad y de ahi el recurso de la metafora.

Nuestra guia, en la dilucidacion de este problema va a ser la ex-
periencia: el analisis de la rnanera concreta con que, de becho, nos co-
rnunicamos can los otros, La vision in-sistencial, nos va a orientar,
en una profundizacion cada vez mayor de esta experiencia.

I. - LA COMUNICACION INDIRECTA

a) El lenguaje.

/

EI primer medio de comunicacion can los otros, que se nos pr,e-
senta como el mas usual, es el lenguaie. Naturalmente, nos referimos
aqui al lenguaj e convencional 0 artificial, el que utiliza signos habla-
dos 0 escritos conveneionales, como slrnbolos de nuestros pensa-
mientos, de nuestra actividad mental interior .: Sin duda ninguna que
el lenguaje es un medio real de comunicacion, pero de tipo indi-
recto, es decir, que no nos hace vivir diJ1cctamente la, situacion es-
pir~tual del projimo. Analicemos la eficacia y la ineficacia del len-
guaje como media de comunicacion can el projimo.

I) Eficacia del lengu(tje. - Ante todo, par el lenguaje pode-
mas transmitir a los atros nuestros pensamientos, sentimientos y 01'-
denes, y, a su vez, recibir de elIas mensajes parecidos. EI lenguaje me
permite seguir el proceso Jogico con que mi amigo, y colega ha lle-
gada. a determinadas conclusiones. Ese proceso que se habia desarro-
Uado en el interior de su conciencia, y del eual 61 era el "{mico testi-
go", apal'ece ahora ante mi eonciencia gracias al lenguaje. La- rnismo
drigamos de los estados afectivos que se contagian, se cOffiuniean y se
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conocen por la palabra. La transrnision de 13 voluntad de otro se me
hace por medio del lenguaje muy comunmente, y mi voluntad es de-
terminada a la accion por medio de las expresiones orales 0 escritas
de los otros.

Cuando el lenguaje llega a prestar sus mayores servicios de co-
municacion entre los hombres es cuando describe los estados interio-
res, las experiencias mas intimas, las vivencias a la vez secretas y pro-
fundas de mi espiritu. Gracias al lenguaje conocemos la profundi-
dad de ciertas ernociones, la originalidad de las experiencias privile-
giadas de los misticos, que hubieran sido totalmente desconocidas de
la human.idad si la palabra 0 el escrito no las hubiera destinado tam-
bien a los dernas hombres.

El Ienguaje facilita la comunicacion, "objetivando" los conte-
nidos mentales en moldes convencionales ya hechos; de esta manera
una palabra, v. gr. los terminos "ente", "causa", "Dios", "sociedad"
"tren", etc. etc., me sugieren dererrninados contenidos, todo 10 cual
da expedicion a nuestras !ineas de comunicacion. Gracias a esta ob-
jetivavion y "fijacion" de contenidos, el lenguaje contribuye, y aun
es elernento necesario, para la transrnision, la conservacion y el pro-
greso de las ciencias y de la cultura.

Por esto mismo ellenguaje es un medio de comunicacion necesario
a 13 humanidad; sin el lenguaje el desarrollo individual y social seria
rudirnentario. Finalmente, es una expresion caracteristica del honr
bre, como ser dotado de inteligencia. E] lenguaje humano esta henchi-
do de razon, de logica y de contenidos intelectuales, afectivos y vo-
litivos.

2) lnstdicencia del lenguaie. - A pesar de su eficacia innegable y
de la necesidad que el hombre tiene del len.guaje, este no cubre debida-
mente las posibilidades de comunicacion entre los hombres. Nuestras
experiencias de los otros van. mas alla del lenguaje. Esto se debe, en
primer lugar, a] caracter abstracto del mismo. E] lenguaje, precisamen-
te porque' ya supone una objetivacion en moldes conceptuales, no
puede expresar todas "mls" vivencias. El modo particular, propio
mio, individual y presente, escapa Hcilmente a la expres.i.on verbal.
De esta manera,el lenguaje ]0 traduce, 10 deja en el interior sin tras-
parentarlo, no saca a flote, el "nucleo central" de mi vivencia subje-
tiva. Es algo asi como ];1 red que puede arrastrar fuera de Ja playa el
contenido del mar, pero que no puede aprisionar dado que se Ie esca-
pa por entre las mal!as, el agua misma. POl' eso el lenguaje solo no
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es suficiente para revelar mi individualidad, 10 que yo soy en 1111. Un
ejemplo frecuente nos afirma esta observacion, que de suyo ya es
manifiesta, A menu do, al leer los escritos de un autor, nos formamos
una imagen del mismo. A veces, incluso configuramos su aspecto ex-
terior; pero, sobre todo, nos parece ver como piensa, como siente,
como reacciona espiritualmente el autor. Mas este conocimiento a tra-
ves de los escritos, (que es lenguaje convencional mas puro que el ha-
blade, don de se mezcla eI lenguaje "natural" de la expresion), dista
mucho de reflejarnos la verdadera subjetividad del autor. Con frecuen-
cia, al conocerlo debemos corregir el conocimiento que nos habia-
mos formado del mismo y, a veces, el contacto personal con un autor
que nos inspiraba simpatia, results decepcionante. Es que el lenguaje
abstracto no puede reflejarnos, sino muy .imperfectamenre, la rota-
lidad concreta del ':ndividuo.

Pero adem as, tenemos otra experiencia que confirms la inefica-
cia del lenguaje abstracto. Cuantas veces experimentamos, a pesar de
nuestrosesfuerzos, la imposibilidad de exteriorizar con toda sinceri-
dad y plenitud nuestras experiencias, nuestros anhelos y aun nues-
tros conocimientos, Luchamos con una empresa imposible. £1 lenguaje
nos resulta ineficaz, inexpresivo. La frase "no tengo palabras para ex-
presarlo" esta sefialando esta experiencia tan frecuente en la vida coti-
diana. Muchas veces debemos recurrir, confesando nuestra incapaci-
dad para expresarnos, al terrnino "inefable", Los misticos sentian al
tormento de est a imposibilidad de expresarse. Y, sin recurrir a estas ex-
periencias profundas y privilegiadas, todos terminarnos la descripcion
de aquellos sentimientos, que nos sacuden totalrnente, con la frase:
"solo el que 10 siente, 10 sabe", EI lenguaje esta afectado, en consecuen-
cia, por una meficacia, por una ineficacia substancial, precisamente,
aI querer expresar 10 mas interior al hombre, su "nucleo individual".

Ademas de esta ineficacia del lenguaje por su caracter de abstrac-
to y moldeado, tam bien resulta, incapaz de constituir una comunica-
cion perfecta entre los hombres a causa de su posib.ilidad de ser "enga-.
noso". No solamente porque el lenguaje es igualmente el velllculo
de la verdad y de la mentira, sino porque las palabras mismas que uti-
lizamos, aun usadas con buena voluntad, no son entendidas correcta-
mente, de acuerdo a nuestra intenci6n, e inducen a, error a los demas,
acerca de nuestras propias ideas y sentim':entos. El lenguaje humano es
sumamente imperfecto, en este sentido. A veces deja entrever todo 10
co.nt1"ario de 10 que el sujeto qui ere manifestar. Los "malentendridos"
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en el habla coridiana son corrientes, a causa de esta incapacidad conge-
nita del Ienguaje humano. Disputas interminables han nacido de una
diferente inte1igencia en el sentido de los mismos terrninos. Las "dispu-
tas de palabras" son evidente testimonio de la ineptitud del len-
guaje para una perfects comunicacion de los hombres entre S1.

Pero, ademas de esra deficiencia intrinseca, por asi decirlo a la na-
turaleza misma de todo lenguaje artificial, su ineficacia aparece mas
clara todavia cuando 10 cotejamos con' la experiencia concreta por la
cual entramos V nos mantenemos en comunicaci6n interior con "los.
otros". Porque esta experiencia se nos muestra, como existiendo ya
"antes" del lenguaje convencional. Mas aun, e1 lenguaje supone entre
los espiritus un "contacto previo" a la fabricaci6n y al uso mismo de
las palabras. Srineste contacto previo, el lenguaje convencional no
podria surgir. Esto nos indica que el lenguaje no es el media primario,
ni originario de comunicaci6n entre los hombres, sino de un orden
posterior, y que supone una cornunicacion mas primaria y previa al
lenguaje mismo. En realidad, el nino experiments la cornunicacion par
el lenguaje "natural" can anterioridad al lenguaje artificial, y solo asi
esta capacitado para entender el uso de las palabras, Pero nuestra mis-
ma experiencia de adultos nos revela que el lenguaje hablado no es ni
10 primero ni 10 ultimo de nuestra comunicacion con los otros. Nos
sentimos unidos, sin hablarnos; a veces sin ningim gesto exterior, solo
con la hlirada y aun sin la mirada. Algo nos une; y vivimos esta union,
"antes" de las palabras y. "mas alia" de las palabras, Existe 10 que po-
driamos llamar la comunicacion del silencio, de la cornprension sin
palabras, de Ia convivencia, sin sefiales externas que Ia mantengan y
aun la exciten,

En una palabra, cl Ienguaje tiene, sin duda alguna, gran eficacia
como media de comunicacion entre los hombres; pero no agota la co-
municaci6n concreta, tal como se nos manifiesta vivencialmente, as!
por las dificultades intrinsecas al lenguaje mismo, como porque supo-
ne un previa contacto espiritual entre las almas. Puede, sin duda, el
J.enguaje, confirmar, ampliar, perfeccionar y a veces deformar ese con-
tacto previo espiritual, pero en todo casu 10 supone.

b) La ded1!Ccio1l anal6gica.

Pero, ademas del lenguaje artifioial, posecmos el Ienguajc "natu-
ral"; constitu!do por las expresiones, la mimica, las reaccionesexterio-
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res con que expontanearnente manifestamos nuestras ideas, nuestros
sentimientos y nuestra voluntad. Conocemos si el otro esta triste 0

alegre, si tiene miedo 0 si es valiente, si viene con buenas 0 con ma-
las incenciones, etc. por sus accioncs "exteriores": la cxpresi6n del
rostro, los movimientos de los brazos, la actitud del cuerpo, la fuga, el
acercamiento, etc., etc. Este lenguaje nos muestra mas inrnediatamen-
te las reacciones personales, porque nos presenta el interior de la con-
ciencia, no en "moldes abstractos" como e11enguaje artificial, sino en
signos expresivos "concretes" e "individuales".

Sin embargo, surge una grave dificultad en interpretar la rela-
cion de estes "hechos exteriores" con la vida espiritual, interior e
"invisible", del pr6jimo, de "los otros", ~QtLle nos autoriza para afir-
maresta 0 aquella actitud interior, ante tal 0 cual acci6n extema? Dos
son las principales teorlas que por la via de una deduccion intenran
penetrar en el interior de la conciencia. La deduccion causal y la ana-
logica.

La deduccion causal simple procede aplicando a la relaci6n ex-
terioridad-interioridad en el hombre las categorias mismas de Ia cau-
salidad fisica. Determinadas actitudes 0 conductas externas no pueden
ser sino efectos de nuestros estados de alma interiores, de nuestros co-
nocimientos, deseos, sentimientos. .. Y por los efectos nos remonta-
mos hasta sus causas, La huida no puede ser producida sino por el
miedo 0 la aversion, los quejidos por el dolor, etc. Pero es facil ad-
vertir que si no tuviesernos un "previo" conocimiento de 10 que es un
estado de miedo, aversion o' dolor, nos seria imposible realizar tal vin-
culacion entre un acto biofisico y un acto psiquico. Ni siquiera podria-
mas imaginar que existe todo un mundo espiritual inmensamente mas
complejo' que esa fachada exterior del rostro, del cuerpo y de los ade-
manes. Por 10 dermis, ya se ve que es erroneo pretender aplicar las
leyes de la inferencia causal fisica en nuestro caso, porque no pueden
tales leyes, propias de la materia, extenderse sin mas al mundo espiri-
tual, que desborda la rigidez de las leyes ffsico-qulmicas, y aun la es-
pontaneidad mas compleja de 10 puramente biologico.

Par estas razones la deduccion puramente causal, defendida sobre
rodo par las escuelas positivistas y mater.ialistas, por Ia psicologia bio-
logica, no tiene gran aceptacion. En cambia, ha sido muy general en-
tre los filosofos y psicologos de todas las tendencias el recurso a Ia
de.duccion analogica, y por ello nos ocuparemos de esta mas detem-
damente.
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La deducci6nanal6g.ica supone, como la anterior, que no podemos
conocer mas que el interior de nuestra conciencia, y que, por con-
siguiente, es irnposible una comunicaci6n "inmediata" entre dos
personas. No queda, por tanto, mas recurso que el de una "inferen-
cia", para llegar al mterior de los demas, Pero, ante las dificultades
que presenta el tipo de inferencia puramente causal, agrega otro ele-
mento complementario: la analogla. En virtud de la analogia, es po-
sible reconstruir el estado interior de los otros, pues ya poseemos da-
tos directos de experiencia acerca de la naturaleza de la: vida psiqui-
ca y de su relacion intima con la conducta. Estos elementos nos los da
la "propiaexperiencia interna" y la percepci6n inmediata de nuestro
cuerpo. En virtud de ella, comprobamos que existe una relaci6n intima
y natural entre nuestras expresiones exteriores y nuestros estados ani-
micos. De aqui concluimos, pal' analogia can nuestra experiencia psi-
quica individual, que cuando en los otros se producen ciertas expresio-
nes exteriores, ciertas conductas, responden a. elJas en los otros las
mismas situaciones que experimentarnos en el interior de nuestra con-
ciencia. El argumento, pues, precede ana16gicamente: suponiendo
que los demas son de la misma naturaleza que nosotros, juzgamos de
elIos por cornparacion, proporci6n 0 analogia respecto de nosotros
nusmos,

l) Eficacia. - La eficacia del metodo por deducci6n anal6gica
estriba, primero, en la introduccion de una experiencia inrnediata de
orden espiritual, la cual nos perrnite tener una "idea propia" de 10 que
es la vida interior de la conciencia en toda su complejidad. Poseemos,
pues, un punto de partida segura, en la experiencia de nuestro yo indi-
vidual. La conexi6n con el interior de la conciencia ajena se realiza
en virrud de la sirnilitud de nuestras conductasexternas y las de los
orros. Parece un proceso 16gicamente razonable. .

Ademas, habla en favor de este rnetodo el hecho de que esponta-
nemente aplicamos el criterio de la analogia para interpretar las ac-
ciones de los demas. En realidad, aplicamos a los otras f:lcilmente
nuestnls intenciones interiores, nuestras reacciones, suponiendo que
todos obra y piensan de la misma manera que 11osotros. EI refran
"piensa el ladr6n que todos son de su condici6n", muestra cuan ge-
nerahzado se halla en la pr:ictica este proceso de analogia para adi-
vinal' el interior de los demas. Ahora bien, una c011vricci6n tan repeti-
da no puede menos que fundarse sobre una percepci6n real e indu-
dable. Iii valor, pues, de la analog fa., en nuestro caso, parece decisivo.

Una confirmaci6n de la rectirud de nuestra deducci6n anal6gi-
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ca es posible por medio de la "experiencia repetida". Pienso una.: vez
que el otro se halla en situacion de miedo porque ha Imido; yo pue-
do provocar la experiencia haciendo surgir en torno al rnismo los fac-
cores externos que en mi determinan el miedo. La fuga del otro se re-
pite invariablernente. Y obtengo todavia una plena confirmacion para
mi conviccion de que el otro ha tenido miedo, y que ha procedido in-
teriormente en una forma analoga, a la rnia cuando la misma conduc-
ta, por medio del testimonio rnismo del interesado, es decir, por el
lenguaje, que me rnanifiesta los sentimientos interiores del otro. En esta
repetida confirmacion de nuestra deduccion analogica, se funda tam-
bien la conviccion de que todos los hombres son iguales, y cuando esto
pienso 10 hago, evidentemente, en relacion a aquel hombre que me pa-
rece conocer mas de cerca, a mi mismo.

Extendemos todavia mas la confianza en nuestro proceso, apli-
candolo aun a aquellas modalidades mas sujetivas, mas intimas, que
apenas sl se dejan traslucir ligeramente al exterior. Asi, adivinamos,
o prerendernos adivinar frecuenrernente, las intenciones del projimo,
y los espiritus aventurados se enganan por esta causa facilmente. Pero
esto mismo demuestra la confianza que han llegado a conceder a su
propio metodo de conocer a los demas, confianza que se basa en ex-
periencias anteriores, claramente confirmadas.

Por fin, favorece tam bien, a priori, el argumento de la intima
union que existe entre el alma y el cuerpo, el espiritu y la materia
organizada en el hombre: esta intima union supone la cooperacion de
ambos en la totalidad de ]a vida psiquica, y, por tanto, la proporcion
que debe existir entre 10 interior y 10 exterior, proporcion que nos
autoriza para adivinar 10 que sucede en_ el alma por las relacriones
corporales.

2) Ineficacia. - A pesar de las ventaj as innegables que nos
ofrece el metodo de la deduccion analogica para el conocimiento
de los demas, no se Ie puede considerar como decisivamente eficaz,
y, 10 que es mas todavia, como el cam~no y el metodo "origma-
rio" de comunicaci6n entre los hombres. La ineficacia del metodo
analogaco apar'ece por multiples razones, de las cuales senalaremos
algunas.

En primer lugar, el metodo deanalogia cae ,en un circulo vi-
cioso, que ha sido senalaldo frecuentemente, por los mas mo-
demos pensadores. Con frecuencia nos conocemos a nosotros mas-
mos, solameme por la influencia que los demas ejercen en nuestro
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espiritu y pOl' el conocimiento que los otros tienen de nuestro
interior. Debemos mirarnos pues en el "espejo de los otros": 10
que los otros piensan y saben de nosotros. Ello se debe a que nos es
imposible trazar nuestra propia imagen interior correctamente, si
no es ayudados pOl' los dernas. Estos saben en algunos aspectos
acerca de nuestro interior mas que nosotros mismos. Especialmente
nuestro inconsciente es adivinado mejor pOl' los otros que pOl'
nosotros mismos. Cuanras veces hablando de los de mas decimos: "EI
obra asi, pensando que 10 hace con tal intencion, pero inconscien-
mente busca otra cosa", Los dernas, a su vez, nos repiten en cier-
ras situaciones la conocida observacion: "No te das cuenta del mal
papel que haces ante los demas". Es que muchos aspectos de nues-
tra intimidad se yen mas claros desde afuera. A veces, la diferencia
de capacidad respecto de la captacion de nuestro interior y el del
projimo es tan grande, que percibimos en los demas matices muy
sutiles y no nos damos cuenta de graves defectos nuestros 0 tam-
bien de grandes valores. Vemos "la paja en el ojo ajeno, pero no
vemos la viga en el nuestro". Todo 10 cual muestra hasta que pun-
to nuestro conocimiento de nosotros mismos depende de los de-
mas, y, pOl' tanto, la imposibilidad de conocernos a nosotros antes
de conocer a los otros, De aqui el circulo vicioso en que cae el
.merodo analogico: pretende aplicar a los demas, la propia vision de
la sujetividad de cad a uno, cuando esta misma vision interior se halla
determinada pOl' los otros.

Otra grave dificultad contra el merodo analogico consiste en
que no podemos desentendernos de nuestra propia suqetiuidad en el
conocimiento de nosotros. De esra manera, no los podemos conocer
en si, si suponemos que tan solo conocemos nuestro mterior directa-
mente, sino solamente desde nuestro interior, 10 que se presta a una
deformacion de la realidad interior ajena. Proyectamos hacia afue-
ra nuestra sujetividad y envolvemos en ella al projimo, aunque
este, a veces, se halle evidentemente en otra orbita, El refran antes
citado "piensa el ladron que todos son de su condicion", aunque de-
muestra la practice frecuente del metodo de analogia, hace resaltar
tam bien su peligro y su falta de eficacia. Tendernos a interpretar
el mnndo de los otros, de acuerdo a la imagen de nuestro mun-
do interior: el ladron piensa que todos son ladrones; el mal .inten-
cionado ve pOl' todas partes malas intenciones; el hombre sencillo
supone que todos son sencillos como el, etc., etc. Este efecto de la
sujetividad proyectada hacia el exterior, es mayor todavia cuando
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se trata del mundo espirirual que del mundo material. Este se nos
presenta mas "hecho", mas "terrninado"; en cambio el mundo es-
piritual es mas "flexible", mas "fluido", y se presta mucho mas a
interpretaciones sujetivas,

EI metodo anal6gieo resulta ineficaz, tam bien, para interpre-
tar los primeros contaotos con los otros. Evidentemente, nosotros
no hemos vivido todas las situaciones, todas las reacciones interio-
res humanas. En tal casu no tenemos la norma interna sobre cuya
analogia .i.nterpreta la conducta de los dernas, Ahara bien, es un he-
eho que existen en los otros conductas exteriores, que nos mues-
tran deterrninadas reacciones espirituales, en las que nunca habfa:
mas sofiado: decimos en tales casos: "Nunca pense que un hom-
bre pudiera imaginar tal cosa". 2C6mo hemos adivinado esta nue-
va situaci6n interior en el pr6jimo, de la cual no hemos tenido aun
una vivencia pro pia? Evidentemente, la eficacia del metodo anal6-
gico no puede ser la causa de esta cmnprensi6n de "los otros", que
desborda nuestras intimas experiencias solirarias,

Para terminar, notemos que al hablar del conocimiento de "los
orros", no solamente entendemos la captaci6n de aquellos rasgos
"comunes" a todos los hombres, es decir, de 10 "universal" en que
todos coincidimos, sino rambien, y muy particularmente, de 10
"singular", de 10 "personal" I del otro en su pro pia mismidad. El
merodo ana16gico, en este casu se halla ante las maximas dificulta-
des; a nuestro parecer estas son insuperables. Porque cada individuo
posee su propia sujetividad, concreta y singular, y por tanto irre-
petible. No hay posibilidad en este casu de aplicar el metodo ana-
16gico, suponiendo que el otro reacciona de una manera parecida
a Ia mia, Dos individuos, aun cuando coincidan en los rasgos uni-
versales, son irreducnblemente diferentes, y en esra irreductibilidad
consiste precisarnente EU mdividualidad, su realidad "personal".
Ahara bien, esta es. de una manera particular la que buscamos
cuando hablamos del conocimiento de "los otros''.

Las consideraciones precedenres muestran suf.icientemente que
el metoda anal6gico no puede ser el fundamental y el originario
en nuesrra comunicaci6n con "los otros". Tiene graves dificulta-
des, asi pOl' el circulo ViCdOSOque sup one, como par la maxima
carga de sujetividad que necesariamente implica, si se 10 concibe
en Ia pr~ctica tal como te6ricamente suele describirse. Por 10 mis-
mo, nuestro conocimiento objerivo de los demas, debe fundarse en
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otros becbos mas .originarios, de los cuales estamos ya en posesion
cuando oplicamos el proceso analogico. En realidad, toda comunica-
cion indirecta con "los otros", sea el lenguaje, sea la deduccion de
tipo puramente causal, sea la deduccion analogies, presuponen ya un
mutuo contacto, una mutua inteligencia de dos espirirus entre S1, que
es la "experiencia originaria", en la cual se apoya la seguridad de que
estamos en comunicacion con otro espiriruy no con una rnaquina
automatica. Pero este problema exige un estudio aparte que espe-
ramos realizar proximamente.
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