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JULIAN MARIAS. ldea de la Merafisica, Coleccion Esquemas, Buenos
Aires, 1954—Con este sugestivo y maduro ensayo de Julidn Marias sobre la
Metafisica, la coleccion “Esquemas” de la editorial Columbia de Buenos Aires
prosigue su encomiable labor de poner los temas fundamentales de las ciencias
al alcance del hombre culto pero no especialista o del especialista que desea
hacerse hombre culto a través de ensayos escritos por figuras de gran autori-
dad en sus respectivos campos de estudio, y que sin ser demasiado complejos
en su desarrollo y terminologia, tampoco carecen de la profundidad propia
de los conocimientos que aspiran a ser auténticamente formadores.

La Idea de la Metafisica estd dividida en dos partes segin la disposicion
tradicional del tema. En la primera se hace un recuento histérico de las diver-
sas interpretaciones y vicisitudes que ha tenido la metafisica en la historia de la
filosofia, desde los presocriticos hasta Kant, con quien se inicia su receso, y se
hace alusién finalmente a las tendencias de la filosofia contemporinea ini-
ciadas a fines del siglo XIX bajo la consigna de “vuelta a la metafisica” como
una reacciéon contra toda clase de positivismos. En esta tarea el autor destaca,
con razén desde luego, el papel desempefiado por los movimientos neosco-
lasticos-Bolzano, Brentano, Gratry, Rosmini, etc.—, en este propiciar el regreso
a los problemas radicales del pensamiento filoséfico, lo mismo que la obra de
Heidegger, y claro esta, la 'de Ortega; pero debemos observar de paso que
apenas menciona a Bergson y que pasa por alto nombres tan insignes como
los de Nicolas Hartmann, Whitehead y el a veces tan injustamente olvidado

Max Scheler.

En la segunda parte, sin duda la mas interesante, Marias se ocupa de las
ideas metafisicas de Ortega, no sin dejar de darles una elaboracion personal
y de lograr enriquecerlas con observaciones originales y agudas. En primer
lugar —dice el autor en esta parte del ensayo— debe rechazarse la confusion
entre metafisica y ontologia que data de Johann Clauber (Elementa philoso-
phia, 1646). La ontologia, sea o nc consciente de ello, presupone siempre el
ser. Ya el hecho elemental de salir a la bisqueda del ser lo presupone, porque
esto implica la aceptacion de que las cosas en alguna manera son. Ahora
bien, de lo que se trata en la metafisica no es de esta o aquella realidad como
el ser o como cualquiera otra, sino de la realidad radical en que todas las de-
mds estin radicadas, incluso el ser. Por eso no hay definicién posible de ella,
porque definirla implica darle un contenido material, o sea partir ya de un
a priori. No importa que este contenido material sea el ser, porque éste es
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una interpretacién de la realidad como cualquiera, una teoria ya puesta, y de
lo que se trata precisamente es de saber por qué, en nombre 'de qué, la realidad
se interpreta como ser. Si no se puede definir la metafisica por su contenido
—ni como ciencia del ente em cuanto tal, ni como ciencia divina, ni como
ciencia de la substancia— entonces habrd que definirla como método, como ca-
mino de acceso, como actividad humana en que surgen y se radican todas
las realidades, entre ellas el mundo como realidad mdxima. Ninguna teoria
de la realidad puede omitir la referencia a mi mismo, es decir, a mi propio
vivir dice Marifas. La vida, he aqui la realidad radical, el punto de partida
y de llegada de todo ente y de todo ser. La metafisica, por ende, es teoria
de la vida.

No de la vida humana en general, porque entonces no se iria mis alld
de la filosofia de la vida tal como fue esbozada por Dilthey, Simmel, Berg-
son y algunos otros. Ni tampoco de la vida tomada como existencia, como
teoria del Dasein (Heidegger), ni menos aun como antropologia. La realidad
radical de que se ocupa la metafisica es mi propia vida, aqui y ahora, en su
absoluta individualidad. Yo y i circunstancia, segin la expresion de Ortega
que Marias toma como punto de partida. Yo y mi circunstancia que se com-
pone de las cosas y de los otros yoes. Porque mi vivir, el vivir, es siempre una
continua referencia a las cosas y a los otros; y también yo entro en el esque-
ma, en el proyecto del vivir ajeno. Vivir es sostenerse en el mundo, dirigido
hacia el futuro, planeando qué hacer con las cosas y con los otros. He ahi,
pues, la realidad radical, la Gnica digna y propia de esa funcién humana, de
ese método de actuacién que llamamos metafisica, método que a la postre
no es otra cosa que la vida misma.

Por otra parte, vivir no es sélo mantenerse en el instante, sino dirigirse,
proyectar mi relacién con las cosas y con los otros seres humanos, en una
palabra, ver mi actuacién en conexién con el mundo: la razén —que en su
definicién mis simple podria decirse que es la aprebension de la realidad en su
conexién— es uno de los ingredientes de la vida. Sin ella no habria vida sino
acumulacién arbitraria de hechos; pero, como es obvio, tampoco puede ha-
ber razén sin vida, és decir sin encarnacién. Mas no se trata de una razén
estitica como la trascendental de Kant, o como el mundo intemporal de las
ideas claras y distintas de Descartes. Como ingrediente de la vida, la razén es
una funcién relacionante dindmica, que proyecta siempre, pero no de la mis-
ma manera; que esti en “relacién” con las cosas y con los otros yos, pero que
modifica el contenido y la forma de estas relaciones. El 1ltimo problema de
la metafisica, es, pues, construir una morfologia del pensamiento, una teoria
de las formas de comexidn. Son esas las tareas de una filosofia de la “razén vi-
tal” enunciadas por Ortega desde 1914, y que Marias ha tratado de llevar un
poco mis aild ‘del punto en que fueron dejadas por su maestro.

El ensayo de Julidn Marias dard lugar sin duda a muchos comentarios y
controversias. ¢(No es la teoria de la razén vital un nuevo fichteismo? Estd la
teoria de la razén vital tan divorciada de los problemas y de las mismas so-
luciones planteadas por Heidegger como Marias suele afirmarlo? No posee mu-
chos puntos de contacto con Bergson, sobre todo en la 'definicién de la meta-
fisica como método? Estos y otros problemas surgirin seguramente de la re-
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flexién detenida sobre los innumerables y fecundos gérmenes que contiene este
nuevo ensayo de Juilin Marias, sobrio, claro e incitante. J.J. U

FRANCISCO ROMERO, Teoria del Hombre, Ed. Losada, Buenos Aires,
1953. (*) Uno de los temas sobre los que vuelve con mayor frecuencia la
filosofia contemporinea es el problema del hombre. Aparte de ser uno de los
temas eternos de la filosofia, hay en esta insistencia el reconocimiento impli-
cito de que el hombre de nuestro tiempo no tiene una clara imagen 'de si mis-
mo. Francisco Romero se ha venido ocupando del problema, desde hace afios,
en innumerables estudios breves. Ahora nos ofrece una sintesis madura de su
teoria del hombre. Si exceptuamos su admirable texto de “Légica”, aparecido
hacia 1940, éste es el primer libro orginico que publica. (Sus nueve vola-
menes anteriores eran solo colecciones de articulos y ‘de ensayos). Esta par-
simonia, es en su caso, una prueba de la responsabilidad con que el verdadero
pensamiento filoséfico adquiere segura conciencia de si mismo.

“Teoria del Hombre” es no sélo la obra mis sistemdtica de Romero, sino
también la mais importante que haya aparecido hasta ahora en América La-
tina. Constituye una de las contribuciones mdis serias al esclarecimiento del
tema dentro de la filosofia contemporinea. Aunque muy influido por el
pensamiento alemin —especialmente por Max Scheler, con quien coincide, pero
de quien disiente en puntos fundamentales— Romero desarrolla en “Teoria
del hombre” una concepcién nueva, de fuerte acento personal.

Lo que caracteriza primariamente al hombre, segin Romero, es que posee
una conciencia intencional: la capacidad de objtivar los contenidos de su expe-
riencia. En las formas inferiores de la vida psiquica preconsciente, —en los
animales, por ejemplo—, no hay que meros estados, oscura y confusamente vi-
vidos. Para la conciencia intencional, en cambio, los contenidos se convierten
en correlativos objetivos de las intenciones o de los actos que el sujeto proyec-
ta hacia ellos. A diferencia de los animales, el hombre no estd fundido con su
contorno natural, sino enfrentado a él como sujeto. La individualidad huma-
na aparece asi condicionada, desde un principio, por esa dualidad fundamen-
tal “sujeto-objeto” que, en una etapa posterior, ha de convertirse en la dua-
lidad “yo-mundo”. Romero analiza este proceso ‘de objetivacion creciente —que
“culmina en la autoconciencia— a través de sus distintas fases. La actividad ob-
jetivadora estd en la base misma de toda percepcién. Percibir es percibir ob-
jetos, pero no al modo de una pasiva aprehensién, sino de un activo operar
sobre la materia sensible: recortando, 'destacando, confiriendo permanencia ob-
jetiva a los contenidos de la psique. Hay, por lo tanto, una intervencién del
juicio en toda percepcién, un ticito afirmar “esto es, esto estd presente”, que
s6lo en una posterior fase intelectual adquiere formulacién légica expresa. El
proceso de objetivacién se prosigue en efecto, a través del lenguaje —momento
esencial de la objetivacién— en las operaciones de anilisis y sintesis y en la
actividad abstractiva de la inteligencia.

En la constitucién de la individualidad humana, Romero concede, pues,

(*) Tomado de la Revista Interamericana de Bibliografia, Vol. III No. 1.
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primacia al conocimiento, con preferencia a los factores afectivos y volitivos.
Los actos volitivos y emocionales —como toda la actividad prictica del hom-
‘bre, incluyendo la manipulacién utilitaria de las cosas—, aunque sean objeti-
vos y objetivantes en si mismos, tienen su fundamento en la intencionalidad
cognoscitiva. Eso si, en el fondo de esta actividad intencional pareciera haber
“una oscura voluntad de conciencia”, un impulso que viene desde las capas
mds inferiores y elementales de la realidad. A ese impulso que penetra y
mueve desde dentro la realidad lo llama Romero “trascendencia”.

La idea de “trascendencia” tiene un papel decisivo para Romero, no sélo
en su teoria del hombre, sino en la concepcién metafisica total en que aque-
lla se apoya. La realidad, segin Romero, es un proceso en constante creci-
miento que va dando origen a estratos del ser cada vez mds altos y en el que
los estratos superiores, aunque se apoyen y se nutran de los inferiores, en
cierto modo los dominan y colonizan. La realidad se dispone asi en una serie
planos en cada uno de los cuales se manifiesta en diverso grado el impulso 'de
trascendencia. En el plano fisico es apenas visible; en el plano biolégico, es ya
bien manifiesta y, todavia aun miés, en el plano psiquico. En este proceso de
creciente trascendencia ,el psiquismo intencional constituye un paso decisivo:
representa la etapa de mdxima concentracién y potencialismo del ser en una
conciencia individual. La dualidal fundamental “sujeto-objeto” (o ‘“yo-mun-
do”) no queda restringida, sin embargo, al 4mbito del individuo. Es importan-
te, también, para comprender la sociedad humana —como comunidad intencio-
nal de sujetos— y su méximo producto objetivo: la cultura. La cultura se ca-
racteriza precisamente por su caricter intencional: no es sino un resultado
del continuo proceso de objetivacién de la vida humana,

Pero si el movimiento de trascendencia se detuviera en la mera concien-
cia intencional, el hombre aunque radicalmente distinto de los animales, per-
maneceria ain en el plano de la naturaleza. Porque la conciencia intencional no
es mds que una prolongacion de la naturaleza. Para Romero, en cambio, el hom-
bre trasciende la naturaleza en espiritu. Mientras los meros actos intencionales
regresan siempre hacia el sujeto, los actos intencionales espirituales se pro-
yectan por entero hacia una objetividad pura: en el orden del conocimiento
como en el de la emociéon y de la voluntad. Mediante la actividad espiritual
la intencionalidad se purifica y universaliza porque el sujeto se “pone” por
completo al objeto. Esta actitud es, para Romero, antinatural porque comporta
una autonegacién de la individualidad del sujeto. Esa marcha hacia el espiritu,
hacia la absoluta trascendencia —que nunca se cumple totalmente— es interpre-
tada por Romero como un crecimiento de la libertad. Porque el sujeto espi-
ritual afirma la objetividad y la universalidad del ser en oposicién a los intere-
ses particularizadores del sujeto no-espiritual. Y, sin embargo, en esa actividad
espiritual es donde el sujeto alcanza la maxima responsabilidad y conciencia
de si. Aunque antinatural por su finalidad dltima, el espiritu no se da se-
parado de la naturaleza. Romero rechaza los dualismos radicales: naturaleza
y cultura (Rickert) o naturaleza o sociedad (Kelsen). El espiritu es tempo-
ral e histérico y en el hombre coexisten, en colaboracién y conflicto, la con-
ciencia intencional natural y la conciencia intencional espiritual: el hombre es,
a un mismo tiempo, naturaleza y espiritu.
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Consecuente con esta concepcion dindmica del espiritu, como proyec-
cién hacia una trascendencia absoluta, los valores son para Romero la medida
de al trascendencia. El valor es objetivo, pero no es ni una esencia indepen-
diente ni una cualidad que se superpone a los actos o a las cosas. El valor
es un componente de la trascendencia misma y depende de la tensiéon que
ésta logre. La duplicidad de lo espiritual y lo no-espiritual se extiende, por
eso, a los valores. Solo en los valores espirituales se alcanza la absoluta tras-
cendencia, caracteristica del espiritu. Esa exigencia absolutista se da tanto en
el orden del conocimiento como en el de la conducta.

Los capitulos finales del libro son quizds los menos elaborados y sistema-
ticos, pero los mds ricos en substancia y sabiduria humanas. Y, también, en
intuiciones clarificadoras: la vida humana como dualidad y conflicto, como
enmascaramiento y engafio, como justificacién y autoconciencia, como com-
prension y vinculacion al préjimo. Y, por ultimo el arduo problema del sen-
tido de la historia y de la vida. En este punto Romero no da una respuesta
definitiva. Se limita a afirmar que el verdadero sentido de la vida humana sélo
puede hallarse por la via de la trascendencia, saliendo de si en procura de
algo superior a si misma. Es cierto que las grandes culturas histéricas han
ofrecido una respuesta al problema del sentido y del destino de la vida. Pero
de las tres grandes culturas que han alcanzado verdadero aire de universali-
dad —la hindd, la china y la occidental— sélo ésta ultima, al reconocer la li-
bertad e historicidad del hombre, le ofrece la posibilidad de proseguir en su ex-
trafia aventura.

“Teoria del hombre” es un volumen denso, rico en incitaciones a pensar,
escrito con elegancia y precision de estilo. Aunque centrado en el problema
antropolégico, toca muy de cerca, como era justo esperarlo, los grandes te-
mas de la metafisica, de la teoria de los valores y de la filosofia de la historia.
Es de descar que en un futuro préximo Romero desarrolle en toda su pleni-
tud la notable concepcion filosofica que esta obra presenta sélo parcialmente.
Anibal Sincez Reulet. Unién Panamericana, Washington, D. C.

) JUAN DAVID GARCIA BACCA.—Antologia del Pensamiento Filosofico
Venezolano. Ediciones del Ministerio de Educacion. Caracas. 1954. Un grue-
so volumen de 52Z pdginas constituye el primer tomo de la obra que en Cara-
cas ha emprendido el profesor Juan David Garcia Bacca, quien, por su ex-
cepcional erudicidén y capacidad de investigacion y de trabajo era precisamente
el mas llamado a emprender y dar feliz término a esta tarca. Este primer tomo,
aparccido a principios del presente afio, comprende los siglos XVII y XVIII, e
incluye los nombres de Alfonso Bricefio (1590-1668), tedlogo y filésofo que
nacié en Santiago de Chile, fue profesor de Teologia en Lima hacia 1636 y Obis-
po de Nicaragua en 1644, de donde pasé luego a Venezucla para legarle su
vida y su obra; de Agustin de Quevedo y Villegas, tedlogo que manejaba los mas
inquietantes problemas de la Etica y publicé sus obras a mediados del siglo
XVIII Se sabe que era pariente proximo de D. Francisco de Quevedo y Ville-
gas, pero los detalles de su vida se hunden en sombras; de Tomds Valero, fran-
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ciscano nacido en la ciudad del Tocuyo, fiel discipulo de Escoto, que vivié a
mediados del 18 y que, segin la usanza de entonces, hacia filosofia al margen
de la teologia. Por ultimo,y como representante de la ilustracion en Venezuela
incluye ¢l autor a Antonio Navarrete y Salvador José Maiier, del primero de los
cuales s6lo se conservé un volumen de su extensa obra, pues al momento de
morir ordené quemarla.

La Antologia que Garcia Bacca ha venido preparando quedara concluida
a la publicacion de los dos proximos tomos, que abarcarin el siglo XIX y el pen-
samiento filoséfico venezolano contemporaneo. La labor de seleccion pertinente
a la preparacion de este primer tomo tuvo como pauta la escogencia de una obra
cuya problemdtica tocase con las preocupaciones contempordneas, y en este
sentido se destaca la poderosa influencia de Escoto en los pensadores estudiados.
Al referirse a este asunto, Garcia Bacca nos dice: “La cuestion (de la selec-
cién) no present6 particular difcultad: Recordemos que el caudal de la filoso-
fia medieval que pasa, y aun parte, de Escoto y su escuela es el que, tras mis o
menos vueltas y meandros, ha llegado, y aun dirigido, la filosofia moderna.
Escoto influye poderosamente en el cardenal dominico Cayetano; decisiva-
mente, en Sudrez; Sudrez, en Descartes, y por éste en Espinoza, Leibniz, Kant. ..
Y estamos en nuestros dias. Colocados, pues, en los grandes temas de la fi-
losofia moderna, inclusive en la temdtica existencialista, y mirando retrospecti-
vamente hacia Bricefio, Quevedo Villegas y Valero, la seleccion quedaba hecha.”

La obra de Garcia Bacca es un punto de partida y un ejemplo para Amé-
rica. Quiero decir que la obra que ain él mismo no ha concluido en Venezuela,
estd por hacerse en todos y cada uno de los paiscs. Es imprescindible y urgente
que la emprendamos, para poder llegar a concer nuestro pasado cultural y
saber con precision qué hemos hecho, qué hemos avanzado, por dénde nos he-
mos mirigido y hacia dénde debemos hacerlo. Sin ella, casi andaremos ciegos

y no podremos explicarnos rectamente gran parte de nuestro acaecer histo-
rico—H. D. C.

KARL JASPERS. “The Perrennial Scope of Philosophy”. — La obra de
Jaspers se estd traduciendo al castellano. El hecho —como esfuerzo por tener a los
hispanos a la altura de los tiempos— es laudable; pero ya Jaspers llega tarde,
sus descubrimientos més notorios (qué, irénicamente, son los mas originales y
fecundos de su obra) son ya “sitios comunes” en la filosofia de la vida que
estd mds alld del idealismo y del realismo. Revista de Occidente ha traducido
ya “Origen y Meta de la Historia” y “Balance y Perspectiva”, Fondo de Cultu-
ra “La Filosofia” y Losada “La Fe Filoséfica”, lo mismo que Suramericana:
“Los Enemigos de la Razén en Nuestro Tiempo”. Sin embargo el libro que co-
mento permanece sin traducir a pesar de que lo ha sido al inglés con gran éxito.
Para una integracién —bastante completa— del pensamiento de Jaspers, valdria
la pena traducirlo ya que aqui el aspecto teoldgico, y religioso-filoséfico, de sus
filosoffa, aparece ampliamente tratado. “Trascendence beyond the world or
before the world is called God” es la tesis de Jaspers, que aparece tratada en
distintas formas, y desde puntos de vista diferentes, en todo este trabajo.

Es un tomo de 175 paginas, en cuarto, editadas por Kegan Paul en Londres
y traducido por Ralph Manheim. Partiendo de la pregunta por el “hecho filo-
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sofico” (por ese acontecimiento dramatico que es el filosofar, que siempre lo
saca a uno de apuros siempre renovados) Jaspers alcanza los graves problemas
de la trascendencia, Dios y la inmortalidad, para terminar con un profundo ca-
‘pitulo sobre el futuro de la filosofia.

Al inquirir por el drama del filosofar, Jaspers encuentra grandes aspectos
—siempre presentes, dice €él— en el “hecho filoséfico”: 1) “El ser-ahi” (diferen-
ciado del de Heidegger porque en Jaspers significa un acontecimiento dindmi-
co, ontolégico, y no meramente fenomenolégico, descriptivo, como en “Ser y
Tiempo”) 2) El ser-ahi “conciente” (sabiéndose localizado en cierta parte).
.3) El ser-ahi conciente y “pensante” (con capacidad de darle a las cosas el ser,
“el ser es un producto del yo”, “being is a product of the I”, dice él en la
Ppégina 30). Y 4) El ser-ahi conciente y pensante como “existente” (entendien-
do por existente el hecho 'de estar trascendiendo). Lo anterior son las bases
centrales en que se va a desarrollar toda una teologia de tipo dialéctico que
termina saliéndose de la filosofia misma.

Ahora bien: los contenidos del hecho filoséfico se dan dentro del drea de
estos cuatro problemas: Qué conozco yo? Qué es la autenticidad? Qué es la
la verdad? Cémo conozco yo? Una vez que —hdbilmente— son extraidas las
raices de estas cuatro preguntas, Jaspers sciiala tres tipos de contenidos del he-
cho filosofico: 1) Hay imperatitivos absolutos (algo asi como los axiomas de la
geometria y las matemadticas que se imponen sin saber por qué “irracionales al6-
gicos” los llama Hartmann), II) Dios es un imperativo absoluto, y III) La
realidad del mundo se da entre la existencia fictica-bruta y Dios. Por tanto, si-
guiendo a Jespers, la conexion con Dios lleva a estas imposiciones: Dios es uno,

Tal es el esquema de lo que estd expuesto con esa claridad y sencillez de
todo lo de Jaspers. El hecho es que después de la publicacién de los tres gran-
des volumenes titulados “Filosofia”, Jaspers ha buscado en sus obras, en cada
una de ellas, exponer un “solo movimiento” su idea original y fecunda e inad-
vertida para muchos: el universo esti escrito en clave, y descubrir esa clave
—que nos permitird entenderlo— es la tarea de la filosofia. Con ésta tesis pueden
ligarse perfectamente sus obras. Unas veces usando la fenomenologia, otras la teo-
logia, o el puro existencialismo (como en este libro), siempre reaparece la
idea de la escritura en clave de lo éntico, lo divino o lo existente. No me explico
por qué en Jaspers se quiere ver un existencialista al estilo de Marcel o Abag-
nanno, cuando su adquisicién propia —y que lo define— no es la idea de la exis-
tencia, de la vida, sino de la “escritura en clave”, cuya lectura correcta es,
justamente, “el objeto perenne de la filosofia”, “the perennial scope of phi-
losophy”.

Y el sentido tltimo de todo ésto —y en el cual apunta todo lo dicho en
este libro— es el del conocimiento y su relacion con la caida del hombre (tén-
gase muy presente que Jaspers es protestante, no catélico). Una fuerte influen-
cia del protestantismo religioso (anti-hegeliano )de Kierkegaard se advierta a la
Yuelta de cada pdgina.

Junto a temas comunes (como lo concreto, lo dinimico, lo funcional, lo
circunstanciado, etc. etc.) se encuentran en este libro, temas inexplorados como
el de la verdad y su concepto dentro de la filosofia y dentro de la anti-filoso-
fia. Tal la idea més original y pura de todo el libro y que ocupa la totalidad del
icapitulo quinto.—Alfredo Trendall.
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HOMENAJE A XAVIER ZUBIRI Ediciones de la Revista “Alcald”, Ma-
drid. 1953. — Se trata de una coleccién de ensayos que la revista “Alcala” de
Madrid, acaba de publicar con ocasién de cumplirse los primeros veinticinco
ailos de labor docente de Xavier Zubiri. Son veinticinco afios durante los cuales
han pasado cosas decisivas en el pensamiento espaiol (recuérdese que cobijan lo
mas substantivo de la obra de Ortega, toda la de Garcia Bacca, la de Gaos,
Morente, y el grupo de la Revista de Occidente que tanto bien hizo, y hace a
Espafia y América) y los cuales han de tenerse en cuenta cuando se haga una
auténtica historia de la filosofia espafiola actual. Pero dejemos ésto para otra
ocasion; por ahora sélo queremos hacer memoria fugaz de quiénes —en uno u
otro modo— han sido los maestrcs y orientadoraes de dos generaciones hispanas.

Ante todo, una “noble y complementaria amistad” con las cosas y con las
personas ha sido la raiz de este libro de homenaje en el cual colaboran “unos
cuantos hombres de Espana” que, antes que ser discipulos, son ‘amigos de Xa-
vier Zubiri”. Es, pues, y esencialmente, un homenaje de gratitud personal, y ha-
cemos resaltar el rasgo privado e intimo de lo personal porque la obra de Zu-
biri es, principalmente, hablada; va dirigida a un reducido circulo de oyentes.
Al circulo grande, al de los lectores, no han llegado sino los ensayos reunidos en
el grueso tomo “Naturaleza, Historia, Dios” (1944), a través de cuya lectura
lo Gnico que nos queda es la sensacion de que el autor tiene cosas “gordas”
que decir pero que se las guarda voluntariamente. Y vaya ésto en favor de los
asistentes privilegiados a los cursos de Zubiri, algunos de los cuales colaboran en
este libro.

Resultaria fecundo analizar el tipo de filosofar hermético zubiriano-opuesto,
por ejemplo, al abierto de Garcia Bacca (su compaiiero de generaciéon)— ya que
nos pondria en claro no tanto las interioridades de Zubiri, como el ambiente hos-
til en que actGa: donde hay masa rebelde que lo adora, minoria desertora que
lo odia (escoldsticos por motivos extra-filosoficos, etc.), pero muy pocos que
lo entienden. De ahi el cardcter paraddjico —dual, bifronte— de este homenaje.

Para quienes solo conocemos un Zubiri parco, sintético y profundo, a lo
largo de los doce ensayos y las cinco noticias (de tres paginas cada una)
que es todo lo que hasta hoy ha publicado; es decir: para quienes pertenece-
mos al gran circulo de lectores fervientes del maestro, este homenaje es mds
bien un descubririento ya que aqui sus oyentes nos comunican las cosas valiosas
que Zubiri ha dicho sobre biologia matemadtica, antropologia filosofica, psicoso-
madtica, medicina antropolégica, etc. En esto, creemos nosotros, radica el valor
de este libro. Se trata mis que todo de un descubrimiento porque alli logramos
precisar y ampliar cosas dichas vagamente, o apenas comenzadas, en sus escritos.
Aquello del “homenaje” que anuncia el titulo, quédese —en la forma mids per-
sonal— para los oyentes de Zubiri que, aunque muchos, resultan poquisimos con
relacién a los lectores en espanol.

En total son veintiuno estudios sobre aspectos diversos que van desde el
“Zubiri y la Teologia” por Augusto Ortega, hasta el de “Los Apuntes de
Zubiri” por Luis Felipe Vivanco. Colaboran ademds: Julidn Marias, José Luis
Aranguren, Alberto del Campo, Manuel Cardenal, Francisco Javier Conde, Luis
Diez del Corral, Francisco Grande Coviin, Alfonso Garcia Valdecasas, Joa-
quin Garrigues, Enrique Gémez Arboleya, Pedro Lain Entralgo, Salvador
Lissarrague, Juan J. Lépez Ibor, Julio Palacios, Juan Rof Carballo, Luis Rosales,
Antonio Tovar y Juan Zaragiieta—A. T.
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MAX MULLER. Crise de la Métaphysique, ed. Desclée de Brouwer, Paris,
1953.—Con este titulo y el subtitulo de La filosofia en el siglo XX, se recogen
en este volumen, en su traduccién francesa, algunos articulos, conferencias pd-
blicas y discusiones filoséficas mantenidas por Max Miiller, profesor de la Uni-
versidad de Friburgo, a propésito de la obra de Martin Haidegger y sus rela-
ciones con el pensamiento contemporineo y con la tradicién de la Philosophia
Perennis, $egin expresién frecuentemente utilizada por Miiller.

Rico en problemas, en sugestiones y en exégesis agudas del pensamiento de
Heidegger, habria que dedicar mucho espacio a un registro detallado del libro
de Miiller. Aqui nos ocuparemos sélo de hacer algunas anotaciones sobre lo
que quizds constituya su propdsito central: mostrar que la obra de Heidegger
no sélo no representa un rompimiento con el pensamiento catélico y con la
Philosophia Perennis, sino que, al contrario implica su continuidad, y, dentro
de las mismas orientaciones ortodoxas, la superacion. Para esto, Miiller, como
el mismo Heidegger lo ha hecho repetidas veces, se empefia en mostrar que la
filosofia del pensador de Friburgo no es existencialista, puesto que su problema
central no es la existencia humana sino la cuestién del sér, y en destacar las
profundas divergencias que la separan de los mis notables filésofos de la exis-
tencia como Sartre y Karl Jaspers.

En primer lugar, afirma Miiller, aparte de los problemas mismos —el ser en
Heidegger, la existencia en Sartre y en Jaspers —no existe ningan nihilismo ni
pesimismo en la filosofia del autor de Ser y Tiemmpo. No mantiene sobre la li-
bertad el concepto de libertad absoluta del filésofo francés, ni de la idea del fra-
caso como categoria creadora del pensador existencialista alemin. A este pro-
posito dice Miiller: “La filosofia heideggeriana de la existencia, del ahi (da del
Dasein) del ser, no es una filosofia del fracaso como en Jaspers, ni una filosofia
de la libertad obstinada” como en Sartre, donde la libertad, desgajada del mun-
do por su independencia propia, no puede recibir nada de este mundo y debe
vivir cerrada, “para si”. La libertad de Sartre es enteramente auténoma; debe
darse, credndola, su propia ley, su contenido y su esencia; su “ser para si” debe
incesantemente liberarse del “ser en si” y sus constricciones, a fin de poderse
afirmar en si mismo. La libertad heideggeriana como existencia beatificante y
presencia jubilosamente realizada, se distingue, pues, profundamente de la li-
bertad condenada al fracaso de Jaspers y de la libre insistencia que tiende a
" afirmarse a si misma, que es como Sartre ve la libertad. La libertad de Heidegger,
segin la interpretacién de Miiller, es una humilde libertad sin pretenciones de
crearse a si misma, ni de crear el mundo y menos ain el ser. La filosofia de
Heidegger, dice Miiller, a este propdsito, es una filosofia de la apertura, que
encuentra su plenitud en la gracia , en la presencia del seriy de su verdad.”

En repetidas ocasiones Heidegger ha manifestado —sobre todo en su
Carta sobre el humanismo— que su filosofia no contempla el problema de
Dios, pero tampoco implica su negacién. Miiller, avanzando mds, indica que no
s6lo no hay “objecién a priori, desde el punto de vista cristiano contra el pen-
samiento de Heidegger, sino que su filosofia no es ni una teologia ni una anti-
teologia, como lo es, por ejemplo, el existencialismo sartriano. Es verdad, agre-
ga, que el concilio Vaticano se ha pronunciado sobre el hecho que Deus per
lumen naturale certe cognosci potest Pero no se ha pronunciado sobre el mo-
do de este conocer, ni sobre la interferencia de este conocimiento con la com-
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prension del ser; la cuestion de las relaciones entre teologia y filosofia espera
todavia su elaboracién y la conquista de dimensiones especificas qne permi-
ran verdadera “relaciéon”. El didlogo entre la teologia y la “filosofia de la
existencia” en el sentido heideggeriano, no ha comenzado realmente, dice Mii-
ller, aunque se haya escrito mucho a este propdsito. Por el contrario el didlogo
entre el existencialismo— hay que recordar siempre que Miiller separa riguro-
samente el cxistencialismo y la filosofia de la existencia, atribuyendo aquél a
Sartre, Jaspers y sus seguidores, y ésta a Heidegger— y la teologia, puede con-
siderarse clausurado negativamente. ‘

Quicenes se ocupan de las relaciones entre filosofia y teologia, tanto en ge-
neral como en particular en el pensamiento de Heidegger, encontrarin en el
libro de Max Miiller innumerables estimulos para indagaciones y controver-

sias.—J. J.

JEAN WAHL, Les Pilosophies de L’Existence, Armand Colin, Paris, 1954.
Jean Wahl es conocido en Francia y fuera de ella como un filéfoso fino
y original, de orientacién existencialista, pero de gran independencia frente
al espiritu sistemadtico sectario que parece adquirir todo pensamiento filosofico en
las figuras de segundo orden. Pero ademis de eso, Wahl ha logrado una vasta
reputacion como claro y serio historiador de la filosofia y una buena muestra
de la razén de su fama en este campo la tenemos en su pequeio ensayo Las fi-
losofias de la existencia.

En primer lugar, hay gran novedad en la division de la materia y en la
presentacién del tema. Como lo ha hecho en ocasiones anteriores, Wahl ex-
pone las tendencias de la filosofia existencial por problemas y no por nom-
bres o direcciones nacionales. Encuentra que, atn dentro de las dificultades
propias de toda clasificacion, hay ciertas categorias de pensamiento y cierto
ambito 'de problemas que permiten una caracterizacién aproximada y unifica-
dora de las diversas expresiones de un pensamiento tan rico, y en cierto senti-
do tan huidizo, como el existencialista. Existencia y trascendencia; lo posible y
¢l proyecto, el ahora, la situacion ,el instante; libertad, angustia, autenticidad; lo
tnico, el otro, la comunicacién; verdad subjetiva, verdad ser, multiplicidad
de verdades; paradoja, tension, ambigiiedad, etc., son categorias comunes a todos
sus matices.

Las dificultades de hallar los puntos de contacto y unidad entre los pensado-
res de una época y de una generacién ha sido siempre muy grande adn tratin-
dose de movimientos en que —si en filosofia podemos hablar en estos térmi-
nos— los problemas son simples y bien delimitados, como por ejemplo, en el
racionalismo, el positivismo y ¢l idealismo alemin que centran toda su pro-
blemdtica en la cuestion metafisica o en la gnoseoldgica. Pero tratindose de
un movimiento de ideas que presenta personalidades tan disimiles y problemas
tan multiples y complejos como el movimiento denominado en forma ampli-
wima, y no siempre adecuada, filosofia existencial o existencialismo, el intento
resuita todavia mds arduo. Jean Wahl, sin embargo, lo ha logrado en este pe-
queio, pero maestro tratado sobre Las filosofias de la existencia, gracias a su
inagotable conocimiento de la historia de la filosofia, a su finura de espiritu y a
algo que no es menos importante en todo ensayo dec interpretacion de un he-
cho del espiritu: su simpatia por los pensadores y por las ideas propias de la filo-
sofia de la existencia.
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Debe anotarse finalmente un rasgo caracteristico del libro de Jean Wahl:
su andlisis sobre las diversas expresiones y matices de la filosofia de la existen-
cia no se detiene en los filésofos, y menos atin en los mds conocidos, sino que,
aceptando la idea de que el pensamiento existencial desborda los limites de la
filosofia en sentido estricto, busca sus influencias y brotes en la literatura,
la poesia y otras expresiones de la cultura de nuestro tiempo, lo mismo que en
pensadores considerados por la tradicién critica como ajenos a todo influjo
de caracter existencial.—S. S.

LOGIC FOR MATHEMATICIANS, por ]. Barkley Rosser. McGraw-
Hill Book Company, New York. 1953.—Escrito principalmente para el uso en
la clase este texto del profesor de matemiticas Rosser, de la Universidad de
Cornell, se dirige ante todo a los estudiantes avanzados de matemdticas. Sola-
mente incluye aquellos principios de la légica que interesan al matemitico y
pueden serle utiles. El lector que busca un tratado compieto de la légica estard
por eso desilusionado porque grandes partes de la logica han sido omitidos por
carecer de interés matemadtico.

Teniendo en cuenta esto, la obra de Rosser serd de gran utilidad para quien
busca una comprensién de los métodos que se usan en matemdtica. La légica
se desarrolla en forma clara desde sus primeros principios. “Qué es la Légica
Simbélica?” es el titulo del primer capitulo. Luego se hace una relacién directa
de los conceptos formales a los fundamentos del pensamiento en todas las ra-
mas de la matemitica hasta llegar a la teoria de la aritmética cardinal y ordinal.
Un gran namero de ilustraciones de la manera ordinaria de raciocinar en la ma-
temdtica se presentan muy hdbilmente por medios simbdlicos. También se dis-
cuten las paradojas ldgicas, su naturaleza y los métodos de evitarlas.

Explicaciones completas en todas las fases del desarrollo del tema y un gran
nimero de ejercicios hacen el libro muy valioso como una contribucién a la
ensefianza de la materia, en si tan dificil para muchos estudiantes de la ma-
tematica—~W. B. W.

HISTORIA MUNDI, editado por Fritz Valjavec. A. Francke Verlag A. G.,
Bern. Vol. 1. Frithe Menschheit. Vol. 2.: Grudlagen und Entfaltung der Ael-
testen Hochkulturen, 1953.

Dos aiios antes de su muerte el gran historiador de Bonn, Prof. Fritz Kern,
logré ltevar a cabo su gran empresa de una “Historia Mundi” en diez vola-
menes, con la colaboracién de los historiadores mis destacados de todos los pai-
ses. El primer volumen “Humanidad Primitiva” y el segundo “Los Fundamen-
tos y el Desarrollo de las Civilizaciones Mds Antiguas”, se publicaron el afio
pasado. Para el afio en curso la casa editora anuncia el tercer volumen.

La obra representa la primera obra internacional comdn en el campo de la
historia desde el final de la guerra mundial. Su intencién es lograr una sintesis
de los resultados individuales para obtener que todas las manifestaciones de la
vida se puedan comprender en una sola visién internacional para que los inte-
reses comunes de la humanidad en los campos sociolégico, econémico, cultu-
ral y religioso se puedan comprender mejor y mds profundamente. El histo-
riador encontrard en la obra una fuente inagotable de informaciones y el ami-
go de la historia leera los distintos capitulos con un interés que crece de una
pagina a la siguiente.
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Ante la imposibilidad de ir en detalles de esta gran obra, citemos solamente
unos de los colaboradores de la lengua espafiola como Santiago Alcobé y No-
guer de Barcelona, quien escribe sobre la Biodinimica del Continente Africa-
no; José Imbelloni de Buenos Aires, quien dedica su capitulo a los Tipos Ra-
ciales y la Biodinamica de América; Oswald Menghin de Buenos Aires quien
escribe sobre Problemas Bdsicos de la Prehistoria.—W. B. W.

FRANCISCO ROMERO. Estudios de Historia de las Ideas, Editorial Lo-
sada, Buenos Aires, 1953.—Francisco Romero no necesita de presentacién, en-
tre nosotros, pues su nombre nos es harto conocido a través de obras de tanta
trascendencia filoséfica como lo son “Filosofia Contemporinea”, “La Filoso-
fia de la Persona”, “Filésofos y Problemas”, “El Hombre y la Cultura”, etc. A
su ya larga lista de trabajos, viene a agregarse uno nuevo, “Estudios de Historia
de las Ideas”. Es este un volumen de 209 paginas donde Romero nos presenta
nombres de tanta significacién espiritual en la historia de las ideas, como lo son
Leonardo, Francisco Sinchez, Descartes, Goethe.

Siendo a todas luces tarea imposible presentar en esta corta nota bibliogra-
fica el contenido de cada uno de estos Estudios, haremos resaltar tres de ellos,
tomados al azar.

El libro se inicia con el apasionante estudio de “Leonardo y la Filosofia
del Renacimiento”. Tiene el Renacimiento la tarea de revivir la Antigiiedad
y asimilar sus contenidos espirituales mds notables. Sin embargo, esto no es
todo, sino una de sus dimensiones, pues hay una tendencia mis amplia y ge-
neral: “renovar la vida del hombre en todos sus aspectos y direcciones, la de
instaurar el reinado del hombre sobre la tierra”. Es, pues, el Renacimiento una
edad que da a Europa una civilizacién fresca y lozana, a la vez que tiende a des-
cubrir y a inventar.

Leonardo fue un hombre del Renacimiento que nuestra civilizacién moder-
na dificilmente podrid engendrar; Leonardo es ante todo un buscador audaz, una
mente poderosa que tiende a la averiguacién y a la invencion. Vivié en la tarea
de buscar el infinito. “Este glorioso insatisfecho, por serlo, vivié todos los dias
en intencién de infinitud.”

En otro estudio, “Goethe y la Filosofia”, Romero nos hace la presenta-
cién del “creador de uno de los mayores poemas filoséficos de la humanidad”.

En Goethe hallamos una actitud que no puede calificarse sino de filos6-
fica: “En sus novelas, en su teatro, en sus poemas principales, la filosofia bro-
ta de continuo, se manifiesta de diversos modos”. Sin embargo, no fue filésofo,
pues para serlo, hubiera tenido que renunciar a ser el extraordinario artista que
fue: la actitud del filosofo es distinta a la del artista. El artista puede realizarse
en cada una de sus obras, pero el filésofo tendrd que realizarse en una sola,
aunque ella aparezca desarticulada e inconexa.

Pero quizd lo mids interesante del estudio es la confrontacién que hace Ro-
mero entre Spinoza y Goethe, como también el intento de trazar la filosofia
de este Gltimo, o mejor, su concepcion del mundo.

Un problema ocupa en la filosofia actual el puesto de preferencia: el hom-
bre. No se quicre dar a entender con esto que antes la problemdtica del hom-
bre haya pasado desapercibida para la filosofia o para los filésofos. No. Pero
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ahora el asunto es el de una “definicién precisa y concreta del hombre;
una especificacién neta 'de su puesto en el conjunto y del sentido de su vida, de
acuerdo con los resultados mis firmes del pensamiento y de la experiencia
psicolégica e histdrica.”

En el estudio que tiene por titulo “Miradas sobre el Hombre”, Romero
informa sobre las Gltimas contribuciones de cuatro autores que se han preocu-
pado intensamente del tema. Son ellos: A. Miiller, Ch. Meyer, C. Brunner y M.
Buber.

Miiller trata de conciliar la concepcion teista con el evolucionismo. Dios,
suprema instancia al crear la realidad, deja un proyecto de hombre, el cual,
mediante evolucién teleoldgicamente dirigida, llega a ser. El espiritu y el captar
valores son exclusividades del hombre. El hombre es un microcosmos, encierra
en si toda la naturaleza y por eso no se puede aceptar que el evolucionismo ha-
ya operado tan maravillosa sintesis. Ha de admitirse algo mis que la evolucién,
algo que esté superpuesto a ella, es decir, algo preestablecido y teleolégico.

En el otro extremo se sitia Ch. Meyer. Da al hombre una interpretacién
rigurosamente materialista: el universo no ha sido creado, ni tiene una finalidad.
Todo proviene de la materia y funciona de acuerdo con las leyes fisicas; el es-
piritu no es més que la manifestacién de la materia. En el hombre no hay otra
finalidad que el bienestar inmediato.

Para C. Brunner el hombre no es mas que un animal que sc destaca de
los otros por sus contornos sombrios. Como en los otros animales, el egois-
mo que se complica y desfigura, haciendo del hombre el mads bajo de los ani-
males. Su llamado conocimiento es una mezcla confusa de saber, sentir, que-
rer; su religiosidad, miedo; su ciencia, un reemplazo de la mitologia.

Todos los temas tratados por Romero en sus Estudios ofrecen un apa-
sionance interés y el lector podrd encontrar suficientes motivos para entusias-
marse al contemplar la infatigable marcha del espiritu humano que va siem-
pre poseido de inagotable encrgia en bisqueda de la verdad. Pues, es esa su unicay
esencial tarea.—Luis R. Simbaqueba.

OBRAS DE RUFINO ]. CUERVO. Coleccién Clisicos Colombianos,
“del Instituto Caro y Cuervo, Bogotd, 1954. Con la publicacion de las Obras
de Rufino ]. Cuervo, el Instituto Caro y Cuervo de Bogotd ha iniciado la
edicién de una nueva serie de trabajos cientificos que aparecerdn préxima-
mente bajo el titulo general de Cldsicos colombianos.

Por primera vez se recogen ahora, en dos volimenes lujosa y pulcramente
editados por la Libreria Voluntad S. A., todas las obras filolégicas del insigne
sabio bogotano, que antes andaban dispersas en libros y revistas, algunas de
ellas totalmente agotadas en el mercado, como Las muestras para un dicciona-
rio, ensayo indispensable para el estudio de la evoluciéon del pensamiento cien-
tifico de Cuervo. En el primer volumen se incluyen trabajos clisicos como
Las apuntaciones criticas al lenguaje bogotano y otros menos conocidos por
un piblico amplio, pero no menos importantes, como Castellano popular y cas-
tellano literario; en el segundo aparecen, al lado de numerosos opusculos y
documentos de interés biogrifico, obras como la Vida de Rufino Cuervo y no-
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ticias de su época, escrita en colaboracién con su hermano Angel, indispensable
para el conocimiento de la vida social y politica del siglo XIX colombiano.
También se ha incluido en el segundo volumen una completa bibliografia so-
bre el autor y su obra, elaborada por Rafael Torres Quintero y publicada antes
en tomo separado.

La edicién, notable por su belleza tipogrifica como por su seriedad cienti-
fica, estuvo a cargo del subdirector del Instituto Caro y Cuervo, sefior Ra-
fael Torres Quintero, quien tuvo en su tarea la colaboracion de Efraim Ro-
jas Bobadilla, investigador del mismo Instituto. El Estudio preliminar, elaborado
por el doctor Fernando Antonio Martinez, es sin duda el trabajo mis com-
pleto que hasta el momento se ha escrito sobre la vida y la obra cientifica del
ilustre filélogo colombiano.—]J. J.



