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Resumen

El articulo comenta los primeros parrafos de la Enciclopedia de Hegel, como ayuda al
osado lector que pretenda introducirse en ese complejo texto filoséfico. Esto le permite
exponer el concepto que tiene Hegel de filosofia, analizar el problema de su comienzo, asi
como susrelaciones con la religion, 1as ciencias empiricas y la historia.
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Abstract

The paper is a commentary to the initial paragraphs of Hegel’s Encyclopedia, and it is
intended to aid the daring reader who wishes to penetrate this complex philosophical
text. It expounds Hegel’s concept of philosophy and analyzes the problem of its beginning
as well as its relationships to religion, empirical science and history.
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El osado lector que abre la Enciclopedia de Hegel en la ultima version
que le dio su autor (3* edicion, 1830)?, un afio antes de su muerte, es muy
probable que no vaya muy alla en la lectura. Se trata de un texto a mitad de
camino entre el resumen escolar (la Enciclopedia de 1817) y el tratado com-
pletamente desarrollado, que Hegel jamas llegé a escribir, Este caracter inter-
medio entre el resumen y la exposicion completa, hibrido si se quiere, acarreé la
consecuencia de que la parte principal del libro (el texto de los 577 paragrafos)
resultara complicado con incisos y mas incisos que, intercalados en el texto
mas sencillo de la primera redaccion, lo convirtieron en un escrito singular. No
perdi6 el laconismo del esquema, pero se hizo barroco en su sintaxis y criptico
en su léxico. Un ladrillo ilegible, en fin, aunque estudiable, digamos.

Y, sin embargo, creo, descansando en mi propia experiencia, que la Enci-
clopedia de Hegel es un libro de filosoffa de primera categoria ¢ inteligible de
suyo, aunque demanda, eso si, varias lecturas pausadas y reiterativas, que apo-

! Conferencia pronunciada en la Universidad Nacional de Colombia, el 20 de septiembre de 1999.

? Traducida por mi al castellano y publicada en Madrid por Alianza Editorial (1* 1997; 2° 1999, con
algunas correcciones). Si no se dice lo contrario, la sigla ENC se refiere a esta traduccion segiin su
edicion mas reciente.
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yadas en buenos conocimientos de los autores que mas influyeron en Hegel, a
saber, Platén y Aristoteles entre los clasicos griegos, y Spinoza y Kant entre los
modernos, permitan descubrir las citas implicitas que el libro va enhebrando.
Citas rara vez literales, porque son reescritura especificamente hegeliana de la
filosofia anterior® . Es como si Hegel dijera: lo que durante siglos andabais bus-
cando, aqui lo tenéis, por fin disponible y, tal como queria y debia ser, con-
ceptualizado.

En esta conferencia trataré de facilitar las cosas a aquel que he llamado
osado lector. Si éste abre el libro no al azar, sino por su principio, encontara
primero los tres prologos que Hegel escribio para las tres ediciones que €l
prepard y corrigié personalmente. Tropezara primero con la rareza de que los
tres prologos no se encuentran reproducidos, en la tercera edicion, por su orden
natural, sino que el primero de ellos es el segundo cronolégicamente® .

Dicho brevemente, cabe afirmar que el prélogo a la segunda edicion, sin
perder su caracter ocasional como respuesta airada de Hegel a sus criticos,
principalmente tedlogos, que con agria salivilla en el colmillo le habian acusado
de panteista y/o ateo, define con brio qué es lo que se puede cntender bajo la
etiqueta de filosofia de la identidad pegada a su sistema, si no se quiere faltar
a la justicia. Si el rétulo se mantiene, dice, hay que aclarar enseguida si tal
identidad funde y confunde las diferencias, o mas bien se trata de una identidad
diferenciada que articula, sin borrarla, la distincion real entre la sustancia divina
y las entidades que de ella proceden, sean éstas modos spinozianos o sustan-
cias finitas, como es el caso. Si no funde enuno el principio del universo con las
cosas puestas por €l (natura naturans y natura naturata), no es panteismo.
Si concibe el principio como divino, no es ateismo.

El prologo a la primera edicion, que sigue a continuacion, expone breve-
mente la indole filosofica de la exposicion esquematica o enciclopédica del
sistema. Es ciencia filosofica estricta, a pesar de ser un compendio (sostiene
Hegel), porque no se limita a resumir el contenido material de las tres ciencias
filosoficas, sino que enhebra el contenido mediante el hilo de necesidad (dialé-
ctica, no logico formal), que hace de aquel contenido un sistema o totalidad

* Que la filosofia es siempre reescritura de un libro jamas escrito, lo expongo en Para qué filosofia,
ponencia leida en el Congreso de Granada del afio 1995 y publicada después en un volumen con el
mismo titulo, editado por Publicaciones de la Universidad de Granada, 1996, 453-471. En ese trabajo
mio, Hegel sin embargo no aparece.

4 Es muy probable que este orden de los prologos obedezcea a dos razones. Una, a que el prélogo a la

segunda edicion es el de mas enjundia doctrinal de los tres. Y dos, que fue precisamente la segunda
edicion la que cambié de manera casi sustancial la obra, de manera que fue esta version la que
transforma el esquema inicial, en que consistia la primera edicién del libro. en una especie de tratado
completo pero a la vez muy condensado.
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organizada y demostrada’ . En las lineas finales de este prélogo, Hegel ubica
su filosofia respecto de las dos corrientes filosoficas dominantes en Alemania
en aquel momento (1817): lo viejo por un lado, o sea, ios epigonos de la metafi-
sica wolffiana desecada por el formalismo kantiano, sin exchiir ni mucho me-
nos al escepticismo terminal de Schulze vy, en ¢l extremo opuesto, lo nuevo, a
saber, los inicios de una filosofia mas vital y juvenil, digamos romantica, que
apuntaba entonces en la Alemania postnapolednica por obra de Jacobi. Hegel
sc adhiere a esta segunda corriente, aunque €l se propone librarla de embria-
gueces mas o menos juveniles, mas o menos romanticas, y quiere conferirle el
rigor deductivo y probatorio al que toda filosofia debe aspirar, si no se resigna a
ser simple opini6n infundada.

Por altimo, el prologo a la tercera edicion reitera la argumentacion conteni-
da en el de 1827, dirigiéndola ahora directamente contra los tedlogos luteranos
de Halle, no tranquilizados por la segunda edicion, sino firmes en su prurito
ortodoxo por preservar la trascendencia de Dios y la libertad de éste en la
creacion del mundo. Hegel afiade ahora crueldad a sus argumentos, tildando de
fariseos a los tedlogos que, llamandose a si mismos evangélicos, ignoran en
realidad, dice €l, lo mas elemental del espiritu de Jests.

Vengamos ya a la Introduccion. Esta consta de dieciocho paragrafos en los
que Hegel expone, para principiantes no totalmente legos y desde luego cultos, en
que consiste el objeto y el método de su filosofia® . O, en otras palabras, la Intro-
duccion responde al topico de qué es filosofia, con el que los profesores solemos
empezar €l curso académico. Deslinda Hegel esta ciencia’ respecto de otras
formas de conocimiento proximas o afines, e indica laconicamente pero con fuer-
za con qué disposicion subjetiva debe® el principiante sumergirse en la filosofia.

Diré zhora, a modo de titular periodistico, ¢l contenido de los dieciocho
pardgrafos, para detenerme luego en los puntos que me parecen mas importan-
tes ~ que mas pueden ayudar a quien se proponga estudiar la ENC.

Demostrada dialécticamente, no se olvide.
De la filosofia sin mas, piensa él.

Respecto de la cientificidad de la filosofia hay mucho que decir. Primero, en qué consiste la
clentificidad que Hegel le atribuye. Segundo, valorarla. Creo en primer lugar que Hegel es victima del
cientismo modemo, cuando pretende hacer de la filosofia e/ saber cierto e indudable, aunque ¢] sabe
apoyarse muy diestramente en la distincién clasica entre episteme y doxa. Su construccion es muy
consistente dentro del ideal de nuestra cultura,y es también desde luego fundante respecto de los otros
saberes que presuntuosamente se atribuyen en exclusiva el nombre de ciencia. Sila filosofia no es el saber
absoluta y apodicticamente cierto que ha querido ser, las ciencias lo son menos. Todas ellas descansan
sobre los presupuestos de nuestra cultura, que la filosofia saca a flote como puede y que las ciencias no
discuten. En definitiva, mi explicacién se insertaria a continuacién de lo que digo en la nota 8.

¢ Escribo debe, porque el caricter ético politico de la actividad filoséfica es para Hegel indudable,
en linea con Fichte.
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§ 1 Peculiaridad de la filosofia respecto de otras formas de conocimiento: a ella
no le es licito suponer, ni objeto, ni método. Sin embargo, su objeto material
coincide con el de la religion (Dios, naturaleza y hombre), interpretado por
Hegel como la verdad en sentido enfatico. El discurso filoséfico se nutre ma-
terialmente de las representaciones corrientes, pero cuando las asume, debe
hacerlo en un discurso formalmente necesario.

§ 2 Asumiéndolas, la filosofia las eleva a pensamiento conceptual.

§ 3 Materialmente, todo ¢l contenido de la filosofia procede de la conciencia.
§ 4 La necesidad (subjetiva) o apetito de filosofia es distinto del ansia de religion.
§ 5 El contenido procedente de la conciencia, la filosofia lo transforma, no lo
pierde.

§ 6 No conoce algo mads alld, sino la realidad efectiva de este mundo.

§ 7 Las ciencias empiricas modernas han nacido del ansia de conocimientos
concretos.

§ 8 Estas ciencias no son, ellas solas, suficientes: 1) porque materialmente no
captan los objetos no empiricos de la moral y la religion (libertad, verdad en el
sentido mas clevado).

$ 9 - 2) Ni tampoco formalmente, porque tales ciencias no superan del todo la
facticidad de lo que empiricamente hallan y observan, aunque descubran en
ello leyes necesarias.

§ 10 Sin embargo, contra Kant, la filosofia, como saber necesario, ha de cono-
cer los objetos incondicionados, no le basta pensarlos o postularlos.

$ 11 La filosofia es pensamiento que se piensa a si mismo desde si mismo.

§ 12 El cual solo satisface el ansia moderna de conocimiento concreto, si se
decide a asumir los objetos de la conciencia tal como son elaborados por las
clencias empiricas.

§ 13 La historia de la filosofia despliega en el tiempo la unica filosofia.

§ 14 El objeto de la filosofia es (la) idea (= concepto + realidad) y ésta es
sistema total

§ 15 y circular.

§ 16 La Enciclopedia presenta el sistema compendiado, pero no omite las deter-
minaciones fundamentales de la totalidad. Clases de ciencias no filosoficas.

§ 17 Vuelta a la dificultad peculiar de la filosofia respecto de su comienzo (§ 1).
Cada uno empieza subjetivamente con el acto libre de pensar. Circularidad del
discurso.

§ 18 La idea es el objeto tnico de las tres ciencias filoséficas (Ldgica, Filoso-
fia de la naturaleza y Filosofia del espiritu).
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El problema del comienzo

Es claro que si uno se atuviera solamente a las primeras lineas del § 1,
podria pensar facilmente que eso de la filosofia es quiza una locura® . Partir de
un cero absoluto, tanto por lo que se refiere al objeto a considerar como al
modo de tratarlo, equivale a no mirar nada de ninguna manera. Nada. Pensar
nada, cosa de locos, vaya.

Iromzando un tanto, y tomando pie en unas lineas del mismo Hegel en la
Introduccion a la FEN', cabria decir que, puestos en este cero de objeto y de
método, solo cabria esperar pasivamente a que algo (;qué?) viniera a caer en
nuestro cepo porque si, por casualidad o porque ese algo quisiera caer ahi, vaya
usted a saber por qué. Pero nosotros, por nuestra parte, nada. Nada de nada.

Sin embargo, y dejando de lado por €l momento la orientacién que significa
para el principiante anticiparle que el objeto de la filosofia es el mismo (mate-
rialmente) que el de la religion, atendamos por un momento a los §§ 78 y 17. En
el § 78 culmina la segunda Introduccion que encontramos en la ENC, y en el
§ 17 culmina la primera que estamos ahora comentando'' . En lanotaal § 78, a
punto ya por fin de iniciar por el ser (§ 86) el discurso cientifico propiamente
dicho, se evoca explicitamente la duda cartesiana, asociandola a un escepticis-
mo que socavara fodas las formas del conocer. Y alli mismo se nos da la
indicacion, que juzgo importante, de que la exigencia representada por la duda

* No quisiera enredar al principiante de buena fe, pero yo opino efectivamente que cabe aproximar
la filosofia a la locura. En este apice vacio no hay nada, pero tal vez todo es posible. Al fin y al cabo,
este cero inicial es fruto de la abstraccion absoluta llevada a cabo por el sujeto que se apresta a
filosofar, seguramente descontento con el mundo en el que se encuentra puesto, como los locos y los
poetas, los revolucionarios y los misticos, los drogadictos y los sexoadictos, todos los huidos en fin.
La filosofia es fruto, por tanto, de la terrible fuerza negativa del pensamiento que ha arrojado por la
borda todos los objetos de su pensar o querer con los que se encuentra ocupado. Ha fingido una nada
para si mismo y con ello ha ejecutado una descomposicion cierta del mundo que €l conocia (o creia
conocer). Si bien es verdad que no lo ha aniquilado todo, lo ha desconyuntado hasta el caos. Sélo ruinas
le quedan. Pero tales restos pueden valer como ruinas de futuro, segln la brillante expresion de
Nietzsche, y puede construir con ellas otros mundos, quiza locuras. En el dpice, por tanto, desaparece
la diferencia entre cordura y locura. ;No vemos siempre mundos construidos? ;Cual vale mas y por
qué? ;Como se distingue la sensatez de la locura, la razén de la sinrazon, el sentido del sinsentido?
(Cémo se distingue el profeta del loco? En cualquier caso, yo quisiera que el lector retuviera sin
embargo la diferencia que en este punto considero mas fundamental, a saber, la que existe entre mundo
hallado y mundo producido por mi.

1 Fenomenologia del Espiritu. Introduccién. En la traduccion castellana de Roces, 51-52.

' Hegel mismo llama varias veces Infroduccién al fragmento que lleva como titulo Concepto previo
(§§ 19-78). Interpreto que la primera Introduccion lo es a la filosofia en general, mientras la segunda
introduce a la Ldgica en particular. Lo prueba el hecho de que viene después del titulo de la primera
parte (Ciencia de la Logica) y que, cuando el fragmento acaba, le siguen cuatro paragrafos con el
encabezamiento Concepto mds proximo y division de la Logica. El concepto previo es previo, por
tanto, a la Logica.
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universal se lleva a cabo propiamente en la decision de querer pensar con
toda pureza, decision que lleva a cabo la libertad, la cual abstrae de todo
y comprende su propia y pura abstraccion, es decir, la simplicidad del
pensar. En toda la cuestion acerca del punto inicial del discurso riguroso, no
pierda pues de vista el lector la aproximacion que el mismo Hegel hace de su
postura al escepticismo total, por una parte, y a Descartes y Fichte, por otra.
Respecto del escepticismo, Hegel juzga que la version clasica de éste (Pirron,
por ejemplo) era mas perfecta que la moderna (Hume, Kant, Schulze) por su
radicalidad y alcance, porque ¢l escepticismo antiguo no exceptuaba de su des-
truccion ninguna forma de conocer'?. Respecto de Descartes y Fichte, sabe-
mos por otros lugares de la obra de Hegel'® que superponia ambas figuras, en
tanto veia a las dos como representantes por excelencia del comienzo moder-
no por el yo. Hegel interpretaba incluso que la duda cartesiana era ya un
ejercicio de la libertad moderna de pensamiento, resaltada mas tarde por Fichte.
S1 ahora atendemos al § 17, encontramos en €l precisamente la afirmacion de
que el comienzo subjetivo del filosofar lo lleva a cabo cada uno mediante el
acto libre del pensar.

En resumen, por tanto, el comienzo de la filosofia que tan desvalido se nos
presenta en el § 1, no lo es tanto, si atendemos al final de las dos introducciones,
cuando Hegel cierra el circulo que ambas trazan. Consiste en la decision de
querer pensar puramente. Este acto es ejercicio supremo de la libertad, el cual
acarrea negativamente la corrosion de toda certeza mas o menos ingenua, y
consiste positivamente en la reflexidn del pensamiento sobre si mismo. Cuando
decidimos filosofar queremos y pensamos, pensamos y queremos indisoluble-
mente el pensamiento. Y éste es, en este punto inicial, nada y todo. Nada,
porque la duda llevada hasta la desesperacion ha destruido toda certeza. Todo,
porque, en su vacio total de contenidos ajenos, es el acto que afirmdndose
incluye y es la posibilidad activa de afirmarlo todo, es decir, ¢l ser. Resulta asi
que se debe distinguir, de momento, el comienzo subjetivo (querer pensar pura-
mente) del comienzo objetivo (el ser). Y dejemos constancia, para acabar este
punto, y aprovecharlo luego, de que en el objeto ultimamente configurado de la

2 Notese ademas que llama ciencia al escepticismo. Significa esto que Hegel incluye al escepticismo
entre las filosofias, contra el parecer de varios autores que eliminaban al escepticismo de la Historia
de la Filosofia porque consideraban que la negacién de la filosofia no es filosofia. Hegel cree que la
negacion pertenece al mismo género que la afirmacién correspondiente y que el escepticismo es, por
tanto, filosofia. Es més, pertenece intrinsecamente a la filosofia por la naturaleza dialéctica de ésta
y porque, en definitiva, el camino de las sabiduria pasa por el escepticismo.

¥ Implicitamente en el fragmento inicial de la Ciencia de la Léogica, titulado ;Con qué hay que

empezar la ciencia?. Explicitamente en la exposicion de la filosofia de Fichte en las Lecciones sobre
Historia de la Filosofia. Véase mi ponencia en el II Congreso Internacional de Ontologia de San
Sebastian, abreviadamente publicada en las actas de este Congreso, 353-358 (Barcelona, Universidad
Autdénoma, 1999). Véase también ENC § 86, nota.
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filosofia (la idea) habran de confluir ambos comienzos: el pensamiento que libre-
mente se piensa a si mismo engendra su propia realidad, el ser que es todo'* .

Materia y forma de la filosofia

El § 1, después de haber enunciado con radicalidad total la exigencia pecu-
liar de la filosofia de empezar desde cero, debilita en seguida tal exigencia
desde dos perspectivas. Por arriba, por decirlo asi, indicando al filésofo novel
que la filosofia se ocupa de lo mismo que la religion, a saber, de /a verdad en el
sentido mas elevado de la palabra. Por abajo, Hegel sefiala que la filosofia no
hara otra cosa que pensar conceptualmente los objetos que la sensibilidad y el
entendimiento ofrecen a cualquiera. A lo cual afiade aun el § 1 que el pensa-
miento, tan pronto como empiece a concebir o pensar activa y conceptualmente
tales objetos, advertira que ese pensamiento exige necesidad y demostracion,
extremo este ultimo que agudiza el problema del comienzo porque, siendo la
demostracion una conclusion mediada, parece que esta exigencia repele cual-
quier clase de comienzo inmediato, o sea, indemostrado. En cualquier caso sa-
bemos ya, al final del § 1, que la filosofia esta obligada a pensar conceptualmente
las representaciones, tanto las vulgares como las religiosas, y que este pensa-
miento habra de ser necesario y demostrativo. A partir de aqui, el grupo de
paragrafos que va del § 2 al § 7 se dedica a determinar algo mas ¢l objeto de la
filosofia, despejando a la vez algunos prejuicios corrientes contra ella. Ateniéndo-
me a lo mas fundamental y tipicamente hegeliano de estos paragrafos, recomien-
do al lector que ponga su atencion sobre tres palabras; concepto, haber (del
espiritu) y realidad efectiva. Si tiene en cuenta lo que digo a continuacion, creo
que la lectura de ellos le sera posible sin mayores problemas.

" He tratado aqui con extrema concision el problema tan importante para la filosofia misma de por

donde hay que empezarla. A Hegel este problema le ocupo y preocupd largamente. El texto clave y
decisivo al respecto es el citado en la nota anterior Con qué (o, por donde) hay que empezar. Tres
indicaciones para quien quiera perseguir el asunto. Una: ;c6mo es que tantos que se dicen filosofos o
cientificos pasan por alto esta cuestion? ;No ven que ahi se juega la naturaleza rigurosa o demostrativa
de cualquier discurso que se pretenda cientifico? Dos: para Hegel es superficial (representativa) la
alternativa entre comienzo inmediato y mediato. El primero habria de ser dogmatico y acritico,
apelando a una evidencia intrinseca e invencible de algo que valdria como principio inconcuso. Véase
al respecto en la ENC la ironia destructiva con que se tratan tales evidencias, irremediablemente
formalisticas y estériles, en los §§ 115-122. El comienzo mediato habria de ser conclusién de una
demostracion previa, pero entonces la cuestion renaceria a propésito de las premisas: jserian evidentes
por si mismas, o conclusién de una demostracion previa? Aristoteles nos diria entonces que es tonto
pedir demostracion de todo y que ¢l camino de nunca acabar no lleva a ninguna parte. Pero Hegel
observa que nada hay en el cielo, en la tierra o donde sea que no sea mediato e inmediato a la vez.
El comienzo por el ser es el méas inmediato posible, porque es el mas sencillo y abarcante a la vez. El
despliegue de sus mediaciones es circular y al final de su desarrollo reaparece lo que antes era comienzo
como conclusién demostrada. Tres: el comienzo por el ser no es ni subjetivo ni objetivo, porque esta
en el vértice de toda diferenciacién y contraposicion.
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Representacion / concepto.

En primer lugar, hay que saber que esta distincién empapa y recorre toda la
filosofia de Hegel. Y del concepto, ha de saber el principiante desde el primer
momento que no es lo que se suele entender comiunmente por concepto. Al
concepto en sentido vulgar y corriente lo llama Hegel representacion del enten-
dimiento. Ahora bien, qué sea representacion, se puede saber con bastante
exactitud leyendo la nota al § 21. M4s dificil es, sin embargo, entender qué es
concepto, cosa que Hegel no dira propiamente hasta la tercera seccion de la
Logica (§ 160 y ss). Y aun entonces la cosa no resulta facil. Para obviar este
inconveniente, que es causa de tantos desanimos en el estudio de la filosofia
hegeliana, daré yo un par de indicaciones. Una, que siendo el concepto lo con-
trario de la representacion, y siendo asi que ésta fija y separa, el concepto
habra de fluidificar y unir. Ejemplo: la representacion, igual que el pensamien-
to comin en general, retiene firmemente que justicia no es injusticia. Fija pues
qué es lo que entiende por justicia y agrupa bajo este nombre a todos los actos
humanos que le parecen justos, de manera que queden perfectamente separa-
dos, sin confusion ni mezcla, de los actos injustos. Injusticia, por otro lado, es
pues otra casilla, ofra categoria. Asi funcionan las representaciones, pero el
pensamiento conceptual procede de otra manera. Advierte éste que la justicia
no puede ser adecuadamente pensada y comprendida sin entender juntamente
la injusticia, puesto que la afirmacién y la negacion de algo se implican, pertene-
cen al mismo género: una llama a la otra, una conduce a la otra. Hegel denomina
dialéctico a este pasar de algo positivo a su negacion, momento légico en el que
hemos empezado a fluidificar las representaciones opuestas y hemos debilitado
su separacion. Un paso mas y el pensamiento sera plenamente conceptual o
especulativo, en el momento en que comprenda que la injusticia demanda repara-
cidn o expiacion. La injusticia conduce también, por tanto, a su propia negacion; y
como la injusticia era ya negacion, ahora la reparacion de ella es negacion de
negacion, La superacion de la injusticia restaura entonces la justicia; una justicia,
a saber, que no es ya la justicia simplista del momento inicial, la cual excluia a
rajatabla la injusticia, sino que la comprende en todos los sentidos de la palabra.

Dos, la distincion hegeliana entre representacion y concepto procede direc-
tamente de Kant. A las representaciones del entendimiento, Kant no rehuia
llamarlas conceptos, siguiendo en ello a la Légica clasica. Son las doce catego-
rias de la conocida tabla kantiana. Pero ademas, Kant habia inventariado y
criticado los conceptos de la reflexion (Reflexionsbegriffe) y los conceptos
de la razon (Vernunftbegriffe). Grosso modo puede decirse que los primeros
se estudian por Hegel en la Ldgica del ser, los segundos en la Logica de la
esencia y los terceros en la Ldgica del concepto. Estos tltimos y sélo éstos
son los que Hegel llama conceptos. Y cuando el concepto no es meramente
pensado como concepto puro, sino que adquiere determinaciones empiricas €
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histéricas que lo realizan, tenemos entonces la Idea hegeliana. Esta es idea
platénica, porque es realidad inteligible. No es sin embargo platonica, sino mas
bien aristotélica, porque no es cosa de otro mundo, sino el concepto de la cosa
con la que nos topamos aqui mismo. Es la forma inmanente a la cosa.

Haber del espiritu (Gehalt).

Sobre el término hegeliano Gehalt y su traduccion escribi mi nota 5 en la
traduccion de la ENC. Aqui, a proposito de este mismo término, llamo la aten-
cion sobre las primeras lineas del § 7. En ellas, ademas de enfatizarse la indole
mundana de los contenidos de la filosofia, se dice con suficiente claridad que
clla no parte de cualquicr contenido bruto de la representacion, sino que su
material basico es aquel en el que se ha hecho presente la accion del pensa-
miento como tal, en tanto le ha conferido determinaciones espirituales que se
han sedimentado en forma de mundo o segunda naturaleza. Mas exactamente,
han venido a configurarse como dos mundos: el natural y el mds propiamente
espiritual o humano, eso es, histdrico o cultural. Lo decisivo es que en ambos
casos se trata de mundo y no de caos, es decir, de algo desde luego plural, pero
organizado en uno. Hay que saber, por tanto, que, tal como se expone en los §§
2y 3, en todo lo humano en cuanto tal esta presente el pensamiento ejerciendo
su accion, sea mezclado con lo inferior (el deseo humano no es animal, puede
quererlo todo, no se satisface con lo limitado'*), sea sin mezcla'® (en lo ético, lo
Juridico, lo religioso). En resumen, por lo que se refiere al mundo natural, Hegel
contempla en €l no puro caos, sino cosmos. Y en cualquier caso, cuando lo
percibimos nosotros, aunque sea de la forma mas elemental (esta hoja es
verde por ejemplo; cfr. § 3 N) introducimos en la percepcion categorias del
pensamiento que lo ordenan. Después, en los §§ 8-12, Hegel exigira de la
filosofia de su tiempo que la conceptualizacion de la naturaleza la haga a partir
de la previa elaboracion de ella llevada a cabo por las ciencias empiricas. Por lo
que se refiere al mundo humano, aludido como /o ético, juridico o religioso,
es patente que Hegel lo contempla como obra especificamente humana o espi-
ritual en tanto producto objetivo del espiritu subjetivo'” . En este campo se pre-
senta algo en nuestra conciencia que escapa y escapara siempre a las ciencias
empiricas: libertad, espiritu, Dios (§ 8)'%.

FEN, Introduccion, parrafo 8°. En la traduccién castellana de Roces, 55-56.

16 La expresion sin mezcla la toma Hegel seguramente de Aristateles, quien a su vez la atribuia al
nous configurador del mundo segiin Anaxagoras.

7" Mientras este trabajo se esta escribiendo, preparo también una ponenciza para un Coloquio de Lima
sabre la filosofia del espiritu objetivo, en la cual trato con mas detalle esta cuestion.

8 Obsérvese la correspondencia de estos tres objetos con el contenido de los postulados de la
moralidad kantiana.

No. 111 DicEMBre 1999 51



RaméN VALLs PLana

Realidad efectiva (Wirklichkeit).

Esta presencia previa de lo espiritual en el objeto material de la filosofia se
corrobora y acentua en el § 6. En ¢él Hegel, defendiéndose de los malentendidos
que ha generado la conocida expresion del Prologo a la FDD de que lo que es
racional, eso es efectivamente real y lo que es efectivamente real, eso es
racional, llama la atencién sobre algo obvio y que para €l reviste gran impor-
tancia, a saber, la diferenciacion que todos hacemos espontaneamente, dentro
del campo de todo lo que se nos presenta, de lo insignificante o efimero por una
parte y las realidades fuertes, por la otra, que exhiben sentido en si mismas,
perduran y son, en fin, efectivas. Sin explotar ahora la declaracion de Hegel de
que €l entiende por experiencia la conciencia mas proxima de estas realida-
des cualificadas, y no el simple darse cuenta de que por ahi corre eso o
aquello, es decisivo saber que la filosofia hegeliana no se ocupa, por tanto, de
todo sin mas calificacion, sino de las realidades efectivas precisamente, las
cuales se igualan en este lugar al haber ya mencionado y a los entes que
exhiben una forma racional tan enérgica que los hace consistentes y podero-
sos. El concepto de realidad efectiva tiene su lugar sistematico propio en el §
142. Aqui bastara saber que se trata de las cosas bien paridas, logradas. Su
existencia es de tal modo adecuada a su esencia, que ésta se hace transparente,
por decirlo asi. Son como han de ser, son canon o regla viva, provocan nuestro
beneplacito espontaneo. Fisicamente podemos experimentar tal cosa en un cuerpo
bello, como lo ensefié Platon. Politicamente lo experimentamos cen las institu-
ciones que cumplen con su finalidad creadora y protectora de libertad.

Filosofia y religion

Este asunto no lo podemos orillar en este trabajo, aunque no pueda recibir un
tratamiento minimamente adecuado'. En el § 1 hemos visto que aparece en
primer plano desde el primer momento. Se menciona alli la religion para orientar
al principiante, pero esta finalidad menor no disminuye la importancia de lo que se
dice. Se afirma, nada menos, que filosofia y religion tienen su objeto en comun, se
explicita luego ese objeto como triple (Dios, naturaleza y ser humano) y se espe-
cifica en fin que tanto la religiéon como la filosofia contemplan en ese objeto la
verdad en el sentido mas elevado de la palabra.

Es claro primeramente que tanto este paragrafo como la ENC en general
no rehuyen aproximar continuamente filosofia y religion, lo cual contrasta con
el § 5 de la Enciclopedia de Heidelberg (1817), por lo menos en el tono. Alli se
afirmaba, muy en consonancia con la tradicion ilustrada, que el objeto de la

% Escribi al respecto un capitulo titulado La religidn segtin Hegel, en la obra colectiva Filosofia de
la religioén, editada por Manuel Fraijé en Madrid, Editorial Trotta, 1994, 207-237.
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filosofia era el conocimiento adecuado, ¢so es, conceptual, de la razén y la
libertad, mientras la religion, por su indole representativa, no sélo no conocia
adecuadamente su objeto, sino que incluso lo falseaba. Esta diferencia contri-
buyé seguramente a formar la opinién de Rudolf Haym, segundo bidgrafo de
Hegel, quien sostenia que Hegel hasta su etapa en Heidelberg se habia mante-
nido fiel a la corriente ilustrada ¢ incluso revolucionaria del pensamiento mo-
derno. En su etapa berlinesa, por el contrario, se habria aproximado mds que
peligrosamente a las posiciones reaccionarias y restauracionistas, adoptando
un tono mas deferente con la religion. Estimo en cualquier caso que la diferen-
cia en el terreno estrictamente filosofico no existe o es de poca monta. La
diferencia verdaderamente sustancial reside aqui y alli, en efecto, en el carac-
ter representativista de la religion frente a la indole conceptual de la filosofia.
Diferencia de la cual se sigue que la filosofia sea cosa de pocos y que la religion
sea la forma en que la verdad es para todos, es decir, para los nifios, sean estos
pequeiios o crecidos.

Por lo que atafie al triple objeto comun, obsérvese que Dios, naturaleza y
espiritu humano, enumerados como aquello de lo que se ocupa la religion, se
corresponden con las tres partes del sistema, correspondencia que retiene la
equiparacion de la Logica con el pensamiento divino antes de la creacion
del mundo que encontramos en la Ciencia de la Logica™ .

De mas importancia es la declaracion de que Dios y su relacion con las
cosas finitas, tanto para la religion como para la filosofia, vale como la verdad
en el sentido mas elevado de esta palabra. Interpreto que siendo la verdad
como adecuacion el significado mas comiin y menos elevado de la palabra,
Hegel se refiere aqui a lo que podemos denominar verdad de sentido. Cono-
cer esta verdad suscita ¢l beneplacito de la razon finita. La filosofia es enton-
ces teodicea y tal beneplacito se corresponde con lo que Spinoza llamaba amor
intellectualis Dei. Es para Hegel una aprobacion co-activa y co-eficiente del
infinito poder de la sustancia divina.

Y viniendo ahora a la cuestion que estimo mas de fondo, se impone abordar
en este contexto la identificacion del objeto de la filosofia con [a idea. Que ésta
es el unico objeto de la filosofia en las tres partes que ella comprende, se anti-
cipa claramente en el § 18 de la Introduccion y se encuentra, vale decir que
triunfalmente, en el § 574. Ahora bien, para no errar en asunto de tanta monta,
conviene advertir que las personas educadas en el catolicismo padecemos una
dificultad especial para la comprension de la divinidad de la idea segun la en-
tiende Hegel. La dificultad puede cifrarse, a mi entender, en dos palabras: so-
brenatural y trascendencia. Por lo que se refiere a sobrenatural, los catdlicos

* Ciencia de la Logica. Introduccion. En la traduccidn castellana de Mondolfo, 47.
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fuimos habituados a pensar que existe un orden de objetos (Trinidad, Encarna-
cion, etc.) por una parte y, por la otra, un modo de conocimiento (fe) inasequi-
bles ambos a la razon. Hegel no sabe nada de eso, mas bien ironiza sobre la
expresion sobrenatural, diciendo que sobrenatural lo es todo lo humano. Esto
supuesto, €l extiende de tal manera el concepto de revelacion que, haciéndolo
primero propio de Dios, considera a continuacion que toda la naturaleza y toda
la historia son revelacion divina objetiva. Por lo que se refiere a la trascenden-
cia divina, estamos acostumbrados a pensar que cualquier negacion de ella
implica alguna forma de panteismo, el cual a su vez hace imposible afirmar la
libertad divina. Hegel cree por el contrario que la afirmacion enfética de la
trascendencia divina implica un dualismo que, queriendo preservar la infinitud
de Dios y su inconmensurabilidad respecto de lo finito, significa en verdad una
finitizacion de lo infinito y, por tanto, una desnaturalizacién de la divinidad. A
este respecto, juzgo que el texto clave en la ENC es el § 95 con su nota.

Para no alargarme demasiado diré solamente que para Hegel, Dios, en
tanto contradistinto de la naturaleza y del ser humano, no es un ente. La cate-
goria existente (Daseiende) aparece en el § 91 y su caracterizacion se com-
pleta en los §§ siguientes. En aquel pasaje aparece el proceso de lo uno a lo
otro primero como mala infinitud y finalmente como buena infinitud. Sila pri-
mera se proyecta indefinididamente hacia un otro cada vez mas lejano, sin fin,
la buena infinitud se cierra sobre si misma en proceso circular de posicion y
deposicion de los entes finitos, en tanto lo otro es otro de lo uno, y lo otro de lo
otro no es un tercero, sino el primer uno. La libertad divina resulta ser, a partir de
ahi, pura espontaneidad que se decide desde si misma a desprender el destello de
si que es la naturaleza. Esta es lo negativo de la divinidad en tanto exterioridad,
siendo asi que la divinidad es interioridad pura (§ 244).

Esto supuesto, podemos decir que la idea es para Hegel lo que en lenguaje
representativo, y por tanto separador, se dice Dios y creaturas, lo cual
conceptualmente dicho es la unidad articulada y no confusa, viva y en proceso,
de lo infinito y lo finito. El escandalo de las almas religiosas catolicas ante esta
tesis pierde de vista que, en el orden llamado sobrenatural, también la teologia
catélica se ve obligada a establecer una cierta unidad articulada de la creacion
con la divinidad. A veces la llaman los tedlogos cuerpo mistico, pero Hegel
entiende que el misterio ha sido revelado y se revela continuamente, y el con-
cepto por su parte lo dice y lo comprende por encima de la representacion. La
filosofia es en definitiva superior a la religién. ;Es esto teologia? En el sentido
etimoldgico de la palabra, desde luego. ;Lo es también porque parte de una fe
que avanza hasta la inteleccion? Si, mientras quede claro que tal fe no es mas
sobrenatural que todo lo humano, especialmente el pensamiento, y que no es fe
sometida a ninguin género de autoridad doctrinal.
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Filosofia y ciencias empiricas.

El grupo de paragrafos que va del § 7 al § 9 aborda de una manera, diga-
mos, inesperada el asunto de las ciencias empiricas modernas. El tratamiento
que de ellas hace Hegel resulta sorprendente para quien esta acostumbrado a
dar por buena la afirmacion tépica de que Hegel desprecia a la ciencia.

La nota al § 7 empieza encareciendo extremadamente lo que llama princi-
pio de la experiencia, tan propio de la modernidad. Afirma que tal principio
contiene algo de infinita importancia, a saber, que para la aceptacion de un
contenido y para tenerlo por verdadero tiene que estar allt el ser humano
(..), tiene que encontrarlo unido o enlazado con la certeza de si mismo.
Creo suficientemente claro que Hegel, aludiendo a Descartes, atribuye a la
filosofia la negativa rotunda a someterse a cualquier forma de autoridad doctri-
nal. Sobre esta base ¢l principio experiencia es el motivo inspirador de toda la
filosofia y ciencia de la época moderna, y con él se ha hecho imposible la
apelacion ingenua a cualquier pretendida realidad objetiva desligada de su per-
tenencia a la subjetividad humana?®' . En otras palabras: ¢l principio experiencia
es histéricamente irreversible. Y veremos en seguida que este principio se des-
pliega en dos exigencias que pueden parecer distintas, a saber, libertad y con-
crecion, a las cuales Hegel ha de satisfacer.

De momento, el texto del paragrafo deslinda netamente ciencia empirica y
filosofia, pero diferencia ademas la filosofia moderna de la antigua. Empezando
por aqui, recomiendo al lector que no pase por alto la afirmacion de que la
filosofia antigua era menos exigente que la moderna, porque se contentaba con
contenidos abstractos, cosa que en la modernidad se ha hecho imposible. Am-
bas, filosofia antigua y moderna, nacen del conocimiento reflexivo, pero en el
renacer moderno de la necesidad de reflexionar y de filosofar, el principio ex-
periencia ha modificado de arriba abajo ¢l deseo clasico de saber. Ha originado
primero las ciencias empiricas, porque ya no nos contentamos con abstraccio-
nes, pero ha repercutido de tal manera en la filosofia misma, que la obliga desde
ahora a asumir en su seno los contenidos concretos de la experiencia exterior e
interior, tal como en una primera fase los elabora el pensamiento cientifico.

Las consecuencias son de largo alcance, pero se pueden formular breve-
mente diciendo que la exigencia puesta por Hegel a la filosofia moderna de
integrar en su seno los logros de las ciencias empiricas, implica una tarea impo-
sible. El mismo hizo el esfuerzo de querer ecnglobar en su Filosofia de la Na-
turaleza a las ciencias de su tiempo, quiza con poca fortuna, pero algo hizo. Sin
embargo, el desarrollo torrencial de las ciencias a final del siglo XIX y durante

2 Entiendo que esto equivale a aceptar como inconcusa la trascendentalidad kantiana, aunque Hegel la
libra de subjetivismo y limitacion, en tanto considera el acto de la libertad (lo practico!) como infinito.
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todo el siglo XX, ha acentuado la distancia entre filosofia y ciencias, haciéndola
mas insalvable todavia. Los ritmos de desarrollo de ambas son desde luego
muy distintos, y sus intereses, no digamos.

Historia de la Filosofia y Filosofia

Los §§ 13 y 14 de la Introduccion abordan otra cuestion que todo filosofo
debiera en algun momento proponerse, a saber, la relacion entre filosofia y su
historia o, si se quiere, entre filosofia y filosofias*? . Es verdad, piensa Hegel,
que solo hay una filosofia, pero ésta se expone de dos maneras. En su desplie-
gue temporal o historico, presenta dos discontinuidades. Primera, cada filosofia
aparece en la historia después de otra, de manera contingente, sin nexo de
necesidad. Segunda, el principio organizador de cada filosofia es diverso res-
pecto de los principios de las otras; cada filosofia tiene ¢l suyo, es otra filosofia.
Contando pues con estas dos discontinuidades, en la historia de la filosofia
encontramos filosofias, en plural, no /a filosofia. Tal historia se llamaria pues,
mas propiamente, Historia de las filosofias, pero aun entonces quedaria en
pie el problema de la denominacién de cosas distintas mediante un término
comun, filosofia. Problema que para Hegel no existe porque, como dice en el §
14, la filosofia, unica desde luego, se desarrolla también de manera pura, fuera
del tiempo, en el elemento del pensamiento, y en este ambito desaparece
aquella pluralidad aparente que ofrecia en su desarrollo histérico.

La clave de esta unidad de lo diverso la cifra ¢l texto en dos puntos: unidad
de autor y mostracion de la unidad profunda de las distintas filosofias en su
misma exposicion historica. El autor tinico de esa obra de milenios lo denomina
el texto espiritu viviente uinico. Explicar aqui con algun detalle que entiende
Hegel bajo esta expresion seria demasiado largo. Baste decir que este espiritu
unico, siendo de suyo eterno, se realiza en el tiempo. En el tiempo se objetiva en
forma de instituciones sociales y politicas, y al fin alcanza su autoconciencia en
el arte, la religion y la filosofia. Esta es, por tanto, como espiritu absoluto en su
ultimo peldaio, su obra mas alta y la revelacion mas plena de su propia natura-
leza pensante o intelectual. Para Hegel este espiritu es la idea tal como se
ofrece al final de la ENC, y su presencia aqui, en la Introduccion, ha de
interpretarse como anticipo que para el principiante tendra inevitablemente poca
significacion. En cualquier caso, quiza no estara de mas decir que el espiritu

2 El problema, tal como se presenta en el Prélogo a la Metafisica de las costumbres, resulta

acuciante. Dandose cuenta de que su postura suena arrogante, Kant sostiene alli a pesar de todo que
s6lo puede haber una filosofia verdadera... y ésta es la suya. A las demés las excluye. Son a lo sumo
intentos mas o menos logrados, pero no son la unica filosofia (Wk VI, 206-207. Trad. Cortina,
Madrid, Tecnos, 1989, 7 y 8). Hegel, por el contrario, encuentra una solucién inclusiva. Cada
filosofia incluye de algin modo las anteriores.
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como autor unico es, segiin mi interpretacion, un yo que es un nosotros® . una
subjetividad plural. Y en el nosotros estan, como figuras muy principales, los
distintos autores de las diversas filosofias.

Ahora bien, si la unidad de autor de la filosofia resulta poco menos que
incomprensible al principiante, creo que a éste le es mas asequible la mostra-
cion de la unidad profunda de las filosofias en su misma historia. Una contem-
placion atenta y perspicaz de la secuencia contingente puede como minimo
sugerir, a quien se sumerge en el estudio de la historia de la filosofia, que todos
sus autores estan preocupados por lo mismo y de esto mismo se ocupan, digase
en forma de preguntas kantianas (qué puedo saber, qué he de hacer, qué puedo
esperar), digase mas simplemente como la basqueda de un sentido para la vida
humana en el mundo, cuestion que se desglosa inmediatamente, como advirtio
el mismo Kant, en l16gica, fisica y ética, tripleta que ha sido a su vez ¢l objeto
triple de la religion y viene luego a configurar las tres partes del sistema hegeliano.

Si pues hay que poner el acento en esta mostracion de unidad en la diversi-
dad historica, habran de ayudar al lector las tres imagenes o metdforas que
Hegel utiliza para ello en el texto: escalera (peldafios), arbol (ramas) y fruta
(cerezas, peras, uvas).

Empezaré por la tercera porque me parece la mas imaginativa y, por ello, la
mas didactica y sugerente. La encontramos en la N al § 13 y dice en sustancia
que quien se propone comer fruta (género) no podra hacerlo, si no se decide a
comer frutas distintas, sean estas cerezas, peras o uvas (especies). La compa-
racion es eficaz porque pone de relieve la estupidez en la que caen tantos, la
cual puede consistir igualmente en rechazar la historia de la filosofia como inutil
arqueologia, porque ellos quieren filosofia sin mas, como puede también consis-
tir en sumergirse con curiosidad en la historia de la filosoffa para conocer tantos
fracasos y desvarios en la busqueda del sentido. Esfuerzo que ha de acabar
proclamando su inanidad. No hay filosofia, no hay sentido unitario. La metafora
es expresiva, digo, pero también es verdad que non tenet in omnibus, que no
se pueden extraer de ella demasiadas consecuencias. En el caso de la fruta, en
efecto, la carmne de la cereza no tiene €l mismo sabor, la misma textura, las
mismas propiedades, que la pulpa de la pera. Cada especie realiza el género,
cierto, pero cada una de ellas no es la otra, se excluyen. Sin embargo, el caso
de la filosofia es distinto, porque la diferencia entre las filosofias es monadica.
Todas contienen lo mismo bajo distintas perspectivas, son filosofia de ofra
manera. Y estas varias perspectivas son lo que Hegel llama aqui principios.
Conviene por tanto advertir que quien busca filosofia, donde primero ha de
dirigirse es a su historia, porque solo a través de la pluralidad y diversidad de
sus formas le sera dado entrever la unica filosofia.

¥ Segun mi libro que se encuentra ya en tercera edicion (Del yo al nosotros, PPU, Barcelona, 1994).
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Si se tiene en cuenta esta indole monadica de la pluralidad de filosofias, se
interpretaran correctamente las imagenes de la escalera y del arbol. Cada filo-
sofia ocupa un solo peldafio, cierto, pero la escalera asciende y sus peldafios
superiores incluyen la altura de los inferiores. No son por tanto iguales, pero no
son tampoco una pura diversidad. Esta inclusion de lo anterior en lo posterior,
que podemos llamar telescopica, Hegel la contempla en todas las realizaciones
del espiritu* . El pretérito auténticamente valioso no se pierde, es emolumento
definitivamente ganado por el espiritu (Gehalr). Por lo que se refiere a la me-
tafora del arbol, lo primero que yo advierto en ella es precisamente la distancia
espacial entre tronco (unidad) y ramas (pluralidad). A pesar de su continuidad,
las ramas ocupan un lugar fuera del tronco, por decirlo asi. En cualquier caso,
las lineas finales del texto del § 13 corrigen el extrinsecismo que padecen las
tres metaforas, sentando la exigencia de que la filosofia posterior, ultima en el
tiempo? , contenga los principios de las anteriores y sea por ello la mds desa-
rrollada, la mds rica y la mas concreta (hasta nueva orden!).

Entrando ahora en el § 14, lo primero que se lee en él es la identidad de la
filosofia. Una vez liberada de la exterioridad histérica, la filosofia se construye
o, mejor dicho, se engendra en su lugar propio, el pensamiento. Es mas, es el
pensamiento puro quien la produce en su forma mas propia, conceptual, como
objetivacion de si mismo en la cual él se reconoce. Hegel identifica asi lo que
situara al fin de la ENC como tercer peldafio del espiritu absoluto o idea con la
noesis noéseos, en la que Aristoteles habia cifrado lo divino. Aqui, en esta
anticipacion del final de la ENC, Hegel indica solamente el caracter sistematico
de la filosofia, es decir, su indole total y concreta. Afirma también la libertad de
la filosofia como totalidad emanante del pensamiento incondicionado, pero atri-
buye necesidad a las partes como desarrollo subsiguiente de aquella totalidad.
Pero yo, por mi parte, me limitaré aqui al caracter sistematico y circular de la
filosofia (§ 15). La totalidad sistematica, tal como Hegel la expone, corrobora no
solamente la indole monadica de las distintas filosofias, sino que tal caracteristica
se extiende a las partes de la filosofia. Cada parte se diferencia de las otras, no
por su contenido, que es siempre la misma totalidad, sino por la distinta perspec-
tiva con que se contempla. Pero lo que Leibniz denominaba metaforicamente
perspectiva, viene ahora expresado, de forma mas precisa, como determinidad
particular o elemento. Vale decir, la misma totalidad se sumerge en un ele-
mento o medio distinto, el cual es una determinidad particular del sistema que

u §380.

¥ Filosofia Gltima en el tiempo transcurrido hasta ahora, interpreto. No definitivamente ultima,

porque se haya alcanzado el fin de la historia. Es 16gico que Hegel considere que su filosofia es la mejor
hasta ese momento, si no jpor qué la iba a escribir? Pero en ninguna parte se lee que la considerara
insuperable.
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ahora se hace dominante como determinidad envolvente. Asi, la Logica es la
idea completa, la misma que contemplan también la Filosofia de la Naturaleza
y la Filosofia del Espiritu, vista empero en la Ldgica como pensamiento puro.
En la Filosofia de la Naturaleza esta determinacion dominante es la exteriori-
dad reciproca de las determinaciones, mientras que en la Filosofia del Espiritu
es la interioridad o inmanencia de cada determinacion en las otras y viceversa.
Con lo dicho hasta aqui ha de bastar. Hegel es dificil, pero vale la pena perder
el tiempo con €l. Mi exposicion no pretende sustituir la lectura de la Introduc-
cidn, pero sabiendo que incluso ésta, a pesar de haber sido escrita para princi-
piantes, acaba con la paciencia de muchos, he pretendido ayudar al osado lector.

Conclusion

Diré, para acabar, quc cstc lector no ha de perder de vista que las tesis
conterudas en la Introduccion son un anticipo de algunas tesis que tienen su lugar
propio en el sistema. Es en su interior donde encuentran su exposicion mas ade-
cuada y se demuestran. Mi exposicion, por tanto, no podia proponerse desarro-
llar tales tesis, porque mi ayuda ayudaria entonces muy poco. Repetiria lo que el
mismo Hegel dice mas adelante, en el cuerpo de la obra. Ahora bien, este carac-
ter anticipador de los prélogos e introducciones de Hegel ha tenido un efecto
desastroso en la filosofia académica posterior. Dada la dificultad proverbial del
texto hegeliano, los escribidores de manuales han escrito sus pildoras a partir de
tales prologos ¢ introducciones, ignorando asi el sentido entero de tales tesis. Y no
s6lo eso. Los prologos e introducciones no se libran de cierto caracter programatico
o de declaracion de intenciones. En ellos Hegel expone como quiere que sea su
filosofia. Si lo logra o no, es otra cuestion que solo puede dilucidarse sumergién-
dose y estudiando el libro entero. Yo pienso que en este mundo no hay realizacion
sin quiebras, y que el mejor sistema filoséfico no se ve libre de grietas que anun-
cian derrumbamientos. He indicado una de estas grietas, a saber, la exigencia de
asumir en la filosofia los resultados de las ciencias empiricas. Hay otras.

Y esto es asi, pienso, porque la filosofia consiste, como suelo repetir, en la
continua reescritura de los textos ya escritos que no fueron nunca, sin embargo,
definitivamente escritos, indudables por sus cuatro costados. En este sentido,
nada esta escrito. Nada nos dispensa de nuestro trabajo. Al trabajo, pues, ami-
gos, que la filosofia esconde utilidades no utilitarias, v placeres altos y finos.

Barcelona, 13 de setiembre 1999
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