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RESUMEN

Poco se ha escrito sobre uno de los intentos mas radicales de fundamentacion del con-
servadurismo; como son las obras de Hans Freyer, Arnold Gehlen y Helmut Schelsky
(principales representantes de la Escuela de Leipzig). Este articulo sistematiza la ten-
tativa de la Escuela de Leipzig de justificar epistemoldgicamente el conservadurismo
como régimen sociopolitico. Caracterizaremos el concepto de conservadurismo en
la Escuela de Leipzig (1), se expondra su fundamentacion epistemoldgica en Freyer
(11), su continuacion en Gehlen (111) y su variante en Schelsky (1v). Concluiremos con
una discusion sobre la actualidad del diagnéstico epocal de la Escuela de Leipzig (v).

Palabras clave: ciencia, conservadurismo, epistemoldgica, escuela de
Leipzig, fundamentacion, técnica.

ABSTRACT

It is remarkable that one of the most notorious attempts to provide an epistemic justi-
fication of conservatism has not been taken into account, namely Hans Freyer, Arnold
Gehlen and Helmut Schelsky’s works (main representative thinkers of Leipzig School).
Through a theoretical reconstruction of Freyer, Gehlen and Schelsky’sthinking, we
systematize Leipzig school’s epistemic effort to justify conservatism. We characteri-
ze Leipzig school’s idea of conservatism (I). We depict the epistemic justification of
conservatism according to Freyer (II) to Gehlen (III), and Schelsky’s variation on this
matter (IV). Finally, we discuss the relevance of Leipzig School’s cultural diagnosis (V).

Keywords: Leipzig School, Conservatism, Epistemic Justification, Science,
Technology.
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Introduccion: el conservadurismo de la Escuela de Leipzig

Contar con una idea clara de la especifidad ideolégica del conser-
vadurismo supone satisfacer dos requisitos analiticos. En primer lugar,
se debe establecer el problema que la ideologia conservadora busca
resolver; la respuesta politica y social que el conservadurismo buscar
ofrecer al ejercicio del poder mediante su afirmacién como doctrina.
En este sentido, si la ideologia politica del liberalismo responde a la
pregunta de cual debe ser el alcance del Estado —qué esferas sociales
puede (0 no) tocar (Rawls 1993)—, mientras que la doctrina politica de
la democracia busca entregar una respuesta sobre el procedimiento y
los requisitos para acceder a un cargo de autoridad publica (Ortega y
Gasset 1963)—, habra que determinar cudl es la prestacion o alcance de
la ideologia conservadora. Sin embargo, esta respuesta solo puede ob-
tenerse dando una respuesta al segundo requisito analitico a satisfacer,
a saber: ;cuales son las condiciones histéricas y sociales que explican el
surgimiento de una ideologia politica?

En consonancia con lo anterior, solo se puede comprender la especifi-
cidad y funcion de la propuesta ideoldgica del conservadurismo cuando
se tiene una vision nitida de la particularidad de la politica moderna
(Xirau 1973). El gran movimiento de la politica moderna es la apuesta
por el universalismo normativo (Habermas 1992). Los regimenes poli-
ticos premodernos se caracterizaban por el particularismo normativo
por la sencilla razén de que el dominio se ejercia como consecuencia
de vinculos familisticos y practicas consuetudinarias —generalmente
infeudacion o delegacion por vasallaje (Weber 2002). En tanto el ambito
del dominio era, al mismo tiempo, patrimonio personal del domina-
dor, no existia la distancia requerida para darle un tenor universal a
los criterios decisionales —por lo que todas las decisiones vinculantes
se basaban en consideraciones privativas del sefior (intereses, alianzas
politicas, estados de dnimo, profecias, suefios, premoniciones, etc.)
(Huizinga 1965).

El primado y la extensién sociales del particularismo normativo
por mas de nueve siglos tuvieron como consecuencia la identificacién
cultural de injusticia y particularismo normativo (Vovelle 1985). Este
es precisamente el acicate del proyecto politico moderno. Darle a las
decisiones colectivamente vinculantes un fundamento universal —
impersonal, racional (Habermas 1992)—, supone disociar dominio
de patrimonio. Para lo anterior, el proyecto politico moderno deberd
impulsar procesos de formacién de ciudadanos via voluntad (Moore
1993). Este movimiento se materializo histéricamente con el recluta-
miento militar obligatorio de grandes masas de siervos con el fin de
convertirlos, en un primer momento, en soldados y, porteriormente, en
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ciudadanos. La conscripcién obligatoria llevada a cabo por Napoleon,
Bismarck y Alejandro 11 obligd a los individuos a regir su conducta por
procedimiento formales e impersonales; que es la definicién de ciuda-
dania (Mann 2012).

Pero la modernidad politica no sélo convierte al siervo en ciuda-
dano —en sujeto—, sino que también transforma el ejercicio mismo
del dominio. En tanto el reclutamiento militar institucionaliza social-
mente la obediencia universalmente fundamentada, el dominio no
puede ya ejercerse a partir de un vinculo particularista por parte del
dominador. Aqui hace su entrada triunfal la idea politica ilustrada de
representacion. En tanto el dominio no es mas partrimonio de nadie, se
vuelve necesario que el ambito publico sea administrado por uno mas
de entre quienes se ven normados por él (es decir, el conjunto de ciuda-
danos). Como Descartes y Kant, que buscaban una manera de ordenar
—de sistematizar— las representaciones, el gran desafio de la politica
moderna es la articulacion de un sistema (normas, procedimientos,
criterios, lineamientos) para reglar la cuestion de la representancion
politica —“voluntad general”, “Republica”, “Parlamento”, “division de
poderes”, etc. (Xirau 1973).

Estamos ahora en condiciones de comprender en qué consiste ideo-
légicamente y cudl es la razén sociohistérica de ser del conservadurismo
politico. Vimos que la modernidad politica —el proyecto normativo de
la Ilustracion— consiste en disociar dominio y patrimonio; con vistas
a fundamentar las decisiones colectivamente vinculantes en criterios
axioldgicos de caracter universal. Consecuentemente, la moderniza-
cidén politica consistio en convertir al individuo en sujeto a través de
procesos voluntaristas de disciplinamiento y de formalizacion del com-
portamiento (Vovelle 1985).

No obstante, lo anterior, el proceso de subjetivizacion desencade-
nado por la modernizacion politica no solo tuvo consecuencias en el
ambito normativo (Heidegger 1958). La ideologia del conservadurismo
politico nace a finales del siglo x1x y esto no es casualidad (Schmitt
2012). Los primeros atisbos de la ideologia conservadora emergen en la
generacion de Jung, de Heidegger, de Jiinger, de Julius Evola, de Hesse,
de Leon Bloy, de Spengler; de Carl Schmitt. La razén es simple: se trata de
la primera generacion de pensadores que experimento integramente las
consecuencias indeseadas y los efectos perversos de los procesos sociales
de subjetivizacion en Occidente —y la consecuente modernizacion de
las estructuras sociales—, a saber: vulgarizacion de la autoridad como
consecuencia de la democracia y del parlamentarismo, pauperizacién
del trabajo como resultado de la modernizaciéon econdémica (industria-
lizacién), consumismo derivado de la produccion en serie (capitalismo),
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masificacién como consecuencia de los medios de comunicacién y
transporte modernos, aceleracion del tiempo y depredacion ecoldgica
por la tecnificacion de las relaciones sociales, desdibujamiento de las
tradiciones locales y nacionales (por mencionar algunos) (Marcuse 1999).

Llegamos, asi, a uno de los elementos esenciales de la ideologia
conservadora. Conservadurismo es siempre reaccién politica. No por
casualidad el conservadurismo es lo opuesto a todo tipo de progre-
sismo politico: él encuentra su origen en el dilema de la construccién
de un Estado restaurador el cual, aprovechando el rendimiento de las
herramientas politicas modernas, logre contener las transformaciones
sociales impulsadas por la Revolucion Francesa y su élan modernizador
(Garaudy 1962). En este sentido, el conservadurismo es, en términos
generales, la gran respuesta politica a los procesos de modernizacién
—industrializaciéon, modernizacién tecnoldgica, democratizacion po-
litica, secularizacion, individuacion, relativismo moral, urbanizacion,
etc.— desencadenados por la experiencia histérica de la subjetivizacion
en la cultura occidental.

Evidentemente que la reaccion politica especifica —la estrategia, la
tactica politica— del conservadurismo puede adoptar distintas formas.
Aqui se encuentra el motivo fundamental que explica las distintas va-
riantes de la ideologia conservadora.

Una primera variante de la ideologia conservadora puede hallarse
en la experiencia de la inmodificabilidad de procesos factico-hiséricos.
Particularmente quienes se formaron en las variantes del historicismo
dogmatico —o quienes se identificaban profundamente con tradiciones
locales con poco arraigo social (Lukacs 1959)— se conviertieron en re-
presentantes de un conservadurismo escéptico frente a las posibilidades
de retrotraer los procesos de modernizacion; afirmandose politicamen-
te en un conformismo privatista. Pensadores como Ledn Bloy (2009) v,
sobre todo, Oswald Spengler (2007), son eximios representantes de un
conservadurismo privatista, conformista, escéptico, pesimista y raya-
no en el nihilismo.

Una segunda variante del conservadurismo se encuentra en la ex-
periencia de la sobrecompensacion psicoldgica como respuesta ante el
rechazo valorico que provoca la realidad sociohistorica que decanta de
los procesos de modernizacion. Este tipo de conservadurismo adquiere
consecuentemente un tenor espiritualista —esotérico, ocultista—, que
adopta la forma de una huida mistica como estrategia de reaccion per-
sonal frente al mundo circundante y su constelacion historico-factica.
Iustres representantes de esta variante de la ideologia conservadora
son Carl Jung (1981) y Hermann Hesse (1977). Por cierto, que se trata
de una variante del conservadurismo que renuncia —en consonancia
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con su escape espiritualista— a materializarse como proyecto politico.
De ahi que su criterio de validacién se ancle en una clausura mistica
gnodsticamente alcanzada.

Una tercera variante del conservadurismo se encuentra en las tenta-
tivas politicas de constituir un proyecto antimodernista; particularmente
a partir de los rendimientos de la técnica moderna. La idea de contra-
rrevolucién hace aqui su entrada triunfal en el pensamiento de Martin
Heidegger (2010) o en el de Julius Evola (2019). Este conservadurismo
se caracteriza por oscilar entre una retérica incendiaria que incita a un
decisionismo conflagracionista y el refugio en los particularismos va-
léricos y convencionalistas que é] mismo anhela resguardar. La razén
es simple: una contrarrevolucion radical —sobre todo con un sustrato
técnico— puede resultar en una transformacion irreversible (al punto
de modificar ontoldgicamente lo que se busca conservar a través de la
contrarrevolucion). De aqui la ambivalencia del conservadurismo con-
trarrevolucionario entre sobrepujar técnicamente procesos de regresion
socioculturales y atesorar la identidad particular a través de un “regreso
ala provincia” (Safranski 2001).

Una cuarta posibilidad de expresion de la ideologia conservadora
es interpretar la decadencia o debilidad contingente de las estructuras
de representacién politica propias de la modernidad (parlamentaris-
mo, democracia, etc.) (Bloch 1985), para decretar su dispensabilidad
social y abandonar el ejercicio de la politica a la accién directa—con
la consecuente renuncia a justificar la utilizacion de la violencia po-
litica (Ortega y Gasset 1963). Esta es la eleccion del conservadurismo
fascista que podemos encontrar en Jiinger (2012), Mircea Eliade (1978),
Alfred Baeumler (1937) o Carl Schmitt (2004). Coincidentemente con
su asuncion de la accién directa, el fascismo no es solo una renuncia
a la legitimacion universalista de la accién politica, sino una apologia
del particularismo como unico fundamento concebible de la politica.
De ahi su abandono deliberado —su exaltacion— de todas las formas
de particularismo: mitologias nacionales o regionales, adoracién ca-
rismatica de caracteres particularistas (héroe, raza, aspecto, lengua,
personalidad, don de mando) y, sobre todo, de los sentimientos mas
elementales; como son la rabia, la frustracion, el furor, el miedo, el odio
(Russell 1996; Schmitt 1989).

Esta sucinta reconstruccion de las variantes que puede adoptar
el conservadurismo politico ha sido una propedéutica indispensable
para comprender la especificidad ideoldgica del conservadurismo de la
Escuela de Leipzig (Humphrey 2012); expresado en el pensamiento de
sus tres maximos representantes intelectuales: Hans Freyer (1887-1969),
Arnold Gehlen (1904-1976) y Helmut Schelsky (1912-1984).
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El gran problema de la elaboracién ideoldgica de la Escuela de Leipzig
(Freyer 1958; Gehlen 1957; Schelsky 1946) remite a la nefasta consecuen-
cia moderna de la institucionalizacion social (“Eigengesetzlichkeit”) de
un complejo cientifico-técnico con rendimientos inéditos y clausurado
a la injerencia humana. Ademas del repudio genérico al progreso y a
las consecuencias imprevistas de las formas de vida tipicamente mo-
dernas, la gran preocupacion de la Escuela de Leipzig es el hacer frente
al avasallante dominio de una superestructura cientifico-técnico auto-
matizada; cuya caracteristica diferencial seria la completa indiferencia
ética (Freyer 1958; Gehlen 1957; Schelsky 1975). Esta indiferencia ética del
complejo cientifico-técnico moderno se apodera de todos los ambitos
delarealidad; al punto de que se pueden encontrar manifestaciones de
esta tendencia en practicamente todas las esferas de la vida social: desde
la constitutiva disociacion moderna de fines y medios en la utilizacién
dela técnica (Freyer 1970), la terapia médica segtin “disponibilidad téc-
nica” en el dmbito de la salud (Gehlen 1957), pasando por el “fetichismo
por lo metodologico” en el ambito cientifico-formativo yla tecnificacion
de las relaciones de produccion (Schelsky 1975), la inédita posibilidad de
experimentacion técnica con los érganos humanos (Gehlen 1966), hasta
llegar a la disociaciéon moderna entre el poder politico y “las fuerzas de
la comunidad y su espiritu” (Freyer 1958).

No se trata solamente, como pensé Husserl (1976), que la ciencia
moderna tienda al nihilismo cultural en virtud de su falta de funda-
mentacion rigurosa, sino que el proceso sociologico de constitucion del
complejo cientifico-técnico pone de manifiesto la indigencia cognitiva
y hermenéutica del hombre para responder a los desafios adaptativos
que la modernidad exige (Freyer 1970; Gehlen 1966; Schelsky 1980). En
este sentido, si el conservadurismo tendio a justificarse historicamente
(Spengler 2007), como contrarrevolucién moralizante (Evola 2019), o
particularistamente (Schmitt 1989); en el caso de la Escuela de Leipzig
asisitimos a una justificacion epistemoldgica de la ideologia conserva-
dora: ella encuentra su razon de ser en la necesidad de comprender y de
hacer frente a los desafios politicos, sociales e historicos que la técnica
y la ciencia modernas suponen para la cultura occidental.

Debe tenerse presente que, como toda escuela de pensamiento, la
Escuela de Leipzig se caracteriza por una suerte de continuidad criti-
ca en las obras de sus miembros. En ese sentido, para contar con una
comprension cabal de las contribuciones de Gehlen y Schelsky, debe-
mos comenzar por una exposicion del surgimiento histérico de este
problema y su solucion en la obra de Hans Freyer.
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Hans Freyer: ciencia, técnica y la inminencia de la adaptacion

El punto capital para comprender el diagndstico de Freyer es que él
interpreta el decantamiento sociohistdrico del complejo cientifico, no
como un hecho contingente o circunstancial, sino como la expresién
sine qua non de la época moderna, a saber: la pérdida del control sobre
las consecuencias de la accion subjetiva (Freyer 1966). El dilema histoérico
en el que se encuentra el hombre moderno es, a juicio de Freyer (1958),
la experiencia de la incapacidad subjetiva de responder por los costos
de su actuar: el complejo cientifico-técnico no es mds que la materia-
lizacién histérica y la institucionalizacion cultural de esta experiencia
tipicamente moderna (Freyer 1970).

En ese sentido, procesos de “revision”, “cuestionamiento” o “su-
pervisién institucional” del complejo cientifico-técnico no tendrian
ninguna posibilidad de superar la indigencia humana frente a sus exi-
gencias —no solo porque se trataria asimismo de una intervencién con
consecuencias imprevistas—, sino porque Freyer (1958 175) considera
que el éxito social del conocimiento cientifico y la eficacia histérica de
la técnica han llegado al punto de colaborar en la constitucion de nues-
tra cosmovision (“Weltanschauung”) moderna: “Este esquema mental
no solo vale para el campo de la técnica, tiene una validez general; ya
dijimos que no se trata solamente de un esquema de pensamiento sino
de un esquema de la voluntad y del acontecer”.

En virtud de lo anterior, Freyer (1958) aborda el problema de la cien-
cia y la técnica como el indicador maximo de la disociaciéon moderna
entre accion y resultado.De aqui que Freyer (1958) diagnostique a nues-
tra época a partir de una inecuacion constituyente entre la racionalidad
de la accion y la materializacién sociohistorica del actuar. No solo no es
casualidad la alegoria en el titulo del libro clave de Freyer (1966), sino
que tampoco es casualidad que Freyer (1958) se reapropie de la dialéctica
hegeliana entre accidn e historia. Hegel puso de manifiesto la fractura
constituyente de la condiciéon humana (Garaudy 1962); expresada en la
imposibilidad de conciliar particularidad (sujetividad, accién) y tota-
lidad (resultado social, materializacion historica, Estado). Y es en este
hiato decretado por Hegel en donde encuentra su origen el conserva-
durismo de Freyer (1958) (y consecuentemente de la Escuela de Leipzig).

La encrucijada histdrica del mundo moderno lleva a Freyer (1958)
a disolver la dialéctica hegeliana entre parte y todo, en tanto se conclu-
ye que el inico camino concebible que muestra la vida moderna es la
subsusion del individuo en la inminencia del advenimiento del Estado
y sus rendimientos cientifico-técnicos. De aqui que Freyer (1958) —y la
Escuela de Leipzig— interpreten: “el sistema de Hegel como ideologia
de justificacion de lo que es [...] en particular su doctrina del Estado
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como totalidad, inicamente por medio de la cual, el individuo adquiere
su realidad y su valor” (Garaudy 1965 14, traduccion nuestra).

;Cudl es entonces el porvenir del hombre frente a esta realidad?
Freyer (1958 177, comillas del autor) no adhiere a tesis totalitaristas, en
el sentido de proponer una maquinizacion de la voluntad derivada del
advenimiento del complejo cientifico-técnico: “todo consisteen [...] no
negar ni tomar a la ligera esas tendencias [...] Son en sentido estricto
“peligros™; y esta palabra, [...], designa exactamente la situacion efec-
tiva en el sentido de una caracteristica estructural”. Por cierto que la
voluntad subjetiva sigue teniendo realidad ontoldgica y expresion his-
tdrica, pero el punto central es que, en nuestra época, los desarrollos
cientifico-técnicos no serdn mas desencadenados por ellas —menos
atn detenidos via voluntad—, sino que su poder se manifiesta en que
es autdbnomamente el complejo cientifico-técnico quien logra activar e
incorporar las fuerzas de la voluntad a su engranaje: “El hombre ya no
le pregunta al instrumento si es apropiado, el instrumento pregunta
al hombre si no quiere hacerlo funcionar”, concluye Freyer (1958 175).

Pero no solo la modernidad afecta la capacidad de decision actual
de la voluntad humana, sino que ella se caracteriza por una prefigu-
racion del horizonte de posibilidades de la voluntad subjetiva (Freyer
1970). El surgimiento de un esquema de pensamiento determinado por
el desarrollo cientifico-técnico concluye necesariamente en la estabi-
lizacién de un horizonte de posibilidades subjetivamente opcionales,
pero técnicamente delimitadas. La determinacién del horizonte tempo-
ral a partir de las posibilidades hipotéticas abiertas por las operaciones
cientifico-técnicas, desdibujan fuertemente la potestad de la voluntad
humana, en tanto la capacidad de elegir se revela contingente frente a
las selecciones posibles que ponen a disposicion del sujeto la ciencia y
la técnica: “Los botones que puedan oprimirse atraen, seducen. Casi
esbozan de antemano la decisién [...]JLa cuestion de si un dia no habra
de querer el hombre tan solo porque pueda, queda apenas planteada”
(Freyer 1958 175).

La vieja critica de la cultura como critica de la técnica habria come-
tido el grave error de apreciar a la técnica como un sistema de medios
neutrales (Adorno y Horkheimer 2007). Es por esto que Freyer advierte
que una transformacion del complejo cientifico-técnico “sélo podria
hacerse con el costo de grandes catastrofes” (Freyer 1970 161, traduc-
cién nuestra).

El cambio cultural resultante de la ciencia y técnica modernas es
de tal magnitud que incluso se puede comprobar en la transformacion
de las categorias fundantes de la cognicidn y del lenguaje: el estatuto
y la potencia de los cambios introducidos en la sociedad contempo-
ranea, no sélo vuelven irrelevantes las posiciones subjetivas hacia el

IDEAS Y VALORES ¢ VOL. LXXII ¢ N.° 183 ¢ 2023 ¢ ISSN 0120-0062 (IMPRESO) 2011-3668 (EN LINEA) ¢ BOGOTA, COLOMBIA ¢ PP. 187-210



[196]

JUAN CHAVEZ ALBARRAN & FRANCISCO MUJICA COOPMAN

complejo cientifico-técnico —y cancelan de raiz las posibilidades de
incidir o intervenir su evolucidon—, sino que la concepcion de los cam-
bios e intervenciones mismos tienen como condicién de posibilidad
las operaciones y rendimientos de la ciencia y la técnica modernas —y
su légica, su semantica, su gramatica—: “la técnica es el simbolo y la
concentrada esencia de la época actual [...]JLo que dice el callado len-
guaje de las maquinas [...], 1o dicen también, [...] los aparatos de poder
construidos al estilo de la época”, decreta Freyer (1958 176).

Frente a este entramado sociohistdrico la respuesta de Freyer sera la
inminencia de la adaptacién: la gran tesis que atraviesa el conservadu-
rismo de Freyer es el requisito de adaptacion de todas las disposiciones
humanas a la facticidad del complejo cientifico-técnico. Pero la adap-
tacién no es, a juicio de Freyer, una eleccion o una posibilidad mas. Se
trata mds bien de una constelacion irreversible; mas atn: la adaptacion
seria la nueva estructura humana diferencial —una suerte de “segun-
da naturaleza®— en una época fundamentada en la ciencia y la técnica
(Freyer 1966).

En este sentido, el concepto clave para describir los comportamien-
tos humanos y el devenir social habria de ser, necesariamente, el de
adaptacion. ;Qué significa esto? Pues nada menos que organizar la vida
humana en torno a una disposicion afectiva basada en la resignacion
(Freyer 1966 37-41); la que se expresa en una actitud personal articula-
da en torno a la pasividad —dada la insuficiencia conativa del sujeto
(Freyer 1958 42)—, en una estructura moral oportunista —en tanto el
mundo moderno vuelve imposible una estructura moral enraizada en
principios (Freyer 1966 54)—, en la disolucion o feminizacion de los re-
ferentes identitarios y en el consumismo como formas de supervivencia
frente al trafago del presente y la incertidumbre del futuro: “Adaptarse
hasta prescindir completamente de si, hasta el abandono de una exis-
tencia auténoma: dejarse reducir tanto, que el hombre se convierta en
un elemento permeable para el sistema y que éste no encuentre en la
condicién humana resistencia alguna” (Freyer 1958 249). La posibilidad
misma de romper el entramado social formado por el complejo cienti-
fico-técnico, por ejemplo, a través de una revolucion, no haria mas que
confirmar la potencia y vigencia de este: “Las revoluciones del siglo xx
yano llevan a la emancipacién de los oprimidos sino a la adquisicion del
poder dentro de un aparato social ya del todo formado y fuertemente
concentrado” (Freyer 1958 178).

Los trabajos de Hans Freyer constituyen la puerta de entrada para
la justificacion epistemoldgica de un proyecto sociopolitico de caracter
conservador: la necesidad de hacer frente a la crisis cognitiva y herme-
néutica que la ciencia y la técnica modernas constituyen para el hombre,
representan la oportunidad para postular que la unica salida concebible
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es la adaptacion radical al estado de cosas alcanzado histéricamente —y
refrendado por la imposicién institucional del mismo via herramien-
tas cientificas y técnico-facticas (Freyer 1966). No obstante, Freyer no
se pregunta hasta qué punto la adaptacioén es posible y cudles son las
condiciones de posibilidad antropoldgicas de una adaptacion efectiva.
Esta sera la inquietud a la base del conservadurismo de su discipulo,
Arnold Gehlen. A continuacién,expondremos los fundamentos del
conservadurismo de Gehlen.

Arnold Gehlen: la técnica como respuesta a la condicion
neoténica del hombre

La cuestion de la inminencia adaptativa decretada por Freyer su-
pone responder a la pregunta de hasta qué punto la esencia del hombre
tiene la capacidad de adaptarse a una condicion epocal, como lo es el
complejo cientifico-técnico en nuestra época. Esta es la pregunta que
da origen al conservadurismo politico de Arnold Gehlen (1957).

En concordancia con su pregunta fundacional, Gehlen (1957)
adoptara un enfoque antropoldgico; particularmente a partir de los
desarrollos de la antropologia filoséfica alemana del periodo de entre-
guerras (Plessner 2003, Scheler 2016). Sin mediar la influencia formativa
que tuvo esta tradicion, se deben destacar dos matices centrales en la
conformacion de la antropologia filoséfica de Gehlen (Greisch 2009).

Gehlen (1966) considera que los desarrollos de la antropologia filo-
sofica de su época no han podido dar una solucién radical al dualismo
ontoldgico que deriva del sustrato idealista de la antropologia filoséfica
alemana (Scheler 2016). Para Gehlen (1966) el punto de partida de toda
antropologia filoséfica es concebir al ser humano como una realidad
empirica que se caracteriza —no por la dualidad— sino por la indiso-
ciabilidad de sus dimensiones fisica y espiritual. Asimismo, la realidad
empirica del hombre exige poner en el centro del enfoque la radical his-
toricidad del hombre (Gehlen 1966); sin reducir su dimension historica a
un momento de la marcha de la historia —como lo hizo la antropologia
derivada de corrientes historicistas (Plessner 2003).

Estos requisitos llevan a Gehlen (1966) a buscar un enfoque tedrico
que permita conceptualizar al hombre a partir de su radical historici-
dad y de su condicién eminentemente empirica. De ahi la fascinacién
de Gehlen (1966) por los desarrollos de la neotenia (Blumenberg 2014).

La neotenia es un paradigma de investigaciéon en antropologia
que busca determinar la particularidad de cada especie desde el punto
de vista de la historicidad de su evolucion (Blumenberg 2014). La tesis
central de la neotenia es que la especiacion es consecuencia de la ma-
tencion de “retrasos” bioldgicos o de la prolongacion de “inmadureces”
organicas: el craneo del chimpancé joven es casi idéntico al humano;

IDEAS Y VALORES ¢ VOL. LXXII ¢ N.° 183 ¢ 2023 ¢ ISSN 0120-0062 (IMPRESO) 2011-3668 (EN LINEA) ¢ BOGOTA, COLOMBIA ¢ PP. 187-210



[198]

JUAN CHAVEZ ALBARRAN & FRANCISCO MUJICA COOPMAN

no asi el craneo del chimpancé adulto. En ese sentido, la especiacion
humana, siguiendo a la neotenia, se deberia a la prolongacion defici-
taria de los rasgos juveniles en el chimpancé joven —lo que permitié
un desarrollo inédito de capacidad cerebral y, por ende, el origen de la
especie humana (Blumenberg 2014).

La adopcidn de la noetenia como enfoque antropoldgico, estd a la
base de las dos grandes tesis de Gehlen (1966) a la hora de caracteri-
zar al hombre. Desde el punto de vista antropologico, la adaptabilidad
del hombre se explicaria por la necesidad ontoldgica de la técnica, en
tanto ella seria la gran respuesta a la deficiencia organica privativa del
ser humano: “A los testimonios mas antiguos de elaboracién humana
pertenecen las armas —que como 6rganos faltan—; [...] Este seria el prin-
cipio de substitucion de érganos” (Gehlen 1966 127, traduccion propia).

Esto permite a Gehlen (1966) caracterizar al ser humano como ser
incompleto. Este concepto quiere hacer notar como el ser humano es
inepto para la vida en cualquier ambiente natural, dada su falta de 6rga-
nos e instintos especializados. La condicion esencialmente carente del
hombre se manifiesta en la falta de un ambiente especifico al cual esté
adaptado antropoldgicamente, en la inexistencia de modelos innatos
de movimiento y conducta (como los instintos en los animales); en la
falta de 6rganos o instintos de orientacion, en su pobreza sensorial, en
la ambigua informacion que le entregan sus impulsos, en su desnudez
embrionaria. Todo esto lo condenan a depender de una accién ciega y,
sobre todo, “de la transformacion inteligente de cualesquiera circunstan-
cias naturales que se le presenten” (Gehlen 1966 129, traduccién propia).

;Cual ha sido la manifestacion historica mas caracteristica de la
“transformacion inteligente de cualquier circunstancia”? Gehlen (1966)
es enfatico en afirmar que la gran manera de subsistencia del hombre
frente a su condicion neoténica ha sido la utilizacion de la técnica para la
construccion de instituciones. Las instituciones aparecen, para Gehlen,
como las formas de superar tareas o circunstancias de importancia vi-
tal; como la reproduccion, la defensa o la nutricion —las requieren una
cooperacion organizada y permanente.

Vimos en el primer apartado de este trabajo que la generacion de
Gehlen fue una testigo privilegiada de la decadencia y derrumbe ins-
titucionales (particularmente de las instituciones caracteristicamente
modernas). De aqui Gehlen (1957) encuentre en el derrumbe de las
instituciones el gran problema sociohistérico de su conservadurismo.

;Qué sucede segtin Gehlen cuando se derrumban las instituciones?
En un primer momento, una primitivizacién del comportamiento huma-
no como consecuencia de la pérdida de un marco cultural para encauzar
sus pulsiones, sensaciones e impulsos: “En suma, las dislocaciones en los
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individuos causadas por el derrumbe de sus instituciones se traducen
en primitivizacion” (Gehlen 1957 99, traduccion propia).

Pero en tanto la primitivizacion no puede ser una disposicion para
la adaptacion exitosa del hombre a su medio, Gehlen (1957) encuentra
en el subjetivismo la gran tendencia compensatoria para la adaptacion
humana ante el derrumbe histérico de las instituciones. En este sen-
tido, el “efecto que ejerce la destruccion de las instituciones —lenta,
gradual o repentina, catastréfica— sobre las distintas personas que se
regian por ellas [...] es indudable: el subjetivismo” (Gehlen 1957 101,
traduccion propia).

El primado del subjetivismo nos obliga a asistir a un espectaculo
inédito a juicio de Gehlen, en tanto la socializacién del individuo —su
adaptacion al medio— se realiza ahora sobre la base de un abandono a
sus impresiones, impulsos y caprichos en el émbito de la voluntad, de
un bombardeo de opiniones no comprobables en el ambito cognitivo
y a una hiperpretension sobre sus posiciones valdricas y afectivas en la
esfera axioldgica; lo que decanta en que: “el individuo vive sus apropia-
ciones causales, las convicciones e ideas que él se forma y las relaciones
de su propia sensibilidad, como si tuviesen trascendencia mas alld de
su persona” (Gehlen 1957 101, traduccién propia).

El primado y las condiciones que llevan a estabilizar el subjetivismo
como herramienta prima de adaptacion a la época moderna invitan a
Gehlen a concluir que, no solo asistimos a la estabilizacion de una “se-
gunda naturaleza” como creia Freyer (1970), sino que la vida moderna
se distingue por producir una “experiencia de segunda mano™ el pri-
mitivismo y el subjetivismo como consecuencias del derrumbe de las
instituciones modernas lleva al hombre a atribuirle una importancia
desmesurada a sus impresiones y a suponer como originario el resul-
tado de elaboradisimos procesos sociales —en tanto estos le aparecen
como relativos a su subjetividad particular en la percepcion cotidiana
(Gehlen 1957).

El hecho de considerarse competente para juzgar acontecimientos
de magnitud mundial (solo por tener acceso contingente a los medios de
comunicacion), o desconocer los fundamentos del sistema judicial en
nombre de una moralidad subjetiva; convencen a Gehlen (1966) de ar-
ticular un proyecto politico para dar una respuesta al fragil y nocivo
fundamento subjetivo que la modernidad politica dejé como herencia
a Occidente.

A juicio de Gehlen (1966), la tinica solucién concebible para el dile-
ma cognitivo que representa la instalacion de la “experiencia de segunda
mano” en la sociedad moderna es abrir la puerta a la intervencion téc-
nica del organismo humano con el fin de optimizar las capacidades de
rendimiento humano. Debe destacarse que esta eventual modificacion
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organica no se llevaria a cabo mediante una intervencion externamente
direccionada (a través de la politica o la salud), sino que ella se encuen-
tra prefigurada en un impulso antropoldgico preracional que Gehlen
(1957132) denomina “fascinacién por el automatismo” —del que se en-
cuentran antecedentes en la magia, la alquimia, hasta consumarse en
los relojes, motores y en las maquinas de funcionamiento permanente.

La fascinacion por el automatismo atravesaria todas las esferas de
la vida moderna —desde la religién y la educacion, pasando por la ma-
quinizacion de la produccién econémica, hasta las expresiones estéticas
y vanguardias artisticas—, lo que lleva a Gehlen (1957) a concluir que
el fundamento de la fascinacidn por el automatismo se encontraria en
la condicién humana misma: el hombre buscaria su autointerpretacion
en los procesos ritmicos de la naturaleza, ya que su “esencia carente”
no es otra cosa que la revelacion de que él mismo es un ser articulado
en torno a automatismos (respiracion, sinapsis, ritmos circadianos,
etc.) (Gehlen 1966).

El automatismo antropoldgico del ser humano es lo que permiti-
ria, entonces, intervenir su constitucién organica, ya que la forma de
perpetuar el automatismo del hombre se encuentra en lo que Gehlen
(cf1957 132, traduccion propia) denomina resonancia: “esa fascinacion
es un fendmeno de resonancia. En el hombre debe haber una especie de
sentimiento interno de su propia constitucion, que reacciona a lo que
hay de andlogo a ella en el mundo exterior”.

En ese sentido, la resonancia no sélo es el vinculo entre la inte-
rioridad humana y el mundo externo —“cuando percibimos fuera de
nosotros un automatismo [...] algo repercute en nuestro interior, se
produce en nosotros una resonancia y, sin palabras, comprendemos
algo de nuestro propio ser” (Gehlen 1957 131, traduccién propia)—, sino
que ella representa la posibilidad de modificar la naturaleza humana
a partir de procesos de resonancia exterior: “Lo interesante de esta hi-
potesis estd en la idea de un elemental conocimiento de si mismo de
origen externo y, por ende, en la posibilidad de extender de pronto en
forma radicalmente distinta el simbolo o la metafora” (Gehlen 1957 131,
traduccion propia).

La conclusion de Gehlen (1957) sobre los procesos desencadenados
por la modernidad nos permiten tomar consciencia de la radicalidad
epocal de los mismos; al punto que Gehlen llega a postular —no ya la
irrenunciabilidad de la adaptacion (Freyer 1958)—, sino a evaluar la po-
sibilidad de una intervencion del organismo humano —particularmente
de su cognicién— como forma de hacer frente al primitivismo, al sub-
jetivismo y a la “experiencia de segunda mano” que configuran la vida
moderna. En la seccién siguiente reconstruiremos el conservadurismo
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de Helmut Schelsky con el fin de destacar que el dilema del mundo mo-
derno si es susceptible de un encauzamiento institucional.

Helmut Schelsky: la institucionalizacion de la reflexion y la
apropiacion conservadora de la ilustracion

Antes de presentar las tesis diferenciales del pensamiento de Schelsky
es necesaria una breve contextualizacion de la recepcion que Schelsky
realiza de sus maestros; Hans Freyer y Arnold Gehlen.

No se trata tanto de que Schelsky no coincida con el diagnéstico
general —explicitado por Freyer y radicalizado por Gehlen— sobre la
experiencia diferencialmente moderna de la pérdida del control subjetivo
sobre los resultados de su accion por obra del complejo cientifico-técni-
co, sino que Schelsky (1946) considera, y este es uno de los sellos de su
obra, que la sociedad moderna si tiene las herramientas para proteger
a los individuos de las consecuencias indeseadas de la accion cientifi-
camente planeada y técnicamente concretada.

Enlo que respecta ala tesis de Freyer (1958) sobre la inminencia de
la adaptacion ante la instalacion epocal del complejo cientifico-técnico,
Schelsky (1975) reconoce que la practica cientifica produce una transfor-
macion de la realidad primera en una segunda realidad —la que supera
absolutamente el acceso que una conciencia individual pudiese tener a
ella—, pero el diagnoéstico tedrico de Freyer no permite concluir, a jui-
cio de Schelsky (1975), que el complejo cientifico-técnico determinara
empiricamente la experiencia particular de los individuos. El analisis de
Freyer incurriria en una metabasis o traspaso de consecuencias tedricas
a consecuencias empiricas; consecuencias empiricas que solo pueden
ser extraidas en la evaluacion de situaciones concretas y contextos de
convivencia socioinstitucionales determinados (Schelsky 1980).

Critica andloga encontramos en la recepcion schelskyana de
Gehlen—en tanto también habria una metabasis en su teoria de las
instituciones (Gehlen 1957). Schelsky observa que Gehlen encuentra el
catalogo de las necesidades humanas en las prestaciones entregadas por
la institucionalidad moderna, para luego concluir que se trata de nece-
sidades antropologicas y bioldgicas inherentes a la naturaleza humana.
De aqui que Schelsky (1980) cuestione la relacion causal establecida por
Gehlen entre necesidades biologicas e institucionalidad, puesto que “los
mecanismos de satisfaccion de las necesidades humanas pueden adop-
tar las mas diversas formas” (Schelsky 1980 101, traduccién propia). En
ultimo término, la postura de Gehlen no solo confunde la légica propia
de los mecanismos de satisfaccion de necesidades humanas con la logica
privativa del orden institucional, sino que ella implica reducir la cultu-
ra humana a un mero consumador de necesidades bioldgicas; y el caso
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es que la cultura, en su materializacion institucional: “puede satisfacer
las mas variadas necesidades” (Schelsky 1980 103, traduccién propia).

Con estos matices tedricos hechos, Schelsky (1980) procedera a ca-
racterizar la situacion sociohistérica en la que se encuentra el hombre
moderno como consecuencia del despliegue incontrolado del complejo
cientifico-técnico. Un primer punto a destacar es que, en nuestra época,
los seres humanos no aparecen ya como personas, sino que como agentes
de las relaciones sociales; como meros canalizadores de las funciones
de las estructuras sociales.

La subsuncién del individuo en los requisitos funcionales del
complejo cientifico-técnico ha alcanzado tal magnitud que ella ha al-
terado la autointerpretacion que el hombre hace de si mismo (al punto
de desdibujar los procesos de atribucion de responsabilidad subjetiva);
reemplazandolos por una semdntica socioldgica totalizante: este seria
el origen yla funcién cultural de conceptos como “clase”, “sistema”, “es-
tructura”, “rol”, “expectativa cultural”, “rendimiento organizacional”
(Schelsky 1946 56, traduccion nuestra).

En este sentido, Schelsky llega a la conclusion de que la insercion
del ser humano en cualquier tipo de institucionalidad —pero particu-
larmente en la institucionalidad moderna— afectardn necesariamente
la estructura motivacional y la voluntad de la persona; ya sea a través de
efectos regulativo sobre su cognicion y su comportamiento, o a través
dela generacion de mecanismos emocionales de defensa y de conductas
inauténticas derivados de la presion institucional sobre los individuos
(Schelsky 1975). Esto se expresa especificamente para las instituciones
modernas en el peligro de pérdida de sentido y de autenticidad del ac-
tuar humano frente a los procesos de burocratizacion del quehacer, asi
como frente al control burocrdtico que ejercen las instituciones contem-
pordneas sobre el individuo (Schelsky 1980).

Llegamos asi a una de las preocupaciones fundantes de la obra de
Schelsky, a saber: la inquietud radical por el destino del individuo en
la sociedad contemporanea, particularmente el hecho de que los de-
rechos de las personas se ven permanentemente erosionados por las
instituciones y organizaciones que debieran cautelarlos (Schelsky 1946).
En el mundo moderno, los derechos personales de los individuos son
transformados en derechos organizacionales y con ellos convertido en
derechos colectivos —o mas precisamente institucionalizados de manera
colectiva (Schelsky 1975). Lo que aqui ha sucedido es que las demandas
del individuo se diluyen en beneficio de la organizacién que ha surgi-
do precisamente para cautelar sus derechos —dinamica que atraviesa
de igual forma a los sindicatos, a las empresas y los partidos politicos,
pasando por las universidades y laboratorios (Schelsky 1980).
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Esto tiene como consecuencias que los derechos subjetivos se degra-
dan hasta ostentar una validez meramente formal y, sobre todo, que la
nueva necesidad de proteccion no esta dirigida principalmente contra
las formas de dominacion, sino que contra el impenetrable entramado
funcional y organizacional de la sociedad moderna (Schelsky 1980 137).

Es justamente esta preocupacion la que explica la funcién que
Schelsky (1980) le concedera al derecho como herramienta prima de
elaboracion de su conservadurismo.

Para Schelsky, el pensamiento actual fracasa rotundamente en tan-
to no reconoce que el derecho no es una institucion mds entre otras;
sino que a €l le corresponde un rol central, en tanto el derecho es “el
hogar natural donde se anida y despliega la subjetividad” (Schelsky
174, traduccion propia). El olvido del rol neuralgico del derecho reside
en que, en nuestra época, el primado del positivismo (Kelsen 2008) y
del decisionismo juridicos (Schmitt 2004) han terminado por diluir el
imperativo de dignidad humana con la que Kant y la ilustracion con-
cibieron al derecho moderno (Habermas 2010).

A partir de esta recuperacion de la nocién ilustrada de dignidad
(Habermas 2010), Schelsky (1980) buscara darle al derecho la funcién
de bisagra (“Vermittlungsfunktion”) para, de un lado, garantizar el
respeto y la dignidad de la persona humana y, por otro, asegurar el
estatuto juridico de tales derechos en el contexto de la operatividad
propiamente institucional.

Pero la funcion de bisagra que Schelsky le concede al derecho, no
solo permite compatibilizar las logicas y expectativas de la subjetividad
y de las instituciones, sino que el derecho puede, asimismo, estatuirse
como la instancia general de mediacion para la irresoluble tensién en-
tre individuo y sociedad (Schelsky 1980). Aparece asi la gran tesis de la
obra de Schelsky (1980), como lo es la idea de instituir un espacio social
de reflexion permanente; instancia que Schelsky (1980 182) denomina
“institucionalizacién de la reflexion”.

La integracidn social del sujeto lograda por un derecho basado en
el imperativo de dignidad humana permitiria, no sélo atenuar tension
irresoluble entre individuo y sociedad, sino que el derecho ilustrado
es el recurso institucional perfecto para estabilizar —desdramatizar,
destraumatizar— los inevitables procesos de cambio social. En ese
sentido, el derecho no solo permite prever los programas inherentes a
todo cambio —“planhafteVerinderung” (Schelsky 1980 82)—, sino que
él puede constituirse como un manto integral de proteccion subjetiva
en el contexto de la realidad institucional.

Debe tenerse fina consciencia de que la propuesta de Schelsky
(1980) no supone abandonar la institucionalizacion de la reflexion a la
mera autorreferencia de la racionalidad juridica. En tanto el objetivo
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es, finalmente, la proteccion de la dignidad personal a través de las
instituciones, el derecho: “es siempre una regulacion consciente y una
conformacion de relaciones sociales por medio de una accién orien-
tada a fines o metas de manera consciente y libre” (Schelsky 1980 122,
traduccion propia).

Desde el punto de vista procedimental, la institucionalizacion de
la reflexién debe hacer frente a las formas inconscientes y a las practi-
cas consuetudinarias de las relaciones sociales. Es por esto por lo que
solamente la accion racional con metas universales puede resultar en
soluciones de eficacia social permanente; en criterios de articulaciéon
institucional. Gracias a esto, el derecho institucionaliza el actuar cons-
ciente y orientado a metas universales al interior de las instituciones que
delimitan empiricamente la convivencia social. La institucionalizacion
de la reflexion permite, asimismo, contar con instituciones dinamicas
que podran regular de manera permanente el incesante cambio social
a través de un cambio estable: la estabilizacion del derecho se convier-
te en dindmica, en tanto es esta estabilizaciéon misma la que produce
nuevas variaciones al interior de las instituciones como consecuencia
de la institucionalizacion del cambio estable (Schelsky 1980). Esta con-
figuracion se perpetta socialmente gracias a los permanentes procesos
interdependientes de negociacion de las decisiones juridicas —como el
procedimiento legislativo y las sentencias judiciales—, que no son tanto
procedimientos para encontrar la verdad como “formas de estabilizar
el porvenir de la vida social” (Schelsky 1980 191, traduccion propia).

En lo que respecta a las finalidades, la institucionalizacion de la
reflexion supone siempre tener presentes tres ideales regulativos en
todos sus procesos de negociacion, a saber: reciprocidad permanente
en el tiempo —las instituciones protegen al individuo a través de la
colaboracion individual para con las instituciones—, igualdad en
la diversidad —garantizar idénticos derechos a pesar de las necesarias
diferencias identitarias— y, finalmente, integridad y autonomia de la
persona con respecto a las instituciones —nunca debe olvidarse que, en
ultimo término, la institucionalizacion de la reflexion es la gran forma
de proteger al individuo de las amenazas de la modernidad (Schelsky
1980). Es asi como el proyecto de la institucionalizacion de la reflexién
lograria conciliar la libertad de la subjetividad del individuo particular
con la evolucion especifica de las instituciones, pero “evitando la reduc-
cién del ser humano a mera funcién” (Schelsky 1980 193).

En la vision de Schelsky (1946), el conservadurismo aparece como
necesidad de proteccion de la dignidad del individuo, particularmente
frente a su indefension ante el proceso de burocratizacién organizacio-
nal que deriva del primado moderno del complejo cientifico-técnico.
Con todo, la gran novedad con respecto al pensamiento de la Escuela
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de Leipzig, es que la propuesta ideoldgica de Schelsky (1980) constituye
una apropiacion conservadora de la tradicién ilustrada: el conserva-
durismo de Schelsky busca preservar la dignidad humana articulando
instituciones flexibles al cambio y procesando las tensiones y presiones
sociales a través de la reflexion permanente. El derecho seria asi una
suerte de primus inter pares—un gran sistema inmunitario— para en-
cauzar socialmente al individuo sin alienarlo y, por otra parte, garantizar
la estabilidad institucional y una evolucién ordenada de la vida social:
en la institucionalizacion schelskyana de la reflexion se conservarian,
al mismo tiempo, individuo y sociedad.

Concluiremos este trabajo con una breve discusion sobre la influen-
cia de la Escuela de Leipzig en el pensamiento social contemporaneo
y con una sucinta reflexion sobre la vigencia epocal de los motivos de
su conservadurismo.

Conclusion: trascendencia y vigencia de la Escuela de Leipzig

Independientemente de si la propuesta ideoldgica del conserva-
durismo de los miembros de la Escuela de Leipzig tiene viabilidad —o
deseabilidad— politica en el mundo actual (postura muy influenciada
por la incontrolabilidad de la técnica en la primera mitad del siglo xx),
nos parece que los diagnosticos de Freyer (1958), Gehlen (1957) y Schelsky
(1946) siguen teniendo una atingencia sorprendente para muchos de los
dilemas politicos y sociologicos del mundo actual.

Un primer punto por destacar es que la inversion de la relacion en-
tre accién y técnica subrayada por Freyer (1958 175)—“ Los botones que
puedan oprimirse atraen, seducen. Casi esbozan de antemano la deci-
sién; tanto mas cuanto mayor sea el efecto que pueda desprenderse de
ellos”— sigue siendo un problema social irresoluto (y sin respuestas
decisivas de parte de la filosofia politica o de la antropologia filosofica).
Aun mds, el gatillamiento de la voluntad como consecuencia de la dispo-
nibilidad técnica, no solo se expresa en la hora actual como un peligro
bélico-nuclear, sino que encuentra correlatos analogos en el mercado
financiero internacional (con el consecuente riesgo de catdstrofes eco-
némicas) y en la relacion entre produccion industrial y dafio ecoldgico.

Asimismo, podria afirmarse que el destino de la democracia como
régimen de organizacion sociopolitico se juega, en buena medida, en
la primitivizacion de los ciudadanos y en el descontrol de los medios
de comunicacion detectados por Gehlen (1957). sHasta qué punto puede
suponerse que abrir el acceso a cargos de autoridad publica a todos los
ciudadanos es una buena idea cuando los votantes —y los candidatos
mismos— forman sus opiniones y percepciones al margen de todo cues-
tionamiento critico de la informacion recibida y se permiten opinar sobre
cuestiones trascendentales sin mas antecedentes que sus impresiones
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cotidianas, sus sensaciones subjetivas y sus emociones mas elementales?
Sin duda que la cuestion de la idoneidad de los ciudadanos actuales para
la democracia sigue siendo una advertencia valiosisima del conservadu-
rismo de la Escuela de Leipzig (y una deuda pendiente de la investigacion
en sociologia y filosofia politicas).

Pero también pueden extraerse lineamientos para la situacion actual
del conservadurismo de Schelsky (1980). Piénsese hasta qué punto se
modificaria la crisis migratoria actual si los sistemas administrativos no
estuvieran concebidos desde lal6gica de la maximizacion burocratica.
No solo habria una mucho mayor capacidad de discriminacién entre
las situaciones de los diversos migrantes, sino que una posible “insti-
tucionalizacion de la reflexion” en las organizaciones encargadas del
control migratorio podria decantar, al mismo tiempo, en una proteccion
del individuo y en un fortalecimiento de las instituciones en cuestion.

Podria afirmarse que una propuesta analoga a la de Schelsky (1980)
en la filosofia politica contempordnea se encuentra en el esfuerzo de
Habermas (1992) de fundamentar discursivamente el dominio y de
estatuir al derecho como instancia de mediacion —de bisgra— entre
facticidad de la vida social y la legitimidad en la que todo orden social
debe descansar. Se trataria, sin duda, de una afirmacién justa. Mds
aun, se trataria de una afirmacioén que revela hasta qué punto los mo-
tivos del conservadurismo de la Escuela de Leipzig han impregnado al
pensamiento social contemporaneo —motivos que no han sido siste-
maticamente explicitados (Autores 2016).

Pero la tarea pendiente de explicitar los motivos conservadores en
la teoria social contemporanea —particularmente el pensamiento de
Jiirgen Habermas (1992) y de Niklas Luhmann (1998) (ambos formados
bajo el influjo intelectual de la Escuela de Leipzig en la academia alema-
na de la postguerra)— no debe agotarse en una coincidencia tematica
o en un influjo normativo. Nos parece que los énfasis analiticos, las
construcciones conceptuales, las decisiones teodricas y las implicancias
epistemolodgicas y axioldgicas del pensamiento social contemporaneo
permitirian construir un programa de investigacion sobre una antro-
pologia filoséfica inconfesada a la base de los mdximos exponentes de
la teoria social contemporanea (Habermas 1992; Luhmann 1998).

Si se piensa, por ejemplo, en el escepticismo con el que la teoria
social contemporanea caracteriza al sujeto social —particularmente
su capacidad de accidn, los casi nulos efectos de su desenvolvimiento
en el mundo, el escudlido alcance de la intervencion social (Autores
2016)—, no solo habran claras resonancias con las tesis expuestas de
la Escuela de Leipzig (inminencia de la adaptacion, “esencia carente”
del hombre, etc.), sino que nuestra hipotesis es que se encontrard una
antropologia filosofica implicita articulada a partir de los presupuestos
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del conservadurismo politico y de la teologia protestante. En ese sen-
tido, nos parece que la critica de Theunissen (2013 14) al concepto de
sujeto en la teoria social contemporanea resulta particularmente atin-
gente: “Afirmar que dichos miembros son completamente incapaces
de trascendencia, es una posicién que considero dogmatica y que tiene
sus raices en la transferencia de la teologia protestante del pecado a la
teoria de la sociedad”.

Con todo, pareceria que la estela de la antropologia filoséfica con-
servadora se extiende mas alld del pensamiento social para influenciar
desarrollos tedricos, por ejemplo, del psicoanalisis. De la misma forma
que podria aplicérsele al pensamiento de Habermas (2012) la férmula de
Schelsky (1980) “nada fuera de las instituciones, todo dentro de las ins-
tituciones”, podria argumentarse que, para el psicoandlisis, solo resulta
concebible la subjetividad en un contexto social que garantice institu-
cionalmente el encauzamiento de los deseos y pulsiones (Ricoeur 1999).
Por cierto que esta prescripcion de las instituciones como condicion de
posibilidad para el desenvolvimiento de la subjetividad encuentra su
origen en una antropologia filoséfica que concibe al hombre como un
ser desnudo, indigente, arrojado —;un dngel caido?— y desprovisto de
la proteccion que podria ofrecerle, por ejemplo, la gracia, el perdén, la
garantia de salvacion o su asombrosa capacidad de superar sus propios
limites a lo largo de la historia (Gehlen 1966).

Finalmente, urge una explicacion sistematica de los patentes vincu-
los entre pensamiento conservador y teoria critica. Como lo muestra la
exposicion de los diagndsticos sociohistoricos de la Escuela de Leipzig,
el estatuto cultural de la técnica o el destino del hombre frente a los
aparatos politicos y econdmicos modernos invitan espontineamente
a pensar en los trabajos de Adorno y Horkheimer (2007) y de Marcuse
(1991). Mas alla de las evidentes resonancias tematicas y metodoldgicas,
scomparten teoria critica y conservadurismo —mas que una axiolo-
gia— una sensibilidad, una cosmovision, una soterologia? Tal vez, la
linealidad en el tratamiento de las consecuencias sociales y humanas
del fendmeno de la burocratizacion en Weber (2002), Schelsky (1946)
y Foucault (1993) podria abrir caminos insospechadamente ubérrimos
para la investigacion en filosofia politica y social.

Por dltimo, no podemos dejar de mencionar una contribucién
metodoldgica que podria revestir el caracter de capital. Al margen de
la utilizacién politico-programatica que Gehlen (1966) pretende darle
a su concepto de resonancia, una observacion fina y ecuanime podria
encontrar en la idea gehliana de resonancia un recurso filoséfico inva-
luable a la hora de contar con una antropologia filoséfica de caracter
sistematico. En ese sentido, si se piensa que el concepto de resonancia
en Husserl (1966) es el instrumento para explicar el mecanismo de
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concatenacion de vivencias afectivas de distinta naturaleza —como se
conectan, por ejemplo, temor y recuerdo—, a la vez que Jean Ladriére
(1989 304) recupera la resonancia husserliana para explicar el surgimien-
to de nuevas vivencias a partir de la repercusion (“retentissement”) de
vivencias antiguas —cémo surgen el temor o el deseo del recuerdo—,
una utilizacion inteligente del concepto de resonancia de Gehlen po-
dria acercarnos a resolver finalmente el problema de la conexién entre
emociones subjetivas y estados mundanos, ya que, como vimos, en
la resonancia: “algo repercute en nuestro interior [...] y, sin palabras,
comprendemos algo de nuestro propio ser” (Gehlen 1957 131, traduccion
nuestra). En ultimo término, una reapropiacion conceptual y discipli-
naria del conservadurismo de la Escuela de Leipzig podria significar,
no solamente un ensanchamiento y perfeccionamiento disciplinarios
en filosofia social, sino que podria decantar en una antropologia filo-
sofica que finalmente concilie en un sistema tnico hombre, mundo,
sensacion, acontecer y sentimiento.
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