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Were neoro

Ati piiripure ohanows Dirod na “Pahko-Porare” mai yaiware wehé amera ehakarore. Toho nika,
mahsaré€ wetiro darera a’tiro ni bahsesama ni ohanows (tukano). Atie ano hoa turige diarige wanoara
kua kuore niro tia. Tiere wedewi, yu pako-mak# Pedro Sarmento Lemos, 2015 kama niri. Tieri taone,
hoa tu, siro tieri biro niro tiku maripureha hiriga niki Justino Sarmento, Ytapinopona parami, ati
kuma, pekasa kua doutorado Antropologia kua hirere buegu niki. Atiere hoanows HBtapinopona kua
wedesere mena, Yepa-bahsoka (Dased) wedesere mena, tie bire pekasa keta wederese mena hoanoww
(Tuyuka).

Ato ukiisehe: kahtiro; Diroa; pahko-porare; wetirodarero; Yhtapirépora; Htapinopona.
Resumo

Este texto bilingue (Tuyuka/Tukano-Portugués) apresenta a intervencdo dos Dirod em defesa aos
seus primos irmaos (“filhos de mae”) apés o ataque dos pajés. O texto é uma versdo de protecdo
do ser humano contra as forcas destrutivas dos inimigos humanos. Foi narrada pelo sdbio Pedro
Sarmento Lemos do povo Tuyuka no ano de 2015. A traducéo do texto e a analise antropoldgica sao
de Justino Sarmento, doutorando (do povo Tuyuka) em Antropologia Social no PPGAS-UFAM.
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Abstract

This bilingual (Tukuya/Tukano-Portuguese) article presents the intervention of the Dirod in
defense of their “mother’s children” (mother’s sisters’ children, that is, non-marriageable peoples)
after the attack of the pajés. The text is a form of protection of the human being against the
destructive forces of human enemies. The elder Pedro Sarmento Lemos, of the Tuyuka people,
narrated it in 2015. Justino Sarmiento, doctoral candidate (of the Tuyuka people) in social
anthropology at the Graduate Program in Social Anthropology of the Universidade Federal do
Amazonas (Manaus, Brazil), conducted the translation and anthropological analysis of the text.

Keywords: life; Dirod; mother’s children; protection; HYtapinopona; Tuyuka.

Resumen

Este texto bilingiie (tuyuka/tukano-portugués) presenta la intervencién de los Dirod en defensa
de sus “hijos de madre” (hijos de hermanas de madre, es decir, pueblos con los que no se puede
contraer matrimonio) después del ataque de los Payés. El texto es una forma de proteccién del
ser humano contra los ataques de las fuerzas destructivas de los enemigos humanos. El sabio
Pedro, del pueblo tuyuka, lo narr6 en 2015. Justino Sarmiento, doctorando (del pueblo tuyuka)
en antropologia social del Programa de Postgrado en Antropologia Social de la Universidade

Federal do Amazonas, hizo la traduccién y el andlisis antropoldgico del texto.

Palabras claves: vida; Diroa; hijos de madre; proteccién; atapinopona; tuyuka.

UkU nukaro

Introducao

Ati plriré inara twoflerasama,
wiopehsaro mera, Yepa-mahasayere,
anusere bohkarati nirda na afuro
ukii ehOpeosere: Dirod na kihtire,
toho nikd mahsaré wetirodarera na
bahsehera bohkarasama.

Yhtapirdpora na ina
weresehe

Apresento ao leitor um texto que
trata de um tema muito significativo
para os povos indigenas pertencentes
a familia linguistica Tukano oriental
no manejo de suas experiéncias de
vida: a presenca do Dirod e a férmula
de protecdo da vida humana diante
das forcas inimigas.

Olhares e explicacdes dos
Tuyuka'

Mari mahsakaputa bahsera (bahsegs,
kumu) mari eheripdraré bahsetohama
ni werewd yu fiehkasamua. Kumi
eheripord bahsesami wimaguré,
wimagoré, kua ati wmukho kahase
nisere mahsi, mari pamumuhatike
kihtire mahsige te merd naré
bahsesami. Na mahsa na bahsenokara
nird ati umukohopure anuro tuona,
anuré niseti, keoro nird nisama
ati umukohopure. Toho nika ati
amukohopure kahtird nipetise mera,

Apresento ao leitor um texto que
Meus avds contavam-me que desde o
nascimento recebemos a protecdo da
vida realizada pelo Kumi e Bahsegt.?
Eles sdo gestores de politicas cdsmicas.
O Kum@i d4 o nome a crianca
(menino e menina) utilizando
seus conhecimentos e idiomas
cosmolégicos e mitolégicos. Essas
forcas acompanham a vida da pessoa,
mantendo-o em equilibrio, seja no
interior (alma/espirito/psique), no
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ahko mera, nuhkuri mera, ome mera3,
amuse mera, waia, waikura nipetira
merd, afuro te merd ehOpeo afnuro
nisetisama, ni werewa. Ati umukoho
nisetisere mahsira nisama, mari yara
mahsird. Y& mami, Poani (Higino
Tendrio), atiro ni ukika niwi:

“Ati  umukohore pehe fa‘ase
morekasa. Afiuro ifia mahsi, mahsa
nisere bahse ahporonird wesa, Doatise
buhkura dohoréri nira. Ati umukoho
pehe tatipa kuosa, toho nimika
fla‘ase sahd yuruka te tatipapure.
Toho we’ege bahsegw, anuri imisa
ehd nukd, tuste kiisami, ahpeye
tatipakahdra wimaguré doatisehe
wa’akd weri nigw, bahsesami
wimage ka mahsati uture, tohota
wesami bahsariwi nird mahséare
wetiro daregukerd. Bahsegua nisami,
mahsdre ifla nurdgs, kamotagy,
ati umukoho nisere twofiagh, were
kahsags, doatisere bahsegu nisami
kud. Ku bahsesehe mera, baasehere
bahse ahpoka, mari nisetirore bahse
ahpoka wesami, na’‘asehe doatisere
kamotakasami, ka bahsesehe mera.”

Mahsirda mari nird, ati umukoho
kahase nisere, mahsa na nisere
mahsird nird wesama. Toho we’er3,
wimaguré, mahsatihi dehporoputa
bahsesama, ku pahkore bahsemama,
ke wameré bahsesama, ohpékoré
bahsesama, wuasehere bahsesama,
moa, bia, wai, waikuraré, sirisehere

Seu corpo ou em seus contatos com as
condicoes e elementos ndo humanos:
rios, florestas, terra, ar, firmamento,
com seres visiveis e invisiveis que
interagem e entram na vida humana
com e sem sua permissao. Meu
irmdo maior (consideracdo), Poani,
professor Higino Tenério, dizia: das
forcas inimigas.

“O mundo €é permeado de
hostilidades entre seres, por isso
é preciso a observacdo e controle
da relacdo das pessoas com outras
Gentes. As camadas do Universo sio
separadas, mas possuem passagens
entre elas. Em seus agenciamentos® o
Kumi o Bahsegt ‘estende esteiras de
protecdo sobre o chio’, para impedir
a agressoes dos seres habitantes
de outras camadas do cosmo, para
esconder e defender a alma de um
recém-nascido no momento do
parto ou aos participantes de uma
cerimodnia na maloca. Ele acompanha
de perto as passagens importantes
na vida das pessoas, preparando-
as e protegendo-as, interpretando
a origem e curando doencas. Ele
descontamina e transforma alimentos
e espacos, neutraliza agressoes
através de protecdo como a recitagao
das forcas cosmoldgicas” (AEITH
2005: 147-148).

Os gestores de politicas césmicas
possuem conhecimentos e capacidades
de manejar as forcas da natureza e
humanas. Dentro dessa compreensao
a protecdo da pessoa comeca ja na
gravidez de sua méde e continua
durante o parto, na escolha do nome,
no leite materno, sal e pimenta,
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bahsepeokasami, wiserire, mahkarir€,
beti-baasere bahse peokasami, ahko
ehtoasere, bahsatihi dehporo, bahsa
boretokeaka  bahsesami, mahsa
werika bahse twosami.

Yu Pahko-Mahks, Pedro Sarmento
Lemos yure werewi ateré, 2015
nikd. Teré pehkasdye mera tuo
mitikafia niwi, meho ohamina niwi
teré weregt. Ohamifia ateré, bero yu
pordre wiaya mu ohakere, ni yure
werewi. Wiatisa ohopu teré.

Ate kua yure werekere pehe mahsa
kurari ukli weresama, Yaiwa-
poeakara, Meréwara shtapa kahara,
Siripa kahara. To nikaro kihti mo
nimird, nikdre mehéka na ukiisehe
morésa. Ate kihti tworo bahuro
twose mehéta nisa, te kihtiri twoiie
bahsero nir6 wesa, mahsare wetiro
darera na bahsesehe nisa atea, toho
nikA mari nise mahkariré, mari
kahti umukohorire, ati wmukohore
bahsesehe nisa atea.

peixe e da caca, casa e aldeia, tempo,
bebida. Protege das forcas negativas
presentes nos deslocamentos até
os rios para o primeiro banho.
Bahsegu pacifica as vidas presentes
nos instrumentos musicais que se
encontram guardados em casa;
Bahsegu protege as pessoas que
participardo da festa, os tipos de
comida que serdo distribuidas, das
ablucdes matutinas dos bayarod
para purificacdo interna, as dietas
alimentares antes, durante e depois
de cerimonias até chegar ao momento
de enviar o espirito do falecido para
outro mundo (dos mortos), etc.

O narrador desta versdo narrada é
meu Pako-Maku (“filho de mae”),
Pedro Sarmento Lemos. Foi ele que
no ano de 2015 contou esta histéria
e pediu que eu escrevesse no papel,
mas ndo gravasse em nenhum tipo de
aparelho eletrénico. Ele me repassou
essa narrativa com a condicdo de que
entregasse o texto escrito para seus
filhos. Ainda nao consegui devolvé-
lo.

Essa mesma histéria é narrada por
pessoas dos diversos grupos da regido
do Tridngulo Tukano — Ilauareté,
Taracua e Pari-Cachoeira. Por isso,
sdo narrativas semelhantes, mas
com muitas variagoes. Essa histéria
ndo é apenas para ser memorizada,
mas serve para que, assimilando essa
férmula que é de protecido da vida,
comece a fazer a protecdo da vida
pessoal e coletiva, como também dos
lugares donde vivemos, no tempo,
espago e com os seres que habitam
esses lugares.
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Pua fiemer0 kahise mera ohanoww.
Yepa-mahsaye ukiira na ukiise
merd tuofieato nigw, pehkasaye
diakuhu ukiird kerd twoneato nira.
Noa tere mahsird atirope niwua
ni twonarasama. Ate kihti werese
niro we’e. Atiro we’e bahsewa ni
mahsitisa, ka mahsisehe kerdre were
mabhsitisa. Tere muhsa ifiafa.

Diroa, Handeyu “Pahko-
Pora” nipara

O texto estd organizado em duas
linguas: Tukano e lingua portuguesa.
Sem duvida que os falantes da lingua
tukana entenderao diferente, profunda
e superficialmente, dependendo do
tempo de contato ou ndo com estas
forcas e seus gestores cosmoldgicos.
Este texto narra uma histéria, por isso,
ndo pretende ensinar como o sébio
manipula as diversas compreensoes
de mundos que atingem a vida da
pessoa e dela para com outros seres.
Vejamos a narrativa.

Diroa sao “filhos de mae”
do Handeyu

Diroé, Handeyu Pako-Pora nipara.
Weéheri mi wa“apara.

Yaiware wéhe amera wa ara.

To diahk# nisama ni,

Wa“apara wips.

Bahkwo niko, nipo wipure.
Diroare kotego wee, nip.

Atiaha niapara,

Weéhera atira, nipo.

Marisama na maha, nipara Diroapea.
Na nimirata, toho nipara.

Wips saha Oari puhtipe para.

Dutiya, nipo, kohkopea.

Ba’asome, nipara Diroapea.

Sohperire wéheri mera kamota tohapara.

Uaro mera ati, wakati wéheripa dohkesa
nukapara. vaiwa pea.
Na puard puare mima muhapard, Diroapea.

Uytigape wuhapeha pard, nuridwaparo
digupea.

Toho weera, merégt waapara, nuriawaparo
tieukera.

Diroé sao “filhos de mae” do Handeyu
Diroa pegaram seus pucés® e foram,
Mataram os pajés (avés do Od-mahsu).
Calcularam onde os pajés estariam,
Foram direto a casa.

La se encontrava sé a av do Oa-mahst.
Ela lhes disse: estou esperando aos Diroa.
Eles chegarao aqui,

Para matar os pajés.

Os Diroa disseram: eles nao virao.
Sendo eles mesmos.

Adentraram na casa e brincaram, tocando
as flautas de ossos.
A avé do Oa-mahsu disse: fujam!

Diroa responderam: eles ndo irdo nos comer
[matarl.
Eles ja haviam cercado as portas com pucas.

Os pajés chegaram muito bravos voando e
cairam dentro dos pucas.

Os Diroa levaram os dois pajés presos para
cima.

Pousaram na copa do abacateiro, mas ele
auebrou.

Voaram par cima do pé de ing4, mas tam-
bém auebrou.
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Toho weera simiogupu eha peha para.

Topw nikard, bupuma dihapara,

Na fiehkokoho tirops.

Yo para wéheripu sayarare, wérikarare.
Ko koho, nare nayagd nipo:

Diakhuta koara wa aya, nipo.

Wiht6 diahks mipara.

Te mera mahsa puhtipara, Dirodpea.
Yaiwa ahkabihira, atiro nipara:

Mari mami sumuaré Dirod wéhekama,
nioara.
Yawa peru samura atiato, nipara Diroare.

Handey# kurakahara na wihto
wiasiririkura.

Kahpi bahuari kurare naré ba‘ara, nipara
yaiwapea.

Toho weka mariye wato maha, nipara na
vaiwapea.
Wiati kara maha tere naré, nipara Dirodpea.

Na ye upurire apeye mi mahamikeho
kapara:
1. Yori upu kuora waapara.

2. Barari upu kaora waapara.

3. Asiri upst ketora waapara.

4. Nohkoari upu kaord waapara.
5. Suéri upu kuora waapara.

6. Buhtiri upu kaora waapara.
7. Mukdiru upua kaora waapara.

Na yaiwa pea eha nukdpara.

Nare ba“asirira poteoti para,
Wa’a para, poteétipara, wéhetipara.

Nayé tohapa maha.

Toho wa’aka na pwuara diroé ukiipara:
Mariré ara afiurd wesiritima, nipara.
Diakhuta wéhe koakara, nipara.

Bupo tiropt wa ‘apara.

Na fiehk# nipa bapé.

Bhtabohopihiré seripara.

Foram pousar na copa do uacuzeiro [arvore
mais alta e fortel.
Dai pularam para baixo,

Cairam perto da avé deles.

Carregavam 0s pajés mortos em seus pucas.
Vendo-os mortos, a avé disse:

Levem e os joguem fora.

Dos pajés mortos s6 aproveitaram as
plumas.
Com as plumas, os Dirod se multiplicaram.

Os irmaos dos pajés, assim disseram:

Os Diroa mataram a nossos irmaos maiores.

Um dia os pajés [do Oa-mahst] convidaram
os Diroa nara a festa do caxiri®.
Os Diroa — “filhos de mae” — do Handeyw
aueriam devolver as plumas para os paiés.
Os pajés estavam com plano de matar aos
Diroa no momento em que estivessem sob o
efeito do caapi [bebida alucindgenal.
Diziam: vamos tomar de volta nossas
plumas.
Sabendo disso os Diroa decidiram nédo
devolvé-las mais.
Transformaram seus corpos em outras
realidades:

1. Tornaram-se seres de corpos elétricos.

2. Corpos que explodem.

3. Corpos de alta temperatura.

4. Corpos rigidos (elasticos, como pneu).
5. Corpos amargos.

6. Corpos duros.

7. Corpos travosos.

Os pajés chegaram perto dos Diroa para
atacar e mata-los.
Mas ndo conseguiram.

N3o aguentaram e foram.

As plumas tornaram-se propriedades dos
Diroé.

Os Diroa conversaram entre si:

Esses (pajés) querem nos matar.

Vamos mata-los primeiro.

Subiram até ao trovao.

Trovao é avo deles.

Pediram-lhe arma [espada] de pedra
auartzo.
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04 siriti mipw, kapea nare.

Topirikaré, anurd ahpeapa, nips.

Afuripihi ta yure wiapa, nips.
Ne di wanripihi wiatikafia, nips.
Na ti pihire mima dihatipara,

Bahpo dohkaka turire dohke pehapara.

To ti pihire wehe mahamikeho,

Pehka porati keho nuko,
Numir6ti nuko,

Tu mahamikeho dihopara.
Bero na fiehkokohore seritiapara:
Buhsuati, nipara.

Sahatiroaka bahstami, nipo kokohopea.

Na fieks tirope omamwhéapara.

Toho wera yukubui dohke pehapara.
Ber6 na fiehkokore seritidpara, buhsiati
nira.

Bhputi buhsupw, nipo nare.

Bero mahami muhapara taha.

Wu maha dihati ati nukiika dohkekeapara.

Toho wa’aka na yaiwa wéri petia waapara.

Ti pihiré koe toha, mi m#ha mipara.

Na fiehks watipt maha.
Muhsa mera tohakato, nips.
Toho we’erd mi dihatipara,
Na ya pihi tohapa.

Bhta bohopi, yaipihi:

. Yori pihi

. Barari pihi

. Asiri pihi

. Nohkoari pihi

. Suéri pihi

. Buhtiri pihi

. Mukdiri pihi

N O o~ W N =

Ele [trovao] ndo queria entregar a arma.

Mas ao entregar recomendou: brinquem
bem.
Devolvam-me a arma bem limpa.

Sem manchada de sangue.
Eles desceram com aquela arma.

Cairam no patamar abaixo da morada do
trovao.
Ali movimentaram a arma com forga.

Colocaram for¢a de um raio nesse movi-
mento.

Colocaram a forca da invisibilidade e do
esauecimento [por parte dos inimigos].
Lancaram a forca para baixo.

Feito isso perguntaram a avo:
A senhora ouviu o barulho?

A avo disse: ouvi um barulho muito
distante.
Subiram novamente até perto do avo.

Descendo cairam no nivel da copa das
arvores.

Foram com a avé para perguntar se ouviu
o barulho.

Fez um barulho muito forte, disse a avo.

Subiram novamente.
Dessa vez cairam no chao.
Assim mataram todos os pajés.

A arma ficou manchada de sangue. Eles a
limparam e a levaram ao avé.
O av6 ndo quis a arma de volta.

Ele disse: fique com vocés essa arma.
Os Diroé desceram com a arma para a terra.
A arma ficou na posse deles.
Tornou-se arma de pedra quartzo, arma de
paié.

. Arma’ de efeitos elétricos.

. Arma que explode.

. Arma de alta temperatura.

. Arma amarga.

1
2
3
4. Arma rigida.
5
6. Arma dura.
7

. Arma travosa.
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Na niatore meheka niro waaka weepa.
. YOri imisa

. Barari imisa

. Ahsiri imisa

. Nohkoari imisa

. Suéri imisa

N U AW N

. Bahtiri imisa
7. Muk{iri imisa
Ato bero mahsu niatohore ahpo nukosami:
Mau yaigs,
Uhta bohogw,
Yaigu ohko sihtika

Tu sestegusa

Bero muhipii ye o6gusa maha.
Muhipii maha poari beto:
Numir6 tiro beto,

Horitiri beto,

Pehka ahsiri beto,

Pehka bubhtirii beto

Te betori mera tusteé nukokaya,
Tusté nukokaya, yasaowe nukoia,

Mu niatohore.

Diroa mahami tohatisehe:
mehéka mairi nisere
taonaro nisari?

Depois transformaram o ambiente bom
aonde eles andarao.
1. Esteira® elétrica.

. Esteira que explode.
. Esteira de alta temperatura.
. Esteira rigida.

. Esteira amarga.

A U A~ W N

. Esteira dura.

7. Esteira travosa.
Depois cria um ambiente equilibrado:
Com langa-chocalho,
Lanca-chocalho de pedra-quartzo.
Lanca-chocalho transparente.

Com langa-chocalho espalha as forcas de
protecao.
Depois protege com as forcas do sol.

Com o cocar da luz do sol.

Cocar de invisibilidade, de esquecimento;
Cocar de flores,

Cocar quente-luminoso,

Cocar de fogo branco,

Com esses cocares espalha (ventila) a
protecao.

Espalha a protecdo tornando ambiente bem
refrigerado.

Lugar onde se vai viver.

A Volta dos Diroa: uma
virada ontoldgica?

Ato yu wereke duhporo niwsa
ahpeye ukiisehe: Pahko-Pora nipara
Handeys#, O4-mahst mera. Na puara
numiad weresara wa apara. Dia-patua
numia nipara.

Oa-Mahsu urige nips, toho we’erd
numia tusatipara karé. Handeys pea
afiuge nips#, numid na waripehags.
Toho wegw nika nums peru sirira atia

A narrativa apresentada é uma parte
de uma narrativa maior em que duas
personagens aparecem: Handeyw
e OA&-mahsu. Eles sdo Pako-Pord
(“filhos de mae”). Em certo momento
ha desentendimentos por causa do
“encantamento” das mulheres que
eles paqueravam.

Gente-Mucura era um ser “fedorento”,
rejeitado pelas mulheres. Handeys,
ao contrario, era um ser bonito,
encantador das mulheres. Certo dia
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ni werega ehapt na numiare. Ohko
piori numu ehaya, nipw. Handeyu
ya wipt warimape, diakwhua kaha
ma niparo. Wara ifia mahsiato nigu
yuhks dehpuri mera keo nukopu.

Oa-Mahsupe te duhpurire mi
mahamikeheo nukokapu kuya wipu
wa ato niga. Toho we’erd O4-Mahsu
tirope ehapara na numia. Niko kahipo
Oa-Mahsuya piigapy, toho we’ego
arisehe peripo ko wuhp#t nipetiro.
Ahperoptt nisa marid ni ifia mahsi
dutia wa’apara, pehtapu buapara.
Topu nipe Yhsd, mari fehka nipu
kua. Ku na numiar€ sa peapu ahpesia
parépu. Tope niparo Handeyuw ku
peru siriropea.

Na mumid ehakd iflapw Handeyw,
meho buha wehtird, urira nipara.
Toho we’ege naré koepu te Oa-
Mahsu urisehe na périkere, na buha
wehtisere koapu. Bard afiuro amutise
merd naré koepu, Handeyu, mahsa
tusasehe noho bara mera naré koeps.
Koetoha, na dehko siri duhipy, ekati,
tuhtua duhips.

Dahari tero nikd ehapw Oa-Mahsy,
na numiaré sirutuge. Handeyu pe
Yaiware wehé koaka duhtipu kuré.
Toho we’erd yaiwa kuré fie’ema hoa
pohtafio pu dohke Opara, to wéripa
kua.

Toho wa’abosa ni mahsipa ka O&-
Mahsua. Toho we’ege wihage ku
fiehkokohore werepw: yu bahutika
iflagd wahatoropt ifiagdsa mu nipy, ti
waharopu di sayaka, yaiware pihiya,
na Handeyure wehéra wa’aka, nipu.
Ku duhtikaro we’epo ku fiehkokoho.

ele foi convidé-las para a festa. Para
indicar o caminho por onde as duas
mulheres deveriam caminhar até a
sua casa, ele sinalizou com galhos.

Gente-Mucura sabendo disso foi 14 e
inverteu a direcido dos galhos. Assim
as duas mulheres chegaram até a casa
de Gente-Mucura. Uma delas deitou
na rede de Gente-Mucura e o “fedor”
pegou no corpo delas. Desconfiadas
que estivessem no lugar errado as
duas fugiram, desceram para o porto.
Aqui aparece outra personagem
chamada “Jacaré”. Ele é considerado
“nosso Avo” (assim disse o narrador).
Ele as levou para outro lado do rio,
onde acontecia a festa organizada
pelo Handeyw.

Quando as duas mulheres chegaram
Handeyu viu que estavam tristes e
fedorentas. Ele decidiu limpéa-las
do cheiro do O&-mahsua e tirar a
tristeza. Para essa limpeza Handeyu
utilizou as melhores pucangas, mais
cheirosas, que possuem maior forca
de atracdo. Apés limpé-las, Handeyu
sentou-se no meio delas na festa,
cheio de poder e orgulhoso pela sua
beldade.

Ao meio dia chegou o Gente-Mucura
procurando as mulheres. Handeyw
pediu que os pajés o expulsassem e
o matassem. Os pajés o agarram e
jogaram contra os pés de tucuma.
Assim ele morreu.

Gente-Mucura ja suspeitava que
pudesse acontecer isso com ele. Ao
sair de casa disse a sua avé que se
ele demorasse a voltar e aparecesse
sangue na cuia, a av6 deveria chamar
0s pajés para que viessem matar a

Handeyu. A avé fez exatamente o
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Ti waharopu di sdyaka ifiagd yaiware
pihipo, Handeyure wehé amé
duhtigo, ku, numia dehko siri duhiri
kura. To ku niguaré naye wehéri mera
fie’e para na yawa, fie’ekeho wama
muha ufiugs buipe wuha pehapara,
bero merégupy, to kahdra ta na
niropy, topa wehépara kuré.

Te  kihtire teopo Handeyu
fiehkokoho. Handeyu Pahko-
Pora Diroare weresapo, wehé ame
duhtigo. Ato bui y& werekaro ate
yahpa werekasehe niwu. Ate kihtiri
seri mahsihara marika, Diroare
nird, wiora nisama, oamara nisama,
pamuari mahsd nisama, mabhsira,
twofara ni, tuhtuara nisama, afiusere
werd noho nisama, fa ase noho wera
nisama, nikarda niwa. Atere ifara
mahsd nisama ni twofla bosama
ahpera, nitisama, mehéka nird noho
nisama, ahpeye noho suti sayara
nisama, mirikuhkud wero noho,
wehéri wero noh6é wa’arda, busatise
wero nohoé wa’ard, boreyu wero
noho wa’ara nisama, mahsa bahsara
puhti ward nohd nisama. Nikuata
nimird mahsa puhtird noho nisama,
mehéka suti safia, mehékd bahura
wara noho nisama, na Diro4.

Ato yu ohake ahperopw mariré
miasehe noho nisa, ahpe amukohops.
Mahsaye diakahu ukiira mehéta we’e
marid, mari kahtiri tatia ahpe tatia
kahaseput wahkiira we’e. Pehkasa
buerd, mari nisekerdre buepa, dero
nird nohod niti mahss ni buepa. Mari
fiehkusamua kerd mahsipa te nohdre,
ati umukoho nisere mahsipa, ahpera
noho na kahtise kerare mahsipa.
Tere mahsira ta, tere ahpo nukopa,
afiusehe mariré wasara.

que ele pediu. Quando viu sangue na
cuia avisou aos pajés para que fossem
matar o Handeyu que continuava na
festa, dancando com duas mulheres.
Os pajés pegaram o Handeyw com
seu pucd, voaram para cima do pé de
abacateiro, do ingazeiro e dai para o
lugar deles, onde o mataram.

A noticia da morte do Handeyu
logo chegou aos ouvidos de sua avo.
Ela convocou “filhos de mae” do
Handeys, que sdo os Dirod. A parte
que eu estou utilizando neste texto
é uma continuacido dessa narrativa.
Os pesquisadores das culturas do
rio Negro, quando tratam dos Diro4,
explicam que eles, encantados,
miticos, grandes pensadores, sdo
possuidores de poderes para fazer
o bem e o mal manejando-os para
transformar as atitudes negativas em
positivas. Lendo essas narrativas o
leitor pode imaginar que eles sejam
humanos, mas ndo sio, sdo seres
com diversas roupagens, de passaros,
de pucéds, de plumas, de luzes,
instrumentos musicais. Sao seres que
se multiplicam e assumem diferentes
formas.

Através da narrativa apresentada o
leitor entra em outro mundo césmico
e noutro nivel ontolégico. Nao
estamos falando, originalmente, das
forcas humanas, sdo outras realidades
existenciais cdsmicas. Dentro do
campo do estudo da filosofia grega
e ocidental “ontologia” refere-se ao
“estudo do ser”, “natureza do ser”,
“estudo da existéncia e da realidade”.
Nossos avds também possuem suas
compreensdes do cosmo e seres
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Yu kihti wereke popeapure ate nisa
mari mahsi bose noho ni kiiwa ato
dohka bahuasere.

Pahko-Pora ni ukii noapu. Te
wateropure Pahko-Pord wiosehe
waro wateropure bahuapa, ameri
amewehése watero, wehé amera
atira, na Pahko-porare maira. Ato
kateropure mariré twofiaro nisa: noa
nisari mari Pahko-Pora, marire maira
noho ni wahkuse, nisa mariré.

Kihti wereke wateropure bahuama,
mehéka bahuse suti sayara, mehéka
kahtise kuora: Yaiwa, Handeys, Oa-
Mahsu, Dia-patua, Bupd, Nehko,
Bhso. Ahpeye tuhtuase kaorad nisama
na. Te sutire mi duhkayu saya ahpera
dohora noho nisama, na wahparare
wehérati nird. Ahpetora bus3,
nikarota pahara waaka wesehe nohd
wakasa, wahparare mahsoro.

Te kihti wateropure pehe mehéka
amenasehe bahuamiapuba, muhase,
dihasehe, wusehe, ditatisehe, werisehe,
di, pohta bahuamiaputo. Na Yaiwa,
Diroa na wahparare wehéra amuaropt
diakeh# mi muha ma, yuhkupsa
wmuasepupy, topg ww maha mihi
dihatira wehéama na wahparare.

que revoam nesse cosmo. Nessas
realidades eles manejavam a favor da
vida e contra a vida.

Destaco alguns conceitos e realidades
que aparecem nas narrativas que
estdo muito proximos daquilo que a
nossa vida académica nos provoca a
pensar e repensar:

Nessas narrativas c6smicas aparece
o conceito Pako-Porad. As figuras e
acoes do Pako-Pord nessa narrativa
aparecem em contextos de muitas
dificuldades, conflitos, para matar o
outro, por vinganca pela morte de
Pako-Maks — “filho de mae”. Eles
aparecem como parentes préximos
por parte da mae. Pako-Pora podem
ser até mesmo aliados com finalidades
especificas.

Os Yaiwa (pajés), Handeiyw, O&-
mahsu, Did-patua (mulheres; patas
d’4gua), Bupd (trovio), Nekd (avo),
Bhsé (jacaré) sdo imagens de seres
estranhos aos olhares humanos.
Elas sdo forcas que estdo para além
da matéria. Por isso, eles assumem
varias formas. Sdo capazes de
assumir “corpos” em formas de pucés
para aprisionar o inimigo, formas de
plumas que se multiplicam.

Na narrativa aparecem muitos mo-
vimentos de subida, descida, queda,
voo, barulhos, mortes, sangue, espin-
hos. Os Yaiwa, assim como os Diroa,
quando pegam suas presas sempre
levam para cima, nas copas das éar-
vores, arvores cada vez mais resisten-
tes, do abacateiro ao uacuzeiro e nas
quedas é que matam suas presas.
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Ate diasasehe na bahuréketa nisa,
mari nehkusumu#d na mahsisehe
bahurékea, te mera ta ahpeye
amukohoripy  sihasama  bahsera.
Nakera mehéka nise whpuri marire
eho nukdsama: fiori whpw, borori
ghpy, ahsiri whpw, fiohkoari whpw,
su€ri shpu, buhtiri whpw, mukiri
ghpu. Marire eho nukosama: fiori
pihi, borori pihi, ahsiri pihi, fiohkoari
pihi, suéri pihi, bahtiri pihi, mukiiri
pihi.

Toho we’erd na Yaiwa wehé
mahsitipa na Diroare, ahpeye &hpuri
dohoka wa’apa. Ahpeye mera kamota
wa apa.

Ato mari utakiiri pati kerare mehéka
ahpo kiikdpa, mariré kamotara.
Niori imisa, borori imisa, ahsiri
imisa, fiohkoari imisa, suéri imisa,
buhtiri imisa, mukiiri imisa mera
eotu nukopa mari kahtirore, mari
niatohore.

Na mahsird bahserd ati wmukohore
anuri umukoho eho nukosama,
yaiga, uhtd bohogw, yaige ohko
sihtikk mera. Tige merd tuste
nukoésami mari niatohore, mari
sihatore. Bero muhipli ye osami,
muhipli maha poari beto, mumird
tiro beto, ohoritiri beto, pehka ahsiri
beto, te betori mera tuste nukosami,
mari niatohore.

Essas realidades de transformacéo de
um ser a outro ser mais dificil de ser
atingindo é uma grande estratégia dos
que manejam os poderes cOsmicos.
Vejamos aqui diversas formas: tornar-
se um ser com corpo elétrico, com
corpo que explode, em corpo de alta
temperatura, rigido, amargo, duro
e corpo travoso. Assume também
corpo/ser em forma de arma: arma
com efeito elétrico, que explode, de
alta temperatura, rigido, amargo,
duro e travoso.

Assim os pajés que queriam matar
os Dirod ndo conseguiram, porque
os Dirod ja tinham se tornado seres
com outros efeitos. Por isso, os Yaiwa
ndo conseguiram atingi-los. Eles
ja estavam protegidos com outras
armaduras.

O chéo onde pisamos também passa
pela transformacdo, para a protecao
da vida. Assim, na narrativa pode-se
entender que o solo é transformado
em campo elétrico, campo que
explode, de alta temperatura, rigido,
amargo, duro e travoso.

Os gestores de politicas cdésmicas
conseguem tornar um ambiente
bom para viver bem. Utilizando seu
lanca-chocalho, de pedra quartzo,
lanca-chocalho transparente, espalha
as forcas de protecio em todo o
ambiente onde vai viver. Depois com
as forcas do sol, com cocar da luz,
cocar de invisibilidade, de poder de
esquecimento, com cocar de flores,
com cocar quente-luminoso, com
cocar de fogo branco, com todos
esses cocares espalha a protegdo aos
ambientes, ventila com as forcas de
protecdo ao ambiente onde se vai
construir a vida.
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Uk0 yahpa darero

Consideragodes finais

Diroa mahami tohatird wesari, nisehe
mari mahsa nisetise ukiiro niro wesa.
Ato Pahkasehe buese wiseripure.
Atokateropure mari pamuri mahsa
para mera paharda te wiseripure
saha  buekakapure, Pahko-Pora
weronohota nird wesato te kera ni
twofiard nisa. Atokaterops noa nohd
nisari mari Pahko-pora? Pehkasa
mariré mai ukdi bohsarata nisama,
atopu buera atia muhsa kera nira
noho ta Dirod weroho mariré maira
nisama ni twofiaro nisa. Ahpero ma
twonaro nisa taha: nisama mariré
wehé koasirira kerd. Te buesere
duhtira ta nikdsama, mehéka dararo
wasa ni mahsitira noho, na nisama
mari teonasere, mariré wehéra wero
noho wesaama na.

Mari pamuri mahsaré ehopeotira kera
nisama pahkasehe Buese wiseripure,
na wiordre ki kotera pahara
nisama, mariré na diho nukosere
were kahsara nisama. Nisari na?

Mari pamuri mahsd atokdtero ma
peheteraka ni, mari Pahko-Pora wero
noho maikoterd, pehkasa kera peheteraka
nisama. Tere tuhtua yura nukarati nirata
mehéka nisetira mari nir6 swaro we’e,
wausihara wero noho, wa muha, wa dihati
wero. Mari fiehka Buhpo mera ukiiro

nisa, kaye wamo, ku tuhtuasere
seri mi dihatiro nisa tuhtuard ti
nira, wshtd bohopi, yaige ohko

sihtikehs&. Muhipi tirops tuhtuasehe
amar0 nisa, keya maha poari beto,

A volta dos Dirod: uma virada antro-
poldgica é lance novo no Programa
de Pés-Graduacdo em Antropologia
Social da UFAM. A entrada de varios
estudantes indigenas de diferentes
povos, baseando-se na narrativa
aqui utilizada, pode-se indicar que
estd ocorrendo a pratica do conceito
Pako-Pora. Quem seriam Pako-Pora,
hoje? Podem ser os ndo indigenas
ou indigenas que nos convidam para
entrarmos na Universidade. Como
os Dirod, nds entramos para lutar,
avangar, vingar e matar. Por outro
lado, precisamos estar atentos, pois
do lado de 14 também estdo os Yaiwa
perigosos que podem nos matar. Sao
os representantes legais do sistema
de pensamentos universitarios.

Os pensamentos tradicionais existem e
perpetuam, pois existem os Yaiwa que
lutam por eles e esses Yaiwa mataram
muitos Pako-Pora do Diroa. Por que néao
dizer que os Yaiwa do sistema tradicional
universitdrio possuem seus Pako-Pora
que os representam e espalham suas
ideologias?

Né6s também somos apenas um grupo
de indigenas com nossos Pako-Pord nao
indigenas, nossos aliados. Para poder lutar
e ganhar precisamos adentrar no campo
das mobilidades, revoadas, subidas e
descidas, para cima de arvores mais
frageis até chegar a copa do uacuzeiro.
Precisamos conversar com nosso avo
Bupd (trovao) para emprestarmos
sua arma, a espada de pedra quartzo,
precisamos assumir formas de vida
de Yuku-Behsugu (Tukano: Yaigw)
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horitiri beto, pehka ahsiri beto mi
dihatiro nisa. Mariye shpurire mi
mahamikehe nukord nisa, fiiosehe
whpuri, borosehe shpuri, ahsisehe
whpuri, fiohkoasehe whpuri, suésehe
ghpuri, buhtisehe shpuri, mukiisehe
ghpuri. Mari bue sihard sihato
kerare ahpo kiiro nisa: fiosehe
imisari mera, borosehe imisari mer3,
ahsisehe imisari merd, nohkoésehe
imisari mera, suésehe imisari mer3,
buhtisehe imisari merd, mukiisehe
imisari mera.

— lanca-chocalho — precisamos
subir para alcancar o cocar do sol,
o cocar do calor, da luminosidade.
Precisamos tornar nosso ser em
ser elétrico, que explode, de alta
temperatura, ser rigido (que nao pode
quebrar com facilidade), ser amargo,
duro e travoso. Tornar os corredores
da universidade em esteiras de
protecdo, tornando-os fortes como
esteiras elétricas, que explodem, de
alta temperatura, rigida e esteira
amarga, dura e travosa.

Notas sobre a grafia e pronuncia das palavras em

Tukano oriental

As grafias tuyuka e tukano adotadas ndo partem de propostas de unificacio
ortogréfica, mas das comunidades e escolas indigenas a partir de consensos
provisérios dos falantes e escritores sobre a melhor forma de escrever suas

préprias linguas no rio Tiquié.

As vogais e consoantes adotadas sdo as seguintes, a, a, b, d, e, € g, h, i, 1, k,
m,n,o0,0,p,1,s,t, u,d, &, w, y, agregado o simbolo de nasalidade. Existe
uma harmonia nasal ou oral no morfema, se a vogal é oral a consoante sonora
também o é, o mesmo ocorrendo com a vogal nasal. Este alfabeto remete as
seguintes pronincias (adaptado de Ramirez 1997):

pronuncia-se como em portugués;

pronuncia-se bem abertas, como em fé e avo;

pronuncia-se como em portugués, mas de forma nasalizada;
é uma vogal alta, ndo arredondada, nunca anterior como o

i (como pronunciar o u com os ldbios bem esticado, sem a

arredonda-los);

P, t, k, b, d, g sdo consoantes surdas que tém pouca variacio alofonica;
ge, gi pronuncia-se como em guerra ou guitarra;
t, d nunca sdo palatalizados, ti, di, te, de nunca se pronunciam

como txi, dji, txe, dje;

b, d tém realizacdes que variam conforme o contexto nasal
ou oral e se estdo no comeco da palavra ou em posicdo

intervocalica;

S pronuncia-se sempre como sala, nunca como em casa;
h pronuncia-se como em inglés, hat ou house;



Diroa mahami tohatisehe | Sarmento-Lemos & Sarmento-Rezende | 143 |

pronuncia-se como em inglés yes;
corresponde ao y em ambiente nasal, pronuncia-se como
portugués nenhum;
r pronuncia-se como em caro;
w pronuncia-se como vaca afrouxando-se a articulagio, ou
como o w em inglés sem arredondar os labios;
rg nunca aparecem no comeco das palavras.

=1

Notas

Reconhecimentos: O presente texto foi preparado para utiliza¢do numa roda de conversa
no Centro de Medicina Indigena — cMJ, na cidade de Manaus — Amazonas. Agradeco ao
professor Gilton Mendes dos Santos pela leitura e sugestdes ao texto.

1 0 nome mitolégico dos Tuyuka é Ytipinopona (utd = pedra; piné = cobra; pond
= filhos) = ‘filhos-da-cobra-de-pedra’. Nesse texto utilizarei a traducido em lingua
tukano: Yhtapiropora.

2 Baserige (tuyuka), bahsesehe (tukano). Na lingua portuguesa referia-se a essas acoes
com o nome de “benzimento”. Estudando juntos com os professores Marcio Silva,
Adriana Testa e Carlos Dias, sentimos que poderiamos pensar outra nomenclatura
para benzimentos (portugués). A partir disso eu (Justino) comecei utilizar: gestores de
forgas cosmicas para dizer basera (tuyuka) e bahserd (tukano); e agenciamento de for¢as
cosmoldgicas para se referir aos benzimentos: baserige (tuyuka), bahsesehe (tukano).

3 Em sua pratica como agente das politicas césmicas.

40 conceito pako-mahku (“filho de méie”, em lingua tuyuka), faz eu lembrar o que meu
avo (Bua/Higino), contava: os povos com 0s quais ndo podemos casar sao considerados
nossos Pako-Pona (“filhos de mae”, em lingua tukano): Muted (Carapand), Edtria
(Taiwuano), Pauaréa (Tariano), Konéa (Arapaso), Neroa (Mirititapuia), Wina (Desano).
Numa explicacdo mais simples pako-makw € filho da irma da minha mae.

5 Bapigu (tuyuka), wehékuhu (tukano), pucd (Nheengatu): rede de pesca. Tem tamanho
pequeno, médio e grande.

6 Peyuru (tuyuka), peru (tukano): bebida fermentada de mandioca, abacaxi, cana-de-
acucar, etc.
7 Yori pihi: espada que d4 choque.

8 Imisa kasero (tuyuka/tukano): esteira tecida com folhas do pé de inaja (Attalea
maripa). Em Nheengatu se convencionou chamar de pari; Imisa kasero serve para
cercar os peixes no igarapé, lago, etc., para depois mata-los.
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