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Resumo

Este texto é o resultado de um estudo em que destaco a histdria da origem espiritual do gaapi (Bani-
steriopsis caapi), os diferentes tipos da planta, as formas de preparacao da bebida, seu uso em rituais,
seus efeitos e suas visdes, e o papel dos especialistas. Ele também aborda o uso do gaapi no contexto
da iniciacdo dos jovens, dos cantos/dancas do dabucuri, bem como as formas de acessos de seus par-
ticipantes a outros mundos de conhecimentos. A dissertacdo académica da area de Antropologia, da
qual este ensaio se originou, foi escrita, primeiro, em lingua Tukano. A tradugdo para o Portugués
foi feita por vérios colegas indigenas, hoje doutorandos no Programa de Pés-Graduagdo em Antropo-
logia (PPGAS) da Universidade Federal do Amazonas (UFAM) e membros do Ntcleo de Estudos da
Amazonia Indigena (NEAI), que melhor dominam o discurso e a escrita académica. Assim com apoio
da equipe dos antrop6logos indigenas e ndo indigenas do NEAL, finalizei o trabalho de forma coletiva
para tonar um texto com a linguagem etnogréfica para que o leitor entenda um pouco do mundo de
conhecimentos dos indios Desana do Alto Rio Negro.

Palavras chave: Banisteriopsis caapi; Desana; Alto Rio Negro; gaapi.
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Abstract

This text is the result of a study in which I highlight the history of the spiritual origin of gaapi
(Banisteriopsis caapi), the different types of plant, the forms of preparation of the beverage, its
use in rituals, its effects and visions, and the role of specialists. It also addresses the use of gaapi
in the context of the initiation of young people, of the dabucuri songs and dances, as well as the
ways of access of their participants to other worlds of knowledge. The academic dissertation
of the area of Anthropology, from which this essay originated, was first written in the Tukano
language. The translation into Portuguese was done by several indigenous colleagues, now PhD
students in the Anthropology Graduate Program (PPGAS) of the Federal University of Amazonas
(UFAM) and members of the Indigenous Amazonian Studies Center (NEAI), who better master
the discourse and the academic writing. Thus, with the support of the team of indigenous and
non-indigenous anthropologists from NEAI, I finalized the work collectively to get a text with
ethnographic language so the reader can understand some of the world of knowledge of the
Desana Indians of the Upper Rio Negro.

Keywords: Banisteriopsis caapi; Desana; Alto Rio Negro; gaapi.
Resumen

Este texto es el resultado de un estudio en el que resalto la historia del origen espiritual del gaapi
(Banisteriopsis caapi), los diferentes tipos de plantas, las formas de preparacién de la bebida, su
uso en los rituales, sus efectos y visiones, y el papel de los especialistas. También aborda el uso
de gaapi en el contexto de la iniciacion de los jovenes, de las canciones y danzas dabucuri, asi
como las formas de acceso de sus participantes a otros mundos de conocimiento. La disertacién
académica del area de antropologia, a partir de la cual se originé este ensayo, se escribio
primero en lengua tukano. La traduccién al portugués fue hecha por varios colegas indigenas,
ahora estudiantes de doctorado en el Programa de Graduados en Antropologia (PPGAS) de la
Universidad Federal de Amazonas (UFAM) y miembros del Nticleo de Estudios de la Amazonia
Indigena (NEAI), quienes mejor dominan el discurso y la escritura académica. Asi, con el apoyo
del equipo de antropélogos indigenas y no indigenas del NEAI, finalicé el trabajo colectivamente
para obtener un texto con lenguaje etnogréfico para que el lector pueda comprender algo del
mundo del conocimiento de los indigenas desana del Alto Rio Negro.

Palavras clave: Banisteriopsis caapi; Desana; Alto Rio Negro; gaapi.

Apresentacao

Percebo este meu trabalho como uma proposta de um caminho novo, seja
pelo tema em si ou pela forma em que o transmito. Eu propus a registrar
sobre o tema do gaapi (Banisteriopsis caapi) porque ele é muito importante
para a vida dos Desana. O que eu consegui entender na transmissdo de meu
pai é o que esté registrado aqui. Nao foi facil fazer esse trabalho, porém, eu
assumi o desafio de escrever/desenhar sobre esse elemento fundamental da
vida indigena.

O tema ndo esgota com aquilo que esti registrado aqui, o que sugere
novos estudos a serem desenvolvidos posteriormente. Quem quiser saber
mais precisard pesquisar. Eu apenas escrevi e desenhei alguns aspectos que
considerei importantes sobre o gaapi: os tipos, as histérias, a preparacéo e o
agenciamento pelos conhecedores, dentre outros. Para os Desana, o gaapi é
compreendido como ramos, veias da vida. Os nossos avés diziam que ele é o
alimento dos kumud. Para os Desana o gaapi estd dividido em quatro tipos, e
tudo comeca com sua histéria de origem e o agenciamento de suas forcas e
seu poder. Os primeiros seres humanos jé utilizavam o gaapi e, posteriormente
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a Gente-da-Transformacdo, seres de Emergéncia. Assim contam os Desana
Dihputiro, ‘Gente do Dia’.

As liderancas da Federacdo das Organizacdes Indigenas do Rio Negro
(FOIRN), h& muito tempo se preocupam e organizam os povos da regido do
alto rio Negro para o fortalecimento de seus conhecimentos, suas culturas
e linguas. Por isso, em S@o Gabriel da Cachoeira, construiram uma grande
Casa Ritual para a realizacdo de suas assembleias. Quando eles construiram
essa Casa eles pensaram nas Casas Rituais de nossos avés, pois dentro delas
eles trocavam os conhecimentos. Essa Casa na cidade serve para a troca de
saberes entre os diversos povos indigenas e destes com os ndo indigenas.
Ali se discutem os projetos de educacdo, definem quais conhecimentos sdo
importantes para as criancas e jovens atuais, dentre outros assuntos. Quando
se retinem com as autoridades ptuiblicas reivindicam escolas para seus filhos.
Por isso, muitas comunidades possuem escolas. Nessas escolas aprendem a
falar e escrever em suas proprias linguas. Os seus pais mostram os cantos/
dancas e narram as histérias para seus filhos. Ndo somente os jovens que
aprendem, mas todos aprendem.

Hoje eles podem afirmar o que sido ensinamentos importantes de seu povo.
Nés académicos indigenas, ao estudarmos as histérias escritas pelos ndo
indigenas refletimos sobre o que eles registraram sobre nés. Eles escreveram
0 que eles observaram sobre nés e o que eles imaginaram que 0s nossos
avés kumud falavam. Quando nés vamos estudar essas obras produzidas
pelos pesquisadores ndo indigenas, nds temos que reescrever do jeito como
0s nossos sabios (avds) falam de nossos conhecimentos, com seus préprios
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nomes e com as proprias formas de expressar. Esse trabalho precisa ser feito
também dentro das Universidades. Assim os outros nos reconhecerdao como
diferentes e possuidores de conhecimentos préprios e com diferentes modos
de viver. Esses conhecimentos precisam ser apropriados por nés, para que
sejamos conhecedores de nossas culturas e suas riquezas. O Nticleo de Estudos
da Amazonia Indigena (NEAI) da UFAM tornou-se como uma casa de estudos
de nossas culturas. Abriu-se como uma grande porta de Casa Ritual dentro da
UFAM. Os professores vieram com vontade de estudar nossos conhecimentos,
mas também vieram contribuir com a nossa formacao.

Reunidos com eles fomos trocando conhecimentos, eles nos ensinaram e
nds os ensinamos. Diversos conhecimentos de diversas regides se reuniram ali.
Hoje em dia, nos encontros aprendemos como veio transformando as nossas
histérias. Os pesquisadores e professores viram positivamente esse grupo de
pesquisa e com a presenca de indigenas. Nesse contexto que os meus colegas
Tukano escreveram suas dissertacdes em sua prépria lingua, pesquisaram com
0s seus proprios pais e escreveram seus trabalhos. A partir dessas producoes
surgiram outros pensamentos. Sendo um Desana, comecei a sentir que faltava
aprofundar mais sobre o tema do gaapi. Comecei a tratar sobre sua origem,
seu modo de preparac¢do, como se organizava a cerimOnia para beber o gaapi.
Foi sobre esses temas que eu pesquisei com o meu pai Diakuru.

Os pesquisadores e professores, membros do NEAI nos incentivaram
a escrever sobre nossos conhecimentos. Por isso, eu também elaborei
esse trabalho sobre os conhecimentos Desana a respeito do gaapi. Eu quis
contribuir com o meu trabalho com a academia, com os pesquisadores e com
meus parentes. Nao sei qual serd a sua influéncia posterior, porém, eu escrevi.
A Antropologia me ajudou e eu ndo sei bem qual serd minha contribuicéo
para a Antropologia e para a Universidade. No fundo, eu quero que meus
parentes Desana saibam quem eles sdo, de onde vieram, como buscaram o
conhecimento, mesmo sem respostas quanto ao que serd no futuro, pois a
memoéria quem traz é o gaapi.

Antes de desenhar no papel, meu pai Diakuru me contava como que era
a imaginacdo dos kumud sobre aparicdo de grafismos e outras imagens de
personagem miticos. Em segundo foi a orientacdo do meu professor, me
estimulando a criar um tipo de desenho que pudesse expressar a complexidade
desses conhecimentos e visdes. Por fim, esses desenhos me apareciam durante
o sono. Os materiais que utilizei para desenhda-los foi o lapis de cor, caneta
esferogréfica e pincel para desenho, borracha e papel Canson para o layout
(papel completamente branco e liso).
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Ymukoho marikapuare
tYmdasi Dihtaru ni'paro

Abe e Buhpo - Antes da
origem do mundo

Bmukoho marikapure Ymiisi Dihtaru
ni’paro

Topu ni’pard Abe, Buhpomera

BY'muaro niri dihtarapsre i’tia omedari
ni’paro, shpu tuhtuase da’ri: buhtiri’da,
fiiri’”da ahkobubhtiri’da ni’paro

Ti dihtara dehkore nukuparo ohpe
tuhturo, ahsipari tuhturo niparo

Yu fiehka weregu a’ti tuhturota ki
muhipi shpu tuhturota niro we’paro
niwi

Afuro asisteri tuhturo niro we’paro,
mahsa tuarituhturo meheta ni’paro

Ti tuhturo bui’pe ohpe kuhi pehsaparo,
tebuita itiame whli wiahaparo:
soari’me, eww’'me, yasari’'me ni’paro

Ohpe tuhturo sumutore ni’ka amoka,
puapika peripehase wahari pa’sa
sahtwaparo

Antes do mundo existia YUmiisi
Dihtaru onde viviam Abe e Buhpo

Nesse lago celeste existiam trés tipos
de linhas de forcas: a linha branca
de nuvens, a linha preta de nuvens e
a linha aquosa de nuvens

Além delas, no centro do Lago,
existia um pilar hiper-brilhante

Meu avd relatou que esse pilar
era de breu, e que representava o
proprio Abe

Por ser muito luminoso, nenhum ser
podia aproximar-se dele

No apice do pilar, ainda, havia um
pedaco circular de pedra, do qual
saiam trés chamas de fogo: fogo de
chama vermelha intensa, fogo de
chama amarela intensa e fogo de
chama verde intensa

Ao redor do pilar de breu havia sete
cuias em circulo



| 18 | MUNDO AMAZONICO 10(1): 13-37, 2019

Te waharita mahsa kahtise tuhtuase
wa’atehe wahari nirowe’paro

Ohpe sihpi dihasepureta neré&’sihapara
na mahsa wa’aha’pea

Kii, muhipiita mahsa ma’mi wa’akehu
nige we’pa. Ohpe sihpi dihasepe ki
ghpuko wa’atehe ni’paro

O’me fiise’dari kii behpo whpuko’dari
niro we’pd, Muré ka kumu uhuka

suhtuase, ghpu tuhtuase’dari
wa’atehe’dari, whpu ni’ard
watehe’dari ni'ro we’pad. Murd

ke kumu uhukd suhtuwase, uhpu
ghpu

tuhtuase’dari wa’atehe’dari,
ni’ard watehe’dari ni’ro we’pa

Essas cuias representavam a fonte
de vida e a forca dos seres humanos

O liquido derretido do breu caia
na forma de linhas e se juntavam
dentro das cuias

Esse evento significava a reconstrucéo
da vida de Abe, e o breu derretido
representava sua vida, que simbolizava
a sua forca essencial

A mancha escura simboliza, por
outro lado, a forca de Bwhpo, que
denomina as nuvens - a forca
que emana do cigarro do kumu
(conhecedor ou xama)

Abe, Bahpo nisama gaapi
pahti kahara

Sol e Trovao seres ances-
trais do mundo do gaapi

Gaapi kihti na Umurimahsu ukiisepema
ati pa'ti dohke wehti nukieha ni
ukiisama. Toho we’ga kii muhipii
kahpitapure’maha, kiiye wadarimera

A histéria de gaapi, na versio desana,
conta que o primeiro nivel c6smico
é constituido das ramificacoes de
YUmurimahsu, as quais representam
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tuhtuanueha we’sami. A’tiro ni
ukiisama kumua. Kahpite kumua, na
heri’pora tuhtua’tehw ni’paro.

Yu pahka kii werekaro’pema, ku
buhpo’pemakiiyepoa’daritakahpi’dari
wa’atehe ni’ro we’paro. Kii bahpota
ni’pi Yuhkudsehka gaahpidarimahsu.
Abe, Omemahsw'mera pe’sutipar3,
a’'meri inatu’tira nikapara.

Keoro weredikaré ahte {k{ira naa
masira niisama arataniipa Yukuhduhka
gaahpidari mahss. Abe ari Omemast
keoro kahtisetira niitik@ipara, ameri
inatutira niisetird wehro niira.

Te wadari'ta na’pema na uhpy,
wa’iodri tuhtuase dari ni’ro we’paro.
Kahpi da’rera Muhipiipe diakehukaha
o’amera, Behpope kii’pekaha o’amera
watha, wihdé wihi muhapara. Wihi
tohanukoé wadari, poa’darire kahpi
eho nuko siri muhapara.

2

vasos sanguineos; o segundo nivel é
constituido pelos rituais xaméanicos,
que servem para consolidar a forca
e a resisténcia dos vasos sanguineos
de Gaapi.

Segundo contou meu pai, os kumud
(conhecedores) relatavam que os
préprios fios de cabelo de Omemahsu
se tornaram ramos de gaapi.

Para melhor traduzir esta
transformacdo, os conhecedores
diziam que ele pode ser denominado
de Yukwhduhka gaahpidari mahsu,
“ser dos ramos de gaapi”. Abe e
Omemahs# nao davam bem, viviam
em constante atrito.

Cada parte dos seus corpos, vasos,
0ssos e ornamentos constituiam
suas forcas e armas. Extraiam dos
seus proprios ossos o wiho (rapé)
e, em seguida, o consumia. Ainda,
transformavam o sangue de seus
vasos em gaapi para ser bebido.
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Gaapimahsu

Gente de Gaapi

Diawipt bahuapt wimagu Gaapi
wametige ni werewa buhkura.
Bmukohori Mahsuye tuhtuase kaogu
nipt. Kl mahsarikurare ni’petira a’ti
umukoho kahtira, sirisehe nia’rore
twonatohapara.

Kii mahsakabero Gaapi pahko Bohtari
Woakuré si’rise tia’po waharo pahiri
waharomera, toho we’ege ma’ta
nia’rd teonapw. Wimagu Gaapimahsu
mahst weroho bahuseti, muhipi
weroho asistept. Kuya shps pehe
Gahpidari kaokaparo.

Kii mahsakd bero ni noho niti
mu pahkus, ni seri’tiapo. Noapeta
yutitipara kore.

Wi'i popeapt fiakehoma ni’go,
pehka dohtopu plige tudka'pure
Wurae kahika inabohkapo. Kw'ré
fia’bohkago kii’ta nisami k& pahks ni
teonapo.

Osvelhos contam que em Diawi nascia
o menino chamado Gaapi, revestido
do poder de Ymukohorimahsu. No
momento de seu nascimento, todos
os seres sentiram o poder da bebida.

Logo em seguida, a mae de Gaapi
ofereceu a Bohtari Wéadku (ser-
poténcia dos esteios da Casa da
Emergéncia) a bebida em uma
enorme cuia, que, imediatamente,
sentiu o efeito da bebida. O bebé
Gaapi tinha a forma humana e
brilhava como o sol. Seu corpo
era constituido por varios tipos da
planta de gaapi.

Apés seu nascimento, a mae
perguntou quem era o pai da crianca.
Ninguém respondeu.

Assim, ao olhar para um canto da
Casa, viu que ali estava o bicho-
preguica, deitado numa rede atado
sobre um feixe de lenha. Diante de
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Wiira ku wimagure kuye
wamokarimera fie’e, soharomera mi
dutikdwa’aps, Colombia ditapu. Ku
pahkupea kii werikaberopu bohkapw,
na duhtemuhtoke’pere bohkapu.

Bohtari Woake sirutukdge heguma
bohkapu kuli wimut uhpure ni’karé
siria’ka bohka, se’e neo, 0’ma mia’pu
Ohko’diawipu.

YUmukohorimahsua kahtiro
kdgoro

tal cena, a mulher imaginou que ele
seria o pai da crianca.

Ao recebé-la em seus bracgos, o
bicho-preguica levou-a rapidamente
para bem longe dali, na direcdo
onde hoje é territério colombiano.
Quando foi encontrada pelo pai, ela
ja estava morta, tendo seu corpo
sido todo esquartejado.

Mas, Bohtari Wédkii conseguiu
recuperar alguns pedacos do corpo
da crianca, que foram embrulhados
e levados até Ohko’diawi.

Fontes de vida de Gente
do dia

Yhsa mahsama’mi sumua vird’pora
a’tiro ni werekiwa a’te mahsaré
we’tidaresere. Ni’kii kumu wimure
we’tidarege  a’tiro  kahtisetiatehe,
nisetiatehere we’tidaresami.

Yu pahké# ni'muhawi kumu a’tere
kuogu anuro kahtiseti we’sami
niwi. A’tiro, kumu ba’ase ahposami
ma’mapihare amo’yeguti, gaapi
siriri numu tua’keakd afiurd tuona
nuhiiehato nigs.

Wimi afiurd bahseks , gaapi siirise

nlmiriré, siirigama afiiro sa’sa
{ikiise, puhpipea merikasa.
Toho we’rdita Ymukohorimahsa

a'ti gaapi pa’tipg ni'rd na kahtiro
wa’tore, Abe kii a’te wa’daripu
dohkesd nukdeha ni’kasama. Toho
we’rota gaapi hori, mahsa wa’dari
ni’rd a’te soasehe, ya’sase, e’'wt, ii’se
wmuse pa’ti hori ni’sa.

Dehkokahada sod’rida kii gaapi
mahst Abe wa’iodrida ni’paro, kii
muha’tirida, kit saha’rida ni’sataha.

Nossos  ancestrais Desana  nos
ensinaram que esses conhecimentos
fazem parte da protecdo da vida da
pessoa. Um kumu que realiza o ritual de
protecao da crianca sabe, exatamente,
0 que e porque de seu ato.

Meu pai dizia que quando o xama
tem seguranca no que estd fazendo,
realiza os rituais com muita
naturalidade. E assim que os velhos
protegiam a vida de seus membros e
preparavam novos kumua.

Um menino “bem benzido”, quando
chegava o dia de tomar gaapi e
aprender os rituais xamaénicos,
aprendia sem dificuldades.

Por isso a ligacao de mukohorimahsa
com gaapi faz parte do circulo da
vida, ligado, por sua vez, nas veias
de Abe no momento do ritual de
gaapi. Por isso os grafismos destacam
as cores vermelha, verde, amarela,
preta e azul.

A linha vermelha, no centro,
simboliza a espinha dorsal de Abe, e
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Toho we’ro a’toremaha ni’rd Abe
kii shpusa nuka’kea we’setiro bw'’ro
we’sa a’toa maha, Wird mahsama’mi
ni’sami tehra kuti mera kehro niira
wehsama ari Abe Gaapimahst.

as linhas geométricas com grafismo
representam o caminho de Abe, o
nascer e o tombamento diario do sol.
O desenho em si representa o corpo
de Abe fixado na terra como simbolo
do povo Desana ligado a gaapimahsu.

Ymukori Gaapida

Ymukohorimahsu
a’te gaapi ni’sa
amo’yera sirise. A’tida  siriri
wa’teroremaha  Ymukohorimahsu
kahtise tuhtuase we’tidare nw’kdsami
ma’muantkahearare. Toho we’guta
a’te gaapi mo’ri kahasere ba’padare
nw’kosami.

Gaahpidari
mamapihiare

A’rd Ymukohorimahsu Gaahpidari
a’ti paa waharo, bui’kahd waharo,
dohka’kahd waharo mip0’tedsama.
buikahd waharo Abe kii kahtiri
wahro, kumua na tuofiasehe
dohke’sahari waharo.

Gaapi do dia, que
representa Abe (sol)

Os Ymukohorimahsa Gaahpidari sdo
gaapi utilizados em rituais de passagem
da adolescéncia. Por meio dessas
ceriménias o kumu evoca as forcas de
Ymukorimahsu para proteger o corpo
do novo rapaz. Para isso ele utiliza
elementos que servem para misturar
Qo gaapi.

Os Ymukohorimahsu Gaahpidari estao
sempre associados a duas cuias, a de
cima representa Abe e todo o processo
de sabedoria, acessado pelos kumud.
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Yuhkuduhka Gaapida
Behpo Kl ¢hpy’ko poa’dari

Gaapi da floresta,
simbolizando o Trovao

Yuhkuduhka Gaapidari mhkukahasehe
gaapi nisa, na Yuhkuduhkamahsa
poa’dari, Dahporokahara’pta yuhkudahka
po’ose numtri a'tere siri’para:

Se’i gaapida, Tarubwt gaapida. Ni’sataha
te’re ba’patise da’ri mi’rid po’ra pa’ti
kahdse da’rita: me’ré gaapida, dif
gaapida, pl’ri gaapida (ahte yahpati
nukaheasa). Yuhkuduhka Gaapidari
ni'rd ari yuhkuadwhkamahss, kil
kahtise, tuonia’nuhaka ehanuhase ni’sa.

Toho weromaha a’te kahtise wahatoro,
murd ome’dari, nuku pa’ti kahase hori
uhputisa. (murd’ps turi kahase).

Dehkokahada sod’rida kii gaapi
mahse Abe wa’iodrida ni’paro, ki
muha’tirida, kii sahd’rida ni’sataha.

Os Yuhkuduka Gaapidari s3o gaapi da
floresta, os cabelos de Yuhkuduhkamahsa,
consumidos durante as festas de
Dabucuri. Existem dois tipos:

Sei gaapida e Tarubu gaapida. Além
destes existem também aqueles que
fazem parte do mundo dos filhos
de Jurupari: gaapi de ingd, gaapi
de seringa, gaapi de folhas (esses
dltimos fazem parte do gaapi de
frutas). Yuhkuduhka Gaapidari sao
considerados yuhkuduhkamahsu, o ser
das florestas, das arvores da sabedoria.

Por isso a ligacdo entre as duas cuias
tem cores da floresta e da fumaca de
tawari (cigarro).
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Gaapi de peixe

Wa’'i gaapida
Wa’imahsa Gaapidari ara
(Pamurimahsa) mera bahuake’dari

ni’sa. A’tedari ni’'sa pamurimahsa
pora kumua, “wa’i po’orda” na
sirise’dari.

A’te ni’sa ni’r0 kahase: wa’i gaapida,
bo’re gaapida e bahsi gaapida.

kahase’dari a’ra
wa’imahsa na uhpw'dari ni’sa.
Toho werd  kumua  wkiird
nisama Waimahsa Gaapidari a’rd
kumua, bayaroa, yaiwa na uhpu
tuhtuase’dari.

Di’a sumu’to

Toho we’guta kit kumu gaapi turi’kuy,
Te’re na’nuroato nikw, kii’ta ni’sami
nird’kuehi gaapimahss.

Wahatoro ni’sa kahtiri dohtoari
waharo, ohpé’kd dihtara ni’r6 we’esa;
Sod’se hori, urofia di'ima pihsuma
wa’imahsa a’rd pamurimahsd’'mera
na amewehéke’'ma; e’'ws# muhiplima,

Waimahsa Gaapidari simboliza a Canoa
de Transformacdo dos Pamurimahsa
(Gente Emergente) Sdo tipos de gaapi
consumidos pelos kumud, durante os
“dabucuri de peixe”.

Sao eles: wai gaapida, boré gaapida e
bahsi gaapida.

Esses tipos foram plantados
pelos waimahsd@ nas margens dos
rios. Os conhecedores desse tipo
de conhecimento dizem que os
Waimahsa Gaapidari representam a
forca e o poder da vida dos kumua,
bayaroa e yaiwa.

Por isso o kumu é o xama dos rituais de
gaapi, o guardido dessas plantas, ele é
considerado a figura mais importante
quando se trata dos rituais de gaapi.

A cuia inferior representa a origem
da vida no Lago de Leite; a cor
vermelha-urucum é o signo do
sangue e da luta com os seres durante
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kumua ni’ra a’ti ma’ta ni’sa paurima.
Ahpe bui’pe pehsari wahatoro a’ti
pa’ti wii ni’sa, mahsabuhari wi’i
(kumuari wi’f).

a longa viagem da transformacao;
o amarelo é o caminho iluminado,
dourado, que levou a emergéncia no
mundo terrestre, simbolizado pela
cuia superior e a maloca ornada com
peixes (no mundo do kumu).

Gaapi Pe’egui

Gaapi Pe’egy (kumu)

A’1i gaapi pe’ege kumu bahsita te’re
gaapi pe’e, fanurt we'gata ni'ga
we’sami. M’ uhuguta ti'f gaapi pa’ti
dohkewehti nuka eha nitohasami.

Toho we’guta kii’ta gaapi, migw’puta,
te’e pe’egw’puta, dohagw’ta, gaapi
nia’ri pa’ti nige wesami. Gaapi do’a
dohorése, gaapi hori na’matiato
ni’ra, dareba’ase bahtiri kahase ohori
nia’rd peopws, kii gaapi sirige’pea,
kumu gaapi sirige’pea te’e ohorire
nird’pa duhikasami.

Kumu gaapi mige wa’agua gaapimahsa
dohonuka eha i’'tia pa’tipw nisa’ma:
amukorimahsy, yuhkadehkamahss,
wa’imahsu.

O Gaapi pege é o proprio kumu,
responsavel pela coleta do gaapi. Ele
mergulha e se reveste do ser gaapi,
usando do seu cigarro.

Ele agencia as forcas cosmicas desde o
momento em que vai buscar as ramas,
socar e cozinhar a bebida. O efeito que
se coloca no gaapi sdo as proprias cores
das cestarias, provocando-lhes fortes
efeitos, ou tendo tais efeitos anulados
por outro kumu — na rivalidade.

Quando vai buscar o gaapi, ele esté
em sintonia com trés mundos dos
gaapimahsa: umukorimahsu, yuhku
duhkamahsu e do wa’imahst.
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Gaapi dohkegt e nima’sagu

Kumu do ritual de gaapi

Kumu gaapi ifia'nare weka te’re
piiro tuhtuase nid’se peoks:

Murd hugata a’rd fohkodteromahsa
yakurakahdsepu tuhtuasere, nukiipu
gaapi pe’eguta, ahko waguta
dohkeguta, ssowa’pu piowedihoguta
a’ra gaapimahsaya pa’tikahase nia’se
dohoré tohapu.

A’tirokliwe’keremaha gaapisiri’gemaha
nid’sere tuona’sami. Gaapi dohatohagt.
Gaapits kii pohseye dupoatihi dehporo
nid’sere dohorétohasami. keoro wa’to
nigamaha.

Doagw’tamaha afiurota we’ema ni
keoro doa’sibiodihosami. Gaapi’pure
a’te gaapi nid’se peo’sami, piroa
hori, ahko ma’rd hori, vi’r6 sariri,
ahko imisa pawa, pird sto’pawa a’te
ahsipase hori yahpadarentkosami.

O kumu que preparou o gaapi é aquele
que melhor injeta o poder a bebida:

Fumando o cigarro agenciador com
as forcas da “gente-estrela” ou gente-
gaapi no momento em que busca as
ramas da planta na floresta, quando
busca a 4gua, quando soca os pedacos
e quando coa o liquido na peneira.

E nesse momento que o agenciador
poOe os efeitos que os consumidores
da bebida sentirdo durante as
cerimbnias.  Depois, segue o
cozimento do gaapi. Antes de colocar
a bebida no recipiente, o agenciador
o defuma para adicionar mais efeitos.

Durante o] cozimento vai
experimentando e controlando para
que a bebida ganhe o ponto certo.
Ele coloca o efeito dentro gaapi,
as visdes personalizando cobras,
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Toho werd’maha na gaapi sirira a’te
hori na ma’atikd we’ese, duhpoa
westtaka we’sa “gaapi hori mahsa”.

Gaapitd

chuvisco em forma de cata-vento
e esteiras de pari e de aruma com
grafismos em forma de raio.

Por isso, quando a pessoa bebe, ela
tem certas visbes ja antecipadas e
intencionadas da bebida, outros nio
verdo nada, apenas sentem tontura ou
medo dos “seres-grafismo-de-raio”.

Pote de gaapi

Gaapitu i'tia pa’ti duhkawahtisa,
na mahsa kurari ymukohorimahsa,
pamurimahsa, Yhtapir6poramahsa.
Gaapite  twonari pa’ti ni'rd
we’sa.  Gaapiture ohake hori
bahsa mori'turikahdse ni’sa a’te
gaapiwayakahase.

Oméperi ni’as, omé sahatise sohperi,
diakekahasohpe, kiipekahasohpe
ni’sa ni'ma. A’te ni’sa omé sahatiri
sohpe, ahpe sohpe omé wiharisohpe.
Ahpero gaapi kii kahtise wa’dari, ahko
wa’dari, omé’dari, kii shpuko’dari.
Kumua’ma a’ti gaapite gaapi mahsu,
ki pa’ti ni’rd we’sa, kii kahtise’darita
ghpw’darita ni'ré we’sa.

O recipiente do gaapi esta dividido em
trés partes, que representam patamares
do cosmo e a origem dos povos Gente-
do-Dia, Gente-da-Emergéncia e os
Filhos-da-Cobra-de-Pedra. O recipiente
também representa a fonte dos
pensamentos. O grafismo do recipiente
de gaapi representa os cantos/dancas
tradicionais, gaapiwaya.

As duas “orelhas” do pote gaapitu sdo
as orelha do gaapimahsw: a da direita
é uma porta por onde entra o vento, e
outra por onde sai o vento. Os demais
motivos contidos no recipiente sdo
referentes a vida do gente-Gaapi, suas
veias, veias do ar (vento, fumaca),
veia de dgua, veia de sangue.

Para os kumud, o gaapitu é a anatomia
do gaapimahsu, os canais por onde
circulam o sangue, os liquidos, os
fluidos e outros elementos essenciais
de vida do corpo humano.
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Gaapi waharo -
Mahsugaapi waharo

Cuia de gaapi - Cuia de
gaapi mahsu

A’rd wmurimahsa (Wird), a’te wahari
numid ko shpw pa’tikahase wahari
ni’sa ni’ma. Nahsi wahariaka i’tia
turi kahase {hiise ni’sa mahsa
bahuari waharo, dohtoari waharo,
ni’sari pa’ti gaapi mahsa sumd’da.

Para os Umurimahsa (Desana), essas
cuias tém o sentido do corpo da
mulher. A cuia pequena (cuiupi) traz
consigo trés narrativas: de cuia-de-
gente-dohtoari, de cuia-da-vida-da-
pessoa e do umbigo-do-menino-Gaapi.
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A’ti waharota a’te numurire karako’dari,
numié ohpékd’dari, mahsa buése,
yukuduka kardkodari, kahtise’dari.
A’tiro bahsegt noho’'ma wame’peosami
(kumu) a’te gaapi waharire.

Toho we’rota a’te wahari ari kumu,
yai, baya na diakuhi a’tiro wame’peo
sir’sami gaapire. Wahatoa’kapea
mahsabahuari wahato ni’sa,
ahpero ni’rd numié ko pa’ti ni’sa
ni’'ma, mahsapuhtiri wabharo,
bahse’'mi ahkari waharo ni’sa
ni‘'ma. A’te bahsega gaapi waharire
yosd’peosami, gaapi siriraré na
gaapiwaya bahsaka.

A’ti wahato’ma no nira’ré, heard’ré
gaapi tid’ri wahato ni’sa. A’te ni’sa
gahpi waharo kahase fikdise.

Essa cuia, hoje em dia, pode ser
considerada como o seio da mulher
que amamenta a humanidade. O
bahsegu (benzedor) dad o nome a ela
de veia-de-leite, veia-de-frutas-doces,
veia-de-vida. E assim que ele injeta
forca e poder na cuia de gaapi.

Por isso, essa cuia s6 deve ser usada
pelo agenciador, pelos conhecedores
ou especialistas (kumu, yai e baya). A
cuia redonda representa a fecundacao,
ou seja, o ttero e o ventre da mulher,
a cuia que vai gerar o humano, a
cuia acolhedora, que vai alimentar a
humanidade. Sdo essas as forcas que
o bahsegut introduz na cuia do gaapi,
para ter seu efeito sobre os cantores/
dancarinos de gaapiwaya.

Nessa cuia pode ser servido o gaapi
para qualquer um dos participantes
da ceriménia. Essa é a importancia da
cuia de gaapi.
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Gaapi do’a, nima’sa,

Kumu pajelador do efeito
do gaapi

puhtisa’ga
Kumu, murd’puta ggapi pe'ga
wa’tihi duhporo’puta a’te gaapi

de’ro niase’tiatehere
nuko’tohapu.  Duhte’guta
puhti’peo we’tohapw.

ghpusa
mu’r0

Wi’i dahagw’peamaha, dohke’guta
afiuro duhtise wa’to niga piiro
puhtipeo’'nemo muha’putaha afiuse
{iklise bahuato nigs.

Gaapi  dohature  mi’dehpoatihi
dehporo oho’piirimera yohso fiapu
anutoha’tito niga. Gaapi afiuse niro ti
pliri’pure yari, yari ahsipa mehaparo.

Te'ta ni'ma “gaapi nanurigae”
mahsi’peogt nige we’ps, dohorésere
a’te ni’'mapasere Gaapi doaguma,
a’to murord (gaapi murord), pa’tu

O kumu, antes mesmo de ir buscar as
ramas de gaapi, ja agenciava as forcas
através do cigarro. Quando cortava as
ramas da planta, ja defumava.

Ao chegar em casa, no momento de
estar socando as ramas, continuava
defumando-as com o uso do cigarro,
colocando nelas as efeitos de visoes
(forgas) que iam gerar conhecimento
aos participantes.

Quando tirava a bebida do fogo,
colocava mais efeito nela e
experimentava, com o uso da folha
de bananeira, se estava no ponto.
Se o gaapi estava bom, brilhava na
folha da bananeira.

Por isso se diz que o “cuidador do
gaapi” conhece todos os niveis de
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(Twofiari pa’tu waharo), Pe’ru
(Tu’sabeke Nid’se twofiaduhiri
waharo). A’temera  gaapimahsu

bapa’tiga gaapi teoflarimahs# nip.

Kumu Bahsawipyd bayare
Gaapi tid’'se

agenciamento das forcas para dar
efeito e tirar o efeito da bebida.
Para o agenciamento do gaapi,
utilizado durante o ritual, também
acompanhavam o Muaréro (cigarro
de gaapi), o pa’tu (ipadu) e o Pe’ru
(caxiri). Assim, o Gaapi mahsu nao
estd presente somente na bebida do
gaapi e sim em todos os elementos
usados para adquirir conhecimento.
Segundo os kumud, o gaapi sozinho
ndo promove visdes completas.

Gaapi tia'gu (Servidor do
Gaapi)

Gaapi nanurwdto ni’ka i’tia numu
gaapi siria’tihi dehporo be’tika we’ku
ni’sami a’ria.

Gaapi doa’sibio we’gt karé wetamura
merata siri’ia we’tohasama.

Toho we’rd gaapi sirira a’ti pa'ti,
ahpe pa’tipg ni'rda we’sama. Gaapi
tid’ge a’rd gaapimahsa pa’tikehu
weroho nise’tiga toha’sami. Kii gaapi
flegw’pea a’rd pamuri pa’tikehi
a’ti diawi’kehli nisa’mi. A’rd baya/
kumuaré gaapi tid’toha, be’rope
ahperaré tia’burosami.

Kuii tiapeoro be’ro baya/kumure pa’tu
waharo, murd’romera bapa’ti buaro
oburosami. Be’ro wihé puhti’sami.

Te’peoro numia pe’ru tidburati’sama.
Gaapi nid’romera mama’pihia
we0’pari puhtipe, ahperd gaapiwaya
bahsa’sama. Kumua’pea murd
uhuduhi nik&’sama.

Existe sempre uma pessoa especializada
para cuidar do gaapi, que também
deveria se submeter a dieta alimentar
e outros cuidados durante os trés dias
que antecediam o evento.

Depois de pronta a bebida, o préprio
especialista, com seus ajudantes, prova
a qualidade do gaapi.

Quem bebe o gaapi torna-se, a0 mesmo
tempo, desse mundo e do outro mundo.
Quem oferece o gaapi, nesse momento,
voa alto para assumir o corpo do Sol/
Trovao. Quem recebe a cuia da bebida,
ao contrario, entra na Casa do Dia’wi
(Casa da origem do Gaapi), torna-se
Gente-de-Emergéncia.

Depois que ele ofereceu o gaapi ao baya/
kumu, ele distribui a bebida aos demais.
Em seguida passa o pa’tu (ipadu) aos
participantes, acompanhado por um
cigarro. Depois ele sopra o paricéa.

Depois disso as mulheres oferecem
o caxiri. Quando o Gaapi estd dando
bom efeito os jovens tocam/dancam o
carico, outros cantam o Gaapiwaya. Os
kumud fumam o cigarro.
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Imagens do gaapi nos rituais

A’te gaapi turi kahdse mahsira
a’tiro ni'ma, kumu gaapire bahse
ni'masasehe heri’tuhtuage nisami,
Toho we’rata miria’pora turi kahara
toha’sama a’ra bayaroa, kumua.

Bayaroa, kumua gaapi heri pa’ti
dohke’wehti nukd we’rd we’sama.
Toho we’guta murd’tuagt,
pohse we’re sOrogu anurida’puta
huayunuka’heasami. Tohanuka’hearo
mari’rd. Bayaroa’kera tohota nise’tira
mirid pa’ti na feme’ripe uhpusa
nukahea’sama.

A’rd wed’pari puhtird’kerd tohota
we’sama. A’ra teofiarimahsa
werema, a’ra gaapiwya, weopari,
mirid’re tw'sa bahsarda gaapimahsa
dohonw’kara we’sama. A’ti pa’ti
kahdra meheta ni'sama. A’te #kd

Os conhecedores dizem que quando
o agenciador (kumu) executa o bahse
ni’masdsehe com forca e de modo
prolongado, o gaapi tem efeito forte, e
torna-se gaapi para bayaroa e kumud,
em pessoas que serdo especialistas,
filhos de flautas.

Bayaroa e kumud entram no corpo
de Gaapi, sdao colocados no interior
do gaapi pela forca do agenciamento
do especialista. Quando ele passa o
cigarro para os visitantes e quando
entrega os materiais do dabucuri, ele
consegue realizar discursos sem parar.

Os bayarod (cantores/dancarinos)
também conseguem cantar e dangar
bem, pois eles entram no mundo das
flautas. Quem vai tocar/dangar o
wed’pari (cari¢ti) também entram no
fio de respiracdo das flautas.
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ehanw’kdra na bahsamori amdé’ti
nuka’eharad na ahpe pa’tikaharamera
dohke nuk#’eha we’ra we’sama.

A’tiro ni’sama ni ho’rd0 we’sa a’ti
mahsa bahuro hori nukaro, kahti
yahapa’tiro a’rd wird twonaromera.
Wahtorimahsa bahuase wahari ni’sa
ni i0’rd we’sa. Gaapiturima mahsi’se
wahari, nukd muha’tiro yapadare
nuko’ro.

Por isso os conhecedores explicam
que, na verdade, quem canta e quem
toca os instrumentos musicais sao 0s
proprios seres do gaapi. Nao a pessoa
desse mundo. Por isso, narram essas
histérias acompanhadas pelo toque da
flauta-chocalho, assim os cantores e
dancarinos entram em sintonia com os
seres desse mundo e dos outros mundos.
A imagem traz a simbologia do mundo
de conhecimentos desana, do inicio
ao fim da vida. As cuias simbolizam
também a origem da humanidade.
No ritual de gaapi elas representam o
conhecimento e o tempo de iniciacéo,
seu comeco e seu fim.
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Kumu wahkure bahua’se hori

Kii kumu baya wahkiise’tiro kaogure,
gaapi sirfiro wa’terore a’te hori
bahua’sama, wa’i gaapidari hori
kumuase da’ri.

Waharo’puta kumu a’teta bahuaro’sa,
afiuro ukii’se amessoato ni kii ahpoke
ni’sa.

Baya wahkure hori
bahua’sere kii ina’se

Imagens vistas pelo kumu
em formacao

Para aqueles que tinham o dom
de tornarem-se baya, durante as
cerimbnias de gaapi apareciam-
lhes, em visdes da bebida, simbolos
relacionados aos cantos e dancas.

Na cuia ja havia sido colocado
pelo kumu as visdes de gaapi hori
(grafimos de gaapi), para transmitir
o conhecimento.

Imagens vistas pelo baya
em formacéo

Baya wa’se wahkiiseti’gure a’tiro
ni’se hori bahua’sa.

A’te ni’sa mirid’poéramahsa  hori,
(mirid) ni’samataha na ahka’bihira
ni’rd weroho bahsama, wed’parimahsa,
buhpw’parumahsa, yuhks kahserimera
wame’ke ni’sa.

Para aqueles que seriam especialistas
em oratoéria, viria a visao na “forma
de discursos”, uma linguagem em
cores e formas especificas.

Nessas visOes surgiam gaapi mahsa nas
personagens de Mirid pord (instrumentos
especiais, ditos sagrados), mas também
caricu, japurutu na forma de tubos de
paxitiba enrolados com casca de arvore.
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Ukldrimahsg wahkudre
hori ino’se

Imagens vistas pelo orador
(Uklge) em formagao

A1 ukiigurimahst wagw'sami nigaré
a’te hori pari’pehasa, a’tiro nise’tigu
nigasa’ma nitd we’sa. A’te hori
wa’imahsa pure a’ti mari niro we’sa.
Imisa’'wa a’ti we’tiro komutase’tiro ni
ifo’rd we’as.
A’te hori iiagama a’tiro nukapa’to a’ti
pa’ti, a’te nuhkuri, di’a nika nisami.
A’rita nisami gaapi sirf’ri numu'ré
kii peniara Dahseare poteria’kuhy,
bahsari wii sohpepw’tore, murd
twa we’akahuta, pa’tu, pe’rumera
poteria’kehw.

Para aqueles que seriam especialistas na
arte do ukiigs teriam visao sob o efeito
da bebida através de imagens, simbolos
€ cores que anunciavam os benzimentos.

As cores e grafismos representam caminhos
dos waimahsa. Nessa figura, a cuia
representa a de protecio. As esteiras de pari
sdo colunas de protecdo. O aparecimento
dessa imagem (ukiige) significa que ele
vai ser um especialista de leituras sobre
o surgimento do universo e todos os seus
componentes, da terra e dos rios.

E ele que conduzira o ritual de gaapi
para recepcionar os “cunhados”
(Tukano), de frente a bahsari’'wi (casa
cerimonial), oferendo cigarro de boas
vindas, cuias de ipadu e caxiri.
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Notas sobre a grafia e pronuncia das palavras em Tukano

A grafia Tukano adotada ndo parte de propostas de unificacdo ortogréfica,
mas das comunidades e escolas indigenas a partir de consensos provisérios
dos falantes e escritores sobre a melhor forma de escrever suas proprias
linguas no rio Tiquié.

As vogais orais e nasais adotadas sdo: a, a, e, &, 1,1, 0, 0, u, 1, &, e as
consoantes sdo: b, d, g, h, k, m, n, p, r, s, t, w, y. Existe uma harmonia
nasal ou oral no morfema, se a vogal é oral a consoante sonora também o
é, o mesmo ocorrendo com a vogal nasal. Este alfabeto remete as seguintes
prontincias (adaptado de Ramirez 1997):

a,i,u pronuncia-se como em portugués;
e, 0 pronuncia-se bem abertas, como em fé e avo;
a,é 1,0, pronuncia-se como em portugués, mas de forma nasalizada;

é uma vogal alta, ndo arredondada, nunca anterior como o i (como pronunciar
o u com os labios bem esticado, sem a arredondé-los);

p,t, k, b,d, g sdo consoantes surdas que tém pouca variacdo alofonica;

ge, gi pronuncia-se como em guerra ou guitarra;

t,d nunca sdo palatalizados; ti, di, te, de nunca se pronunciam como txi, dji, txe, dje;

b. d tém realizacOes que variam conforme o contexto nasal ou oral e se estdo no
’ comeco da palavra ou em posicao intervocélica;

s pronuncia-se sempre como sala, nunca como em casa;

h pronuncia-se como em inglés hat ou house;

y pronuncia-se como em inglés yes;

i corresponde ao y em ambiente nasal, pronuncia-se como portugués nenhum;

r pronuncia-se como em caro;

w pronuncia-se como vaca afrouxando-se a articulagdo, ou como o w em inglés

sem arredondar os labios;

r,g nunca aparecem no comeco das palavras;
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