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¢Fraternidad y
segregacion? Acerca de
la funcién del testigo en
psicoanalisis

En sus desarrollos sobre lo ima-
ginario, Lacan partié de la inter-
pretacion freudiana de la relacion
edipica entre hermanos, aunque
tomé “distancia” de la idea que
Freud tenfa de los celos; posterior-
mente, en el contexto del seminario
17, al reinterpretar el mito freudiano
de la horda primitiva, plante6 una
nueva concepcién de la fraternidad.
Puede afirmarse que Lacan avanz6
“més alla del Edipo” en cuanto a la
relacion entre hermanos. Para com-
plementar el desarrollo lacaniano
recurrimos a la funcién del testigo
como una forma de aprehender
ese punto en que el hermano no es
solo un semejante, sino una figura
del préjimo.
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Fraternité et
ségrégation? Sur la
fonction du témoin en
psychanalyse

Pour ses articulations sur I'imagi-
naire, Lacan est parti de l'inter-
prétation freudienne des relations
oedipiens entre freres, méme s'il a
pris «distance» de l'idée que Freud
se faisait de la jalousie. Plus tard,
dans le cadre du séminaire 17, lors
de sa réinterprétation du mythe
de la horde primitive, il a posé
une nouvelle idée sur la fraternité.
On peut dire que Lacan est allé
«au-dela de I'CEdipe» en ce qui
concerne le rapport entre freres.
La fonction du témoin nous permet
d’introduire un complément au
développement lacanien, comme
une fagon d’appréhender ce point
ot le frére n'est pas seulement un
autrui mais une figure du proche.

Mots-clés : fraternité, proche, ségré-
gation, autrui, témoin.
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Fraternity and
Segregation? About the
Function of the Witness
in Psychoanalysis

In his developments on the ima-
ginary, Lacan departed from the
Freudian interpretation of the oedi-
pal relationship between brothers,
but he “distanced” himself from
Freud’s idea of jealousy; then, in the
context of Seminar 17, when rein-
terpreting the Freudian myth of the
primitive horde, he came up with
a new concept of brotherhood. It
can be said that, regarding the re-
lationship between brothers, Lacan
moved “beyond the Oedipus”. To
complement this Lacanian develop-
ment, we turn to the function of the
witness as a way of apprehending
the point where the brother is not
only a fellowman, but a figure of
the neighbor.

Keywords: fraternity, neighbor, segre-
gation, fellowman, witness.
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1. “[...] Dora, probablemente todavia infans,
chupandose el pulgar izquierdo, al tiempo
que con la mano derecha tironea la oreja
de su hermano, un afo y medio mayor
que ella. Parece que tuviésemos aquf la
matriz imaginaria en la que han venido a
vaciarse todas las situaciones que Dora ha
desarrollado en su vida”. Jacques Lacan,
“Intervencién sobre la transferencia
(1951)”, en Escritos 1

(Buenos Aires: Siglo XXI, 2002), 207.

2. Sigmund Freud, “Sobre la psicogénesis
de un caso de homosexualidad femenina
(1920)", en Obras completas, vol. xviii
(Buenos Aires: Amorrortu, 1988), 152.
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esde sus inicios, la relacién entre hermanos es un tépico de interés para

el psicoandlisis. Asi lo demuestran, por ejemplo, los historiales clinicos de

Freud, que podrian ser leidos a partir de la posicion que cada analizante

tomé respecto de su hermano —Dora y su recuerdo infantil (en funcién
del cual se organizaria su vida fantasmatica posterior)' de una escena en la que se
dedicaba al chupeteo mientras tironeaba de la oreja de su hermano mayor; la “joven
homosexual” y el efecto que produjo el nacimiento del hermano menor, circunstancia
a la que Freud atribuye la causa psiquica del acto de “hacerse a un lado” y “dar la
espalda al padre” que fundamenta su cambio en la eleccién de objeto—. Agreguemos,
con algo més de detalle, el caso del Hombre de las ratas:

Recuerdo una escena, yo debo de haber tenido 7 afios. Estdbamos sentados juntos, al
anochecer, la seforita, la cocinera, otra muchacha, yo y mi hermano, menor que yo
en dos afos y medio. De repente escuché, de la conversacién de las muchachas, que
la seforita Lina decfa: ‘Con el pequeno es claro que una lo podria hacer, pero Paul
es demasiado torpe [...]. No entendi con claridad a qué se referian, pero si entendi el

menosprecio y empecé a llorar.?

En este punto, es significativo que antes que la referencia al acto, lo que ubica al
pequeno Paul en un lugar degradado es la comparacion con su hermano. Y, por cierto,
esta no es la Gnica indicacién de Freud al respecto, ya que la vida infantil del Hombre de
las ratas esta tefiida por la relacion con su hermano, dado que, segtin sus palabras, “nos
queriamos mucho y éramos inseparables™. Es una asociacion a propésito de un incidente
con su hermano lo que pone a Freud en la pista del complejo de hostilidad y culpabilidad
que, finalmente, reconduciria a la figura del padre como instancia de prohibicion:

Entonces, tras una oportunidad [...] hice lo siguiente: Teniamos unas escopetas de
juguete, del tipo consabido; cargué la mfa con el taco, le dije que debfa mirar adentro

3. Sigmund Freud, “A propésito de un caso de neurosis obsesiva (el ‘Hombre de las
ratas’) (1909)", en Obras completas, vol. x (Buenos Aires: Amorrortu, 1988), 129.

4. Ibid., 146.
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del cano, pues veria algo, y cuando se puso a mirar adentro yo disparé. [...] Me puse
entonces totalmente fuera de mi, me arrojé al suelo y me pregunté: “¢Cémo he podido

-

hacer eso? ".

Sin embargo, si la presencia de los hermanos es permanente en la clinica
freudiana, es notable que su forma de aproximacion a esta figura del préjimo sea a
través de la interpretacion edipica: la funcién del hermano radica en asumir el lugar
del competidor (frente al amor de los padres), respecto del cual los celos son el afecto
primordial, en la medida en que se disputa el valor narcisista del nifo.

Desde el punto de vista de la clinica lacaniana, podria decirse que, en un primer
momento (en sus desarrollos sobre lo imaginario)®, Lacan retomé la interpretacion
freudiana, aunque ya en ese entonces se destaca cierta “distancia” con Freud en
torno a la concepcion de los celos fraternos. Asimismo, afios después, en el contexto
del seminario 17, Lacan plantearia una nueva concepcion de la fraternidad —esta
vez, al reinterpretar el mito freudiano de la horda primitiva (en lugar de la referencia
edipica)—. De este modo, en términos generales, y de acuerdo con la argumentacién
que se sostiene en este articulo, puede afirmarse que Lacan avanzé “mas alla del
Edipo” —para retomar un giro de su ensefilanza— en la concepcién de la relacién
entre hermanos. No obstante, la respuesta de Lacan en este dltimo contexto dista
de ser exhaustiva. Para complementar dicho desarrollo, en este articulo recurriremos
a la funcion del testigo como una forma de poder aprehender ese punto en que el
hermano no es solo un semejante (con el cual se viven los fenémenos transitivistas de
la relacién imaginaria), sino una figura del préjimo —si entendemos este término en
el sentido que le atribuyera Lacan en el seminario 7 como “proximidad de goce”—'.

ACERCA DEL COMPLEJO... FRATERNO

En un articulo reciente, Pablo Mufoz se dedicé a estudiar los antecedentes de la
cuestion a partir de un esclarecimiento de la utilizacion lacaniana de la nocién de
complejo®. En el llamado “complejo fraterno” podria verse un antecedente que avanza
mds alld de la interpretacion edipica de la fraternidad —de hecho, el “complejo
fraterno” y el “complejo de Edipo” son distinguidos por Lacan—. A esta diferencia nos
dedicaremos en este primer apartado.

En la dltima parte de “Mas alla del principio de realidad” Lacan remite al “uso

I//

genial que Freud supo hacer de la nocién de imagen™. Sin embargo, critica al maestro
del psicoandlisis por no haber podido liberar dicho término de cierta gravitacion
asociacionista. Al mismo tiempo, Lacan enuncia que dicha nocion serfa elucidada en
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(Buenos Aires: Siglo XXI, 2002), 81.
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10. Pablo Munoz, “La familia de Lacan:
preludios de una teorfa psicoanalitica
de la funcién paterna”, Psicoandlisis

y el hospital 30 (2006): 89.

11. “La pulsién, justamente, es el montaje
a través del cual la sexualidad participa
en la vida psiquica”. Jacques Lacan, E/
seminario. Libro 11. Los cuatro conceptos
fundamentales del psicoandlisis (1964)
(Buenos Aires: Paidés, 2007), 183. De
este modo, Lacan destaca que la pulsion
es un modo de nombrar la disfuncién
de la sexualidad biolégica. En el caso

de la nocién complejo, este es uno

de los primeros aspectos que Lacan
destaca a partir de su utilizacion.

12. Lacan, “Mas alla del principio
de realidad”, 83.

13. “[...] la constelacién original que presidié
el nacimiento del sujeto, su destino

y dirfa casi su prehistoria, a saber las
relaciones familiares fundamentales
que estructuraron la unién de sus
padres, resulta tener una relacién muy
precisa y quizas definible a través de
una férmula de transformacion, con lo
que aparece como mds contingente,
mds fantasmatico [...]". Véase Jacques
Lacan, “El mito individual del neurético
(1953)", en Intervenciones y textos 1
(Buenos Aires: Manantial, 1999), 42.

14. Lacan, “Mas alla del principio
de realidad”, 83.

15. Jacques Lacan, La familia (1938) (Buenos
Aires: Homo Sapiens, 1977), 47.
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una segunda parte del articulo, de la que, sin embargo, no hay constancia en el material
publicado en los Escritos y, seguramente, nunca fue escrita. En este punto cabe recurrir
al articulo sobre los complejos familiares para esclarecer una primera formulacién de la
concepcion lacaniana de imago. P. Mufioz sostiene que el escrito sobre los complejos
familiares constituye un hito determinado:

[...] un punto de llegada en el sentido que confluyen en ella una serie importante de
concepciones que [Lacan] venfa desarrollando desde anos anteriores, confluencia orien-
tada a la consecucién de un objetivo ambicioso: reordenar la nosologfa psiquiatrica de
su época a partir de un criterio evolutivo determinado por lo que llama ‘la constitucion

de la personalidad consumada o verdadera’."®

Esta afirmacion permite entrever que si bien el escrito se presenta como un
ensayo fundamentado en la sociologfa, su rango de interlocucién se encuentra en
una discusién psiquidtrica. En primer lugar, cabe destacar que la nocién de complejo,
seglin Lacan, cumple el papel de desbancar la aplicacién de la categoria de instinto
para comprender la conducta humana. De este modo, podria arriesgarse la hipotesis
de que en dicha nocién se encuentra un antecedente de un aspecto de la posterior
concepcioén lacaniana de la pulsion", al menos en el punto en que “por la via del
complejo se instauran en el psiquismo las imagenes que informan a las unidades mas
vastas del comportamiento”', esto es, imagenes que establecen un cortocircuito
con la naturalidad en el mundo humano. Asimismo, la nocién de complejo permite
dar cuenta de lo que, posteriormente, podria entenderse con la insistencia de
Lacan sobre la concepcién mitica de la novela fantasmatica del neurético™: “En ella
pueden reconocerse los mismos personajes que han sido tipificados por el folklore,
los cuentos y el teatro para el nifio o para el adulto: el ogro, el fustigador, el tacano,
el padre noble”.

En segundo lugar, la nocion de complejo cumple el propésito de distinguir el
campo de la naturaleza del dominio cultural. De ahi que Lacan recurra en el articulo
sobre los complejos familiares a los datos de la sociologia y a la familia como institucion,
nombrando una “estructura cultural de la familia humana”', antes que a la herencia
biolégica. De este modo, se encuentra también un antecedente en la nocién de
complejo de las estructuras elementales de parentesco que Lacan, afios mas tarde,
citarfa al recurrir, esta vez, a los datos de la antropologia estructural de Lévi-Strauss.

La definicién general de la nocién de complejo presenta tres niveles:

[DJominado por factores culturales; en su contenido, representativo de un objeto, en

su forma, ligado a un etapa vivida de la objetivacién; por dltimo, en su manifestacion
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de carencia objetiva frente a una situacién actual, es decir, bajo su triple aspecto de
relacion de conocimiento, de forma de organizacion afectiva y de prueba de confron-
tacion con lo real, el complejo se comprende en su referencia al objeto.®

Tres complejos se destacan en la descripcion de Lacan:

a) El complejo de destete, que representa la forma principal de la imago materna,
tiene tres vertientes correlativas en las que puede ser aprehendido: 1) Como
ablactancia: regulado por un condicionamiento cultural, puede manifestar un
trauma psiquico cuyos efectos, de relativa gravedad (desde anorexias llamadas
mentales hasta toxicomanias, neurosis gastrica, etc.), se revelan como familiares a
la experiencia analitica. 2) Como traumadtico: pudiendo ser aceptado o rechazado,
el rechazo del destete instaura el rasgo positivo del complejo, entendido este a
partir de la constitucién de una imago nutricia. El contenido de esta imago esta
dado por sensaciones (exteroceptivas, propioceptivas e interoceptivas), previas
al advenimiento de la forma del objeto (y del yo). Por eso Lacan sostiene que no
remite, en este punto, como lo hace Freud, a la postulacion de un autoerotismo
—dado que el yo no se ha constituido alin—, ni a una instancia de narcisismo —ya
que no existe ninguna imagen del yo—. La imago del seno materno se relaciona,
en todo caso, con los “malestares primordiales”’” debidos a la prematuracion
especifica del nacimiento humano. Asi, el destete “otorga su expresion psiquica,
la primera y también la mas adecuada, a la imago mds oscura de un destete
anterior, mas penoso y de mayor amplitud vital: el que separa en el nacimiento
al nino de la matriz, separacién prematura en la que se origina un malestar que
ningln cuidado materno puede compensar”’®. 3) Una vez constituida, la imago
del seno materno domina el modelo de las relaciones de separacién en la vida
del hombre, por lo que no debe ser entendida como una objetivacién vivida
ocasionalmente, sino como una condicién de posibilidad de la experiencia. Si
un decurso corresponde a la mentada imago es el de la sublimacion, en el punto
en que su traspaso abre el vinculo con el grupo social:

[Plara que se introduzcan nuevas relaciones con el grupo social, para que nuevos
complejos la integren al psiquismo, la imago debe ser sublimada. En la medida en que

resiste a estas nuevas exigencias, que son las del progreso de la personalidad, la imago,
beneficiosa en un principio, se convierte en un factor de muerte."”

16. Ibid., 56.
Distintas patologias y reacciones (suicidios, anorexias, toxicomanias, etc.) son 17 Ibid., 66.
interpretadas por Lacan como un intento de reencontrar la imago de la madre, 1. Ibid.
a partir de no superar el complejo de destete. 19. Ibid., 62.
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20. Ibid., 72.
21. Ibid., 73.
22.1bid., 84.

b)

El complejo fraterno, que distribuye principalmente dos lugares en la sucesion
familiar (el de heredero o usurpador) instituye que la rivalidad se explicita de
acuerdo con una forma de “identificacién mental”?°. Cabe destacar aquf ciertos
puntos introductorios, que luego seran retomados: 1) El partenaire considerado
en la rivalidad es un “otro” como objeto semejante, respecto del cual se plantea
un registro de conductas especificas: las del alarde, seduccién, despotismo. Lo
significativo es que dichas conductas indeterminan el origen y el destinatario de
cada una de ellas:

[...] si no, obsérvese al nifio que prodiga sus tentativas de seduccién sobre otro, éddénde
esta el seductor? Por Gltimo, al nino que goza del dominio que ejerce y a aquel que se
complace en someterse a él: ¢cudl de los dos es el mds sojuzgado?”’

Por eso ha podido afirmarse que una de las leyes del campo especular es el
transitivismo. Lo mismo cabria decir de los celos, en cuanto reflejan un punto de
identificacién narcisista con el otro celado. Si la imagen del hermano no sometido
al destete suscita una agresion especial no seria sino porque repite en el sujeto la
imago de la exclusion materna. Puede advertirse, en este punto, que los complejos
pueden entrelazarse y cobrar significado retroactivamente. 2) La identificacién con
la imagen especular supone un “ponerse en el lugar del otro”, con lo que puede
advertirse un nuevo desplazamiento que sufre, en este momento, el método de
las relaciones de comprension establecido en su tesis de 1932 sobre la paranoia
de autopunicién. Un segundo aspecto a tener presente, en este punto, radica en
subrayar que la construccion del registro imaginario se detiene exclusivamente en
su aspecto especular: el drama de los celos, soportado en la imagen especular
y en la estructura narcisista del yo, no incumbe, al menos en esta época, a otra
cosa mas que la identificacioén con el partenaire. El otro no es mas que un “doble
de mi mismo”, esto es, ese mundo “no contiene al pr6jimo” ni al otro en cuanto
alteridad radical. 3) Finalmente, el complejo fraterno se entrelazarfa, al igual que
el de destete, con el complejo de Edipo:

[...] si el intruso [...] se manifiesta recién después del complejo de Edipo, se lo adopta,
por lo general, en el plano de las identificaciones paternas, afectivamente mas densas
y de estructura mas rica [...]. Ya no constituye para el sujeto el obstaculo o el reflejo,
sino una persona digna de amor o de odio. Las pulsiones agresivas se subliman en
ternura o en severidad.?

Puede advertirse de qué modo, en esta época, se encuentra anticipada la funcién
pacificadora de la funcién paterna que, luego, Lacan destacaria en el seminario 5.
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c) El complejo de Edipo, que Lacan afronta con el propésito de realizar una revision
que permitirfa situar en la historia a la familia paternalista, ilustra el motivo de una
relacion estrecha con la neurosis contemporanea. Tres aspectos se revelan como
fundamentales en la descripcion que realiza Lacan del Edipo: 1) La funcion de
agente de prohibicién sexual que el complejo atribuye al progenitor. Su resultado
decanta en la constitucion del supery6, como instancia de represion, y del ideal del
yo, como soporte de la sublimacién, en la crisis edipica. 2) El complejo de Edipo
tiene en su centro el complejo de castracion, destacando que el condicionamiento
reciproco que se produce entre deseo y represion solo tiene un alcance limitado
para el nifo varén. Desde un comienzo, entonces, puede advertirse que Lacan
conserva el campo de la feminidad como un territorio inexplorado. Asimismo,
curiosamente, Lacan no hace ninguna mencién a la envidia del pene. 3) Lacan
despacha el mito freudiano de la horda primitiva que demuestra la eficacia pa-
terna en el momento de su muerte y la instauracion del reconocimiento de una
ley. El padre lacaniano no solo es el perturbador del goce, sino que también tiene
una funcién de habilitacién: “La imago del padre concentra en ella la funcion
de represién con la de sublimacién”?. Siguiendo la antropologia funcionalista
de Malinowski —antes que al estructuralismo de Lévi-Strauss— Lacan enfatiza
la distincion entre el padre como progenitor real y la funcién simbélica que
puede encarnar, punto en que se manifiesta como un operador de estructura:
“lal]l demostrar un proceso real de ‘apertura’ del vinculo social en la autoridad
paternalista y decir que, a través del conflicto funcional del Edipo, ella introduce
en la represion un ideal de promesa”*. Finalmente, la funcion paterna aislada por
Lacan es el correlato de una investigacién acerca de la historia de la cultura, en
la que se entrevé el descubrimiento freudiano de las neurosis en una declinacion
de la imago paterna a fines del siglo xix con el avance del capitalismo.

Con el reservado estatuto de una hipétesis a demostrar, podria aventurarse que
en esta descripcion de 1938 se encuentran todos los elementos que la descripcion
del seminario 5, con la formulacién de la metafora paterna, y alin elaboraciones
posteriores (como el seminario 17), con el recurso de la estructura significante,
habrian de plantear. Por ejemplo, Lacan critica el estatuto real de amenaza de la
castracion, proponiendo, en la referencia a los ritos que la sociologfa ilumina, el
caracter simbélico de una operacién que tiene como dominio un objeto imagi-
nario: “Para definir en el plano psicoldgico esta génesis de la represion, se debe  23.1bid., 105.
reconocer en la fantasia de castracion el juego imaginario que la condiciona, en  24.1bid., 107.
la madre el objeto que la determina”. 25. Ibid., 100.
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26. Ibid., 81.
27. Ibid., 105.

28. El término kakdn (cuyo significado

es ‘Mal’) designa un punto de goce
supuesto —o, mejor dicho, transferido—
al partenaire especular, en que el yo

no puede reconocerse aunque le
pertenezca. Es conocido el caso de

los odios acérrimos en los que para
cualquiera es notorio que los rasgos

por los que alguien odia a determinada
persona —y en funcién de los cuales la
acusa de gozar de un modo u otro—

no hacen mds que describir su propia
posicion. Es por esto que el caso Aimée
fue paradigmatico (como los escritos
previos al comienzo de la ensefanza de
Lacan lo demuestran) para dar cuenta de
la estructura del registro imaginario, y sus
leyes de organizacion, antes que de la
especificidad de una categorfa nosoldgica.
29. En el articulo “La agresividad en
psicoandlisis” (1948) —luego de una
primera mencién en “Acerca de la
causalidad psiquica” (1946)—, Lacan
expone la cuestién en estos términos:
“!Vi con mis propios ojos y conocf bien
a un pequenuelo presa de los celos. No
hablaba todavia y ya contemplaba, todo
palido y con una mirada envenenada,

a su hermano de leche’. Asi anudaba
imperecederamente [...] la situacion de
absorcién espectacular: contemplaba,
la reaccién emocional: todo pélido, y
esa reactivacion de las imagenes de la
frustracién primordial: y con una mirada
envenenada, que son las coordenadas
psiquicas y somaticas de la agresividad
original”. Jacques Lacan, “La agresividad
en psicoandlisis” (1948), en Escritos 1
(Buenos Aires: Siglo XXI, 2002), 107.
Cabria preguntarse si la presentacién
que Lacan realiza de este fenémeno
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Sin embargo, no puede soslayarse que Lacan proponga el complejo de Edipo
como una estructura triangular, aspecto que solo la introduccién del falo como signi-
ficante, y como posicién imaginaria, podria deslizar hacia una estructura cuaternaria.
Por otro lado, cabria preguntarse si la presencia de tantos elementos comunes a las
descripciones posteriores de Lacan no implica, acaso, que la doctrina del significante
es una condicién necesaria pero no suficiente de la lectura lacaniana del Edipo.

DE LOS CELOS A LA ENVIDIA, MAS ALLA DEL EDIPO
Podria proponerse que los tres complejos enumerados dan cuenta de una estructura se-
cuenciada de constitucion del sujeto: a) el complejo de destete describe la introduccién
en el campo propiamente humano, campo de pérdida de la naturaleza (y separacion
del seno), que posteriormente en la ensefanza de Lacan serfa tematizada a partir del
encuentro del viviente con el significante; b) el complejo fraterno, en su relacién con la
estructura narcisista del yo, describe la constitucién del campo imaginario en la relacién
especular con el otro, en que “la tendencia por la cual el sujeto restaura la unidad
perdida de si mismo surge en el centro de la conciencia”?; c) al complejo de Edipo, por
un lado, “se lo debe comprender en funcién de sus antecedentes narcisistas”*’; pero,
por otro lado, el complejo de Edipo ordena y regula la rivalidad que en ese campo
se promueve. De este modo, los tres complejos articulados se proponen como una
estructura de lugares que distribuye distintas posiciones del sujeto. Por eso los complejos
propuestos por Lacan no deben ser leidos como estadios (al modo de los “estadios de
la libido” de Abraham) sino como momentos l6gicos constitutivos del sujeto.
Respecto del complejo fraterno en particular, y en lo que a este articulo
concierne, importa destacar que si bien Lacan retoma la cuestion de los celos a
partir de la interpretacion edipica, el transitivismo implica una instancia precedente
en la que el otro se presenta como partenaire que expone el “mal”?® mas intimo del
sujeto. Asi ya lo habfa entrevisto Lacan en su comentario del caso Aimée en relacion
al desconocimiento que funda la estructura paranoica del yo. He aqui entonces el
nicleo de la identificacion proyectiva, que es irreductible a una version edipica, sino
que orienta la concepcién especular del semejante hacia un destino que interpreta
esa rivalidad con independencia del amor del Otro. En este contexto es que Lacan
retoma la experiencia descrita por San Agustin en sus Confesiones®, aunque cabe
apreciar que, aios después de su primer comentario al respecto, no dudaria en
desligar dicha situacion de los celos, sino que —en el seminario 11— la vincularia
con la envidia®:
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Para comprender qué es la invidia, en su funcién de mirada, no hay que confundirla
con los celos. El nifio, o quien quiera, no envidia forzosamente aquello que apetece.
¢Acaso el niflo que mira a su hermanito todavia necesita mamar? Todos saben que la
envidia suele provocarla cominmente la posesién de bienes que no tendrfan ninguna
utilidad para quien los envidia, y cuya verdadera naturaleza ni siquiera sospecha.?

De este modo, Lacan distingue ambas experiencias, y aqui precisa la relacién
que la envidia tiene con la mirada, a través de destacar que invidia viene de videre.
Se trata —en consonancia con lo presentado en 1948— de una “mirada amarga”**
que le “produce a él el efecto de una ponzona”?, esto es, una mirada envenenada.
Pero, ¢de donde proviene este veneno, que no se vincula con el deseo que desplaza
al competidor, ni reclama el amor del Otro? La referencia temprana al kakén puede
permitir ampliar esta indicacion, conservando ain su vigencia: se trata de la mostracion
de un goce ignorado del cual el envidioso se siente privado, pero que supone realizado
en el partenaire especular. No se trata de que se desee el objeto del deseo del semejante,
sino que se envidia la satisfaccion supuesta:

Esa es la verdadera envidia. Hace que el sujeto se ponga palido, ¢ante qué? —ante la
imagen de una completitud que se cierra, y que se cierra porque el a mintscula, el
objeto a separado, al cual esta suspendido, puede ser para otro la posesion con la que
se satisface, la Befriedigung.>*

Entonces, podria pensarse en el caso del neurético quien —al desplazar al
campo del Otro la bisqueda del objeto perdido, a la espera de que le sea reintegrado
a través de la demanda—, encuentra en la envidia un cortocircuito para la realizacién
del deseo a través del desconocimiento imaginario o, mejor dicho, de la puesta en
forma de una escena que interrogue su posicién subjetiva. En este punto, la idea de
Lacan es convergente con lo que alguna vez sostuviera Spinoza, respecto de que la
envidia solo puede darse entre pares, a lo que cabe afadir —luego de este planteo
sobre la mirada— que la coordenada imaginaria es la condicién que la vincula no solo
con la agresividad, sino también con la suposicion de un goce “dado a ver” en que el
sujeto no se reconoce (pues el yo lo desconoce) como causa.

Por esta via, puede advertirse cémo desde el comienzo de su obra —incluso
antes del inicio de su ensefanza— Lacan se ocupé de esclarecer la relacion entre
hermanos mas alld de las coordenadas edipicas. Este planteo es el prolegémeno
necesario a los desarrollos propios del seminario 17, donde se encuentra una de las
afirmaciones mds significativas de Lacan, motivo del préximo apartado.
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corresponde efectivamente a la
experiencia de los celos. En principio, los
celos pueden actualizarse en funcién de
cualquier objeto de amor —y la figura de
la madre es un primer sustituto privilegiado
para frustrar el narcisismo del celoso—.

De este modo, en términos generales,
podria pensarse que aqui nos encontramos
con el caso princeps de la posiciéon

edipica ante los celos, con el consecuente
desencadenamiento de la tension agresiva
dada por la identificacién narcisista. Sin
embargo, Lacan enfatiza el “resentimiento”
y la “mirada envenenada” con que el

nino asiste al espectaculo, que parecieran
indicar también un matiz diferente.

En este punto, cabe recordar la lucidez
de la interpretacién kleiniana de la
envidia que la distingue de los celos en
la medida en que si estos implican una
situacion triangular, este no es el caso
de aquella. De este modo, puede verse
que este tipo de relacién no puede

ser aprehendida con las coordenadas
edipicas y por eso Klein afirmaba que
es un fenémeno de los mas dificiles

de reducir en la experiencia analitica.
Véase Melanie Klein, Envidia y gratitud
(1957) (Buenos Aires: Hormé, 1977).
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EN EL PRINCIPIO (DE LA SEGREGACION) ERA EL PADRE

“Los hermanos sean unidos. Porque ésa es la ley primera. Tengan unién verdadera.
En cualquier tiempo que sea. Porque si entre ellos pelean. Los devoran los de afuera”.
He aqui uno de los pasajes mas célebres del poema nacional argentino Martin Fierro
(1872), escrito en verso por José Herndndez, y que expone una conclusion que bien
podria ser suscrita a partir de la relectura de la obra freudiana “Tétem y tabd” (1913)
que realiza Jacques Lacan en el Seminario 17. El reverso del psicoandlisis (1969-70). En los
siguientes términos se referfa Lacan al mitico asesinato del padre en la horda primitiva:

El viejo papd las tenfa a todas para él, cosa ya fabulosa —¢por qué las tendria a todas
para él— pero resulta que de todos modos hay otros chicos, ellas también pueden
tener algo que decir. Le matan. Las consecuencias son muy distintas que en el mito de
Edipo. Como matan al viejo, al viejo orangutan, ocurren dos cosas. Una la pongo entre
paréntesis, porque es una fdbula —descubren que son hermanos. En fin, eso puede

darles alguna idea de lo que es la fraternidad [...].%

La segunda de las dos cosas que ocurren es que “luego deciden todos a una
que nadie tocard a las mamaitas”®. Respecto de esta segunda consecuencia, Lacan
destaca su caracter inconsecuente, dado que no todos son hijos de la misma mujer;
entonces, “podrian acostarse con la mama del hermano, precisamente porque solo
son hermanos de padre”?. En definitiva, esta observacién apunta a mostrar hasta qué
punto “Tétem y tabi” no puede ser reducido a la interpretacién edipica —es desde
esta perspectiva que se muestra frivolo—, sino que implica otra coordenada mucho
mas significativa: una versién del padre que va mas alla de la concepcién lacaniana
de la metafora paterna, introducida en los primeros seminarios (especialmente en los
seminarios 4 y 5) que hacia de aquel un nombre del Ideal que intercedia en la relacién
falica de la madre con el hijo. A partir de esta nueva referencia, el deseo de la madre
dejaria de funcionar como instancia de mediacion entre el padre y el hijo, y podria
plantearse una relacién directa entre ambos, vinculada a otro de los tépicos centrales
del seminario 17, esto es, la transmision entendida como sucesiéon. Al criticar una vez
mas la referencia edipica y el modo en que Edipo accede al poder, Lacan pregunta:

¢Qué quiere decir esto sino que surge la pregunta de saber si lo que debe pagar es
haber al trono, no por la via de la sucesion [...] Si —fantasma que siempre se indica,
es curioso, pero sin vincularlo propiamente con el mito fundamental del asesinato del
padre— si la castracion golpea al hijo, no le hace acceder también por el camino ade-
cuado a lo que constituye la funcién del padre? Toda nuestra experiencia lo muestra.

¢No se indica asf que es de padre a hijo como se transmite la castraci6on?*
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En este contexto, ya no se tratarfa tanto de apreciar el lugar de privador del
padre, cuya operacion era fundamentalmente sobre la madre, sino su participacion
como transmisor de la castracion, la cual no debe ser entendida en términos prohibitivos
(como la suele fantasear el neurético) sino positivamente: el padre se ofrece a la sucesion
cuando transmite una version singular del goce —su respuesta a la falta intrinseca de
la estructura a través del objeto a—. Por esta via se abre un campo de investigacion
en la ensenanza de Lacan que conduce a la nocion de pére-version y a esa célebre
formulacion del seminario R. S. 1. (1974-75): “Un padre no tiene derecho al respeto,
sino al amor, mas que si el dicho amor, el dicho respeto esta pere versement orientado,
es decir, hace de una mujer objeto a mindscula que causa su deseo”*.

Este breve recorrido sobre el desplazamiento de la figura del padre en la
ensefianza de Lacan es capital para entender el contexto de las afirmaciones en torno
a la fraternidad en el seminario 17*°. Olvidar este contexto de produccién podria
recaer en una mera definicion negativa: hermanos serfan los que comparten una
asociacion exterior, una diferenciacion respecto de lo demdas —y, de hecho, asi podria
entenderse de modo superficial la expresién “segregaciéon”—. Recordemos para el
caso, la continuacién de la cita anticipada del seminario 17:

Este empefio que ponemos en ser todos hermanos prueba evidentemente que no lo
somos. Incluso con nuestro hermano consanguineo, nada nos demuestra que seamos
su hermano [...]. Solo conozco un origen de la fraternidad [...], es la segregacion. [...]
Incluso no hay fraternidad que pueda concebirse si no es por estar separados juntos,
separados del resto [...]."!

Desde un punto de vista apresurado, podria reducirse la fraternidad a la
“unién contra otros”, esto es, entreverla en funcion de su separacién del resto; sin
embargo, este esquema interpretativo no harfa mas que regresar al planteo freudiano
de “Psicologia de las masas y andlisis del yo” —que, justamente, Lacan busca superar
con su relectura del mito de la horda, ya que el padre ocupa el lugar de amo solo de
una manera subsidiaria—. Para avanzar mds alla de esta interpretacién infundada,
serfa importante interrogar ese otro resto cuya funcién es unir a los hermanos en un
pacto de complicidad. ¢De qué goce compartido se habla en la fraternidad? ¢Qué
extrafia cercania es la que se denota en la culpabilidad por el asesinato, cuyo caracter
paraddjico radica en ser un signo del amor por el padre?

De este modo, si no respondiéramos a estas preguntas, la fraternidad serfa —para
decirlo con Lacan— una suerte de “fabula”. De hecho, Lacan es explicito respecto de
que su afirmacion del motivo de la segregacion es meramente aproximativa: “Se trata

de captar esa funcion y saber por qué es asf [....]. Esto que les digo es medio decir. Si
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no les digo por qué es asi, es de entrada porque si digo que es asi no puedo decir por

qué es asi”.*

LA FUNCION DEL TESTIGO

El fundamento clinico de este articulo esta en el caso de una analizante que, luego de
la muerte de su madre (su padre habia muerto unos afios antes), al venir a sesién, se
recostd en el divan y dijo: “Mis padres podrian no estar muertos. La Unica seguridad
que tengo al respecto es la presencia de mis hermanos. Ellos dan cuenta de la certeza
de su muerte. Ellos son los Gnicos testigos”.

De acuerdo con esta formulacion, la declinacion misma de la frase podria hacer
pensar en la escena misma de un asesinato. Sin embargo, en el curso de la asociacién
esta intervencion fue dejada a un lado y el decir se orientd en otra perspectiva. Esta
analizante testimoniaba acerca de una historia que solo se construye a través de los otros,
que decanta a partir de que otros hayan pasado por una experiencia compartida (aunque
hayan adoptado posiciones diferentes). En todo caso, esos hermanos eran participes de
un mismo “trauma”, no la muerte en s/ de los padres, sino el fragmento de pasado que
luego no dejaria de insistir como un presente que resiste al olvido (en el duelo), una
especie de futuro congelado en anécdotas que denotan la transmisién que esos padres
hicieron como hombre y mujer respecto de la relacién de deseo que los uni6 alguna vez.

De acuerdo con el titulo de un libro reciente (L'ére du témoin de A. Wieviorka)*
puede decirse que hoy vivimos en una época en que la funcién del testigo cobra una
especial relevancia. Para el caso, no hay mas que pensar en los diferentes autores que
se han ocupado del lugar del sobreviviente después del Holocausto (por ejemplo, G.
Agamben en su clasico libro Lo que queda de Auschwitz: el archivo y el testigo... en una
direccién que conduce a las inevitables intervenciones de Primo Levi). R. Dulong, en su
libro Le témoin oculaire (1998) define al testigo en los siguientes términos: “ser testigo
no es solamente haber sido espectador de un evento sino declarar haberlo visto™“.
De este modo, puede destacar que el testigo no es un mero “espectador” porque,
justamente, en esa declaracién —que puede ser efectiva o no, es decir, no se trata de
un hecho empirico— se inmiscuye la cuestion de la marca de una transmisién: “[Los
testigos] deben plantearnos el problema de la transmision, vale decir todo aquello que
gira en torno de lo que designa la expresion inglesa ‘Vicarious Witness”.

En este sentido, el testigo no es tampoco un historiador, sino que se encuentra
afectado por eso que se transmite. De ahf la importante figura del “superviviente”,
que indica el papel que ocupa la experiencia compartida. En su célebre Vocabulario
de las instituciones indoeuropeas, E. Benveniste relaciona la figura del testigo con la
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del superstes, definida como “aquel que subsiste mas alld™°. A su vez, en griego se
lo denominada martus, cuya etimologia conduce hacia la raiz del verbo recordar (en
sanscrito smarati, en griego mermina, de donde deriva el latin memoria). De los diferentes
vocablos del latin estudiados por Benveniste, cabe destacar también los siguientes,
que amplian el campo semdntico que delimita la funcién del testigo: arbiter (aquel que
asistio); testis (quien participa como tercero); auctor (garante), siendo que esta dltima
deriva conduce hacia el papel de verdad que ocupa el testigo.

De regreso a la afirmacién de la analizante mencionada en el comienzo de
este apartado, puede entenderse con mayor amplitud el registro de su decir cuando
otorgaba a sus hermanos la funcién de certificar la muerte de sus padres; o bien —como
dijera en otro contexto, en una descripcion ciertamente visceral de su duelo— que
“solo ellos pueden juzgarme, porque son los que saben de dénde vengo”. De este
modo, la funcién del testigo permite cernir con mayor especificidad esa complicidad
que los hermanos pueden tener, més alla de la interpretacion edipica que los reduce
a una situacion de semejanza y rivalidad, y con respecto a ese goce préximo que se
transmite de padres a hijos.

Para dar cuenta con mayor énfasis de la relacién entre hermanos a partir de la
funcién del testigo, presentaremos a continuacién un breve comentario de la novela
del escritor italiano C. Samona, titulada justamente Hermanos (1978), un libro que da
fe de la influencia de la lectura de Lacan —como dijera P. Milano en su comentario
para el periédico Espresso—.

Desde las primeras paginas, Samona expone una situacion que va mas alla del
reconocimiento especular: “Cada uno de los dos representa para el otro, segtn los casos,
el compaiero de juegos, el interlocutor paciente, el contrincante imprevisible™”. Se
trata de la historia de dos hermanos que viven en la misma casa, uno (presentado como
“enfermo mental”) al cuidado del otro (el narrador). Este altimo relata la extraneza de
una relacion que siempre defrauda la anticipacion y la simetria, de la cual se defiende
a través del intento de imposicién de una rutina:

Yo soy el que organizo cuidadosamente los mecanismos del juego, adjudico los papeles
y los recorridos, cambio el nombre de los objetos [.... [El] acepta vivir la ficcién que le
propongo a condicién de ser yo el primero en respetar las reglas del juego. Enganarle
serfa dificil [....]. Puede romper mis silencios con preguntas inesperadas, cuando advierte,
sin necesidad de mirarme, imperceptibles titubeos [...].**

He aqui el mecanismo de un conflicto sutil, que se sostiene en la concesién
transitoria y que prescinde de la mirada. La “ficcion” de la semejanza, desbancada en el
momento inesperado, en un juego que admite una sola regla: “El tema practicamente es
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solo uno: la bisqueda del otro™°. En este contexto, un término insiste: “complicidad”’:
“Me habia hecho cémplice involuntario de su decadencia y definitiva desaparicion de
nuestros juegos”'.

Ahora bien, ¢de qué complicidad se trata en este punto? Evidentemente, no
se trata de una relacion que se fundamente en la empatia (“Nunca serd como yo”)%,
dado que el narrador afirma que vive “como si me hallase en un pais extranjero cuya
lengua ignoro”. Una frase cadenciosa es la que el hermano dirige al narrador cuando
lo interpela: “Blscame otra vez —anade—, aunque ya me hayas encontrado”>*. Por
esta via, la novela comienza a dar cuenta de una temporalidad diferida, en la que esa
bisqueda se consigue a través de la espera, al dejar que el préjimo aparezca segin sus
modos de aparicién al “romper la servidumbre del emparejamiento”>.

Sin embargo, esta paridad es dificil de conjurar, ya sea a través de la infanti-
lizacion del “enfermo” (“¢Quieres que te coja la mano como a un nifo?”)*, o bien
por la reduccién del déficit en un costado “animal” (“Viene a mi encuentro con el
afectuoso trotecillo del viejo perro fiel”)*”. Sin embargo, a pesar de estos fracasos o,
mejor dicho, justamente en ellos, se revela el préjimo como figura imposible, en el
[imite de la relacion de semejanza. De este modo, en este desfile de reacciones que
buscan apresar al “enemigo-hermano”, se perfila la absolucién de la presencia del
narrador como testigo de una extrana mismidad que lo une con su hermano. Al buscar
a su hermano, busca aquello que lo une con él'y descubre que eso no puede ser puesto
en palabras. Es el fin de la narracién, en el punto en que esta se cancela a si misma
porque no hay descubrimiento que sorprenda al lector. La relacién entre hermanos es
una relacién hecha con base en la “no-relacion” o, mejor dicho, constituida a partir de
compartir una Gnica falta familiar que les concierne y que hace que esas dos personas,
a pesar de ser completamente distintas, provengan de una misma raiz: el padre y su

|//

causa (en la castracion).

CONCLUSIONES

En este articulo hemos elaborado conceptualmente la relacién entre hermanos
a partir de la orientacién lacaniana que avanza “mas alla” de la interpretacion
freudiana de la cuestion. En esta Gltima, el hermano es rival y competidor, respecto
del amor del Otro, mientras que en la obra de Lacan —incluso antes del comienzo
de su ensefianza, como en el articulo sobre “Los complejos familiares” (traducido
al castellano como “La familia”)— la funcién del hermano se recorta en otro lugar
que el del semejante. Asi lo demuestra su andlisis temprano de los celos fraternos,
que luego seria reinterpretado en la década de los afios sesenta a partir de la nociéon
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de envidia. Por esta via, el otro se constituye como préjimo en cuanto encarna una
inminencia de goce.

Sin embargo, es en el seminario 17 donde Lacan reelabora la relaciéon entre
hermanos con una radicalidad conceptual mucho mayor, a partir de su relectura del
mito freudiano de la horda primitiva. En este contexto, la relacién fraterna no puede ser
reducida a la versién del Edipo, sino a una “nueva” versién del padre que alli comienza
a formularse y que hallaria su culminacién en desarrollos de seminarios posteriores
con el concepto de pére-version. He aqui aquellos que los hermanos comparten e
incorporan en el asesinato primitivo, el vinculo de goce que los une y que enlaza culpa
y amor. De este modo, la segregacién no se define como un limite exterior, sino como
una fundacién intrinseca.

Por dltimo, para avanzar en esta direccién propuesta por Lacan, hemos
circunscrito la funcién del testigo como un modo de precisar el modo en que el
hermano puede dar cuenta de su “complicidad” de goce con su préjimo fraterno.
En este Gltimo caso, de acuerdo con los estudios recientes de la funcion del testigo,
el hermano no serfa un semejante, sino aquel que ha sido afectado por la historia
y por un hecho marcado por la transmision —que, eventualmente, puede ser
“traumdtico”—. El testigo (se) expone a partir de una experiencia compartida y, por
lo tanto, autentifica el relato del otro con su propia vida. Hemos justificado esta
deriva a partir de una breve indicacién clinica de una analizante y, luego, la hemos
ejemplificado a través de la lectura de una novela de Carmelo Samona.

Para futuras investigaciones, dejamos planteada la pregunta acerca de la
implicacion de la funcion fraterna en la comunidad analitica y, en particular, con
respecto al lugar de los “testimonios” del pase. Confiamos en que esta articulacion
podria abrir en dicho campo una perspectiva novedosa. A este tema dedicaremos
futuros trabajos.
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