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lantear en el marco de estas lineas la cuestion de la impunidad en su relacion

con la verdad, el perdén y el olvido, pone sobre la mesa los limites de lo

politico con la ética psicoanalitica; empero, a esta tltima no se la libra de los

efectos de su practica, todo lo contrario, se la vincula. El psicoandlisis desde su
nacimiento haintentado esclarecer, junto ala pregunta por la verdad del sujeto, aquello
que causa el malestar en la civilizacion, lo cual le permite hacer una vinculacion estre-
cha entre la clinica del sujeto y aquello que determina la cultura. La pretension de este
texto es la de tomar estos cuatro significantes que han devenido fenémeno politico-
econémico-social como una tétrada que hace sintoma, es decir, un fenémeno que
demanda ser leido para develar su estructura, la cual nos lleva a su vez a develar la
verdad. Este texto intentard acercarse a laimpunidad legislada, lo cual nos demandara
revisar algunos conceptos analiticos que permitan su inteleccion.

Fendémenos internacionales como el del imperativo de eximir de juicio a los soldados
norteamericanos que hayan cometido crimenes de lesa humanidad ante la Corte Penal
Internacional, por parte de Estados Unidos, con el apoyo de 90 paises, entre los que se
cuenta el nuestro, muestran no sélo la coyuntura politica y econémica del momento,
sino lo que puede llamarse el nuevo orden juridico internacional, el cual se recrudece
a partir de los atentados del 11 de septiembre de 2001, sucesos estos que siguen sin
resolverse. Empero, los efectos no se hicieron esperar, como lo han sido las invasiones
sucesivas a varios paises del Medio Oriente y el endurecimiento de las politicas de
seguridad a nivel internacional.

Conocemos, ademds, los resultados de las investigaciones sobre la supuesta
tenencia de armas de destruccién masiva que se le imputaba a Irak. Resultados que

ReEvisTAa DE PsicoANALISIS



develan la ausencia de las mismasy la vergonzosa participacion de los “aliados”, y de
los paises que, expectantes, casi conformes, observan los resultados de uno de los
mayores crimenes contra la humanidad, pues se trata de unainvasién con un argumen-
to ficticio. Precipitacion juridica o quizas jugada estratégica politico militar sobre una
zona que ostenta una de las mayores reservas de petréleo del mundo. En esta via,
podemos decir lo mismo del constante arrasamiento de la poblacién palestina por parte
del Estado de Israel en contubernio con Estados Unidos, no obstante la presion y la
exigencia de la ONUy de la Unién Europea para que cesen los atropellos permanentes
ala poblacién civil.

Sabemos también del juicio fallido al dictador chileno Augusto Pinochet, quien
en su tercera edad tiene el apoyo politico de una gran parte de las elites chilenas y
latinoamericanas y goza del retiro tranquilo en una de sus propiedades, resguardado del
juicio —por crimenes de lesa humanidad- que ha sido escamoteado en varias oportuni-
dades. Esas muertes y desapariciones siguen en los anales del olvido y con la mas
descarada reafirmacion del mismo Pinochet: “se justificaban, pues era una lucha contra
el terrorismo”, acaecidas en un contexto disimil al argumentado. En nuestro pais, ve-
mos el reciente proceso de negociacion facilitado por el gobierno colombiano con las
autodefensas paraestatales, donde expide el Decreto 128 de 2003 que, seglin muchas
organizaciones sociales, es el decreto de laimpunidad legislada, puesto que propone el
olvidoy el perdén de crimenes atroces. Denuncias estas que estan en solidaridad con
las expuestas, por las mismas razones, en diferentes lugares del globo terraqueo. Co-
rrelativo a estos fendmenos, las organizaciones sociales se manifiestan contra esa suer-
te de impunidad generalizada in crescendo, la cual esta en solidaridad con la condena al
Estado colombiano por parte de la comunidad internacional por fomentar grupos de
paramilitares en el Magdalena Medio, quienes asesinaron a 19 comerciantes en 1987.
Esta condena hace serie con la presentada durante el gobierno de Ernesto Samper P. por
la masacre de cerca de 200 personas descuartizadas con motosierra en 1991 en la
poblacién de Trujillo, por parte del ejército nacional. Asimismo, en el contexto interna-
cional sobresalen por su cada vez mayor excepcionalidad, las reivindicacionesy exigen-
cias de castigo de aquéllos que cometieron crimenes de lesa humanidad durante la
dictadura argentina. Todos estos fenémenos sociales han conllevado a la reclamacion
por la memoria histérica, el no-olvido y el esclarecimiento de la verdad de los hechos,
ademds del castigo de los responsables, por parte de los Estados.

Hoy el psicoandlisis, en este contexto, ha sido convocado a hablar sobre aque-
llo que se muestra como un fendmeno contemporaneo de la cultura que no sélo refleja
los nuevos movimientos del mundo, sino una novedosa manera de abordar el crimen;
asimismo, de juzgar y condenar la conducta del otro partiendo de aquel. Significantes
como verdad, memoria historica, reparacion integral, justicia social, castigo', son cada
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“Manifiesto por la verdad, la justicia y la reparacion integral”. En-
cuentro nacional de victimas de crimenes de lesa humanidad y vio-
laciones a los derechos humanos, durante los dias 28 y 29 de mayo
de 2004 en la ciudad de Bogota.



2 Jacques Lacan, en Escritos /, Bogota, Siglo XXI Editores, 1989.
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vez mas frecuentes. Si bien la impunidad ha sido denunciada de manera reiterada en
diferentes paises, en diferentes coyunturas y épocas, entre los que se cuenta el nues-
tro, lo particular del actual fendmeno es el caracter legislado de la impunidad. Cabe la
pregunta al respecto équé hace que los Estados legislen la impunidad, el perdén y el
olvido? Pregunta esta que nos remite inexorablemente a las nociones de lo punible, el
castigo, el recuerdo, tres significantes que nos llevan a la concepcion del crimen, por
ende del derecho, y en consecuencia de la ley.

Lacan, en su texto presentado a la Xl conferencia de psicoanalistas de lengua francesa
(29 de mayo de 1950) intitulado “Introduccion tedrica a las funciones del psicoanélisis
en criminologfa”?, plantea que el crimen se relaciona con la ley positiva, en tanto que
en ella se definen los grados de transgresion.

En este texto Lacan plantea que las sociedades manifiestan la relacion entre
crimen y ley por medio de los castigos, esta relacion ademas de definir los limites y los
grados de transgresion, exige el asentimiento subjetivo para su realizacion, dado que en
la significacion del castigo el sujeto dimensiona su responsabilidad no ante el derecho,
ni ante el Otro, sino la responsabilidad de su acto como sujeto, la cual se articula a la
responsabilidad emanada de las leyes sociales.

Este concepto de responsabilidad que propone el psicoandlisis estd en la via
de introducir el sujeto, en su singularidad, a la criminologfa, lo cual hace una suerte
de interseccion entre el sintoma particular y el sintoma social. Es decir, que a pesar de
que en el campo de las ciencias sociales y politicas no considere la verdad del sujeto,
ésta opera.

Teniendo claro que el campo analitico no pretendera captar la totalidad del
objeto de la sociologia o del campo de las ciencias sociales, no obstante haber descu-
bierto las tensiones que hay entre naturaleza y cultura a partir del malestar en la
civilizacion.

Si bien es cierto que la confesion del sujeto es una de la claves de la bus-
queda de la verdad criminolégica, esta es un asunto privilegiado para el psicoandli-
sis, pues en ella se tiene la posibilidad de ir a las significaciones mds radicales del
lenguaje y de sus juegos, mas en la particularidad del sujeto, que en los intereses
de lo social o de lo politico, no obstante sus efectos en el campo del Otro. De lo
que se trata de ver, en Lacan, es una suerte de dialogo con la criminologia, donde
el psicoanalisis esta en disposicion de partir de sus propias preguntas, mas que de
reafirmarse en su saber.
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Lo interesante de este texto es la equiparacion que hace del castigo con la
responsabilidad, a saber: “La responsabilidad, es decir, el castigo, es una caracteristica
esencial de la idea del hombre que prevalece en una sociedad dada”. Cuando Lacan
define la responsabilidad como una caracteristica esencial del hombre, alude al esfuer-
70 psiquico, a nivel estructural, que plantea en dos campos, a saber: en el campo del
sujetoy en el campo del Otro. Es decir, lo que dio origen a la culturay lo que permite
que el sujeto se constituya y se inserte en aquella. Por lo tanto, para que haya una
organizacion social es menester la existencia de la responsabilidad en esa interseccion
entre sujeto y cultura. En consecuencia, es necesario tener en cuenta aquello que la
origina, ya que no basta con saber de ella'y hacerla cumplir.

En otro aparte Lacan articula la responsabilidad subjetiva con la responsabilidad
tramitada en losideales de una sociedad dada, a saber: “Una civilizacion cuyosideales
sean cada vez mas utilitarios, comprometida como estd en el movimiento acelerado de
la produccién, ya no puede conocer nada de la significacion expiatoria del castigo”.

En estos dos fragmentos Lacan equipara el castigo y la responsabilidad, a la vez
que relaciona el olvido de la significacion del castigo y su caracter de expiacion con los
intereses del mercado. Es decir, entre mds cercano esté el ideal de una sociedad al
disfrute del goce hay menos restricciones de la ley y por ende menos castigo... Se
podria decir que hay una suerte de remocién de aquello que mantiene reguladas a las
masas y que el contrato social estaria del lado de la ley individual més que del de las
colectividades. Una sociedad de estas caracteristicas (utilitaristas), cuyos beneficios y
goce tienen la marca de lainmediatez y del individualismo, relegan con ello la solidari-
dad social y la equidad de lainterdiccion y del acceso al goce, lo cual provoca unalucha
cruenta por el poder y por aquello que esta al servicio de las particularidades poderosas
y sus satisfacciones, las cuales coinciden con los grupos econdémicos y de las grandes
corporaciones, quienes privilegian el goce individual sobre el beneficio social.

Aludir al desconocimiento de la significacion expiatoria del castigo, implica un
franqueamiento del limite que surge del contrato social, en otras palabras, que el sujeto
no se haga responsable de su acto, sobre todo si ese acto tiene efectos en el Otro. Lo
cual pone en entredicho el dispositivo legal, legado de la humanidad, que delimita lo
prohibidoy lo permitido.
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4 Elverbo Proballein en el siglo V a. C. significaba “proponer un enig-
ma”. Platon lo usé en dos sentidos; en el sentido enigmético: “arro-
jar hacia delante un enigma”, y en el sentido dialéctico, lo cual
propone una pregunta: “proponer un enigma” o “proponer una pre-
gunta dialéctica”. De alli derivan palabras conocidas por nosotros

en el campo de lainvestigacion, a saber: “interrogacion”, “aporia”,

"o

“investigacion”, “preguntadudosa”.
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“Cuando un tribunal o alguna otra instancia da la razén o condena
a tal o cual parte que comparece o ha sido citada ante ellos,

dos cosas fundamentales cambian: el tiempo y la verdad”.

Michel Serres

Guardagujas es el empleado del ferrocarril que mueve los rielesy los empata con otros,
modificando las vias y por consiguiente los destinos de estos vehiculos que permane-
cen cada vez y con mayor frecuencia en los desguasaderos del tiempo. Ustedes se
preguntaran por qué la mencion de esta labor, hoy casi desaparecida. La razén es el
epigrafe que da inicio a mi reflexion, ya que su autor alude a una suerte de tribunal que
funciona como un guardagujas capaz de cambiar el destino del pensamiento, dejando
atrds o a un lado... o en el olvido otras posturas. ¢Quién dice la verdad?

A este mismo asunto nos convoca Heidegger en el parrafo inicial de su texto
“La época de laimagen del mundo”, pues alude al papel que ejerce la filosofia en una
era, ya que le da forma a la esencia de la misma. Para tal efecto, parte de una determi-
nada interpretacién de la naturalezay la historia y de una concepcion de la verdad. Esto
implica incidir de una manera dominante en los fenémenos que caracterizan a dicha
era. En consecuencia, para saber aquello que fundamenta una era se requiere de una
lectura atenta y rigurosa de los fendmenos, para llegar a aquello que “la esencia”. El
meditar viene a ser un elemento importante dado que pone en cuestion la interpreta-
ciéon de lo ente (la naturalezay la historia) y de la concepcién de la verdad. Esto quiere
decir que es necesario interrogar los fendmenos, dandoles el estatuto de sintoma.
Podemos decir que ejerce la funcién de guardagujas en tanto que da los elementos a
un tribunal, ya que a partir de alli se relaciona una determinada concepcién de la
verdad y una interpretacion de lo ente articulada con el ser.

El pensador nos convoca a meditar, a convertir la verdad en cuestion, es decir,
a problematizar la verdad para que alli se logre construir el camino de aquello que la
esencia.

Ipofieuct (problema) es el término asignado en la dialéctica griega para refe-
rirse al enigma que asalté a los hombres durante la época de los sabios, era una prueba
de los dioses. También podemos encontrarlo en el enigmatico yo soy lo que soy de los
judios, cuando se presenci6 Dios en el Sinai ante Moisés. Es la Cosa de Moisés, en
tanto que se le presenta un enigma para ser develado; no obstante queda alli como
misterio. El misterio de las zarzas ardientes.

Para los tragicos griegos el enigma es problema, significa obstaculo, algo que se
proyecta hacia delante. Es decir, mas que un obstaculo que petrifica, es una invitacion
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a seguir en el develamiento de aquello que dice sin decirlo. Podemos verlo en los
enigmas proferidos en tragedias conocidas como Edipo Rey, Antigona, entre otras, don-
de los dioses ponen pruebas a los hombres para que éstos las superen.

Para Aristoteles es un término que sigue vigente, central. En Tdpicos, problema
significa “formulacion de unainvestigacion”, y con ella se plantea la pregunta dialéctica
que da inicio a la discusion. El enigma, en la antigliedad, es la intrusion, el desafio de
los dioses en la esfera humana, de la misma manera podemos decir que el problema es
en la dialéctica la preguntainicial, es el desafio dialéctico, es una provocacion a develar
lo que subyace en aquello que se nos presenta como verdad.

En este sentido Heidegger ve la necesidad de poner en cuestion nuestras ver-
dades para que de alli se devele lo que proponen, ya que el caracter de la pregunta es
el mismo que plantearon los griegos en el enigma y en la pregunta dialéctica.
Infortunadamente, se ha hecho volatil, casi sin peso la formulacion de la misma.

La palabra verdad sostiene en su seno lo enigmatico de su estatuto. La palabra
verdad® viene del latin veritas, y esta a su vez de la palabra griega Aletneta. Sin embar-
g0, no logran recoger el sentido que alberga esta (ltima, puesto que la relacionan con
una suerte de conocimiento de la naturalezay la historia (lo ente); una desde la certeza
de larepresentacion y la otra desde la evidencia de la gracia divina, esto implica certeza
y creencia, respectivamente, del saber frente a aquello que se representa. El sentido
de Aketneia esotro, pues es un estado de desocultamiento que presencia un rasgo de
lo que oculta. Esto tGltimo podemos plantearlo como un verdadero enigma, empero es
necesario entenderlo asf, para que de alli emerjan los caminos para develar su esencia.
Es de anotar que el concepto de Adetneta, a pesar de ser un rasgo que se desoculta,
deja tras de si la dimensién de lo oculto, es decir de lo que es susceptible de olvidar.
Entonces, al hablar de verdad, si se considera el peso que tiene en su acepcion griega,
aludiriamos al rasgo que se muestra como huella para indagar lo que se oculta tras la
represion. El psicoanalisis, estando en esta via, plantea que la verdad tiene estructura
de ficcion y solo es posible alcanzarla mediante el medio-decir.

La ciencia moderna, en cambio, se enfrenta al enigma, al misterio, de manera
diferente, ya que establece una relacion directa entre saber y verdad, lo cual la lleva
a plantear una verdad formal de lo ente (la naturaleza, la historia) que hace que
coincida con la escritura (el lenguaje matematico), pues lo ente ha devenido objeto
ante un sujeto que ha desaparecido. La verdad para la ciencia deviene como dato
que garantiza la razén evidente del pensar con el apoyo de lo formal de lo fisico
matematico, pero a este se le escapa la dimension de sujeto. Quien lo convoca en la
singularidad de los fenémenos.
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certeza de la representacion correlativa a la objetividad de la repre-
sentacion de lo ente. Podriamos decir algo similar con el veritas lati-
no, en laescolastica, pues este da cuentade la presencia de Dios a
partir de la creencia y de la contemplacion de su representacion en
lo ente, concebido como hechurasuya.
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& Derivada de la ambivalencia de sentimientos que le profesaban, ya
que eraodiado y amado a lavez, pues era objeto de admiracion por
su fuerzay odiado por la privacion que los condenaba.
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La ciencia moderna ha hecho de la naturaleza y de la historia un campo de
objetos, y éste, a su vez, lo ha dividido en sectores o campos de objetos que dan
cuenta de una especializacién cada vez mayor. En estos campos se encuentra el dere-
choyla criminologfa, donde la verdad se sostiene y se reafirma con el ideario moderno,
el cual estd en solidaridad con el pensar cientifico-técnico-capitalista.

Cualquier fendmeno que se analiza podra dar cuenta de aquello que lo sostiene.

Hablar de verdad en este espacio esta menos en la via de la objetivacion, que
de concebirla como un rasgo, si se quiere, de huella que exige una lectura de los
fenémenos, lo cual exige tener en cuenta la estructura que los subyace. Este caso, el
de laimpunidad legislada tomada como sintoma social, llevara de suyo la relacion con
la interseccion entre el sujeto y el Otro, la cual oculta aquello que la determina.

Iniciar estas reflexiones partiendo de la relacion entre crimen y ley es inexorable, pues
la cultura nace de la ereccion delaley simbdlicay el castigo del crimen. En 1911 Freud
vincula el crimen con la ley en su mito de la horda primitiva, partiendo de la investiga-
cién comparada entre su clinica y los resultados de la etnologia, de la sociologia.

Cuenta Freud que existia en la naturaleza un macho fuerte que ostentaba para
si el goce de todas las hembras, expulsando, violentando y matando a todo aquel
macho que se interpusiera entre el objeto de goce y él. Evento este que obliga a todos
aquellos machos débiles expulsados a conformar una proto-organizacion, si se me per-
mite decirlo de esa manera, para confrontar a aquel que los privaba del goce, ya que
posefa un poder inalcanzable por vias individuales, por tal razén era menester derrotar-
lo por via colectiva. Esta confrontacion derivé en la derrota del mas fuerte mediante su
asesinatoy su ulterior devoramiento, asi como en la prescripcién de la prohibicion del
acceso a las hembras, las cuales fueron motivo de disputas ulteriores, lo cual fomentéd
la repeticion de la ley del mas fuerte sobre la recién creada organizacion. De esta
manera le darfa nacimiento a la cultura, la cual descansa desde entonces en la culpa
compartida® de aquel crimen colectivo en la ética, la religion y el derecho.

En sus textos Tétem y tabud y Moisés y la religion monoteista, partiendo de este
mito del origen y de la critica que hace al mito judio de Moisés, Freud extrae dos
elementos fundamentales de |a cultura, a saber: el padre y el objeto de goce. El prime-
ro inmolado, cuyo valor sentimental permiti6 la ereccién de la ley del no matar al
padre, la creacion del tétemy posteriormente de dios, para luego tramitar la culpayy su
arrepentimiento en la religion. El segundo, prohibido bajo la ley de no acceder al objeto
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de goce, tiene un valor practico, ya que este objeto mueve, por una parte, a rivalizar
entre los hermanos o semejantes y, por la otra, a matar a aquel que, por su poder,
impedia el acceso a dicho objeto. No obstante, una vez muerto el padre, y con el
animo, después de varias querellas, de conservar aquella arma que facilité el triunfo
sobre aquél, les permitié prohibirselo. Se prohiben tanto el acceso de aquello que
promocionaba la agresividad, como la rivalidad entre si.

Renuncia a la satisfaccion pulsional, es decir al objeto, para que haya ley. Es el
rigor propuesto por Freud.

A partir de estas elaboraciones se constituyen tres leyes fundamentales, a sa-
ber: la prohibicion del incesto, la prohibicion de matar nuevamente al padre, que en
este caso es el padre simbdlico (o el tétem), dado que representa a aquél que desapa-
recié como real, y la tercera ley, la del mantenimiento de la fraternidad. Podemos decir
que ésta es la que permite el movimiento retroactivo que le da sentido al acto fundador
en el que se mat6 y devord al padre y el del acceso al goce. Refleja una accion cuyos
efectos pasan a ser incluidos en la cadena de significantes, en una repeticion sintomatica
del crimen, no ya en el despedazamiento real sino en el rito” y el mito.

Esta Gltima ley viene a remarcar el triunfo de la cultura sobre la naturaleza, dado
que prohibe la ostentacién del poder por vias individuales entre los hermanos de la
horda, asegurando la conservacion de la solidaridad fraterna, reprimiendo la agresividad
individual entre si. Este movimiento permite crear un nuevo orden en el que se exige
prescindir de la voluntad del padre primordial y de su goce. La ley de la solidaridad es
la primera que se constituye a favor de la primera organizacién, un orden fraterno, un
acuerdo que parte de la horizontalidad, de la ley comin que organiza al género huma-
no, pues se reconocen obligaciones mutuas, nuevas restricciones pulsionales y posibi-
lidades que van mds alla del padre, ademds de darle sentido a las dos leyes
fundamentales. Se podria decir que sin este acuerdo o contrato no hubiera sido posible
la ley, y por ende la dimension de crimen y de responsabilidad. Esto lleva a Freud a
afirmar que “la libertad individual no es un patrimonio de la cultura”®.

Estaley, laley de la organizacion social, es la que garantizay obliga a la fraterni-
dad e impide que se vuelva a caer en el anterior estado de violencia de un individuo
sobre los demds, que ha servido como fundamento de la cultura. Este hecho fundante
se ordena como mito, a pesar del olvido del origen del surgimiento de laleyy del inicio
de la historia, a pesar de ser rememorado en el rito para su constitucion. Ley e historia
son correlativas e introducen una dimension cronoldgica que ordena de determinada
manera los hechos que acaecen en este marco, en el que puede ser contado el hecho
fundante. Contando con sus dos connotaciones: en el relato y en la enumeracion, en el
sentido de ordenado, con los recursos simbélicos que han tenido y tienen las socieda-
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En el rito cristiano se reserva un lugar para la eucaristia donde se
devora el cuerpo y se bebe la sangre del hijo del padre. Cabe ano-
tar que el cristianismo es la religion del hijo que sustituye a lareli-
gion del padre “y como signo de esta sustitucion, se resucita la
antigua comidatotémica, esto es, lacomunién” (Freud, Tétem y tabu),
en donde lasociedad de hermanos se santifica y se identifica con el
padre comiéndolo y bebiéndolo. Repeticion de la comida totémica
que recuerda, por una parte, la culpa del horroroso crimen sobre el
padre y, de otra, el triunfo de los hijos sobre aquél.

Sigmund Freud, £/ malestar en la cultura, Buenos Aires, Amorrortu
Editores, 1989.
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desy con lo que las constituyen legal y legitimamente. Cada sociedad en cada época
se las ha tenido que ver con el retorno del padre real en el sintoma social y ha logrado
tramitar de alguna manera este retorno, mejorando las vias por las cuales se refuerzan
las leyes fundamentales.

La libertad individual no es un patrimonio de la cultura. Fue méxima antes de toda
cultura; es verdad que en esos tiempos las mas de las veces carecia de valor, porque el
individuo dificilmente estaba en condiciones de preservarla. Por obra del desarrollo
cultural experimenta limitaciones, y la justicia exige que nadie escape a ellas. Lo que en
una comunidad humana se agita como esfuerzo libertario puede ser la rebelién con-
tra una injusticia vigente, en cuyo caso favorecerd un ulterior desarrollo de la cultura,
serd conciliable con esta. Pero también puede provenir del resto de la personalidad
originaria, un resto no domefado por la cultura, y convertirse de ese modo en base
para la hostilidad hacia esta Ultima. El esfuerzo libertario se dirige entonces contra
determinadas formas y exigencias de la cultura, o contra ella en general. No parece
posible impulsar a los seres humanos, mediante algln tipo de influjo, a trasmudar su
naturaleza en la de una termita: defenderd siempre su demanda de libertad individual
en contra de la voluntad de la masa. Buena parte de la brega de la humanidad gira en
torno de una tarea: hallar un equilibrio acorde a fines, vale decir, dispensador de
felicidad, entre esas demandas individuales y las exigencias culturales de la masa; y
uno de los problemas que atafien a su destino es saber si mediante determinada
configuracién cultural ese equilibrio puede alcanzarse o si el conflicto es insalvable®.

El ideal es una manera de tramitar el goce. A pesar de los efectos sociales que tiene en
la consecucion de la satisfaccion, permite construir lazo social, ya que el objeto se hace
posible en el ideal o en el lazo mismo. Sin embargo, en nuestros tiempos, estos Gltimos
tiempos, se hace cada vez més evidente el cardcter exculpante de la ciencia, el capita-
lismo y la tecnologfa.

El discurso capitalista, en términos de Lacan, es esa novedosa alianza entre el
capitalismo y la ciencia, que permite crear un vinculo social diferente al que se produ-
cfa en siglos precedentes. La diferencia radica en que el sujeto se relaciona con el Otro,
ya no mediante los ideales, sino por medio del objeto. Esta relacién permite una suerte
de recuperacion de un plus de goce sin restriccion, produciendo con ello un levanta-
miento de la imposibilidad entre el lugar de la verdad y el lugar de la produccién. En
otras palabras, la posibilidad de la satisfaccion es cada vez mds cercana, no obstante lo
ilusoria a nivel del sujeto.
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Este discurso esté en solidaridad con lo que plantea Freud en Moisés y la religién
monoteista'® a propésito de la relacion entre la representacion del padrey el objeto de
satisfaccion, relacion ésta que sostiene la ley como interdictora si y sélo si se renuncia
a la satisfaccion pulsional, pues el goce se tramita en los ideales, lo cual permite una
reparticion de los bienes de manera equitativa a nivel social. Esto Freud lo plantea como
un rigor necesario para sostener la ley del padre. Ahora bien, al aludir a la aparicion de
los objetos producidos por la técnica 'y promocionados sin restriccion por el mercado
capitalista, se indica la declinacion cada vez mayor del rigor planteado por el psicoana-
lista vienés, en consecuencia de la regulacion del goce, via los ideales, dado que ante
la posibilidad de la satisfaccion pulsional, la restriccion cede. Mds grave ain cuando lo
politico se subsume al imperativo categorico del “produzcay goce”.

Este tipo de vinculo con el Otro provoca en el hombre contemporaneo un
encuentro cada vez mayor con el vacio que se entrevé en las fisuras de los ideales,
en el resquebrajamiento del rigor necesario de la cultura. Cabe anotar que el padre
es un razonamiento abstracto que se opone a la satisfaccion concreta de los sentidos,
los cuales no exigen un razonamiento mds alla de la experiencia directa con la natu-
ralezay el mundo. El padre aparece como un esfuerzo intelectual gracias al lenguaje,
sostenido por la creencia, mientras que el objeto esta del lado de la satisfaccion
pulsional o de la sensualidad de los sentidos, pues no exige nada mas alla de la
inmediatez. La ley, por su parte, deriva de la prohibicién nacida del primero con
respecto a lo segundo.

En este contrapunto la funcion paterna da muestras claras de su decadencia
ante el despliegue cada vez mds grande del mercado y la produccion de objetos
subsumidos al imperativo categorico de una estructura de existencias o estructura de
emplazamiento, Gestell'', en términos de Heidegger, la cual ha devenido peligrosa, no
solo para el hombre, sino también para todo aquello que se desoculta, puesto que
pone en re-presentacion existencias que estdn mas cerca a lo sensible. Y decir esto
implica acercar el sujeto a la satisfaccion pulsional sin medida, pues se rompe el rigor
que dio origen ala culturay a la sociedad misma, rompe el razonamiento abstracto del
mundo que plantea Freud.

En el discurso, el sujeto intenta recuperar el objeto que perdié debido a la
alienacion del sujeto en el lenguaje. En el caso del discurso capitalista, entendido este
como el vinculo que el sujeto establece con el Otro del mercado, la relaciéon entre
verdady produccién no tiene restriccion, es decir, la barra interdicta entre el sujetoy el
objeto de goce se desvanece, lo cual ocasiona una suerte de efecto de goce tanto en
el sujeto como en el vinculo social. Podemos decir que en este tipo de discurso, de
vinculo social, laley como interdictora cada vez es mas difusa, lo cual se puede enten-
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10 “Es que significaba un retroceso de la percepcién sensorial frente a
unarepresentacion que se dira abstracta, un triunfo de laespirituali-
dad sobre lasensualidad, en rigor: unarenunciade lo pulsional con
sSus consecuencias necesarias en lo psicolégico [...] Ahorabien, esta
vueltade lamadre define ademas un triunfo de la espiritualidad so-
bre la sensualidad, o sea, un progreso en la cultura, pues la mater-
nidad es demostrada por el testimonio de los sentidos, mientras que
la paternidad es un supuesto edificado sobre un razonamiento y so-
bre una premisa [...] y luego sucede, ademas, que la espiritualidad
mismaes avasallada por el fenémeno emocional, de todo punto enig-
matico, de la creencia [...] Pero siempre se trata de lo mismo: re-
nuncia de lo pulsional impuesta por la presion de la autoridad que
sustituye y prolonga al padre”. Sigmund Freud, Moisés y /a religion
monoteista, Buenos Aires: Amorrortu, 1978, pags. 109, 110, 116.

Estructura de emplazamiento es la traduccion de la Gestell en
Heideggery alude a unaestructuraque exige la provocacion, al pro-
vocar lo ente hasta las Gltimas consecuencias. EI pensador alemén
dice que laesenciade lamodernidad es técnica, pero no por los ins-
trumentos o los dispositivos, sino por la posicién del hombre frente
alo ente objetivado; también la llama metafisica consumada o laépo-
cade laimagen del mundo, y consiste en provocar a la produccion
y alaextraccion de las energias de la naturaleza, del hombre, de la
historia, y alaacumulacion de ellas hastael limite més extremo. En
otras palabras, laestructurade un pensamiento que lo exige. La po-
sicion del hombre frente al objeto, habiendo devenido el hombre un
objeto més, el cual entraal mismo registro.
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der como una declinacion de la misma, debido en primera instancia a la aparicion de la
posibilidad de realizar aquello que otrora no era factible y, en segundo lugar, la ley
que reforzaria la interdiccién cede a las demandas del mercado, las cuales estan del
lado del objeto.

Podemos decir que si el ideal colectivo, representacion del padre, muestra
ciertas fisuras, se rompe aquello que le da cohesién a las masas de manera simbdlica,
y “la cohesion de derechos iguales a todos los miembros de la liga de hermanos” queda
reducida a unarelacion especular imaginaria, o mas de actualidad: virtual, lo cual fragjliza
la relacion con el Otro, haciendo cada vez més evidente lo indomenable del lazo
social, a saber: la crueldad y la agresion al semejante, pues en él se buscara la satisfac-
cion pulsional de caracter individual, por ende antisocial, dado que esta en contravia
del pacto que lo reprime.

El retorno del goce es algo con lo que la civilizacion ha tenido que contar, sin
embargo, ha encontrado las vias para su tramitacion en ese pacto que es el derecho, la
justiciay la ética, que permiten la construccion y la creacién permanente de historia, asf
como con lo que la comunidad se identifica: losideales, el lenguaje, la historia escrita,
los mitos, las tradiciones, la memoria cultural y el tiempo. Correlativamente en la
sujecion del sujeto alaleyy al deseo, permitiendo esas creaciones particulares que son
las formaciones del inconsciente.

Con los fendmenos sociales esbozados al inicio de estos apuntes se muestra la
otra cara del avance de la civilizacion, expresado en las leyes del mercado global, la
cienciay la tecnologfa de punta, estas dos (ltimas a disposicion de aquél. Este avance
va en doble sentido: paraddjicamente, uno le muestra al hombre la cercania de la
comodidad, el lujo, lailusién de la felicidad, y el otro ataca lo que permite la regulacion
y lainterdiccion de la pulsion de muerte, pues el derechoy la politica, hoy por hoy, se
pliegan a las leyes del mercado, facilitando expresiones de crueldad, exclusion, segre-
gacion, explotacion y violencia. Ya la pulsion agresiva no encuentra su satisfaccion sélo
en un grupo como solia manifestarse la repulsion y la hostilidad, sino que ahora es
manifiesta en aquellos que antes eran semejantes y hermanos.

Ahora bien, si la ley es insuficiente para domenar el goce, la humanidad ha
tenido en la historia la posibilidad de hacerle frente. Sin embargo, el ejercicio del
poder cada vez es més distante de aquello que fundé a la cultura, pues las leyes que
se constituyen favorecen cada vez mas a las clases privilegiadas, haciendo del dere-
cho una manera de administrar injusticia, lo cual ha ocasionado la lucha de clases,
pues las clases dominantes hacen del derecho una suerte de violencia individual
legislada que favorece los intereses particulares. De otra parte, las clases dominadas
confrontaran lainjusticiay la explotacion para procurarse el poder desde la perspec-
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tiva de la igualdad de derechos; cabe anotar que esta igualdad estd en la misma via
que la equidad en la interdiccion y en el acceso al goce.

Freud plantea en El porqué de la guerra que “el derecho puede entonces
adecuarse poco a poco a las nuevas relaciones de poder, o, lo que es més frecuente, si
la clase dominante no esté dispuesta a dar razén de ese cambio, se llega a la subleva-
cion, la guerra civil, esto es, a una cancelacion temporaria del derecho y a nuevas
confrontaciones de violencia tras cuyo desenlace se instituye un nuevo orden de dere-
cho. Ademas, hay otra fuente de cambio del derecho, que sélo se exterioriza de mane-
ra pacifica: esla modificacion cultural de los miembros de la comunidad; pero pertenece
a un contexto que sélo mas tarde podrd tomarse en cuenta”'. Con esta afirmacion,
vemos los efectos de la destitucion de la ley colectiva, donde la reafirmacion del poder
individual genera cada vez mas una radicalizacién de la demanda de lajusticia social. En
la pretension de mantener el poder se crea una juridicidad que, por un lado, reprime
con “mano dura” aquello que atente contra los intereses particulares o de clase, y de
otro lado, justifique la ausencia de critica de los actos de los dirigentes por parte de
ellos mismosy de los que son dirigidos, que otrora sofocaban las pulsiones y reafirma-
ban la conciencia moral. En este caso la angustia social disminuye a tal grado que la
conciencia moral no tiene limite alguno, lo cual ocasiona actos de “crueldad y perfidia,
de traicién y de rudeza que se han creido incompatibles con su nivel cultural”**.

Deciamos mds arriba que las sociedades manifiestan la relacion entre crimen'y ley por
medio de los castigos. La medida del crimen o de la sancion de la conducta definida
como punible, impone una penay una condena de cara a la ley social, es decir, lo hace
responsable ante la ley. Empero, la punicion no es suficiente para hacer a un sujeto
responsable. Menos atin optar por el imperativo de “mano dura” ala delincuenciao a
aquél que hainfringido la ley. El psicoandlisis sugiere una articulacion de la responsabi-
lidad social con la responsabilidad subjetiva via el sintoma.

En diferentes momentos de su ensefianza, Lacan plantea que el sentimiento
de culpa es el pathos de la responsabilidad. De hecho, durante la asociacion libre, la
invitacion del analista al analizante es decir todo lo que se le ocurre sin censura; sin
embargo, esa asociacion libre conlleva a la culpa que ocasiona el decir uno que otro
significante que el sujeto no pensé. La funcién del analista es hacer responsable al
sujeto de todo aquello que dice sin pensar, haciendo uso de sus propios significantes
como huellas para buscar las vias de develamiento de su propia verdad. Por eso, una ~ '"* Sigmund Freud, "El porqué de laguerra”, en op. cit.
recomendacion clinica de Lacan cuando un sujeto se siente culpable no es ' Sigmund Freud, “De guerray de muerte. Temas de actualidad”, en
desculpabilizarlo, sino que se haga responsable de aquello que le ocasiona dicho op. cit
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“Al comienzo, la concienciamoral (mejor dicho: laangustia, que mas
tarde deviene conciencia moral) es por cierto causa de la renuncia
de lo pulsional, pero esarelacion se invierte después. Cada renun-
ciade lo pulsional deviene ahora unafuente dindmicade la concien-
ciamoral; cada nuevarenuncia aumentasu severidad e intolerancia,
y estariamos tentados de profesar unatesis paraddjica, con que sélo
pudiéramos armonizarla mejor con la historia genéticade la concien-
ciamoral tal como hallegado a sernos notoria; helaaqui: La concien-
ciamoral es la consecuenciade larenunciade lo pulsional; de otro
modo: larenunciade lo pulsional (impuesta a nosotros desde afue-
ra) crea la conciencia moral, que después reclama mas y mas re-
nuncias”. Sigmund Freud, “El malestaren la cultura”, en op. cit.

Texto fotocopiado de una serie de sobre estados generales del psi-
coandlisis.

Cuando nos referimos a hacedores de la cultura aludimos a la fun-
cion del sujeto correlativo a la cultura como hacedora del sujeto, es
decir, alarelacion del sujeto con la ley de solidaridad de la cultura.
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efecto. Es decir, que el sentimiento de culpabilidad desde el psicoanalisis es un “me
siento responsable de algo que se me escapa o no se...”, de tal suerte que el senti-
miento de culpa viene a ser un indicador de que el sujeto es responsable, de que es un
sujeto ético.

La disminucién del sentimiento de culpabilidad cuando una sociedad exculpa
aquello que debe ser castigado o cuando la critica sobre los actos de los gobernantes se
suprime, tiene como efecto la disminucién de la angustia social'. Esto implica que las
pulsiones dejan de tener las restricciones para su satisfaccion, teniendo como efecto el
desencadenamiento de actos de crueldad.

Fernando Ulloa en su texto “Sociedad y crueldad”'® caracteriza socialmente
unas formas de la crueldad que el llamé vera-crueldad, por el estatuto de verdad que se
les da: el saber canalla, el sobreviviente cruel y el de la cultura de la mortificacion. El
primero consiste en el despliegue de tres acciones que ejecuta el sujeto o la institu-
cion: la exclusion de aquello que considera diferente, el odioy la eliminacion del saber
y de aquel que lo sostiene. Ademds, nos dice que el “saber eliminador” pretende saber
todo sobre la verdad, no aceptando lo distinto mediante la negacion. Este saber canalla
es supremamente peligroso si aquél que lo ostenta estd al mando de una organizacion
social o de unanacion, puestiene injerencia en lajuridicidad, lo cual pone en aprietos
aquello que mantiene regulado el vinculo social.

La segunda forma es la de los “sobrevivientes” de la crueldad, representados en
los grupos de limpieza social al servicio del Estado. Estos sujetos, que fueron y son
extraidos de la delincuenciay de estratos medios, se caracterizan por su negacion a ser
asistidos ante casos de extrema urgencia y donde la muerte es un riesgo inevitable,
pues deciden “morir en su ley”, la ley de la calle, para no pasar sus actos como impu-
nes, como si de antemano llevaran la muerte por dentro.

La tercera forma es aquella que tiene que ver con las comunidades y las masas
que conviven y conniven permanentemente con lo cruel de una sociedad, es decir
aquello que mortifica al sujeto en su acto, lo que se denomina la cultura de la mortifi-
cacion que impide que los sujetos sean hacedores de la cultura'®, ubicandose en un no
saber dénde operar, sin jamds tomar una actitud frente a lo que los molesta.

En estas masas impera la renegacion de la intimidacion como algo que se ha
hecho costumbre, conviviéndose con ella como si fuese “normal”, lo cual impide
que el sujeto responda desde su particularidad y desde su intimidad ante la convoca-
toria o el llamado de protesta o de accién hecha por otro. Siendo la in-diferencia la
Gnica respuesta.

Responder al llamado permitiria una especie de resonancia ante aquello que se
pregunta o se denuncia, lo cual permite que el sujeto produzca algo novedoso que
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repercute en la respuesta colectiva, como es el caso del debate de ideas o de la
confrontacion. Sin embargo, en la masa mortificada por la intimidacion no hay resonan-
cia, hay una suerte de respuesta ante el llamado de “oidos sordos”, perdiendo el
sentido de aquello que se cree o se cuestiona. En estas comunidades la queja no pasa
a la protesta que la llevaria a la transgresion del orden imperante. Por el contrario, lo
mantiene, sirviendo de caldo de cultivo de embaucadores y oportunistas, puesto que
se tranza para sobrevivir. Aqui la corrupcion es una respuesta que permite la supervi-
vencia, sin asumir una responsabilidad que lo lleve mas alld de la queja. De la misma
manera pasa con el pedido de piedad y de la sumision al opresor. Estas vias, a pesar de
ser impugnadas por una suerte de moralidad existente, crean otras, lo cual hace mas
facil la posibilidad de salir avanti, no obstante los ideales de dignidad. Estos tipos de
respuestas hacen al sujeto y a la “comunidad” misma responsables del acto cruel, en
tanto que se connive y se valida la crueldad, pues también se hace parte de ellay se
crea un “mundillo” de la transaccion a hurtadillas.

A diferencia de lainfraccion y la correlativa transaccion, la transgresion, que es
otra respuesta, siempre da la posibilidad a crear algo novedoso; en palabras de Fernan-
do Ulloa “funda la teoria revolucionaria o la ruptura epistemoldgica, tal vez la toma de
conciencia, o quizas funda la fiesta”"”.

Lo que Freud propone con el mito de Tétem y tabi'y sus ulteriores desarrollos a propé-
sito del complejo de Edipo, es el contrapunto entre la prohibicion del crimen y la
tendencia a cometerlo, lo cual deriva en una solicitacion de respuesta del Otro, que se
hace evidente en el sentimiento de culpabilidad, desembocando en la solicitud de una
ley efectiva. En el mito que expusimos brevemente se conjugan estos elementos: acto
y efecto, dos movimientos que plantean la logica de la ley, a saber: el primer tiempo
del asesinato y devoramiento del padre por la horda, y el segundo tiempo, la culpay el
arrepentimiento, que promueven la construccion de la ley del padre.

Es en laresolucion delarelacion con el padre, bien sea a nivel social o psiquico,
donde la ley como fundante permite la organizacion y la introduccion del sujeto a la
cultura, por lo tanto se accede a una historia social y a una personal. Estas emergen
gracias a la huella tanto del deseo como de la culpa. En esta dimension ya no estamos
hablando ni de la ley de la naturaleza ni del organismo y sus instintos, por tal razén,
podemos decir que en el registro de la naturaleza hay ausencia de historia, por ende de
pasado, presente y futuro, lo cual la ubica en el tiempo de la inmediatez, si se puede
decir asf, del goce. Ahora bien, si hablamos de la historia del hombre y de la historia del
sujeto, nos referimos a los limites entre el pasado del crimen y del futuro de la expia-
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17 Texto fotocopiado.
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cion del mismo. Este registro implica un ordenamiento simbdlico, donde la inmediatez
desaparece, pues se organiza con las leyes del lenguaje, a partir de una sociedad o de
un sujeto que le da sentido a partir de sus propios significantes.

Esta alusion a la historia esta en la misma via planteada por Nietzsche, pues lo
que él propone es la posibilidad del sentido de lo que se construye desde una sociedad
dada o de un sujeto determinado, bien como historia social en la una, bien como
novela familiar, recuerdos encubridores, fantasfas y olvidos en el otro. El psicoanalisis
hace del olvido una formacién del inconsciente donde es posible develar lo que la
subyace a partir de las huellas, los recuerdos encubridores... mediante la asociacion
libre, partiendo del ordenamiento singular de ellas. Marx, por su parte, hace de la
reconstruccion de la historia del sujetoy de su clase una manera de subjetivar la historia
para no repetir lo que retorna, y hacer a las organizaciones y al sujeto participes de los
procesos que, en consecuencia, les competen.

Sin embargo, Freud dice en El malestar en la cultura que lo simbdlico no es
suficiente para domenar las pulsiones del sujeto, lo cual implica que algo retorna de lo
real y se repite, condenando a la inmediatez de la repeticion aquello que no logra
inscribirse en lo simbdlico o en la historia.

El sentimiento de culpa es una solicitacion de respuesta del Otro. Michel Silves-
tre dice que el sentimiento de culpabilidad es un ardid donde el sujeto verifica que el
Otro no sabe nada de su verdadera culpabilidad y por tal razén no “puede sino legislar
lateralmente”. El sujeto propone al Otro una falta de la que no es culpable, para conti-
nuar él mismo desconociendo la verdad de su culpabilidad.

¢Qué pasa cuando la culpa no tiene respuesta del Otro?

Diremos para terminar, que laimpunidad legislada viene a ser mas un sintoma que una
simple expresion de un gobierno irresponsable, que responde a una légica que se
desarrolla con el ideario cartesiano, el cual tiene sus expresiones en el capitalismo, la
ciencia y la técnica modernas. Cabe pensar en los destinos que tiene la ley de los
Estados plegados al mercado global. No es gratuita la respuesta del pueblo iraqui, el
pueblo palestino y el pueblo cubano, entre otras expresiones sociales, a la nueva
juridicidad que abandera Estados Unidos y al nuevo orden global. Podemos decir lo
mismo con respecto a los nuevos sintomas contemporaneos, que ponen en evidencia
las respuestas del sujeto ante la universalizacion del goce. Estos sintomas nos sugieren
lainterseccion del sintoma social con el sintoma del sujeto, bien sea en la respuesta del
sujeto, bien en la manera tan particular de deformar la ley en una ley perversa por parte
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de algin dignatario, expresion siniestra de los senderos insospechados del goce del
sujeto en lo social.

La impunidad legislada va en contravia de la tramitacién de la tendencia del
sujeto a la crueldad de su semejante, por lo cual condena a la repeticion a aquello
que en la cultura, con la ley social y el sujeto, ha intentado tramitar, a saber: el
retorno de la repeticion del goce que deriva en politicas de exclusion, segregacion 'y
arrasamiento a todo aquello que atente contra los intereses privados. En este caso ya
no se trata de crimenes que escapan a la ley, sino de las politicas de encubrimiento
de aquellos que han cometido crimenes, dejando en el olvido el sentido del castigo
como hecho que responsabiliza al sujeto ante su actoy ante la ley colectiva. Se olvida
la historia y se condena a la repeticién a aquello que no ha sido tramitado por la
cultura: sevicia, violencia generalizada, secuestro, masacre, desaparicion, disolucion
de reglas de convivencia y la justificacion de la persecucion sin ley de aquél que
demanda derechos colectivos, o peor atin la legalizacion de los crimenes, como es el
caso de nuestro tema.

En consecuencia, no estd distante el cambio de estatuto de la ley de los
justos, pues hoy el cambio se vislumbra en los fenémenos actuales, dado que la ley
del lado de la interdiccion estd cediendo. Podemos decir, que el cambio consiste en
que laley que se esta configurando esta del lado del goce, la cual mas que prohibir el
goce lo promociona, pues su legislacion apunta a la maxima: “Goza del otro a cual-
quier costo, con una condicién: que produzca”; “compre lo que compre lo importan-
te es la factura”'®.

Cabe preguntarse sobre la funcion de laley en el capitalismo contemporaneo
en el que los Estados se pliegan a nivel politico e ideoldgico a las leyes del mercado,
en el actual proceso de globalizacion. El capitalismo como modo de produccién-
indagacion de la naturaleza es cada vez mas parecido al fantasma perverso del sujeto.
Podemos decir que es su gran virtud, ya que no sélo crea la ilusion de su realizacion,
sino que permite y legisla el goce (la satisfaccion pulsional), incluso como caracteriza-
cién de lo social y por ende en lo politico. J.-A. Miller lo anuncia con una frase que se
acomoda a lo expuesto: “Los justos —dice la cultura, si no la de hoy, la de mafana—
seran los gozadores” .
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'® Frase empleada por la DIAN en sus campanas publicitarias. Lo pe-
ligroso de ellaes que se puede hacer uso del otro como objeto, con
tal de que se esté en regla con las leyes del mercado. No hay res-
triccion ni prohibicion més allade la ley de laproduccién a ultranza.

19 J.-A. Miller, £/ sintoma charlatdn, Buenos Aires, Ediciones Paidds,
1998.
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