Apuntes sobre lo femenino y el lazo social’

Texto corregido de la conferencia dictada por la autora en el
Simposio “Psicoandlisis y Cultura” que se realizé como parte
del Congreso de Psicologia Clinica y Procesos Sociales,
auspiciado por la Facultad de Psicologia de la Universidad
Javeriana, Bogota 2006.

' Sigmund Freud, “La feminidad”, en Obras completas, vol. 22,
Amorrortu, Buenos Aires 1980, p. 105.
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Sytvia De CasTtro KonRral

“La mujer es la cinica capaz de discernir, en las pomposas
afirmaciones sobre el bienestar publico, los motivos
privados de aquellos que propalan tales afirmaciones”.

Slavoj Zizek

e interesa iniciar una reflexion en la que, partiendo del lugar que Freud

le asigna a lo femenino en la articulacién entre el padre y el lazo social,

pueda avanzar para pensar “la instancia social de la mujer”, como Lacan

designaba la incidencia de lo femenino en la sociedad; pensarla, digo,
en la época contemporéanea, de la que si algo seguro podemos afirmar es que no se
trata, justamente, del imperio del patriarcado. Y ya que he “soltado” este significante,
patriarcado, cuya significacién mds inmediata en lo relativo a las mujeres es dominacion,
sojuzgamiento, entremos en la materia, que no es otra que la de la Ley del Padre y
aquello que se le escapa.

Las articulaciones que destaco en esta reflexion se hallan en el cruce de caminos
de los dos grandes e indisociables interrogantes freudianos: équé es un padre?, ¢qué
quiere una mujer? Interrogantes de los cuales el primero toma la delantera, por asf
decir, pues al menos en referencia a él fue posible para Freud sostener un enunciado
consistente: el de la Ley del Padre. Mientras que el segundo no dejé de ser un enigma
—"el enigma de la feminidad”- que prefirié dejar a los poetas...’

Al padre freudiano, por mediacién de la Ley de prohibicion de la cual él es el agente, se
le reconoce la funcién de regular el goce pulsional que participa en el lazo social para
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hacer viable la comunidad humana. Ahora bien, la trama de la comunidad humana
estd constituida por los lazos que los hermanos establecen entre si, tal como Freud
lo sostuvo en su texto fundador de la Ley y de la humanizacién, en Tétem y tabu. La
siguiente cita nos permitird situar aquello de lo que se trata: “[...] a los hermanos,
si querian vivir juntos, no les quedé otra alternativa que erigir —acaso tras superar
graves querellas— la prohibicién del incesto, con la cual todos al mismo tiempo
renunciaban a las mujeres por ellos anheladas y por causa de las cuales, sobre todo,
habian eliminado al padre” .

Apoyado en un mito al que le adjudica el caracter de un hecho histérico, Freud
sefala asi cémo los hombres, en su acceso a la humanidad, pudieron establecer el
pacto fundador de la organizacion social. El requisito para lograrlo fue el asesinato del
protopadre, un macho poderoso que acaparaba para si el goce de todas las mujeres
y que desterraba a los hijos manteniendo de este modo su lugar de excepcién. “Un
dia —dice Freud- los hermanos expulsados se aliaron, mataron y devoraron al padre,
y asi pusieron fin a la horda paterna. Unidos osaron hacer y llevaron a cabo lo que
individualmente les habria sido imposible”. Se trata de un acto que retine, en sus
dos tiempos constitutivos, el odio y el amor al padre, y del que el acento recae en el
segundo, el de la devoracion, el de la identificacion de cada uno con el padre situado
entonces en el lugar del Otro —(A)—, lo que a su vez sostiene la unién de todos entre
si: un lazo de doble cara.

Ya sabemos lo que sigue en esta historia: “El muerto se volvié aiin més fuerte
de lo que fuera en vida. [...] Lo que antes él habia impedido con su existencia, ellos
mismos [los hijos] se lo prohibieron [...]. Revocaron su hazafia declarando no permitida
la muerte del sustituto paterno, el tétem, y renunciaron a sus frutos denegandose las
mujeres liberadas™. Entonces, el goce esperado de las mujeres no pasé de ser una
promesa, mientras que el amor al padre y la culpa por su asesinato sentaron las bases
de la organizacion social. Asi, no nos parecerd forzada una deduccion que debemos a
Lacan: que el goce es imposible para aquel que habla. En efecto, los hermanos debieron
pactar la renuncia tanto al goce de las mujeres por cuya causa habian suprimido al padre,
como a sucederlo via su asesinato. Esa es la génesis de la ley, seglin Freud. Ademas,
debieron procurar la reconciliacién y el apaciguamiento del padre ultrajado, a quien
“totemizaron”. Ese es el origen de la religién. Y Freud continda: “Asf [los hermanos]
salvaron la organizacién que los habia hecho fuertes y que podia descansar sobre
sentimientos y quehaceres homosexuales...”, con lo que indica que la sociedad que
ahi se inauguré6 puede definirse como el lazo social entre los hombres ~homosexualidad
sublimada— en el que cada hijo debe dar prueba del amor al padre, en contraposicién
con el deseo parricida que lo habita®.
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Sigmund Freud, “Tétem y tabu”, en op. cit., vol. 13, p. 146.
Ibid., p. 143.
Ibid., p. 145.
Ibid., p. 146.

Cfr. Gérard Pommier, Los cuerpos angélicos de la postmoder-
nidad, Nueva Vision, Buenos Aires 2002.
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Tétem y tabt nos aporta todavia otros elementos para caracterizar aquel modo
de organizacion social sostenido sobre el amor al padre’. Rapidamente podemos decir
que Freud explora las transformaciones que operaron en la relacién de los hijos con el
padre una vez que éste fue elevado a la dignidad de Padre Absoluto, transformaciones
que tuvieron lugar no sélo en el campo de las religiones y que influyeron decisivamente
en la organizacién social: “Al introducirse las divinidades paternas, la sociedad sin
padre (vaterlose) —dice Freud- se trasmudé poco a poco en la sociedad de régimen
patriarcal. La familia fue una restauracion de la antigua horda primordial y ademas
devolvi6 a los padres [...] sus anteriores derechos. Ahora habfa de nuevo padres...”s.
Pero no por ello las conquistas sociales del clan fraterno se perdieron y, de hecho, la
distincion entre los nuevos padres de familia y el irrestricto Padre primordial se mantuvo
y fue lo bastante clara como para asegurarle a este Gltimo el lugar del Ideal —I(A)-.
Hay, pues, en Freud el Padre muerto y los padres vivos, en una articulacion tal que
el primero, el Padre Muerto, cuyo “heredero” sera el Padre Simbdlico en Lacan, es la
garantia del pacto fraterno, toda vez que la identificacion con él, con el Ideal paterno,
facilita la tramitacién del goce y garantiza, ademas, la comunidad de los hermanos, que
adhieren todos al mismo Ideal. Es esto lo que Gérard Pommier recoge en la siguiente
cita: “El complejo paterno implica dos figuras, la de un muerto y la de un vivo: durante
todo el tiempo del monoteismo [y del patriarcado], el padre eterno se mantuvo de
pie frente a los padres vivos. Hasta que ese padre eterno cay6 en la tierra, en donde

7 Ademas de la doble presencia del padre que Freud pone en
escena, en correspondencia con los dos actos que conciernen
al protopadre, asesinado y devorado, avasallado y desagra-
viado, hay otra division, que se deduce del desarrollo de las
religiones desde sus origenes totemistas hasta su estado
posterior. Lo que se agrega como novedad al totemismo, dice
Freud, es el dios del linaje, algo que la exploracién psicoa- el complejo paterno estallo™.
nalitica puede explicar en términos de un enaltecimiento del En su recorrido, Tétem y tabd le brindé a Freud el apoyo necesario para la
padre. Esta creacion nueva de un dios con formahumanabrota  enunciacién de la ley edipica. El mito del asesinato del padre aparece en el origen del
de la anoranza del padre —verdadera raiz de toda formacion ~ mito edipico: a través de la transmudacién simbélica del Padre Primordial organiza la
religiosa—y fue posible gracias aun cambio ocurridoatravés  |ey de la prohibicion del incesto y también la del parricidio, que pronto se generalizé
de los tiempos en el vinculo con él. Como el deseo deigualar  adquiriendo la forma biblica conocida: “no mataras”. Prohibiciones dirigidas al goce, lo
al padre permanecid insatisfecho, puesto que ninguno de que el psicoandlisis reconoce con Lacan como castracion simbdlica. Este es el marco

los miembros del clan podia ni tenia derecho aalcanzaria g | ley cultural. La ley del Padre, que supone al Otro, integro por lo demas, y la
perfeccion del poder paterno, la anoranza dio lugaraun ideal ..
funcién del Ideal.

de plenitud de poder, coherente con la ilimitacion que s6lo a
él, al protopadre, podia reconocérsele. Fue este ideal el que
comanda la creacion de los dioses: sustitutos venerados del
Padre muerto.

Ahora bien, Freud trae, sin detenerse en ello, un dato sugestivo: que en el inte-
rregno entre el fin de la tirania del protopadre y el surgimiento de la nueva organizacion
social, nacieron las instituciones del derecho materno y, con ellas, el matriarcado. Lo
que sugiere es que el espacio dejado por el Padre Absoluto a su caida fue ocupado
por las mujeres... Llama la atencién que esta misma idea de fondo se repita en las
! Gérard Pommier, op. cit, p. 102. reflexiones de Lacan en su texto de 1938 sobre la institucion familiar, en el que hace

8 Sigmund Freud, “Tétem y tabd”, ed. cit., p. 151.

10 Jacques Lacan, Estudio sobre fa institucion familiar, Argonauta, ~ Una constatacion pesimista sobre el devenir de las sociedades occidentales modernas,
Buenos Aires 1978. marcadas por el declinar de la “imago paterna”°. Sitta este declinar en directa relacion
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con la crisis social determinada por el retorno de los efectos del progreso industrial
sobre el individuo, y sostiene que, organizada en torno a una nueva bipolarizacién
de las categorfas de lo masculino y lo femenino, la crisis se tradujo en un sentimiento
de feminizacion de la sociedad occidental. Como todos los intelectuales europeos de
su época, Lacan participa en ese momento del temor por la feminizacién del cuerpo
social, pero al mismo tiempo que sefala escandalizado la tiranfa doméstica a la que
darfa lugar la confiscacién de la autoridad del padre por la madre, ve en ella no pro-
piamente un reconocimiento social de lo femenino, de aquello que durante el imperio
del patriarcado hubiese sido objeto de repudio, sino la expresién de una protesta viril,
por donde se afirma el predominio de un principio masculino: una suerte de ocultacion
del principio femenino bajo el ideal masculino. Lacan denuncia un movimiento que no
podemos mas que constatar en muchas de las luchas emancipatorias de las mujeres:
como si para su “desocultacion” no tuvieran otro camino que inscribirse en el mundo
masculino. Volveré sobre esto.

Por ahora quiero anotar, respecto a las reflexiones de Lacan sobre el malestar
social arriba citadas, que él no se limit6 a establecer su causa en la constatacion de
la decadencia del padre, la que, por lo demas, hay que tener cuidado de situar en el
tiempo. Sin embargo, no podemos dejar pasar por alto el reconocimiento del declive,
socialmente inevitable, de la autoridad paterna, no sélo porque Lacan sitte ahf el
nacimiento del psicoanalisis, sino porque conlleva la advertencia de una modificacion
sustancial: la del eclipse del Ideal y su consecuencia sobre el estatuto del Otro.

Me devuelvo un poco para situar histéricamente, en el registro de los debates
tedricos, la oposicién entre el matriarcado y el patriarcado, cuyo punto culminante
tuvo lugar durante la segunda mitad del siglo XIX. En términos generales, los autores
no dejaron de relacionar el supuesto orden matriarcal con la irrupcion de lo femenino,
siempre en referencia a la declinacion irreversible del poder paterno'. Aunque para
Freud no se trate de un asunto que pueda dirimirse ni que le interese estrictamente
—este del matriarcado versus el patriarcado— no es menos cierto que él adopta la
conviccién de que el progreso de la humanidad esta determinado por “un triunfo de
la espiritualidad sobre la sensualidad”, por la “vuelta de la madre al padre”, “pues la
maternidad es demostrada por el testimonio de los sentidos, mientras que la paternidad
es un supuesto edificado sobre un razonamiento y una premisa”. Pero Freud define
aquello que entiende por triunfo de la espiritualidad sobre la sensualidad: se trata de
la “renuncia de lo pulsional con sus consecuencias necesarias para lo psiquico”"?, es
decir, de la prohibicién de goce encomendada al Padre, lo que plantea la integridad
del Otro como lugar de la Ley.

Despe eEL JArRDIN DE FREUD [NUM. 6, BocgoTA, 2006]

L R

" Cfr. Elizabeth Roudinesco, La familia en desorden, Fondo de
Cultura Econémica, Buenos Aires 2003.

12 Sigmund Freud, “Moisés y la religion monoteista”, en op. cit.,
vol. 23, ps. 109-110.
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13 Pierre Bruno, “El anticapitalismo femenino”, en Heteridad,
Revista de Psicoandlisis, No. 1, Internacional de Foros del
Campo Lacaniano, Argentina 2001.

4 Sigmund Freud, “Estudios sobre la histeria”, en op. cit, vol.
2,p. 216.

15 Jacques Lacan, £/ Seminario. Libro 2. El Yo en la teoria de
Freud y en la técnica psicoanalitica, Paidés, Barcelona 1984,
p. 248.
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Como lo he dicho en un trabajo anterior, Freud cree registrar el eco de este
pasaje histérico —del supuesto matriarcado al patriarcado, al que se refiere en términos
de desarrollo del lenguaje: —ilogos separador!- en la Orestiada, en la que Esquilo nos
lega el mito de como se “civilizaron” las relaciones “juridicas”, inicialmente dominadas
por la ley del talién. Es en ese sentido que Freud celebra la tragedia, cuando argumenta
sobre el progreso de lo cultural que supone la instauracion de la instancia paterna, en
cuya referencia la renuncia a lo pulsional aparece como constitutiva de la subjetividad
y del lazo social.

La tragedia nos muestra a Orestes, el matricida, aterrado por el peso de su
audacia pero confiado en las palabras del ordculo de Apolo, quien alent6 el acto
criminal descontandole el delito pues, como era de esperarse, los dioses del Olimpo
consideraban como al peor de los criminales a aquél que despoja de la vida a un padre
insigne. Pero esta suerte de impunidad, de lo que hoy llamarfamos impunidad, amparada
en un “pietismo filial excesivo”™ que exige una fidelidad de obligado cumplimiento
para el hijo, es desafiada por las diosas de la venganza, las Erinias. Mds poderosas
que los mismos olimpicos alli estdn, atormentando a Orestes en su camino hacia el
templo de Atenea. La diosa, quien también defiende la supremacia de Zeus-Padre,
no es sin embargo ciega ante el crimen y objeta la justicia practicada por las deidades
vengadoras. Y es porque admite la culpabilidad de Orestes que lo salva, al tiempo que
condena a las Erinias a modificar su posicién, en prueba de lo cual éstas adoptan el
nombre de Euménides, las propiciadoras.

Ahora bien, lo que Freud no hace explicito en su recurso a esta tragedia es que Esquilo
muestra que la derrota de las Erinias no supone su eliminacion. Bajo el “disfraz cultural "™
de las Euménides aquellas perviven, criaturas extraias, hijas de la Noche y las Tinieblas,
figuradas en el mito como Gorgonas, una de las cuales es Medusa: “iSus vestiduras
son negras! iEn sus cabellos se enroscan multitud de serpientes!”, dice Orestes huyendo
horrorizado ante su mirada que amenaza con la petrificacién. Imagen terrorifica y
angustiante, revelacién de eso innombrable, en palabras de Lacan, “el abismo femenino
del que sale toda vida, como el pozo sin fondo [...] por el que todo es engullido...”".
Medusa, en efecto, es la representacion de lo indecible, de la ausencia de significantes,
que es lo que se juega en las experiencias radicales de lo humano: el origen, la muerte,
el silencio, incluso lo azaroso del amor...

Este “olvido” de lo irreductible de las Erinias, es la contraparte de la confianza
que Freud deposita en la Ley del Padre, encargada de poner limite a la desmesura
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femenina que, para el caso de la Orestiada, se revela como inflexibilidad, pero que
se encuentra bajo otras formas a lo largo de los siglos, figurada por excelencia en
los mitos fundadores y también presente como objetivo en aquellas précticas de
reduccion policivas y médico-legales estudiadas por Michel Foucault'. ¢Acaso no hay
prueba suficiente de que las mujeres fueron sefaladas y excluidas bajo mil pretextos
siempre que revelaron su “aptitud” para objetar con su des-orden el orden del mundo
—brujas, locas, prostitutas, en todo caso tan peligrosas como deseables, augurio de
un goce devastador?

Ahora bien, écémo da cuenta Freud de este lugar reservado a las mujeres en el
discurso durante siglos? En la serie que va desde los primitivos hasta los neuréticos de su
época, Freud destaca el “horror basico a la mujer [que acaso] se funde, segtin dice, en
que ella es diferente del vardon, parece eternamente incomprensible y misteriosa, ajena
y por eso hostil”"” y advierte que el resorte del horror, y del menosprecio en el que
éste suele expresarse, es el descubrimiento de su falta félica'® . Horror a la castracion,
entonces, y quizas sea esto lo medular del asunto que se juega en la elaboracion
freudiana en relacion con lo femenino. Freud recurre al mito de Medusa para figurar
el horror ante la castracién femenina', que ha sido primero el horror del nifio ante
la falta materna. Asi lo destacé Lacan al decir: “El agujero abierto de la cabeza de
Medusa es una figura devoradora que el nifio encuentra como una salida posible en
su busqueda de la satisfaccion de la madre”?. Atajo horroroso, este de identificarse
con aquello que le falta a la madre, al que se ve abocado el nifio si no cuenta con
la presencia de un padre real que, apoyado en la referencia simbdlica ordenadora,
pudiera mantener la distancia suficiente entre los términos de la dialéctica imaginaria
madre-nino situando el falo como simbolo de la interdiccion, es decir de la falta de
goce. Vemos bien en qué consiste la misién que Freud le adjudica a la instancia paterna:
inequivocamente, aquella de “poner un dique al sexo femenino”'. El falo, puesto que
es lo que se juega en el complejo de castracion, ordena, regula, normaliza el goce, y
el padre cumple con la funcién simbdlica de inscribir “el goce como goce félico en
relacién con la castracion”*2.

Pero, ¢écémo van las mujeres aqui si precisamente aquello que las define, segin
Freud, es su falta falica? ¢éComo, si ellas estén privadas de falo?* Y bien, es aqui, en
respuesta a estos interrogantes, donde habria que situar el enigma de la feminidad
para Freud: el horror causado por la mujer seiala el limite a la captura de lo femenino
por el Otro como lugar de la Ley.

Es cierto, Freud no puede definir lo femenino sin tener como punto de referencia
lo masculino, lo falico. Es por eso que, incluso una vez desembarazado de la concepcion
simplista seglin la cual la nifia no es mas que un varoncito castrado; cuando descubre
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6 Michel Foucault, Los anormales, Fondo de Cultura Econémica,
México 2000.

7 Sigmund Freud, “El tabt de la virginidad”, en op. cit., vol. 11,
p. 194,

18 Cfr. Sigmund Freud, “Algunas consecuencias psiquicas de la
diferencia anatomica entre los sexos”, en op. cit., vol. 19.

19 Cfr. Sigmund Freud, “La cabeza de Medusa”, en op. cit., vol.
18, p. 270.

20 Jacques Lacan, £/ Seminario, Libro 4. La relacidn de objeto,
Paidés, Barcelona 1984, p. 197.

21 Serge André, ¢Qué quiere una mujer?, Siglo XXI, México 2002,
p. 71.

2 Carmen Gallano, La alteridad femenina, Asociacion Foro del
Campo Lacaniano, Medellin 2000.

% Lacan ha planteado la nocion de privacion, a diferencia de la
castracion, en un intento por resolver el atolladero del falo-
centrismo al que Freud conduce las cosas de la feminidad,
explicando con ella que la falta no es la falta anatomica sino
la ausencia del falo (de un significante en lo real) alli donde
Se esperaria su presencia. Pero aln con este aporte lacania-
no la dificultad subsiste: para inscribir su sexo las mujeres
quedarian supeditadas a la referenciaal falo. La dificultad, sin
embargo, no es del orden del saber que pudiera resolverse
mediante el acopio de mas saber: no hay, en efecto, manera
alguna de responder en el ambito del saber a la pregunta
sobre el Otro femenino: el falo sélo escribe lo real del sexo
ensuarticulacion conlo simbélico de la palabra (Cfr. Carmen
Gallano, op. cit.)
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la disimetria del Edipo*, dice que la nina abandona la ligazén originaria con la madre
para desembocar “en la situacién edipica como en un puerto”*. Puerto de salvacion
que le asegura no sélo la separacién de la madre sino, en ese movimiento, segtin Freud,
el acceso a la feminidad. Y, épor qué vias? Por las del falo, de las que la equivalencia
falo-nifio es la clave. Porque el padre no puede aportar a su hija otros referentes que
los falicos, incluso si lograra encarnar el objeto al que ella dirigirfa su deseo, es decir,
aunque incidiera en su hija a titulo de un verdadero padre edipico. En todo caso, y
es esto lo que la histérica descubre en su lucidez, el padre se revela estructuralmente
en falta, impotente para ofrecerle respuesta a la pregunta que ella le formula sobre la

feminidad®®. Puerto fallido, entonces, muy a pesar de Freud.
Con todo y que pudo sostener que la falta falica no impresiona a la nina,
mientras que despierta la angustia (de castracion) en el var6n?, Freud no pudo concluir
2 Sigmund Freud, “Sobre la sexualidad femenina”, en op. ¢it,  acerca de la particularidad de lo femenino en lo relativo a la castracién simbdlica. Y
vol. 21, p. 231. su descubrimiento fundamental en cuanto a lo que nos ocupa, segtin el cual no existe
% Sigmund Freud, “La feminidad”, en op. cit., vol. 22, p. 120. representacién del sexo femenino en el inconsciente, no le permitié trascender la
perspectiva falica para pensar la feminidad. Que el sexo femenino no tenga represen-
tacion en el inconsciente quiere decir que no hay referencia en el lenguaje para situar
al Otro sexo, razén por la cual éste se presenta como haciendo parte del des-orden
del mundo, de lo que se encuentra “al costado” de la Ley y la racionalidad. Asi pues,
# Jacques Lacan, Seminario 21. Los incautos no yerran, inédi- - es del ordenamiento félico del que estdn excluidas las mujeres. Exiliado del “orden
(0. Uno del goce falico”?, lo femenino es lo radicalmente Otro, aquello que constituye la
2 Vinculada primero al totemismo, la exogamia fue establecida  diferencia por excelencia y que, por eso mismo, soporta el rechazo y la segregacion.
luego como norma legal que rige las alianzas matrimoniales, Quisiera en este punto volver a Freud para insistir en el hecho de que su
es decir, la prdctica del intercambio de las mujeres, cuyo  apuesta por la eficacia de la castracion como operacion simbdlica es directamente

% Serge André, op. cit., p. 111.

21 Cfr. Sigmund Freud, “El sepultamiento del complejo de
Edipo”, enop. cit., vol. 19.

fundamento es la renunciaa la madre y a las hermanas para— proporcional a su encuentro paulatino con aquello que escapa al Otro de la Ley y
{omar otras en su lugar. Es 1o que Lévi-Strauss trabaja como e hace presencia bajo el “disfraz cultural”: eso que pone a la cuenta de las mujeres
la “condicion de la cultura”, sélo que en su concepcion no T . . s
culiura, 50'0°9 pel y, en principio, bajo la forma de su oposicion a la cultura. El asunto, como veremos,
se trata de la prohibicion sino de “la regla de donacion por . . .
- - reviste varias paradojas.
excelencia” (Claude Lévi-Strauss, Las estructuras elementales y T6t tabd. afi Freud | de | . i fect
o a en Tétem y tabd, afirma Freud que el goce de las mujeres tiene un efecto
del parentesco, Paidos, Barcelona 1981, p. 558). En Freud, di dor del | Y . l/ 4 | g lidad [j homb |
la Ley de la cultura es claramente la prohibicion del incesto, Isgregador de az9 socia pue'st.o que causa fa ”V? 1da en'tre 05 hombres, y que fa
referida fundamentalmente a la relacion hijo-madre, algo ~ PUsqueda de solucién a esta dificultad fue el motivo préctico por el cual se adopt6
sobre lo cual Lacan ha llamado la atencion puesto que supone 12 €xogamia®. Siguiendo a Freud, una vez establecida la prohibicion, las mujeres
laausencia de un mito analitico de la interdiccion del incesto  Circularon entre los clanes de hermanos que vinieron a sustituir a la horda paterna.
entre el padre y la hija (Cr. Jacques Lacan, “Ideas directivas ~ En estas condiciones ellas conservaron su cardcter de objeto sexual, ahora para los
para un congreso sobre la sexualidad femenina”, en Escritos  hombres “extranjeros”, a quienes se vincularon por fuera de los lazos del amor. No
2, Siglo XXI, México 1985). pudo haber sido de otra forma si acordamos en aceptar que “el amor es un hecho
% Gérard Pommier, op. it contemporaneo”?, y no casualmente Freud hace una referencia a la esterilidad de la
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vida afectiva en el matrimonio, de la que las mujeres se protegen gracias a los hijos.
Por eso, “en caso de no haber hijos, falta una de las mejores posibilidades de lograr
la resignacion requerida”'.

Pero, justamente, una vez establecida la exogamia las luchas fratricidas perdieron
su motivo originario, la rivalidad por las mujeres, y nuevos fundamentos sostuvieron la
convivencia humana: Eros y Ananké. Este es el giro que da Freud en El malestar en la
cultura, en cuyas péginas el amor ocupa el lugar del pacto en Tétem y tabd*?. Y Freud
sostiene que fueron las mujeres quienes, por los reclamos de su amor, establecieron
inicialmente el fundamento de la cultura. Entonces, el goce de las mujeres, antes que
disgregar el lazo social lo garantiza a nivel de la familia, en virtud de que los hombres
se decidieron a mantenerlas a su lado para asegurarlas como objeto sexual. Las
mujeres acogieron este proyecto social, si podemos decirlo asi, porque a su vez ellas
no querfan separarse de sus hijos, “carne de su carne”*. Freud deja ver en esto un
desacuerdo estructural entre hombres y mujeres a la hora de sostener su convivencia.
Y bien, siempre que Freud habla del desfase entre los sexos (“Uno tiene la impresion
de que el amor del hombre y la mujer estan separados por una diferencia de fase
psicolégica”), siempre que, a su manera, sostiene la inexistencia de la relacién sexual,
termina diciendo que, en cambio, existe la relacién entre la madre y el hijo.

La paradoja no termina ahi, sin embargo. Sobre el telén de fondo del recono-
cimiento de una discordia en las relaciones entre el amor y la cultura, Freud revela
la contradictoria posicién de las mujeres: ellas, que contribuyeron a la obra cultural
con su demanda de amor, “pronto entran en oposicion [...] y despliegan su influjo
de retardo y reserva”®. Es que ellas, cuyo interés mas alto son sus hijos, defienden la
familia para asegurarse su presencia (“la familia no quiere desprenderse del individuo”)
y en esa blsqueda se introducen en una especie de repliegue sobre el amor que se
contrapone a los intereses de la mas amplia vida social y cultural. Los hombres, por
su parte, ponen su libido al servicio de metas culturales que los ocupan, restandole
interés a sus vinculos de esposos y padres. “De esta suerte —dice Freud— la mujer se ve
empujada a un segundo plano por las exigencias de la cultura y entra en una relacion
de hostilidad con ella”*.

Resulta interesante hacer aqui el paralelo entre la tesis freudiana segln la cual los
hombres se entregan a las tareas culturales, y aquella otra en la que sostiene que, de la
misma manera que tienen intereses sociales mas endebles, las mujeres tienen también
una menor aptitud para la sublimacién de lo pulsional®’, a sabiendas, por supuesto, de
que Freud considera la sublimacién como el resorte de aquellas actividades y productos
a los cuales la sociedad concede gran valor. Rescatemos la fecunda idea que subyace
a esta segunda tesis en lo relativo a lo pulsional porque, en efecto, lo que le revela —al

Despe eL JArRDIN DE FREUD [NUM. 6, BocgoTA, 2006]

81 Sigmund Freud, “Tétem y tabti”, en ed. cit., p. 146. Se intuyen,
en esta presentacion del asunto, dos de los caminos que
Freud perfila como salida de las mujeres frente a su falta
falica: situarse como objeto de valor falico para el hombre o
convertirse en madres. ..

3.
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En efecto, “el amor fundo la familia” y sigue activo en la
cultura, “tanto en su sesgo originario, sin renuncia a la
satisfaccion directa [sexual], como en su modificacion, la
ternura...” (Sigmund Freud, “El malestar en la cultura”, en
0p. cit., vol. 21, p. 100).

3

&

En su texto sobre la sexualidad femenina, Lacan invierte la
tesis final de Freud sobre la oposicion de las mujeres a la
cultura, dada su preferencia por la “libido familiar”. (A qué
puede deberse que aquella investidura de lo familiar, que a
Freud le parecia una fuente de disgregacion, pueda resultarle
a Lacan, precisamente, “contraria a la entropia social”?
(Jacques Lacan, “Ideas directivas para un congreso sobre la
sexualidad femenina”, ed. cit., p. 715) Si bien leemos, el factor
que inclina la balanza en una u otra direccion es el reclamo
de amor de las mujeres que, alla, desune, mientras que aqui
enlaza. Tal vez no se trate de un factor que pueda adscribirse
alofemenino en su estructura, para decir entonces que “eso”
pertenece bien, a Tanatos, bien a Eros, de acuerdo con sus
propésitos fundamentales de separar y de ligar. Si se trata de
la instancia de lo femenino en la cultura, quizas las mujeres
respondan de acuerdo con una verdad que las habita y las
supera. Alli donde la homogeneidad de lo social apoyada
en la Ley del Padre las oculta, ellas refutan. Aqui donde la
desintegracion de los lazos sociales parece sin embargo
encontrar un tltimo residuo en la familia, ellas insisten (Cfr.
Colette Soler, Sintomas, Asociacion Campo Freudiano de
Colombia, Bogotd 1998).

% Sigmund Freud, “La feminidad”, en op. cit., vol. 22, p. 124.

% Ladiscordia se sostiene en el cardcter “segregativo” del amor
puesto que contraria el afan cultural que teje lazos extensos.
Sigmund Freud, “El malestar en la cultura”, ed. cit., p. 101.

% Ibid.

87 Cfr. Sigmund Freud, “La feminidad”, en op. cit.
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% Sigmund Freud, “El sepultamiento del complejo de Edipo”,
ened. cit., p. 186.

% Sigmund Freud, “La feminidad”, en ed. cit., p. 124.

40 |sabel Morin, £l enigma de lo femenino y el goce, Asociacion
Foro Lacaniano, Medellin 2003.
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mismo Freud!- es que el goce femenino no se deja absorber por las vias apropiadas
para lo masculino, que tan comodamente en cambio ingresa en la Ley del Padre. ¢éNo
responde a esta misma dificultad, a esta resistencia de lo femenino, la teoria de Freud
sobre el superyé en las mujeres? “Excluida la angustia de castracién [en las mujeres],
estd ausente también un poderoso motivo para instituir el superyé e interrumpir la
organizacién genital infantil”, escribe Freud en referencia a una “singularidad femenina”,
por asi decir, de esa instancia psiquica que toma el relevo de la prohibicién paterna a
la salida del Edipo en el varon®®.

Hay, pues, una relacién entre la debilidad de los vinculos sociales en las
mujeres, su menor aptitud para la sublimacién y el caracter fragil de su superyé. Cada
una de estas “cualidades en-menos”, podriamos decir, se manifiesta en un rasgo que
Freud considera propio de la disposicion femenina: un “escaso sentido de la justicia”,
la “inmutabilidad” de las posiciones psiquicas y un “caracter disocial”. Ahora bien, si
seguimos su trayectoria, el resultado es sorprendente: el cardcter disocial incluye la
reserva femenina frente a los ideales civilizados, entre ellos, la justicia (y aqui viene
bien el epigrafe de este texto) pero, ademas, revela su fuente sexual: lo disocial es
“rasgo inequivoco de todos los vinculos sexuales”**. Aventuro una pregunta: équiere
esto decir que las mujeres... pedian més? ¢Mas que hijos, por ejemplo, lo que en todo
caso las situaba como madres?

Ahora bien, ¢écoémo pensar este estado de cosas en relacién con lo que se juega
para los dos sexos en su articulacién con el Padre, es decir, con el régimen patriarcal
que su poderio inaugura, y con el lazo social? Si el lazo social originario es el que se
establece entre los hombres, ordenado sumariamente en la serie rivalidad-asesinato-
culpa y amor por el padre*, es posible deducir que los fines culturales masculinos se
cargan a la cuenta de la deuda contraida con el padre, en cuyo pago ingresan tanto las
metas culturales explicitas en las que los hombres empenan la libido sublimada, como
las exigencias de la filiacion (el parentesco) y el reparto de los bienes (el patrimonio).
Entre tanto, ¢qué les queda a las mujeres?

Una interpretacion edipica de tal estado de cosas en el patriarcado —que le
debemos a Gérard Pommier—, muestra que, en efecto, dada la disimetria del Edipo
segln los sexos, en lo social “la mujer se ve empujada a un segundo plano”. Mientras
que el varén resolvia su diferendo con el padre en el espacio pablico, las mujeres
arreglaban sus cuentas con él en la escena matrimonial. Ellos pagaban la culpa de haber
fantaseado con la muerte del padre por medio de una reparacién simbélica que tenia
en los hijos la mas clara expresion: la filiacion patrilineal aseguraba la transmision del
nombre del padre y, con él, el honor, el culto, los ideales (el ejército, la Iglesia), en fin,
el conjunto de las insignias paternas. Ellas, en cambio, antes que el orden de estructura
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del parentesco que los hombres defendian, apostaban por el amor en su conjuncién
con el goce, cuya condicién de posibilidad es el abandono del nombre de su padre.
De este modo, el lazo social publico alcanzé ventajas de las que no gozé aquel que se
regulaba en el espacio privado de la familia al que las mujeres quedaban confinadas.
La falta de simetria entre la escena publica y la escena privada y sus correlatos, le
otorgd ventajas al patriarcado. Pero la cuestién no se detuvo ahi: una vez establecido,
el privilegio se puso al servicio de la supresion del goce femenino. En la escena privada
los hombres trataron a las mujeres como si fueran sus hijas antes de convertirlas en
madres para gratificar a sus propios padres*'. Hijas o madres, no mujeres: el repudio
de lo femenino es una caracteristica de la sociedad patriarcal.

Retomemos el hilo en la puntada relativa a lo femenino como portador de la diferencia
y, en consecuencia, blanco de un repudio estructural, para indicar que siguiendo
exclusivamente esta via se corre el riesgo de caer en una idealizacion, y esto desde dos
perspectivas. Por una parte, glorificar toda expresion de des-orden como paradigmatica
de lo femenino, estableciendo una equivocada equivalencia entre un mds alld del falo
y un fuera-de-la-Ley y, por otra parte, acentuar la diferencia en su faz imaginaria, de
representacion o significado, en cuyo caso el peligro consiste en reducir el asunto a una
reivindicacion que comporta un escollo mayor: el de la victimizacion de las mujeres.
Es cierto que una sociedad que muestra un alto indice de sadismo contra las mujeres
dificilmente puede representarselas de modo distinto al de una poblacién de alto
riesgo, como se dice en el lenguaje de la llamada “salud pdblica”, y por supuesto que
son legitimas las denuncias y el rechazo al trato cruel que a algunas se les inflige. Pero
también es cierto que si la reivindicacion de las mujeres tiene por resorte el afan de
participar por derecho propio en igualdad de condiciones, la defensa queda inscrita
paraddjicamente en la misma logica que las somete, la l6gica félica, que propone
el tener [el falo], la potencia y el poderio como aspiracion y como medida. Por lo
demads, el discurso social contemporaneo, puesto que responde a los imperativos de
la competitividad, la eficiencia y el mercado, ¢les deja a las mujeres otra salida distinta
a la de la sumision falica? ¢Entonces?

En ese sentido, los ideales civilizadores del trato igualitario —igual a los hombres—o
de la integracion social —tanto como los hombres— etc., resultan ser, parafraseando a
Zizek, “pomposas afirmaciones” tendientes a asegurar un lugar distinto en el orden
social para las mujeres, uno que haga contrapeso a aquel que durante siglos fue la
norma y son, por lo tanto, la expresion de una resistencia contra el trato “diferencial”
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4 Gérard Pommier, Los cuerpos angélicos de la postmoderni-

dad.
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% Jacques Lacan, “Posicion del inconsciente”, en Escritos 2,
Siglo XXI, México 1985.

4 Jacques Lacan, “Ideas directivas para un congreso sobre la
sexualidad femenina”, ed. cit., p. 711.

4 Cfr. Jacques Lacan, £/ Seminario. Libro 20, Adn, Paidos,
Buenos Aires 1989.
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a las mujeres y un intento de regular de otro modo el lazo social entre hombres y
mujeres basado en “el respeto a la diferencia”. Es paradéjico el asunto, por decir lo
menos. Sorteemos la paradoja admitiendo que los llamados a la igualdad reconocen
la diferencia, si, pero aqui la diferencia, ¢a qué juega? Dirfa muy prosaicamente que
juega a las escondidas: esconde el hecho de que no hay diferencia si no en relacién
con un discurso, con el significante que la introduce; por lo tanto, con el lugar del
Otro que en cada época histérica soporta las representaciones en virtud de las cuales,
para el caso, se es hombre o se es mujer en lo social*. De este modo, la diferencia no
deja de ser relativa... al significante amo, al ideal dominante del momento, asi como
no deja de ser, freudianamente hablando, relativa a la asimetria en relacién con tener
o no tener el falo. No puedo dejar de evocar aqui una afirmacién de Lacan segin la
cual es “en la dialéctica falocéntrica, [que] ella representa el Otro absoluto™.

La pregunta insiste: écoémo van las mujeres ahi? O, dicho ahora en términos
mas precisos, ¢équé tiene esto que ver con lo femenino?

La logica falica es la l6gica del todo, es aquella que permite escribir las coorde-
nadas, digdmoslo asi, bajo las que se inscriben quienes se sitGian del lado-hombre entre
los sujetos humanos, coordenadas que, en correspondencia con un modo de goce
limitado por la norma falica de la castracién, ponen en juego un Universo cerrado —un
conjunto, el de todos los hombres— cuya condicién de posibilidad se complementa con
la existencia de una excepcién, de un “al menos uno” que permite escribir la funcion
falica como Universal y que, por eso mismo, funda el conjunto. Se trata, como habra
podido deducirse, de la funcién del padre tal como opera en el inconsciente, pero
ahora pasada por el tamiz de la légica con la que Lacan aborda la “sexuacion™*, algo
que habfamos reconocido a nivel del mito en la invencién freudiana del protopadre:
aquel que, ex-sistiendo, es decir, situado por fuera del tiempo y de la historia, inaugura
con su asesinato el conjunto de los padres por venir. Y el grupo social, si nos atenemos
al fenémeno de la identificacion de todos con El. Ademads de las luchas fratricidas, si
hay quien pretenda encarnarlo.

De otro lado, La mujer es no-toda: una férmula lacaniana que se ha hecho
célebre, y que quiere decir que, en consonancia con un modo de goce Otro, mas alla
de los margenes del goce félico de todos modos insoslayable, hay para las mujeres (y
para los hombres si es que se instalan en esa posicién) un horizonte que no estd limitado
exclusivamente por lo Universal de la castracion; que ellas tienen la posibilidad de
avizorar y habitar en ocasiones, cada una en particular, porque justamente el no-todo
femenino corre en paralelo con la ausencia del Uno de la excepcion capaz de organizar
el conjunto unificado de las mujeres. Es en virtud de esto que las mujeres tienen la
posibilidad de mantener una relacién no univoca con el orden féalico del mundo y su
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l6gica correspondiente. Al situarse como no-todas en la castracién, estan orientadas
hacia ese campo “nada deleznable” del que Lacan dice que resulta ignorado en la
famosa formulacién freudiana segtn la cual “la libido es regularmente, y con arreglo
a ley, de naturaleza masculina”®. Campo del Otro igualmente, pero de un Otro cuya
estructura es la de la falta.

Asi, a la relacion con el falo las mujeres afiaden o superponen —me doy cuenta
de que las palabras son aproximadas— un modo de relacién que pasa por el no-todo
—S(A)—. Excluidas “de la naturaleza de las cosas que es la de las palabras™®, ellas estan
intrinsecamente relacionadas con lo real innombrable e impensable, y con la verdad,
cuya estructura es la del medio-decir. Y es porque operan a partir de ese campo barrado
que pueden hacer presente tanto lo imposible de cerrar o de completar al Otro, como
lo que en el Otro carece de significantes para decirse.

Es desde ahi que las mujeres pueden refutar el régimen del pensamiento y
la razén. Y es asi como alcanzo a pensar la incidencia de las mujeres en lo social,
cuyos efectos de subversion no les son inherentes sino en la medida en que ellas
resisten a la absorcion por el todo falico. En la medida en que preservan lo imposible
de totalizar.
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