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Palas Atenea como diosa tutelar de la Atenas clasica tuvo un lugar destacado en la vida politica y liturgica
cotidiana de la democracia y el imperio. Fue un personaje literario y de culto complejo, con caracterizacion
masculina como la de ser guerrera. Por su parte, la propuesta de Socrates, en La repuiblica de Platén, de
unas guardianas o gobernantes militares de una ciudad justa describe unas mujeres que, por su misma
accidn politica, resultan masculinizadas. Asi, mostraremos como las guardianas reelaboran el arquetipo
de Palas respecto de la reproduccion, la sexualidad, el deseo y la desnudez.
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Pallas Athena: Model of the Guardians of Plato’s Republic

As Athens tutelary god, Pallas Athena had a prominent place in the liturgical and political daily life of

democracy and of the empire. She had a complex literary and cult individuality with masculine characteri-

zations as being a warrior. On the other hand, in Plato’s Republic, female guardians or military governess

of a just city are described as women that because of their political action result masculinized. We show

how female guardians re-elaborate Pallas” archetype regarding reproduction, sexuality, desire, and nudity.
Keywords: Athena; feminism; female guardians; Plato; Republic.

Palas Atena: modelo das guardias da Republica de Platiao

Palas Atena, deusa tutelar da Atenas do periodo Classico da Grécia Antiga, teve um lugar de destaque na
vida politica e littirgica cotidiana tanto na democracia quanto no império. Esta deusa foi uma personagem
literaria e cultual complexa, que foi caracterizada com papeis tipicamente masculinos, como o de guerreira.
Por sua parte, na proposta de Socrates, em a Repuiblica, de Platdo, de guardias ou governantes militares
de uma cidade justa, ele concebe mulheres que pela sua propria atuagao politica sao masculinizadas.
Neste artigo, mostramos como as guardias reelaboram o arquétipo de Palas a respeito da reprodugio,
da sexualidade, do desejo e da nudez.
Palavras-chave: Atenea; feminismo; guardias; Platdo; Republica.
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La comunidad de mujeres

La republica ha sido una de las obras mas conocidas de la extensa pro-
duccion escrita de Platon, filosofo ateniense, considerado uno de los pilares
fundamentales del pensamiento occidental. Es un escrito con la forma que
hizo célebre su autor, el didlogo. Su narrador es Socrates, uno de los que
formaron parte de la larga conversacion en el Pireo que, segin debemos
inferir, el texto reproduce.

Este narrador, y personaje principal, ya ha participado en dialogos
anteriores de Platon y conserva algunos rasgos de las caracterizaciones que
ha adquirido en dichas obras, principalmente, su caracter investigativo. Sin
embargo, el Sdcrates de La repuiblica no se identifica totalmente con el de
las obras de juventud de Platén, en las que los interlocutores y los lectores
terminaban sin poder responder a las preguntas planteadas y al examen que
Socrates les hacia. Ya en textos previos los parlamentos de Socrates habian
empezado a proponer respuestas, a plantear positivamente posiciones y
puntos de vista; no resultaban aporéticos.

La repuiblica fue elaborada en la etapa conocida como la madurez del autor,
en la que desarrolla la llamada teoria de las ideas o las formas. Esta teoria,
aunque ocupa pocas lineas en las obras, es el rasgo mas conocido y citado
del pensador. La justicia, y la busqueda de su comprension y adquisicion,
es una de estas ideas o formas paradigmaticas y, por tanto, serd un tema
articulador del didlogo aqui estudiado. La obra estd estructurada en diez
libros y cada uno de ellos aborda un aspecto relativo a la justicia. Existe
una unidad en cada libro y una relacién en la sucesién de los mismos. Nos
ocuparemos de la primera parte del libro v (449c-466¢) que, en la mitad de
la obra, articula las reflexiones de los libros 11-1v. Estos libros indagan los
principios de la vida social e investigan las partes del alma del individuo.
Los libros vi-vI1, a su vez, buscan establecer el caracter y perfil del fildsofo
y la naturaleza de la filosofia en una perspectiva metafisica. En medio de
estos extremos, el libro v, de cierta manera, contiene las tematicas que le
anteceden y suceden; hace de bisagra entre lo que podriamos llamar un
estudio mas politico y psicoldgico de la justicia, propio de los libros 11-1v, y
uno de los fundamentos filoséficos del universo practico de los libros vi-vir.

La primera parte del libro v prolonga la discusion politica del Estado justo
y el injusto. Alli se propone un nuevo intento de sociedad ideal (449c-466e):
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la comunidad de mujeres y nifios, consecuencia del fracaso de un proyecto
anterior (372a-e) que solo estipulaba la supervivencia material de los ciu-
dadanos y no otras necesidades humanas. El libro del que nos ocupamos
finaliza con la reflexion sobre la naturaleza del fildsofo ya que, al indagar
por la viabilidad de la equidad de las mujeres, Socrates declara que la unica
posibilidad y, aun mas, la necesidad de que la ciudad ideal se realice, sera
que los gobernantes y los fildsofos sean las mismas personas (472a-480a).
Silos gobernantes llegan a ser fildsofos o los filosofos gobernantes (473d-e),
entonces se realizara lo que se describe en la extensa primera parte del libro v:
la comunidad (koinonia) de las mujeres y los nifos.

La comunidad de mujeres descrita es pensada y no real. Consiste en la
propuesta de la igualdad de varones y mujeres en la clase de los guardianes
y responde a la pregunta por una sociedad justa, la mejor que podemos
pensar. Este proyecto resulta ser un remedio o cura para los problemas de
injusticia de las ciudades histéricamente realizadas. La polis ideal se divide
en tres clases segun la asignacion de oficios y tareas de sus miembros que,
ademds, estan ordenadas jerdarquicamente: los que son mejores para ejercer
la tarea de pensar y conocer seran los que gobiernen; los que por naturaleza
tengan buena disposicion para producir objetos y para comercializarlos
estaran en la base de la polis; y, en la mitad, se ubican los que tienen arrojo
y buena disposicion en el campo de batalla. De los tres estamentos, los
guardianes estan conformados por las dos clases mas altas: los gobernantes
y los auxiliares. Entonces, todo lo que es valido para los guardianes puede
no serlo para la tercera clase, de la que La repiiblica no ilustra cdmo vivirian
en la ciudad ideal. Los gobernantes y los auxiliares se distinguen en el texto
de Platon porque los primeros son mas sabios y efectivamente gobiernan,
mientras que los auxiliares desempefian los oficios de los jovenes militares y
obedecen alos primeros. Las responsabilidades de las decisiones del gobierno
recaen sobre los gobernantes. Los auxiliares son el contingente militar.

La propuesta de la koinonia de mujeres, en el sentido en el que la expone
Socrates, no significa que todas las mujeres estén disponibles sexualmente
para todos los varones, como podria entenderse la expresion, sino que para
Socrates se trata de la necesidad de compartir varones y mujeres la totalidad
de las labores que deben realizar los gobernantes y auxiliares, tal como
sucede con otros animales (466d1). Los guardianes de ambos sexos recibiran
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la misma educacidn fisica y entrenamiento; compartiran la misma vida en
las barracas militares (458¢c8-9) y tendran las mismas responsabilidades.

Ademas de las tareas atléticas y militares, las mujeres guardianas también
se ocuparan de tomar decisiones politicas, porque las mejores naturalezas
constituirdn la clase de los gobernantes y no solo la de los auxiliares.! A
la koinonia, resultado del disefio de una sociedad lo mas justa y buena
que se puede pensar —aunque para Socrates tiene varios defectos porque
surge de la necesidad del lujo de los hombres—, Halliwell, entre otros, la
llama comunismo (9). Los libros 11 y 111 han establecido las necesidades
de educacién y formacion de los guardianes. A partir del libro v, todo lo
dicho se debera cumplir también para las mujeres guardianas, pues, segun
este planteamiento, pueden llegar a los mas altos cargos politicos (540c5-6;
Halliwell 164). Como los guardianes varones son lo mejor de su generaciény
deben tener aptitudes excelentes para el desempefio ético, lo propio ocurrira
con las mujeres: seran las mejores las que estén capacitadas para la guerra
y el gobierno. Si los guardianes, antes de introducir el tema de las mujeres,
no podian tener propiedad privada (416d), y si el oro divino de sus almas
se podia corromper con el oro material (416e), en el libro v se aplican las
mismas normas para las mujeres. Sin embargo, como ya advertimos, las
afirmaciones sobre las guardianas se refieren a la élite de la poblacién y no
a todas las mujeres de la polis.

La descripcion de la comunidad de mujeres de La repiiblica abarca varias
paginas (449c-466e). No hay un pasaje que no sea debatible y no haya sido
debatido en los estudios relacionado con este texto. En términos generales,
la propuesta es la siguiente: a) varones y mujeres viviran sin segregaciones,
en barracas militares; b) ninguna mujer cohabitara en privado con un varén
(457¢); c) se determina la supresion del espacio doméstico y del trabajo de
la crianza (460b, 460d); d) las mujeres recibirdn la misma educacién que
los varones (456¢-d); e) las mujeres se ejercitaran desnudas con los varones
en la palestra (457a); f) se prohibe el conocimiento de la identidad de los
hijos y los padres (457¢); g) se asigna a los gobernantes la tarea de definir
las parejas sexuales temporales con fines eugenésicos (459a-d). Los mejores
seran premiados con mas asignaciones de parejas o matrimonios sucesivos

1 No estamos de acuerdo con Annas (311) que limita la igualdad a los auxiliares y entiende
que los gobernantes son solo varones. Compartimos la perspectiva de Halliwell (164), ya
que Platon propone que habra amantes o amigas de la sabiduria (456a4-5), es decir, filosofas.
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(460b). Aunque se reconoce la presencia del deseo (458d2-3; 461bg-c7), los
principios de la libertad individual y del placer no son considerados por
Sécrates; h) las mujeres llevaran a cabo las mismas tareas que los varones
(456b), incluyendo la filosofia (456a).

Toda la propuesta de igualdad entre mujeres y varones tiene una historia
de interpretaciones —rastreada con detalle por Natalie Bluestone—, que
habla tanto de los prejuicios y razones de los intérpretes como del texto
platonico. Esta historia se divide basicamente en intérpretes misdginos y
feministas (Halliwell 9). Los primeros niegan, de multiples maneras, que
Platon defienda la justicia de la koinonia y que las mujeres tengan igual
responsabilidad y educacién. Los feministas defienden la tesis de que el
autor si plantea la investigacion con seriedad y no solo estaba haciendo reir
alaaudiencia. Nosotros creemos que en La republica, aunque es de caracter
investigativo y no un tratado, contiene una critica seria a la asignacion de
roles sexuales imperante.

El proyecto de Platon se relaciona con la época de produccion del texto
y con la Atenas clasica donde el autor nacid y vivié la mayor parte de su
vida (Halliwell 9). Es importante para analizar la koinonia no darle la
espalda a la perspectiva historica, ya que las razones para la elaboracién
de la propuesta —aunque llena de burlas, dudas y objeciones en el propio
texto (449¢2, 450b1, 450b5, 450b7, 450¢7, 450d1, 453d)— no surgen del vacio,
sino de unas realidades culturales que no se restringen a lo politico factual
o especulativo; se gestan, también, en los imaginarios miticos o religiosos
de la época.

Una vez establecido el lugar de la primera parte del libro v de La repii-
blica en el conjunto de la obra y la argumentacién principal que formula,
presentaremos el mito de Palas Atenea que, a nuestro juicio, elabora una
nocion cercana a las mujeres guerreras y filésofas de la koinonia de Platén.
;De donde provenia la idea de la comunidad de mujeres tan opuesta a la
realidad y las valoraciones politicas de la época? Proponemos que en el
arquetipo de la diosa se encuentra una matriz inspiradora del modelo de
ciudad justa que contempla la igualdad de los sexos. Lo evidente, si nos
tomamos en serio la propuesta, es que el filésofo no estaba conforme con
la distincion de roles segun los sexos, imperante en su sociedad, ni con
el injusto estado de segregacion. Esta injusticia no se basaba en alguna
comprension reivindicativa de las mujeres por parte de Platén, sino mas
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bien puede entenderse como “cada uno en su funcion” (453bs), idea que se
aplica tanto a las partes internas del alma individual como a las partes de
la ciudad. Asi, las mentes de las mejores mujeres no se diferencian de las de
los mejores varones, por lo que deben llevar a cabo las mismas funciones.

Por otra parte, el autor debid enterarse de distintas practicas politicas
de otras sociedades, que hallé mejores que lo que veia en su propia ciudad
y que, de alguna manera, pudieron ilustrar alguna de las propuestas de su
koinonia (Halliwell 10), aunque el texto afirma que es lo contrario de lo
existente (456a5-6). Halliwell admite que, aparte de las influencias en cuanto
alos roles protagonicos de las mujeres en sociedades dorias como Esparta, o
en lugares mas lejanos como Egipto o el Mar Negro (10), “el pensamiento de
Platon sobre las mujeres estaba tefiido por potentes imagenes de la mitologia
de su cultura” (11). Aunque este autor contemporéneo, en su edicion del
libro v, privilegia la leyenda de las Amazonas como inspiradoras del pasaje
de La republica que estamos considerando, menciona, en primer lugar, a
Atenea con el imaginario militar asociado a la diosa (11). En este articulo
mostraremos que el imaginario militar de la diosa estd relacionado con
varias determinaciones de las guardianas, reunidas en el proyecto de la
comunidad de mujeres. Para documentarnos sobre Atenea nos valdremos
de varias fuentes académicas y antiguas, principalmente del poeta Calimaco
que escribio un himno a la diosa en la época helenistica.

El arquetipo de la guerrera

Luego de este resumen sobre las generalidades de La republica, de esta-
blecer el lugar del pasaje estudiado en el contexto de la obra, de enumerar
los posibles origenes del relato platonico de la legislacion de los guardianes,
expondremos los aspectos que nos interesan en relacién con todo ello,
sobre la diosa epdnima de Atenas. Se trata de un antecedente y fuente de
la concepcidn de las mujeres guardianas asi como de la idea de igualdad
de mujeres y varones.

En el plano tedrico y metodoldgico, las afirmaciones que siguen estan
basadas en la concepcion que tienen K. G. Jung y otro de los exponentes
de la psicologia analitica, Erich Neumann, sobre los mitos, el arte, la

2 “Plato’s thinking about women was coloured by potent images of his culture mythology”.
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literatura, lo masculino y lo femenino como parte de los contenidos de la
mente. Seguin estos autores, las obras literarias son expresion de un autor
particular que se dirige a las imagenes miticas para darles expresion desde
su propia experiencia. El artista crea a partir de su vida personal y de un
proceso creativo impersonal (Jung 84-105). Los relatos miticos y las obras
de arte, a su vez, son expresiones conscientes de contenidos del inconsciente
que sirven para conjurar miedos e incertidumbres o para expresar deseos.
Metodoldgicamente la psicologia analitica opera comparando los contenidos
mitologicos, las obras de arte y, muchas veces, los testimonios de los pacientes
psiquidtricos que ayudan a revelar los contenidos del inconsciente colectivo,
porque su discurso puede estar mas cerca de él.

Ahora bien, Atenea es mas antigua que el texto platdnico y sus origenes
se remontan a la tradicion oral. Sobre su evolucidn histdrica, Arthur Bernard
Cook, citado por Guthrie (106-109), dice que Atenea fue originalmente una
madre-montafa pregriega del cerro de la Acrépolis de Atenas. La diosa
habria tomado su nombre de la ciudad y no esta de aquella. Aunque no se
conoce la etimologia del nombre, hoy los especialistas coinciden en que no
es palabra indoeuropea sino prehelena, adaptada al griego de las tablillas
del lineal B. Segun Cook, se trataba de una Gran Madre que existi6 en los
pueblos agricolas neoliticos como deidad principal. La hipdtesis del estu-
dioso infiere que se habria vuelto masculina y guerrera con la llegada de los
indoeuropeos a la peninsula balcanica, a principios del segundo milenio. Al
convertirse en protectora de la ciudad, adoptd los rasgos militares y perdid
los de madre, lo que muestra que la funcidn de guerrera y madre se excluyen
en cierto momento de la evolucién cultural de la diosa.

La adoracion de la serpiente, el biho y el arbol es traza cierta de la
religion minoica que paso ala cultura griega micénica a través de Atenea. La
serpiente, que esté presente en la iconografia de Atenea en la Epoca Arcaica
y Clasica (figura 1), relaciona a Atenea con las profundidades de la tierra
y los misterios de la vida y la muerte. El buho, por su parte, es un simbolo
de su sabiduria. El arbol de la Acrdpolis, que era su olivo,” era emblema
de la produccién agroindustrial de la polis ateniense y estaba presente en
el cuidado del cuerpo de los atletas y en la cocina cotidiana. El drbol, las

3 Smardz menciona cémo se concebia el olivo micénico en la Acrépolis (5); el olivo como
arbol sagrado (13); Atenea asociada con el olivo (21); Atenea asociada al arbol (22); Atenea
diosa de la fuente, el palacio y los reyes (22).
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columnas de las edificaciones (la casa) y el altar son una misma expresion
de lo femenino. Diosa del pensamiento y la sabiduria, pero también del
hilado (figura 2) que elabora la ropa del cuerpo.

Figura 1. “Atenea llevando la égida con flecos de serpientes, hidria atica de figuras negras”,
(ca. 540 a. C). Atribuida al pintor Euphiletos. Paris, Bibliothéque National. Wikipeadia.
Web.

Figura 2. “Lebe gamico de terracota (cuenco de fondo redondo con manijas y soporte usado
para matrimonios)”, (ca. 420 a. C). Atribuida al pintor Naples. The Metropolitan Museum of
Art. Web.
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Es probable que Cook tenga razén en identificar a Atenea de la Epoca
Clasica con la Gran Madre de los primeros mil afios de la Edad de Bronce e,
incluso, con la deidad toponimica de la montana en el neolitico y que haya
devenido en la diosa de la guerra con la llegada de belicosos indoeuropeos,
antepasados de los micénicos. Sin embargo, la hipdtesis historica no explica
como se llevod a cabo el proceso de transformacion de la diosa prehelénica
tal como se consolidd en los siglos vy 1v a. C.

Atenea es una figura cultural importante. Protagonista o personaje de
muchas de las grandes obras literarias de la tradicion helena, ha traspasado
las fronteras de la cultura griega y ha alcanzado presencia incluso en nuestra
época y ciudad (figura 3). A pesar de la permanencia y familiaridad con
que nosotros hoy invocamos a Palas Atenea, los significados que tenemos
de ella no son los mismos que los que tenian los griegos. Sin embargo, no
sobra aclarar que nos ocuparemos de sus implicaciones en la Antigiiedad.

Figura 3. Restrepo Acosta, Felipe. “Monumento a Minerva’ de Vico Consorti. Entrada princi-

pal, Biblioteca Luis Angel Arango. Carrera 4, calle 11. Bogotd”. Wikipeadia. 14 de abril
del 2010. Web.
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En la Epoca Clésica, la diosa patrona de la polis ateniense se volvié més
destacada, pues crecio el poder politico de la ciudad en los confines del
Egeo. Aunque era venerada en muchos lugares de la Hélade con santuarios
y rituales (Deacy, “Famous Athens” 222), en ninguno de ellos tuvo tanta
importancia como en el Atica. El olivo que ella habia ofrecido a los atenienses
se erigia en la misma Acrépolis y testimoniaba el triunfo de la diosa sobre su
competidor por la primacia divina de la ciudad: el dios Poseidon (Apollod.
3.14.1). La gente eligi6 entre dos ofertas divinas: el cultivo de aceitunas que
les trajo Atenea y una cascada de sal que ofreci6 Poseidon. La explotacion
de los olivares y la exportacion de aceite fueron medios de supervivencia
insustituibles de los ciudadanos, por lo que se entiende facilmente la eleccion
de los habitantes del Atica del arbol sobre la fuente (Deacy, Athena 79-80).

Acerca de la maternidad, el rasgo mas destacado de lo femenino en la
Antigiiedad, la situacion de Atenea no es simple, como se puede inferir de
la evolucion histérica de una Diosa Madre que devino virgen y guerrera.
Aunque la hija de Zeus nunca tuvo marido —en esto es en lo tnico que
rechaza lo viril, como dice en Esquilo (Eu. 736-742)—, se le atribuye un
hijo de crianza,* Erictonio, quien la acompafa en las representaciones
iconograficas. El hijo es representado, muchas veces, con cuerpo de ser-
piente, como lo dice Pausanias (1.24.7).” Es el primer rey del Atica, segtin
el mito, nacido de un intento de cépula de Hefesto con Atenea, una vez
que ella lo visitd para reparar sus armas. Hefesto,® dios de la metalurgia y

4 “Athena, the virgin, thus comes within an ace of being the mother of the ancestral king
who enjoys continuing honor in the Erechtheion. The paradox of the identity of virgin and
mother is something which the myth recoils from articulating” (Burkert 143). Traduccién:
“Atenea, la virgen, entonces le faltaba poco para ser la madre del rey ancestral que goza
honras permanentes en el Erectedn. La paradoja de la identidad de virgen y madre es
algo que el mito teme articular”

5  “Laestatua de Atenea es de pie con manto hasta los pies, y en su pecho tiene insertada
la cabeza de la Medusa de marfil; tiene una Nike de aproximadamente cuatro codos y
en la mano una lanza; hay un escudo junto a sus pies y cerca de la lanza una serpiente;
esta serpiente podria ser Erictonio. En la base de estatua estd esculpido el nacimiento
de Pandora” (Paus. 1.24.7).

6  Hefesto preside las technai como la herreria y la orfebreria, que no son actividades donde
lo viril se desarrolle propiamente, aunque no le son externas. El se ocupa de los metales,
Atenea de la lana. Hefesto es objeto de la infidelidad de su esposa Afrodita con el dios
de la guerra, lo que sin duda significa una deflaciéon de su masculinidad. Otro rasgo
de su virilidad debilitada es su dolencia en los pies: es el dios cojo del Olimpo. Zeitlin
dice: “Beyond the universal embarrassment of a cuckolded husband is the singular
unattractiveness of this lame and ugly spouse, as Hephaistos himself acknowledges. As
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el fuego, entra en pasion amorosa e intenta poseerla. Ella lo rechaza y, en
el forcejeo, el semen se derrama en la pierna de la diosa. Esta, disgustada,
se limpia con un pedazo de lana (Apollod. 3.14.6) que tira al suelo. Gea,”
la tierra, acoge y gesta el semen en la lana que ha rozado por la pierna de
Atenea. Una vez nacido Erecteo o Erictonio, Gea se lo entrega a la diosa
Palas, quien lo cria como su hijo (Deacy, Athena 11). En la ceramica, son
multiples las representaciones de la entrega de Erecteo a Palas por parte
de Gea (figuras 4 y 5). En ellas se conserva el aspecto mas maternal de la
diosa Palas, desprovista de armas de guerra. Erecteo es identificado como
un rey que habia nacido en el Atica, antepasado de todos los atenienses que
se consideraban a si mismos autdctonos. De esta manera, la comunidad
politica de la ciudad de Atenas es descendiente de la diosa y de ella toman
el nombre como ciudadanos: atenienses.

Atenea es una diosa sin madre que ha nacido de la cabeza de su padre
Zeus. El padre, a su vez, habia engullido a la madre gestante, Metis. Ella
nacié con la ayuda de Hefesto que raja con un hacha el craneo de Zeus.
Salté a la vida ataviada para la guerra, con casco, espada o lanza, égida y
escudo (figura 6).

Encontramos un paralelismo con las guardianas de Socrates que también
careceran de madre y tendran unos hijos que apenas rodaran por sus cuerpos
durante la gestacion, pero, a diferencia de Palas que delegd a Gea la tarea, ellas
deberan completar el embarazo. Estos hijos son fruto de relaciones decretadas
por la ley, no voluntarios, y de los que ellas no seran propiamente madres.
Atenea cria a Erecteo; las guardianas, en cambio, no criaran los nifios, los
depositardn en un lugar donde seran atendidos por nodrizas, aunque los irdn
a amamantar si producen leche (Rep. 460c¢). La lactancia la haran las madres
alos bebés que tengan hambre cuando ellas lleguen al sitio de crianza y no al

a result, he cannot claim a full virility, according to the prevailing epic standards. [...]
Manliness is measured by a fine male body and evidence of physical prowess” (35-36).
Traduccién: “Mds alld de la vergiienza universal de un marido cornudo se trata del
singular desagrado hacia un esposo cojo y feo, como Hefesto mismo lo reconoce. Como
resultado, él no puede reclamar una completa virilidad, segiin los estandares épicos
dominantes. [...] La hombria se mide por un cuerpo masculino apropiado y la evidencia
de proezas fisicas”

7  Latierra es un elemento asociado a lo femenino, en la psique humana. En los relatos
griegos, Gea, como primera madre genealdgicamente hablando, encarna la fertilidad
indiscriminada que acoge toda simiente, y en su oscuridad porta un caracter monstruoso.
Sus hijos portan algo de bestialidad y algo de desmesura.
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propio hijo porque su identidad sera desconocida. Las guardianas reproduciran
sus cuerpos sin un vinculo afectivo con el que sera el padre bioldgico de la
criatura (Pl. Rep. 457¢ 10), elegido por los magistrados. Tampoco estableceran
relacion con el hijo porque procrearan solamente para reproducir el cuerpo de
ciudadanos de la polis, no para satisfacer un proyecto individual.

Figura 4. The Trustees of the British Museum. “Hidra atica de figuras rojas con Gaia, Ateneay
Erictonio”, (ca. 470-460 a. C.). The British Museum, n. 1837, 0609.54. Web.

Figura 5. “Caliz con Gaia, Atenea y Erictonio”, (ca. 440-430 a. C.). Atribuida al pintor Kodros.
Berlin Antikensammlung, inv. n. F2537. Staaliche Museen zu Berlin Preussischer Kulturbeitz.
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Figura 6. “Nacimiento de Atenea. Exaliptro atico (tripode de figuras negras)”, (ca. 570-560 a.
C.). Wikipedia. Web.

Como el hijo de la diosa virgen, los hijos de las guardianas naceran de una
relacion al margen del deseo, ni buscada ni elegida. El personaje de Platon,
Sécrates, reelabora y modifica el mito de Atenea que, con sus imagenes
y rituales, es una manifestacion de un arquetipo femenino complejo que
integra a lo femenino la busqueda de la verdad, propio de lo masculino.

Los mitos, como los suefios, emergen del inconsciente como formas
del instinto (Jung 41-49; Neumann 38, 75, 147, 153, 211, 263). Por otra parte,
los procesos histdricos configuran y afianzan lo real y lo imaginado en la
mente, planos que no siempre coinciden. El relato mitico legitima y critica,
afirma y niega un estado de cosas; no es univoco. Por ejemplo, el matrimonio
como realidad vivida en las comunidades humanas, vigente en las culturas
de diversas épocas y geografias, puede ser fantaseado como inexistente o
puede pensarse de forma que no coincide con la sociedad en que se vive.

El mito de Atenea, como el proyecto de Platéon de la koinonia y las
mujeres guerreras, niega el matrimonio. No otorgar la funcién de esposa a
una mujer, a la vez, expresa el deseo y temor inconsciente de anularlo,® al
imaginar una vida humana con una reproduccion y una relacion entre los
sexos que no requiere ese vinculo. Lo mismo puede decirse respecto de los

8  Véase la postulacion de un mundo mitico ideal, no real: “La vida futura serd la repeti-
cion de la vida terrenal, salvo que todo el mundo permanecera joven, se desconocera
la enfermedad y la muerte, y nadie se casard ni serd entregado en matrimonio” (Man,
citado en Lévi-Strauss 333).
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otros arquetipos que forman parte del complejo que distingue lo femenino
y lo masculino. Encontramos la doble tension de afirmar, y la necesidad de
trasgredir, los roles reales atribuidos a los sexos, considerandolos simul-
taneamente positivos y negativos. Los contenidos miticos de la diosa y la
propuesta politica de Socrates expresan un estado de cosas a la vez irreal,
deseable y temido.

La masculinidad militar de Atenea y su negacion de casarse y tener
hijos forman parte de un mismo horizonte de comprensién de los sexos.
En la determinacion arquetipica se asigna el espiritu agonistico y guerrero
a lo masculino, y la procreacion y el principio de transformacion (crianza
de nifos, elaboracion del vestuario) a lo femenino. Sin embargo, los dos
aspectos convergen en la diosa epdnima del Atica. La diosa no se identifica
con lo masculino simplemente. Expresa lo femenino, ya sea en sus cualidades
negadas (el matrimonio y el parto), de las cuales existe un relato, ya como
afirmacion de lo que no es femenino, en un sentido simple (la accién y la
guerra), pero puede serlo en un sentido complejo. Esto es posible por la
permeabilidad entre lo femenino ylo masculino, por la necesidad intrinseca
de devenir lo otro que existe en cada uno, y porque lo otro esta en cada uno
de ellos. La diferencia sexual es un requisito de la razon, de la consciencia y
dela ciudad histérica, pero es necesidad inconsciente transgredir los limites
que separan y distinguen, y concebir como fantasia mitica o utopia aquellas
realidades de las que no tenemos experiencia, pero podemos pensarlas,
desearlas y temerlas.

El proyecto del libro v de La repuiblica propone una realidad que subvierte
los limites del orden histérico. Alli Socrates expresa una parte no realizada
de las imagenes del inconsciente que reconoce la autonomia de un “ser
para si” de lo femenino por oposicion al rol histérico de “ser para otro”
El proyecto de las mujeres guardianas no ha sido realizado en las poleis
conocidas (456¢2-3) pero, para Sdcrates, ello no significaba su imposibilidad.
En la apuesta por la koinonia se transforma el orden politico real, asi como
el privado de la ciudad vivida, y se reelabora, con variaciones, un arquetipo
femenino no convencional y complejo: el de Palas Atenea.

Laasociacion de Atenea con la mujer guerrera o guardiana no es explicita
en La republica, pero es reconocida por Platon, en las Leyes. Muchos afios
después de haber escrito La repiiblica el autor reflexiona sobre la manera
mas razonable para disefiar una polis. El Ateniense, personaje principal del
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dialogo, propone, respecto de la educacion de los jovenes, que la instruccion
en la musica y la gimnasia sea la misma para varones y mujeres, tal como
lo habia prescrito Socrates en La repiiblica. Sin embargo, en relacion con el
resto de la vida de las mujeres, al contrario de La repiiblica, en las Leyes se
propone que no vayan a la guerra, ni lancen flechas de los arcos, ni lleven
lanza y escudo como la diosa, refiriéndose a Atenea (Pl. Lg. 806a). Estas
mujeres, no obstante, seguiran teniendo derecho a la misma educacién que
los varones.

Recordemos que la diosa nace ya con armas de la cabeza de su padre.
Pero, en esta tlltima obra de Platon, Leyes, las mujeres se encargan de la casa
y de la crianza de los hijos, y no participan de los ejercicios militares. Seran
entregadas en matrimonio, como en la ciudad histérica, como en Atenas. El
Ateniense de las Leyes parece menos osado que el Socrates de La republica.
Podriamos pensar que Platén, en su ultima obra, enmend6 la osadia del
proyecto anterior. Tanto en La reptiblica como en las Leyes se repite la 16gica
de exclusion de la casa y la guerra, separacion tajante entre lo privado y lo
comunitario: si las mujeres se ocupan de la casa, no irdn a la guerra, y si
van a la guerra, no habra casa, porque no habra mujeres que se ocupen de
ella. Las propuestas de cada obra respecto de la funcion social femenina son
diversas pero laldgica dela contradiccion irreconciliable entre gobierno, vida
militar, igualdad de las mujeres con los varones, filosofia, por una parte, y
matrimonio, casa, crianza de los hijos, por otra, subsiste intacta, aunque los
dos proyectos sean divergentes. Postulamos que el caracter irreconciliable
de la vida politica y militar con el matrimonio y la crianza de los hijos esta
presente en buena parte del pensamiento griego de la Antigiiedad. El caracter
de Palas asilo revela. Sin importar el momento en que se haya transformado
la Gran Madre montafa en diosa guerrera, lo cierto es que en ese momento
la maternidad se suprime en la diosa. La razén de esta tajante separacion,
desde nuestro punto de vista, esta en que se trata de momentos diferentes
del desarrollo de la consciencia (Neumann, The Origins) y de lo femenino.
En la maternidad, los procesos de individuacion (de ser uno aparte de los
demas) no se han completado; en la etapa guerrera si.

La igualdad de funciones de gobierno de las mujeres y los varones del
proyecto de La republica impide el matrimonio, en sentido propio. En el
relato de Sdcrates queda el nombre de la institucion, gamos, como mecanismo
que posibilita la procreacién de nuevos guardianes, pero queda anulado
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porque sin relacion entre los contrayentes, mas alla de la que hace exitosa
la reproduccién, no se preserva el matrimonio. Como consecuencia del
hecho de que las guardianas no tengan marido sino un buen semental, se
sigue que no padecerdn sometimiento, ni circularan ellas mismas como un
bien o propiedad.’

Algunas especialistas contemporaneas han hecho énfasis en el despojo*’
que, en el nivel de las representaciones mentales, ha sufrido lo femenino
por cuenta de relatos como los de Atenea o de las mujeres guardianas, en
los que las feminidades se masculinizan y, asi, les roban lo mejor de lo
femenino y lo pasan al botin de lo masculino. Socrates, con su mayéutica,
es el primer acusado de esta falta.'* La apropiacion que hacen los filésofos
se lleva a cabo tomando una parte del simbolismo femenino, sobre todo
la concepcidn y procreacion, aspectos centrales y positivos del arquetipo
de la madre y, por la via de devaluar el cuerpo y sobrevaluar el alma, los

9  Contra esta interpretacion y a favor de entender el proyecto de Sdcrates sobre las mujeres
guardianas como propiedad de los varones, véase Pomeroy (33-35).

10 Loraux explica que los varones se han apoderado de todo lo positivo femenino: procrea-
cidn, creacion, poder, y que solo dejan lo negativo femenino a las mujeres: seduccion,
artificio. “Pero el vardn se ha apoderado de lo ‘natural: quedan tan solo el artificio y la
fascinacion —es el caso de Atenea, la diosa de cuerpo improbable—, y queda la seduc-
cion, este hermoso desastre encarnado por la fascinante Helena” (385-6). Saxonhouse
afirma que Platon, al incorporar a las mujeres a la politica, les suprime toda funcién o
atraccion erdtica y que asi las hace inferiores. Menosprecia el autor, también, la funcién
reproductiva femenina, y la descripcion del proceso filoséfico es la de la experiencia
sexual de las mujeres, ahi estaria el despojo. DuBois pone de relieve el deseo platénico
de apropiarse de la maternidad para el varén fildsofo, para incorporar en el retrato del
fildsofo las metaforas tradicionales usadas para representar lo femenino en la cultura
clasica (“The platonic” 141). “This is appropriation of female experience, of the female
body” (152) afirma la autora, quien concluye: “The male philosopher becomes the site
of metaphorical reproduction, the subject of philosophical generation; the female,
stripped of her metaphorical otherness, becomes a defective male, defined by lack” (155).
Traduccion: “Esto es una apropiacién de la experiencia femenina, del cuerpo femenino’,
“El hombre fil6sofo se convierte en el lugar de la reproduccion metaférica, el sujeto de
la generacion filoséfica; lo femenino, privado de su otredad metaférica, se convierte en
un hombre defectuoso definido por sus carencias”

11 DuBois (Sowing) entiende que Sécrates en Teeteto, Banquete y Fedro despoja los
principales valores de generacion y reproduccién de lo femenino tradicional griego
para asigndrselos al filésofo varon, luego de devaluar el cuerpo para empoderar el alma.
Para DuBois, una vez llevado a cabo este movimiento, lo femenino queda desprovisto
de lo poco positivo que le habia asignado la tradicién anterior y lo masculino retiene
el resultado del despojo, en el resto de la tradicion filoséfica occidental. Aristételes con
su concepcion de lo femenino como masculino defectuoso (pepéroménon) (Arist. GA
737a25) seria, para la autora, la consecuencia necesaria del raponazo platénico.
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atribuye a esta. En el alma, concepcion y procreacion se presentan como
infinitamente superiores a la capacidad femenina de la reproduccion del
cuerpo, porque los varones no tienen ttero.

Ellibro v de La repiiblica privilegia, mediante la igualdad de varones y
mujeres, la inteligencia y la capacidad de discernir de las mujeres y hace de
la maternidad un accidente del cuerpo que debera superarse lo mas pronto
posible, para que no deje secuelas afectivas de apego ni en la madre, ni en
el hijo (457¢). Socrates pone asi a las mujeres, segun esta perspectiva del
despojo, a amoldarse y asimilarse a la inteligencia masculina, ya que ellas,
como guerreras, deberan hacer lo que define a lo masculino, tanto en la
realidad como a nivel simbdlico: la guerra y la no maternidad. jAtencién
a la disyuntiva entre las opciones excluyentes! Las mujeres guardianas,
convertidas en varones, son despojadas de la procreacion, mas alld del acto
bioldgico del embarazo y el parto, al negarseles la relaciéon con los hijos y
lo que simbolicamente significa la maternidad de cuidado y formacion de
otro ser humano.

La interpretacion del despojo ha enriquecido, sin duda, la lectura de
los textos, y ha introducido discusiones importantes. Pero esta lectura,
aunque no sea equivocada, nos parece insuficiente. La hipdtesis del despojo
es acertada en el sentido de que en los textos de la literatura que analizan
las autoras que hemos mencionado, se encuentra un marcado énfasis en
la distincidn irreconciliable entre masculino y femenino,'? por encima de
la complementariedad y permeabilidad o mezcla de ambos con momentos
de inclusion del contrario, que creemos que es lo acertado. En general, la
valoracion positiva de lo masculino y negativa de lo femenino es innegable
ya desde el relato de la elaboracion de Pandora en las dos obras principales
de Hesiodo (7h. 535-615; Op. 45-105) en las que las mujeres conforman un
genos, una tribu aparte. Coincidimos con Loraux y DuBois en que el valor
positivo de la procreacion es tomado frecuentemente, sobre todo por Sdcrates,
para atribuirlo a la filosofia y al fildsofo. Es tan prominente la insistencia
en la metafora de la procreacion, la prefiez, el parto y la asistencia al parto
que, incluso, Aristéfanes (Nu. 135) hace burla de ella cuando Estrepsiades
toca en la puerta del Frontisterio'® con tanta fuerza que el joven discipulo

12 Preferir la distincion sobre la indeterminacion o la mezcla indistinta es propio de la
racionalidad masculina y actividad imprescindible de la consciencia.
13 Se vierte al espafiol phrontisterion (Nu. 94) como “pensadero” o “caviladero” Asi es
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que abre la puerta se queja de que los golpes le han hecho abortar una idea
recién concebida. No se trata de una version solo de Platon; seguramente
Socrates habia hecho ya la apropiacion de lo femenino al descubrir la
afinidad entre su dialogo y el oficio de la partera Fenarete, su madre. Sin
embargo, la hipétesis del despojo se queda corta, si consideramos que lo
femenino abarca una realidad que esta mas alla de lo materno o reproductivo
y contiene un momento de lo masculino. En este sentido, lo femenino en
lo masculino es una forma de considerar el despojo no como asalto sino
como acto legitimo. Si la masculinidad comporta una feminidad que le es
propia, entonces el despojo deja de ser tal.

Hemos visto que la maternidad de Atenea es ambigua, en cuanto a la
ausencia/presencia de su madre y en cuanto a su defectuoso rol al respecto. El
“ser para otro” (madre de, hija de), propio de la maternidad, resulta negado
o al menos no realizado plenamente. Otro aspecto, tan importante como
la maternidad en la determinacion de lo femenino simple o reproductivo,
es la belleza. Atenea y las guardianas se rebelaran contra esta asignacion y
requerimiento que de lo femenino prevalece socialmente. La belleza es un
instrumento de seduccién'* que las mujeres, en general, aumentan o realzan
avoluntad, cambiando su apariencia, especialmente a través de la cosmética.
Sinos atenemos al poeta helenistico Calimaco, en el Himno v a Atenea, Al
bafio de Palas, la diosa rechaza los perfumes, las mezclas, los espejos,'® lo
que podriamos llamar la cosmética. Con ello, rechaza la intencién de tomar
un bafo con el propdsito de seducir: quedar linda, perfumada y provocar
el deseo de otro, complacerlo. La diosa no necesita el reconocimiento de
otro que la desee por lo que podemos inferir que su baio es rito de higiene,
salubridad y placer.

Calimaco cuenta que, en el certamen de belleza, del que fue juez Paris,
Palas, como participante, se froté con ungiientos sin mezcla, productos
de su propia cosecha, entiéndase de su olivo. El poeta recomienda traer

traducido el neologismo que Aristofanes inventa en la comedia que parodia a Scrates,
para designar la casa donde se piensa, phrontizein.

14 Labelleza eslo que ejerce el poder de atraccion sobre el que desea, en la concepcion del
Bangquete de Platon y, en general, en la cultura griega.

15 “Ni perfumes, ni alabastros para el bano de Palas / Atenea no gusta de los ungiientos
mezclados / y no llevéis tampoco espejo: su rostro es siempre bello”. “pf) popa Awtpoxoot
& TTaAXadt pnd” dhaPaotpws / (o0 yap ABavaia xpipata peiktd @ulel) / oloete punde
KATOMTpoV- del kKahov dupa 1o thvag” (Call. Lav.Pall. 15-17).
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solamente “aceite viril” para la ocasién que se esta preparando, pues ella,
el dia del concurso en el Ida, quedo del color de la rosa de la manana o
del grano de granada, después de frotarse el ungiiento como lo hacen los
jovenes atletas;'® el aceite puro es el tinico producto apropiado para ella. Se
refuerza el caracter masculino de Atenea con el simil de los héroes: a ella
hay que llevarle el aceite que usan Céstor y Heracles.'” Pero estan presentes
las mejillas rojas de muchacha agraciada. A la diosa no le gustan los afeites
y perfumes. No obstante, “siempre es de rostro (0jo) bello”,'® hasta el punto
de tener belleza para competir en el divino certamen contra Hera y Afrodita.
Afrodita, la diosa ganadora del concurso olimpico, que luego originé la
guerra de Troya, es la Unica, de las tres, que usa el espejo y se arregla dos
veces el mismo bucle.'” Atenea, en lugar de mirarse y arreglarse la cabellera,
corrio dos veces sesenta estadios, como un atleta.>® Nuevamente, el poema
refuerza el cddigo masculino de la diosa y su belleza que no es para otro,
aunque compita con otras. ;No alabaria el Sdcrates de La repiiblica la accién
de Atenea, que prefiere ejercitar su cuerpo a maquillarlo? Podemos ver en
el Himno de Calimaco, de manera implicita, la contraposicion del Gorgias
(465b) de Platén entre la gimnasia, como verdadera téchne (arte), y la cos-
mética, como un arte espurio. La seductora Afrodita opta por la cosmética:
arreglarse dos veces el pelo frente al espejo. Esta parece la opcidn favorita
de las mujeres que buscan la aprobaciéon de los otros. En primer lugar, se
trata del momento adulador y “para otro” de lo femenino, siguiendo con
el vocabulario del Gorgias. Atenea, en cambio, elige la gimnasia, practica
viril, que es beneficiosa para el cuerpo, no seductora. Actuia sobre la realidad
de su cuerpo para mejorarlo, no por la apariencia que proyectara en otro.

La interpretacion del rechazo de los perfumes y del espejo no se entiende
tanto en el sentido de un rechazo a toda feminidad, sino del rechazo de lo

16 “Se frot expertamente, aplicando a su piel ungiiento sin mezclar, productos de su propio
arbol”. “éunepapwg étpiyato Aita Baroioa / xpipata, Tég idiag Exyova gutaidg” (Call.
Lav.Pall. 25-26)

17 “Con el que Céstor y también Heracles se untan”. “@ Kaotwp, @ kai xpietar HpaxAéng”
(Call. Lav.Pall 30).

18 “4et kahov Sppa o Tvag” (Call. Lav.Pall 17).

19 “Semir6 la gran diosa en el espejo de laton, ni en la didfana corriente del Simunte”. “o%t’
&g opeiyalkov peydla Beog obte Zipodvrog / EPAeyev Sivav &g Staparvopévav” (Call.
Lav.Pall. 19-20).

20 “Y Palas, después de correr dos veces sesenta diaulos [...]
Stavdwg” (Call. Lav.Pall 23).

» e
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femenino como objeto, 0 como “ser para otro’, ser complaciente y adulador,
para usar los términos del Gorgias. Afrodita, arreglandose dos veces el bucle
frente al espejo, en el concurso, actiia como el retérico que no ensefa ni
dice lo verdadero, sino que busca ganarse el favor del ciudadano receptor.
El retorico usa las palabras para despertar los sentimientos que alcanzaran
su objetivo seductor; no dird, necesariamente, la verdad. El “ser para otro”
de lo femenino, que se concentra en complacer, en la apariencia (eidolon),
proyecta lo que no es como aspecto negativo de lo femenino simple. Por
su parte, la procreacion y la creacion realizan un “ser para otro” positivo,
porque crean nuevas realidades, no las aparentan simplemente, sino que se
realizan en el otro. El modelo de Atenea corresponde a un momento de lo
femenino que no tiene que complacer como objetivo principal y por ello
se convierte en “ser para si’. Ella realiza un “ser para si” que no es aislado o
solitario; lo lleva a cabo en relacion con otros y en el cuidado de ellos, mas
no como seduccion, ni a través de la apariencia. Cuida, guia y acompaia
con inteligencia a sus protegidos, pero no los complace, ni los seduce, ni los
gratifica. Aconseja y dirige al héroe con sabiduria como una hermana, dice
Neumann (7The Origins 248). El momento del “ser para si” de lo femenino
de la diosa no es diferente de su “ser para otro”; se identifica con la sophia,
que se deja ver por su propio resplandor, no por voluntad de mostrarse.
Una belleza no complaciente ni falaz. Una belleza que es siempre bella,
como dice Calimaco.

El himno de Calimaco recalca la proximidad de Atenea con su padre,
como si ella fuera el padre. Dice el poeta que aquello que Palas aprueba
se cumple, tal como sucede con Zeus. De todas sus hijas, a ella sola Zeus
concedio todo lo suyo, sus atributos y poderes (Call. Lav.Pall. 132). Atenea
es lo femenino del padre, lo otro en que se reconoce la masculinidad de
Zeus. Neumann explica la relacion de porosidad entre lo masculino y lo
femenino de la siguiente manera:

Asi como en lo masculino el dnima es la hija del espiritu-figura masculino
que representa la totalidad, la divinidad masculina; asi en lo femenino el
dnimus es el hijo del espiritu-figura femenino que representa la totalidad,
la Sofia, la divinidad femenina. (“La conciencia” 94-95)
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Atenea encarna el momento de lo femenino que se desliga de las funciones
que la relacionan con los demas, por lo tanto, del rol de madre. Por su parte,
la Gran Madre es sobre todo un “ser para otro”: desde el punto de vista
positivo engendra, alimenta ¥, en su cara negativa, mata a sus hijos sino son
capaces de separarse de ella. Los hijos vienen después de la madre, luego del
origen y deben librar una fuerte lucha para adquirir su independencia y su
separacion del utero inicial, para volverse individuos. Este es el momento de
determinacion simple y generativo de lo femenino. Atenea no esta de espaldas
de la Gran Madre y seguramente se identifico con ella como madre montana
de la acrépolis, pero ha superado el momento primigenio y se identifica
con la etapa reproductiva superada; esa es la determinacion de Sofia. No
es varon porque ha criado, pero, como las mujeres guardianas, carece de
lazos domésticos y sus acciones estan determinadas por una voluntad que
comprende y anticipa lo que la circunda. Atenea representa la superacion
del tutero y centra el sentido en su capacidad de pensar y de actuar. La
indumentaria militar de la diosa acompaia a la cabeza de la Medusa que ha
cazado Perseo con ayuda de Palas. La Medusa es una representacion de lo
negativo de la Gran Madre, aquello que el héroe debe matar para lograr su
autonomia o terminara por engullirlo. Atenea es lo femenino que acompaiia
al héroe en la liberacion de la madre monstruosa.

Un mito sobre Atenea relata como ella fue vista involuntariamente por
Tiresias, un mediodia apacible en que la diosa se bainaba, luego de desnu-
darse, con su favorita, la ninfa Cariclo. El poema mencionado de Calimaco
describe con vivacidad y economia ese encuentro desafortunado. La diosa,
al ver que el joven la ha visto, se encoleriza y lo ciega. Lo castiga en el lugar
de la osadia: los ojos (Call. Lav.Pall. 82). Palas protege la inviolabilidad de
su cuerpo impenetrable de guerrera con la dura condena que somete al nifio
(Call. Lav.Pall. 82, 87, 93), quien, con solo verla desnuda, parece haberla
vulnerado o poseido.

La diosa acttia de esa manera con Tiresias gracias a su superioridad divina.
Las guardianas, en cambio, no tendrian ese poder. Sin embargo, Sdcrates se
da cuenta de que una consecuencia de la igualdad entre mujeres y varones
en relacion con la educacion es que deberan ejercitarse en el gimnasio.
Etimolégicamente, gimnasio en griego indica desnudez. Las mujeres se
entrenaran desnudas o no podran llegar a ser guerreras. Un obstaculo
que seguramente tendrd la propuesta de La repiiblica de las mujeres en
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el gobierno y el ejército, pues seria exponer los cuerpos desnudos de las
jovenes. Socrates enfrenta asi la objecion:

Que las mujeres de nuestros guardianes, por tanto, se desnuden, ya que se
cubriran con la virtud en lugar del vestido, y que con ellos tomen parte en
la guerra y en lo demds que atafie a la vigilancia de la ciudad; sélo que de
estas tareas habra que asignar a las mujeres, antes que a los varones, las mas
livianas, en razdn de la debilidad de su sexo. Y si algiin hombre se rie de ver
a las mujeres desnudas y que ejercitan su cuerpo con el mas noble de los
fines, ese tipo “recoge verde el fruto” de su risa, ya que ignora en absoluto,
al parecer, de qué se rie ni lo que hace.”* (Pl Rep. 457a 6-bs)

La intervencion de Sdcrates implicitamente reconoce la dificultad de que
la falta de vestido erotice a las guardianas y las deje expuestas a la burla:
las debilite. La mencién de la debilidad del sexo apunta en esa direccion,
mas que constituirse en una declaracion absoluta de la inferioridad de
lo femenino, que seria contradictoria con la totalidad de la propuesta de
igualdad de varones y mujeres en la vida politica. Respecto de la erotizacién
del desnudo de las jovenes que se entrenan en el gimnasio, Socrates dirige
su atencion a los que asi lo harian. Sin embargo, nada dice del sentimiento
de las muchachas. Los que vean los cuerpos desnudos como objetos de
deseo no saben lo que hacen, ellos no comprenden el ropaje de virtud que
cubre esos cuerpos, afirma Socrates. La virtud (areté) se plantea como un
anafrodisiaco, aquello que anula el deseo de algun transetnte. La indiferencia
de las muchachas y la proteccién de la areté serian los antidotos contra la
lascivia. Podemos inferir que las jévenes deben sentir como los varones
que son vistos en el gimnasio de la polis: indiferentes a los observadores y
orgullosos de su propio cuerpo entrenado.

21 “Amodutéov 61| Tdic T®V PLAAKWY yovaigiv, émeinep dpetiv avti ipatiov dppiécovrar,
Kal Kovwvntéov ToAEQOL Te Kal TG SAANG @uAakiG TAG Tepl TV TOAY, Kal ovK dAAa
TPAKTEOV- TOVTWV § aVT@V Td EhappdTepa Taig yovau§iv fj Toi¢ dvdpdot dotéov S
Vv 10D yévoug daBévelav. 6 8¢ yeddv avip émi yopvaig yvvau€i, Tod Pektiotov Evexa
youvalopévaig, &telij Tod yeloiov cogiag Spénwv kapmov, o0dEv oidev, wg £otkey, €@
@ yeAd o0 8T mpdttel kKdAAoTa yap Of) TodTo Kai Aéyetal kai AehéEetar”
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Conclusiones

La exposicion de la comunidad de mujeres aparece abruptamente en el
inicio del libro v de La repuiblica, sin ser sugerida ni anunciada previamente
en la obra. Incluso la iniciativa de desarrollarla no es de Sécrates, el narrador
del proyecto, sino que se lleva a cabo en el discurso por insistencia de los
contertulios. Sdcrates la enuncia mostrando las dificultades de interpretacion
que puede tener y lo impopular que puede llegar a ser. No obstante, las
objeciones son refutadas con contundencia argumentativa y no dudamos
que fue una propuesta seria para el autor. Esta planteada como investiga-
cién y como partida de una reflexion sobre la justicia social (la justicia de
las mujeres), aunque no plantee una linea de accién politica concreta. La
ciudad justa que pueda garantizar la felicidad de sus ciudadanos serd una
en la que las mejores mujeres compartan todas las tareas con los mejores
varones: la guerra, el gobierno y la filosofia son los espacios principales de
esta revolucionaria koinonia.

El mito de Palas, la madre simbdlica de los atenienses, y su reelabora-
cién en la koinonia de La republica plantean un arquetipo femenino que
no se centra en la nocion de la Gran Madre, de la que todo nace, sino que
surge de la superacidon de esta determinaciéon en una mas compleja: la
adquisicion de la autonomia de los vinculos familiares y la sabiduria. Este
paso se hace mediante la integracion de la experiencia de la separacion de
la madre, momento que se identifica con el nacimiento de la conciencia y
con la masculinidad. Que las mujeres se ocupen de la guerra simboliza la
adquisicién de la independencia de la madre que es propia de lo masculino.
Atenea y las guardianas transitan la masculinidad que queda integrada y
sus determinaciones femeninas se modifican con esta integracion. El relato
de las guardianas, en esencia, no simplemente despoja a lo femenino de la
procreacion, la seduccion, la casa, sino que, en virtud de la porosidad de
las nociones de masculino y femenino y del proceso de adquisicion de cada
uno de sus contrarios, considera lo femenino en un momento ulterior de
su desarrollo. Tal vez por estas razones las mujeres guardianas, ademas de
militares, llegardn a ser fildsofas reinas, justas y sabias gobernantes.
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