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Nomadas en el oriente colombiano: una

respuesta adaptativa al entorno social
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Fundacién ETNOLLANO, Colombia

El presente trabajo sobre los Cuiba de Casanare adelanta la
hipétesis que la forma de vida némada de los grupos Cuiba,
Sikuani, Macu, Maco-Piaroa, Macu-Puinave, y otros grupos del
oriente de Colombia y el noroeste amazoénico, responde mads a su
insercion en los sistemas regionales (donde predominan las cul-
turas Arawak y Tukano) y a las condiciones creadas por la con-
quista europea, que a una respuesta adaptativa optada por esos
grupos, para enfrentar como grupos aislados los retos del medio
ambiente.

HECHOS ETNOGRAFICOS

En diciembre de 1972, unos 50 cuibas en proveniencia de San
Esteban de Capanaparo aparecieron de improvisto en la margen
izquierda del Casanare. Con sus rostros demacrados por la fatiga,
y tremendas ojeras marcadas por el polvillo de carbén de las que-
mas de la sabana, cruzaron rapidamente hasta el poblado de Mo-
chuelo en dos o tres canoas que salieron a recibirlos.
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Congregados alrededor de la casa de uno de los ancianos del
lugar y mientras los visitantes sostenian amenazantes atados de
flechas y machetes, todos escuchaban en silencio cémo su lider
vociferaba toda suerte de reclamos sobre las vicisitudes del viaje,
la falta de alimentos, la imposibilidad de traer nada, la hostilidad
de las gentes a lo largo del camino.

El lider local replicé con el mismo tono airado, alegando falta
de alimentos, dificultades, imposibilidad de atender visitantes, etc.

Ante mi inquietud fundada en la conviccién que no faltaba nada
para pasar de las palabras a los hechos, mi vecino, en voz baja me
decia, “tranquilo, que estan conversando”.
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Efectivamente la inminente confrontacién no era otra cosa sino
el inicio del ritual de intercambio, conocido como Mirray desde el
siglo XVII, procedimiento que formalizaba las relaciones comercia-
les entre los diferentes grupos llaneros, y descrito en particular
entre los Guahibo-Chiricoa y los Achagua.

Luego de las peroratas violentas por parte de los respectivos lide-
res se ofreci6 bebida a los recién llegados y progresivamente el silen-
cio y la tensién fue cediendo el paso a la algarabia del trueque de
yopo, peraman, veradas y machetes no ya en guisa de temibles armas
sino de pacifica mercancia, por parte de los venezolanos, a cambio de
perros, capi, ropa de segunda (tercera o cuarta habria que decir en el
caso de los Cuiba) etc. por parte de la gente de Mochuelo.

Entre los Cuiba, las reglas de intercambio operan tanto en las
relaciones entre bandas, como al interior de los grupos segun los
mismos parametros: el intercambio de mercancias se da entre cu-
Nados, reales o virtuales, y tal era la relacion entre los dos jefes que

Figura 2. Indios Cuiba inhalando yopo
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Figura 3. Indios transportando productos para intercambiar

protagonizaban el encuentro anterior. Cufiado, es el término amis-
toso con que se habla a un desconocido con quien se negocia y con
quien virtualmente se llega al intercambio de hermanas. El inter-
cambio entre cufiados potenciales implica intercambiar mercan-
cias propias de las diferentes zonas de proveniencia de cada uno,
aspecto que constituye una de las bases del mercado, es decir la
diversidad de recursos regionales.

Entre sobrinos y tios, yernos y suegros, se intercambian ali-
mentos. Basicamente tubérculos, yuca, yopo a cambio de carne de
monte, frutas y miel, es decir productos riberefios a cambio de
productos de las zonas alejadas de los poblados y provenientes en
buena medida de las cabeceras de los cafios.

Ejemplos de normas semejantes encontramos entre los
curripacos. En el intercambio los clanes subalternos, Makuperi
aportan carne muquiada y derivados de yuca contra sal, herra-
mientas, armas, hamacas y mercancias de los criollos que pene-
tran al territorio Curripaco desde la parte baja de los rios ocupados
por los clanes de mas estatus.
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Entre los Desana, dice Reichel, “el intercambio de alimentos se
coordina con la pauta de intercambio de mujeres. Las fratrias que
dan mujeres deben llevar pescado y a cambio reciben carne ahu-
mada...” “la divisién en categorias femeninas y masculinas de ali-
mentos de acuerdo con su procedencia de selva o rio y de acuerdo
con su forma de preparacion es, indudablemente, un rasgo muy
antiguo y debe pertenecer al horizonte arcaico de la cultura de
cazadores” (Reichel-Dolmatoff, 1977).

El sistema de intercambio integra pues mediante parentesco
grupos, regiones y ambientes diferentes. Y aunque el sistema de
mercado no funciona hoy en dia sino muy parcialmente, siguen
latentes las normas de parentesco que lo articulaban.

Las condiciones creadas por la conquista y en particular la
caida demogréfica y el despoblamiento de los rios, dieron al traste
con la especializacién y condujeron paulatinamente a la diversifi-
cacion de estrategias de subsistencia. Los némadas cazadores,
recolectores y comerciantes poco a poco fueron ocupando las tie-
rras fértiles de los rios mayores y se dedicaron a la horticultura. Es
el caso Guahibo, y probablemente Puinave, y mas recientemente
Cuiba, Cacua y Macu. En el bando de los sedentarios el sistema de
fratrias y sibs especializados y jerarquizados pierde vigencia y per-
dura solo como un modelo eventualmente presente en los rituales.
Clara ilustraciéon de este proceso es la paulatina adquisicion de la
horticultura de los grupos de la familia Guahibo, observada desde
el siglo XVIII y cuyos ultimos episodios son la sedentarizaciéon de
los Cuiba y de los Sikuani del Tuparro en las ultimas tres décadas.
Entre los grupos Guahibo es preciso diferenciar la situacién del rio
Vichada cuyo aislamiento de la sociedad nacional permitié un pro-
ceso de fusiéon de remanentes de los Achagua y Guahibo, mientras
que a lo largo del Meta y Casanare la presencia de ganaderos y
comerciantes determiné una frontera interétnica de violencia. En
esa zona conservar la movilidad significé una alternativa de super-
vivencia.

Como en el caso Cuiba las condiciones de aislamiento de los
grupos némadas son mas explicable por las condiciones de la fron-
tera de civilizacion, en términos de Darcy Ribeiro, las formas de
contacto entre la “civilizaciéon” y las sociedades indigenas, que los
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obligé en las zonas de ganaderia o de extraccién minera a replegar-
se a zonas de refugio.

El trafico de esclavos a lo largo de por lo menos dos siglos fue
otro factor que produjo un efecto devastador sobre las poblaciones
de la region. Los Caribe de la Guayana endeudados principalmente
por los holandeses, remontaban anualmente el Orinoco para ex-
traer esclavos de los llanos.

Un ejemplo que ilustra la magnitud de este trafico es el reporte
del Padre Vega al rey de Portugal. Vega estima en unos 36000 el
numero de indigenas llaneros esclavizados en un lapso de 8 afos
en la zona del alto Orinoco (Morey N. 1975: 264)

De una forma particular de alianza practicada por los Caribe
que consistia en incorporar como yernos llamados peito o ito (itoto)
a jévenes de otras etnias, se pas6 a una extraccién masiva de es-
clavos para las plantaciones de los europeos de la Guayana.

Las enfermedades y epidemias traidas por los europeos fueron
otro factor que determiné un descenso vertiginoso de la poblacién,
provocando la desbandada de los indigenas que huian ante la proxi-
midad de los conquistadores. Su impacto fue muy temprano. Tam-
bién debemos a los Morey el estudio de este trafico y sus efectos
sobre la poblacion llanera (Morey, R 1979).

Pero acabado el esclavismo, la tragedia de los indigenas llaneros
prosiguié hasta nuestros dias, en virtud de la colonizacién ganade-
ra que establecio la tradicion genocida de cuibar y guahibiar, como
sinénimos de “civilizar”.

El genocidio de la Ribiera y el juicio llevado a cabo en
Villavicencio establecieron claramente que para la poblacién llanera,
incluyendo diversos estamentos sociales y no solo campesinos
“desinformados”, era valido el argumento que... “no se sabia que
matar indios fuera prohibido”.

En esas condiciones el mantenerse lejos del criollo era obvia-
mente una condicién de supervivencia.

Pero en las ultimas décadas la valencia de esta opcién se in-
vierte, y, en el contexto de la intervencion proteccionista del esta-
do, utilizando nuevamente un concepto de Ribeiro, la
sedentarizacion en zonas de reserva o resguardo constituy6é una
alternativa posible.
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EL SISTEMA SOCIAL EN EL AREA ARAWAK

El sistema comercial llanero juiciosamente reconstruido por
Morey nos muestra una sociedad multiétnica integrada por un apre-
tado tejido de relaciones exogamicas, normas de interaccién eco-
ndémica, relaciones, complementariedad ecolégica, especializacién
de la produccién, comunidad de rituales, multilingtiismo. Hoy en
dia el panorama social es muy diferente y solo después de pesqui-
sas muy arduas es posible reconstruir el modelo de organizacién
social original.

Los Piapoco, por ejemplo, poseian un sistema social basado en
la subdivisién en grupos de fratrias, sibs, linajes y comunidades
locales. Fratrias y sibs eran grupos jerarquizados de acuerdo a su
especializaciéon como Capitanes, Chamanes, Guerreros, Duefios de
Cantos y Bailes, Servidores.

Entre los Baniva actualmente dispersos en las poblaciones crio-
llas de los rios Guainia y Atabapo apenas se conserva el recuerdo
del sistema social. Se sabe de la existencia de por lo menos tres
fratrias jerarquizadas, correspondientes a las funciones de capita-
nes, chamanes y duefios de cantos y servidores. Estas fratrias es-
taban divididas en sibs y linajes.

Entre los Curripaco que han logrado mantener su integridad
territorial, se conserva un sistema de fratrias y clanes exogamicos
y jerarquizados de acuerdo al mayorazgo. En particular en clanes
opuestos como jefes menakay servidores makuperri. La relacién de
servidumbre hoy no tiene expresiéon concreta. Para los Curripaco
los clanes denominados makuperi, segmentos de clanes mayores
mas que clanes independientes se consideran como servidores, “ce-
rrados de puerta, encendedores de cigarro”.

Este sistema estructurado de clanes ex6gamos ha sido recono-
cido como un rasgo original de los grupos del noroeste amazénico,
especialmente caracteristico del Vaupés. En verdad creemos tenia
una extensién mucho mayor y podriamos afirmar que es propio de
las sociedades Arawak por lo menos del grupo Maipure. La situa-
cién que encontraron los espafoles en las Antillas segun la cual
los caribes se habrian casado con las mujeres Arawak después de
haberse comido a los varones o haberlos exterminado, nos parece
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Figura 4. Indio del Vaupes fumando cigarro

un poco caprichosa. Mas inverosimil es pensar en un tipo de orga-
nizacion social basado en la exogamia linglistica, cuya compren-
sién hay que admitirlo no es tan facil para un profano.

Ya hemos seflalado el rol econémico generalizado que juega el
grupo de los servidores o los segmentos sociales asociados al area
interriberenia. Desde el punto de vista social también se reconoce
la endogamia como una condicién propia, caracteristica de los seg-
mentos subordinados y los grupos Macu.
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En el sistema social regional las relaciones matrimoniales de-
penden de la jerarquia social. El establecimiento de alianzas es un
privilegio de los grupos de estatus alto. La exogamia se da entre
grupos de nivel superior pero se restringe alianza entre grupos de
estatus bajo. Tampoco se concibe alianza entre sedentarios y no-
madas. Eventualmente los sedentarios pueden tomar mujeres de
estatus inferior o pertenecientes a grupos Macu, no como esposas
sino como concubinas. Después de 25 afios de amistosa conviven-
cia, los Cuiba de Mochuelo no han establecido relaciones de alian-
za con los Sikuani y Saliva, mientras que estos ultimos entre si, si
lo han hecho en muiltiples ocasiones.

No obstante el etnocentrismo de los grupos horticultores es
interesante tomar en cuenta su visiéon de los némadas. Esta vi-
sién se puede resumir en las siguientes caracteristicas que deter-
minan y justifican su insercién en el sistema social en el estatus
mas bajo:

endogamia incestuosa

- pobreza cultural

- ignorancia de las técnicas horticolas
cardcter peligroso

Por supuesto estas caracteristicas dicen mas de los prejuicios
de los horticultores que de la realidad de los némadas, o mejor de
lo que son los némadas para quienes se acercan a su cultura y
alcanzan el privilegio de su amistad. Lejos de ser incestuosos, prac-
tican complejos sistemas de alianza como mitades exogamicas; su
pobreza cultural eventualmente se refiere a los modestos medios
materiales que disponen pero en cambio sus conocimientos del
medio, su estética y su literatura son tan ricos y variados como los
de cualquier cultura. Su ignorancia de la agricultura es relativa
pues existen ya diversos testimonios que indican préacticas horticolas
a pequeila escala. Finalmente sobre el caracter peligroso de los
nomadas bastaria decir que pueden llegar a ser tan peligrosos como
cualquier otro espécimen humano.

Si consideramos en su conjunto los factores historicos y el con-
texto social en que han vivido los grupos némadas en el norte de la
Amazonia, cabe preguntarse cudl es la escala en la que se deben
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interpretar las determinantes de su modo de vida. Estamos tratan-
do de conocer un elefante con una lupa, o bien debemos tomar
cierta distancia para saber que estamos lidiando con un
paquidermo.

EL METODO ETNOGRAFICO

La perspectiva de entender lengua y el sistema simbdlico de la
cultura obliga a un enfoque “mono-étnico”. Sin embargo las condi-
ciones de espacio tiempo de la observacion etnografica no deben
eclipsar la realidad de una sociedad indigena multiétnica. La exis-
tencia de redes comerciales, exogamicas, rituales, la complemen-
tariedad ecoldgica, eventualmente no se observan en los estrechos
limites de tiempo y espacio del trabajo etnografico.

Sin embargo el parentesco, la jerarquia, la especializacion, el
intercambio, la distribucién territorial, la complementariedad
ecoldgica, etc., siguen pautas que se aplican tanto a la escala de
las relaciones interétnicas como al interior de cada etnia y de sus
respectivos segmentos. El hermano mayor de la familia sera el
maloquero, asi como el clan mayor sera el de los maloqueros, etc.

Un sistema de este tipo pareciera no tener fronteras pues los
mismos principios articulan desde las unidades mas pequefias hasta
las méas amplias. En estas condiciones una perspectiva del sistema
social a escala regional es un complemento indispensable de la
observacion etnografica puntual, en la busqueda de una interpre-
tacion que de cuenta de la complejidad de los hechos.
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