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RESUMEN

El totemismo se ha estudiado como categoria desde los comienzos de la antropologia
y continda siendo de su interés: Lévi-Strauss propuso entenderlo como una
légica de clasificacion y Descola lo considera uno de los cuatro modos de
organizacion ontolégica, elaborado por los humanos para establecer relaciones
con los no-humanos. En esta contribucion analizaremos el totemismo mediante
los elementos sensoriales que lo definen y se buscaran los denominadores
comunes, para comprender cdmo se establecen los ep6nimos de los clanes de
los tikunas en el noroeste amazénico. Sin la intencién de destacar las relaciones
anatémicas, se evidencia que en dicho contexto prevalecen los lazos fisiolégicos
que se apoyan en los sentidos. Se planteara otra mirada al sistema clanico de

este pueblo, para definirlo como una clasificacion indigena de tipo cladistico.

Palabras clave: clanes, clasificacion, cuerpo, sentidos, tikunas, totemismo.
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COLORS AND SMELLS IN THE TIKUNA BODY

ABSTRACT

Totemism has been studied as a category since the beginnings of anthropology and it
continues to be of interest for the discipline. Lévi-Strauss suggested understanding
it as a logic of classification, while Descola considers it to be one of the four
modes of ontological organization designed by human beings in order to establish
relations with non-human beings. The article analyzes totemism on the basis
of the sensory elements that define it, seeking common denominators in order
to understand the manner in which the Tikuna people of the northwest Amazon
establish their clan eponyms. Though it is not our intention to emphasize
anatomical relations, it is evident that physiological bonds based on the senses
prevail in that context. The article proposes a different perspective on the Tikuna

clan system in order to define it as an indigenous classification of the cladistic type.

Keywords: clans, classification, body, senses, Tikuna people, totemism.

CORES E OLORES DO CORPO TIKUNA

RESUMO

0 totemismo vem sendo estudado como categoria desde o comego da antropologia
e continua sendo de seu interesse; Lévi-Strauss propds entendé-lo como
uma légica de classificacdo e Descola o considera um dos quatro modos de
organizagao ontoldgica, elaborado pelos humanos para estabelecer relagoes
com os ndo humanos. Nesta contribui¢do, analisaremos o totemismo mediante
0s elementos sensoriais que o definem e se buscarao os denominadores comuns
para compreender como se estabelecem os epdnimos dos clas dos tikunas
no noroeste amazonico. Sem a intencado de destacar as relagdes anatdmicas,
evidencia-se que nesse contexto prevalecem os lagos fisiologicos que se
apoiam nos sentidos. Sera proposto outro olhar ao sistema clanico desse

povo, para defini-lo como uma classificagdo indigena de tipo cladistico.

Palavras-chave: clas, classificagdo, corpo, sentidos, tikunas, totemismo.
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na vez terminado el ordenamiento del universo, los gemelos Joi
e Ipi introdujeron una clase de seres para completar su obra, asi
le dieron vida a los pogiita, los primeros “humanos verdade-
ros”. Primero Joi y luego con ayuda de su hermano, ellos atraparon una
gran cantidad de peces Brycon sp., (ngechi), los cuales, al contacto con
la tierra firme, tomaron una apariencia humana. Asi convertidos, estos
cometieron numerosas relaciones incestuosas, lo cual fue rechazado por
Joi, quien se habia aplicado a si mismo una regla de alianza matrimonial
que “sus” criaturas no habian adoptado. Enojado por todo esto, Joi deci-
di6 reunirlos para darles a probar un ngiri (familia de los Alligatoridae).
Juntos lo cocinaron para luego consumirlo (algunas versiones dicen que
el caimdn fue hervido y otras afirman que fue ahumado). Luego, uno
tras otro, comieron un pedazo de carne, anunciando, en seguida y en voz
alta, el sabor que cada uno de ellos percibia al probarla: de esta manera
Joi atribuyd los clanes a cada uno de los comensales. Al terminar la de-
gustacion, él les ordend repartirse en adelante en dos mitades exégamas,
ordenando un respeto estricto de tal regla, so pena de sufrir las peores
calamidades para aquellos que ignorasen la norma. Tal regla perdura
hasta hoy, al punto que ha sido constatada actualmente en alrededor de
cincuenta de los clanes tikuna (Goulard 2009, 100-101).
Para los tikunas' todo “ser vivo” o “existente” du-ii posee un prin-
cipio® corporal maii, un principio vital ae y un principio energético

1 Los tikunas son uno de los grupos mas importantes de la Amazonia. Actual-
mente se encuentran repartidos a los lados de las fronteras entre Brasil (46.045
en el 2010), Perti (6.982 en el 2007) y Colombia (8.000 en el 2011). Los mismos
comparten una lengua “tnica”, aunque con tres dialectos (Santos 2005) y ha-
bitan fundamentalmente sobre la ribera del rio Amazonas, donde practican la
horticultura de tumba y quema, asi como la pesca. La caza conserva un puesto
privilegiado entre las actividades econdmicas de algunos miles de ellos que
todavia residen en el interfluvio.

2 Las palabras ‘esencia’ o ‘sustancia’ usadas de manera comun en la antropologia
no parecen corresponder aqui a la percepcion y a la glosa indigena. Entonces
he preferido usar la palabra ‘principio’ cuyo alcance es mds extendido, hasta
intemporal. Entre los presocraticos, el arché es un principio princeps que se
interesa en el fundamento de la existencia de las realidades. Ellos lo entendian
como el estudio de lo que funda la existencia de las realidades de manera
empirica, propuesta que me parece acercar los aspectos que sirven a construir
y a percibir el Ser entre los tikunas.
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pora, sin importar cual sea su apariencia: humana, animal, vegetal u
otro tipo de “entidad”. El primero, otorgado en el momento de nacer,
es inalienable, mientras que los otros dos son adquiridos progresiva-
mente a través de las practicas rituales y son alterables (por enferme-
dades, por la alimentacion, etc.). En el pensamiento tikuna cada ser
posee un maii , el cual deriva de un epénimo. Todo ser desprovisto de
él careceria de una identidad humana. En esta sociedad es indispensa-
ble antropomorfizar, fabricar, “dar cuerpo” de manera inmediata a los
recién nacidos; es decir que se considera fundamental reconocerles su
‘duii cidad, lo cual se hace por la atribucién de un nombre umbsilical,
cuya representacion para si'y para los demas constituye lo que Godelier
y Panoft (1998, xx1v) apuntan como un “anillo de realidades ideales y
emotivas [y] por tanto fisicas”, lo que se encuentra al igual entre otros
grupos étnicos de la Amazonia, del Brazil central (Jé...) o los Surui
(Yvinec 2012) y muchos otros mas.

En esta contribucion, nos interesamos por el primero, el principio
corporal maii, el cual constituye la identidad individual y entonces
social de cada uno de los seres y especialmente de los “humanos ver-
daderos” dudgiitichi, los tikunas. Pero ;qué contiene tal nocién? En
la busqueda de esa respuesta, examinaremos algunos epénimos con
el objeto de encontrar sus aspectos comunes. Asi, uno de nuestros
objetivos es determinar las asociaciones entre dos o mas epénimos en
referencia a un mismo clan. Para eso, sera preciso deconstruir el obje-
to y determinar las categorias tomadas en cuenta por el pensamiento
tikuna con el objeto de presentar una posible lectura de su organiza-
cion social. El enfoque que proponemos resulta del estudio realizado
en una sociedad situada en el medio Amazonas, fundada sobre mi-
tades patrilineales y exogamicas, cada una reagrupando un numero
determinado de clanes. El nombre umbilical (simple o doble) dado al
recién nacido resulta del préstamo de cualidades relativas al epdnimo
(y/o a las especies asociadas al mismo) segun el principio de filiacién
patrilineal. El estudio de los nombres umbilicales permite destacar
una “teoria indigena” de la nominacidn, constituida principalmente
de contenidos gustativos, visuales y auditivos, fisicos, entre otros.

Keane ha puesto en relieve el lugar de la iconicidad de las represen-
taciones por un lado yla dicotomia entre el ‘Si’ y el ‘Otro’ (Keane 2003,
410); el otro entendido, no tanto en una distincion entre “las personas
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y las cosas”, como vale en ciertas culturas, sino que esta presente aden-
tro de la sociedad misma y se expresa o se manifiesta a través de los
cuerpos fisicos. En otros términos, retomando a Pierce, el otro esta
presente en “la utilidad de la iconocidad y de la indexicalidad por el
analisis social de los artefactos” (Ibid. p. 414).

Por su lado, Rosengren, a partir de una investigacion realizada
entre los matsigenkas, nota que en ellos “los aspectos del Si tienen una
constitucion de origen social antes de ser los productos de factores
materiales” (2006, 86) y aflade que “el cuerpo material no es otra cosa
que el casco que encierra el Si. Por consecuencia, el cuerpo, en este
contexto, tiene un valor instrumental como herramienta con funcién
social y de comunicacién” (Ibid. p. 89).

Y se puede prolongar esta reflexion y anadir que tal propuesta in-
cluye que se le da su lugar al individuo dentro de un encajonamiento
de signos (nombre umbilical, clan, mitad) en el caso tikuna, lo que
vamos a ver en seguida.

DE LA ORGANIZACION CLANICA

Entre los tikunas la identidad nominal se funda sobre la pertenen-
cia a un clan que afirma la individualizacion a través de la atribucion
de un nombre personal especificando al sujeto. A diferencia de la
exterioridad del cuerpo adornado, decorado, enmascarado o tatuado,
este grupo étnico construye asi su “ser verdadero”, su interioridad, a
través de un conocimiento no-verbal de propiedades que provienen
de la especie (vegetal o animal) que da su nombre al clan al que cada
uno pertenece’. En efecto, cada persona posee algo de la totalidad per-
cibida a través de su corporalidad, contiene términos de su identidad
y de su “principio corporal”. Como “espejo de la identidad”, el cuerpo
asi identificado es parte activa de su medio ambiente, al tiempo que
participa de la logica social. De hecho los tikunas reconocen que los
miembros de un mismo clan poseen cualidades fisicas y sociales si-
milares y que comparten con los de los clanes de su misma mitad una
misma sustancia, la sangre.

3 Por falta de espacio, no se pueden desarrollar aqui los resultados de la recopi-
lacion de apellidos de los miembros de un clan, lo cual permite ‘reconstruir’ la
especie en sus diferentes aspectos (fisicos, calidades, etc.).
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El sistema clanico tikuna, de tipo categorial, reposa sobre saberes
ligados a la percepcion de los seres vivos; asi, los indigenas recurren
a herramientas de tipo nemotécnico. Un cierto numero de objetos
naturales de uso social y simbolico esta ligado, segun un codigo de
percepciones relacionadas con los sentidos y con las maneras de ser.
Estas percepciones estdn contenidas en el nombre umbilical: antes
de cortarlo, las mujeres que asisten a la parturiente le dan un nombre
simple o doble en relacion con la especie totémica del padre del recién
nacido. El sistema clanico tikuna se funda entonces sobre una logica
metafdrica, ayudado por cddigos construidos sobre analogias y meto-
nimias o sobre series de estas.

DATOS CLASIFICATORIOS

Varias clases de atributos participan en la codificacion sociologica,
lo que permite clasificar y especificar los clanes de los que provienen los
nombres umbilicales. Cada especie tomada, asi como su(s) especie(s)
asociada(s), tiene caracteristicas propias, exclusivas del “grupo” que
constituyen. Si no existe una glosa especifica, se hace referencia a una
especie prototipica que tiene la misma denominacién, pero que posee
dimensiones que prevalecian en los tiempos miticos.

Cada clan posee atributos y propiedades que facultan un acerca-
miento accesible a todos los miembros del grupo étnico. Las especies
tomadas para nombrar un clan son reconocidas como poseedoras de
marcas y atributos del recién nacido dentro de los cuales se encuentra
su nombre personal, durante el corte del cordéon umbilical. Estas ca-
racteristicas o atributos pertenecen a diferentes dominios e inducen
propiedades y capacidades performativas propias de la especie consi-
derada. Las cualidades o “maneras de ser social o moral de los clanes”
son también fisiondmicas y jamas son reivindicadas directamente
por los miembros del clan involucrado, pero figuran en el discurso de
terceros, quienes dan fe de su realidad. Asi, los del clan de la gallina
andan con los pies “abiertos”, los del clan huito tienen la piel negra, los
del clan del gavilan real son belicosos, se tiene miedo de los del clan
del ‘tigre’, etc. (Goulard 2009, 105-109). Nuestra perspectiva considera
que los contenidos presentados aqui son “homologias” secundarias,
es decir, estados de caracteres derivados y compartidos entre, por lo
menos, dos seres (humanos y/o no-humanos), que permiten estable-
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cer relaciones por “homologias” fundadas en una serie de analogias.
Entonces, mads alla de ser participe de un sistema de clasificacion, este
sistema incluye otros criterios para calificar al humano y a su grupo
de pertenencia.

Los tikunas con quienes trabajé no dejan de senalar que las analo-
gias de orden comportamental son tenidas en cuenta en las caracteris-
ticas clanicas: se pone de relieve correspondencias y similitudes entre
una especie animal y los miembros del clan. Por otra parte, no hay
herencia de un “ancestro” comun, en la medida en que no es estricta-
mente un “tétem”, sino la convergencia o la pertenencia del humano a
una descendencia, a través de un rasgo dado en el nombre umbilical.
Pero, vale la pena preguntarse por qué tal o tal atributo viene a ser la
caracteristica de un clan y no de otros. No puedo aportar una repuesta,
aunque hay que sefialar que los nombres umbilicales lo explicitan a su
manera. Tales analogias fisiondmicas y/o comportamentales cualifican
y unen a los miembros de cada clan.

Asi, un hombre del clan ardilla (tazi) tiene por nombres umbilicales
‘diente enganchada y cola levantada’ piipiitakii rii tanagiire-ikii y una
mujer del clan de la vaca (woka) los de ‘bella pezuiia y grande huella’
tachitiina rii mepatiina (véanse otros ejemplos en Goulard 2009, 92).

Las analogias de las cuales se ha hablado se inscriben entonces
dentro de las relaciones entre humanos y no-humanos, entre una espe-
cie dada y un humano verdadero de un clan determinado.

ANALOGIAS SOMATICAS

Curt Nimuendaju fue el primer etndlogo que presto atencion a este
aspecto. El situé la concepcion tikuna del medio ambiente dentro de
una vision mistico-religiosa, sugiriendo un vinculo espiritual, cuando
propone ver una “concepcion mistica del alma” para comprender “la
identificacion de los arboles con los mamiferos [...]. El alma del arbol,
lo abandona durante la noche bajo la forma de un animal con el que los
arboles se identifican, [y] retorna al amanecer” (Nimuendaju 1952, 57
[traduccion personal]). Silos datos tienen todo su valor hasta hoy, pro-
pongo otro modo de analizarlos a partir de mitos y de la glosa de los
actores indigenas. Asi el perezoso (Choloepus didactylus), el “padre™

4 Los tikunas usan el término padre -natii como sufijo para especificar alguna
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de la ceiba porque reside en ella, o el gusano blanco de los coledpteros
(o gorgojo de las palmeras) es también el padre de la palmera Mauritia
porque crece al interior de su tronco podrido.

La exégesis indigena ofrece asi relaciones que se basan en criterios
validos para una analogia formal del parecido (o de similitud) o funda-
dos en una analogia de orden alimenticio. Un informante reporta que
cada denominacidn cldnica contiene “variedades de forma: sabor, flor,
frutay formas de vida, de comer, de gritar, de cantar”. Es asi que se hace
conveniente comprender que el fruto de la “soga cascabel” (Thevetia)
es asociada a la ardilla (Sciurus igniventris), por sus colores similares;
su fruto, una vez seco, presenta el mismo motivo, literalmente el mis-
mo “retrato”, que el observado en la cabeza de los shushupes atape
(Bothrops sp.) y nawii (Lachesis muta). Una relacion similar vale para
el “disefio” de la corteza del arbol huacapu (Lindakeria maynensis) y el
del cuerpo del jaguar (Ong¢a pintada). De tales relaciones de similitud
derivan operadores comunes, tales como el “color” (ardilla cascabel) o
el “disenio” (fruto de cascabel-cabeza del shushupe / jaguar - huacapu),
pensados asi mismo como ma-i.

De hecho la nocién de maii cubre de manera simulténea el “prin-
cipio corporal” y “el espiritu del cuerpo”. Esto significa tanto la forma
como la permanencia de cada ser viviente en el curso de su existencia,
cualquiera que sea su apariencia. Antes que adherir a una concepciéon
mistica del universo, los tikunas dan cuenta de acercamientos a partir
de una logica de relaciones y de similitudes entre el epénimo y las es-
pecies asociadas, que permite establecer una serie de correspondencias
entre los términos.

Como acabamos de ver, el cardcter comin entre el huacapu y el
jaguar es el “disefio” o “motivo-retrato” que constituye un “nodo” que
liga los dos taxones y se inscribe en una relacion inclusiva que puede
ser representada en el grafico 1:

Las especies asociadas al clan del fruto de Thevetia presentan una
situacion mas compleja porque aqui tres términos son tenidos en cuen-

entidad’ asociada a una especie animal o vegetal o a un espacio que también es
llamado “madre” por parte de muchos otros grupos amazonicos.
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ardilla (pelo) serpiente (cabeza)

/

‘motivo - retrato’

Grafico 1.
Nodo con dos taxones

Fuente: Goulard 2009, 113.

ardilla (pelo) serpiente (cabeza) cascabel (fruto)

/

‘motivo -retrato’

‘motivo - pintura’

Grafico 2.
Nodo con tres taxones

Fuente: Goulard 2009, 114.

ta. De una parte, el fruto y la cabeza de la serpiente poseen el maii
“motivo-retrato”; de otra parte, la ardilla, la cabeza del shusupe y el
fruto de cascabel estan relacionados por el ma-ii “color-pintura”. La
relacién entre los dos maii puede representarse en el grafico 2:

En este ultimo ejemplo, varios “nodos” son necesarios para dar
cuenta de las relaciones de similitud entre las tres especies conside-
radas. Un grado de segregacion “evolutiva” suplementario aparece asi
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con la asociacion de un tercer término que hace necesario introducir
el nodo “color-pintura™.

En los ejemplos considerados anteriormente, la codificacién cla-
nica se basa en la pertinencia de percepciones visuales junto a las de
orden gustativo, que examinaremos mas adelante. La adopcién de
un eponimo vale ante todo por el valor operatorio que se le da en un
contexto determinado (ej.: fluvial o interfluvial®). Aunque el epénimo
tomado puede ser un guacamayo rojo en zona fluvial y una palmera en
zona interfluvial, son siempre las mismas especies que se hallan aso-
ciadas dentro del ordenamiento clanico. A manera de hipoétesis, esta
situacion podria ligarse a una suerte de estado de rareza de la especie
dentro de uno o del otro contexto.

Si tal codificacion facilita la lectura de los clanes y de sus epénimos
asociados, es preciso agregar que el término maii contiene ademds
otra denotacion que completaria estos diferentes aspectos. Este térmi-
no también sirve para designar todos los hilos que los unen: asi, en el
curso de sus curaciones, el chaman sigue su “hilo” maii para llevar
a bien sus viajes con el fin de sanar a sus pacientes, o incluso para
visitar a los “padres” de los animales que viven en los salados. El mis-
mo término designa la cuerda que sirve para atar una embarcacion, y
también se utiliza para nombrar el camino, como el “camino de caza”
fenemaii . Estamos, por lo tanto, autorizados a considerar el maii
como un “vinculo” metaférico entre los humanos y los no-humanos.
Asi, el chaman sigue su maii cuando va a encontrar la(s) entidad(es)
con la(s) cual(es) va a negociar la recuperacion de lo “perdido” al pa-
ciente que esta sanando. Los cazadores cogen su maii cuando entran
en el monte cada uno usando el suyo, nunca exactamente similar al
de los otros de la maloca; ademas, es el mau el que le ensefa a su hijo
cuando van juntos a cazar.

5 Criterios similares a los de los clados que son la base de la clasificacion filoge-
nética (Lecointre y Le Guyader 2000, Goulard 1998, 2009).

6 La mayoria de los tikunas vive hoy en las riberas del rio Amazonas, a donde
migraron desde la zona interfluvial a partir del siglo xviir. Unos miles viven
todavia alla. Mis datos resultan de encuestas realizadas en ambos contextos.
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LOS CODIGOS DE LOS SENTIDOS

Silos referentes que sirven para la constitucion de clanes presentan
un numero de caracteres intrinsecos, también poseen caracteres ex-
trinsecos definidos por los contextos y por sus “variedades de forma”.
La distincién “con plumas/sin plumas” sobre la cual se fundan las mi-
tades cldnicas (infra) remiten a los polos “arriba” (rio arriba’) y “abajo”
(rio abajo). Sin embargo, tal division entre clanes se basa ante todo en
criterios que derivan de los sentidos. Su ordenamiento se funda sobre
cualidades que se ubican en la definicién de clanes e igualmente en la
de mitades.

En el mito que relata la instauracion de clanes, una persona de
cada uno de los grupos invitados a comer la carne del caiman debe res-
ponder a una pregunta relativa al “olor-sabor” que percibe en la carne.
Una vez este “olor-sabor” es enunciado en voz alta, la historia agrega
que la persona se considera como integrante del clan de la especie que
el probador ha nombrado. Es asi que luego de compartir este alimento
los “seres vivos verdaderos”, los duii gii, toman la apariencia humana,
es decir ya son los tikunas, diferenciados, dotados con los atributos de
alguna especie animal o vegetal. Como lo anota uno de los lectores de
este texto, algo parecido se halla en el medio Caquetd, donde la manera
en la que se cataba un caldo de anaconda le daba el nombre a un clan,
procedimiento mediante el cual se generaban los nombres de muchos
clanes. En este caso, no era solamente cuestion de sabor® y se lamia el
caldo o se servia en un contenedor.

La seleccion de ciertas especies constituye una primera escogencia,
segun el sabor percibido de la carne de un tnico animal durante el
primer consumo por parte de las personas presentes. El criterio “con-
sumo alimenticio” es un cardcter comtin compartido por las especies
contempladas por el mito para nombrar los clanes. El mismo cons-
tituye —en calidad de hipdtesis— una homologia primaria, fundada
sobre una relacion de tipo “alimenticio” especificada por cualidades o
caracteristicas que provienen de los sentidos.

7 ‘Rioarriba’ se refiere a la cabecera del rio; ‘rio abajo’, a su desembocadura.
8 Cuando se refiere al sabor siempre hay que asociarlo con el olor y viceversa.
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DEL GUSTO Y EL OLOR

Esta homologia se sefala sistematicamente a través de la insistencia
del caracter “sabor/olor” d:ka en la definicion de los clanes. La misma
se encuentra en las relaciones de la vida cotidiana. Asi a la pregunta:
scudl es tu clan kii-a?, frecuentemente se responde al etnélogo, “ja-
guar d:kd” mientras que este esperaba oir “jaguar kii-a”. Cada especie
elegida para nombrar un clan posee entonces un sabor/olor propio
que puede sustituirse en el plano verbal al término kii-a. En la tabla 1,
elaborada a partir del trabajo de M. E. Montes (2001) y confirmada por
nuestro trabajo, se presentan algunas de las asociaciones posibles entre
los clanes y la relacion del “sabor”.

Estos datos muestran que el pescado descompuesto es efectiva-
mente el alimento de la garza grande y el pescado fresco es el que pre-
fiere la garza pequefia; lo podrido es el alimento del condor, mientras
que los frutos maduros son preferidos por el guacamayo. De la misma
manera, el fruto del Thevetia tiene un sabor amargo que se encuentra a
su vez en la carne de la ardilla. Los ejemplos muestran hasta qué punto
dentro de este sistema las especies estan asociadas a sabores que los
determinan.

Tabla 1. Clanes y sabores

Sabores

Clanes

nai-a:ka:
sabor del pescado fresco

ko:wa-kiia:
clan de la garza pequeiia (Ardea cocoi)

dau-a:ka:
sabor de los frutos maduros

ngoii-kiia:
clan del guacamayo (Ara macao)

ngaré-a:ka:
sabor del pescado pasado

jawiiru-kiia:
clan de la garza grande (Mycteria Americana)

ii-a:ka:
sabor amargo-salado

aru-kiia:
clan del fruto de cascabel (Thevetia sp.)

ji-a:ka:
sabor acido, pestilente

écha-kiia:
clan del condor (Sarcoramphus papa)

dée- a:ka:
sabor a amarillo aceitoso

téma-kiia:
clan del aguaje (Mauritia flexuosa)

Fuente: elaboracién a partir de Montes (2002, 122-123).
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Este rasgo se confunde con otro, el del olor éma, al cual se asocia
frecuentemente. En el mito de origen, el narrador le hace decir a quien
acaba de probar el trozo de carne del caiman, lo siguiente: “spor qué
esto tiene el olor-sabor de la carne del pajaro garrapatero® (Crotophaga
sp.)?”, y la misma pregunta se le hace a todas las personas que le siguen.
Asi, el olor éma se agrega y completa el sabor, yendo muchas veces
en parejas. El discurso indigena insiste sobre la correlacién “sabor/
olor” que participa asi de la definicion del clan. Si la semilla del arbol
huacapu (Lindackeria maynensis) esta asociada al perro (airu) y al
jaguar, es porque el “huacapu tiene el olor del jaguar”. Asi, los olores
y los sabores se perciben como equivalentes a la hora de establecer la
relacion entre los epoénimos y las especies asociadas que constituyen
un clan determinado.

Estos sabores reconocidos para las especies se inscriben, por otro
lado, en polaridades que engloban los términos vistos anteriormente
(Montes 2001), (grafico 3).

Las especies tomadas para constituir los clanes se encuentran en
esta division, salvo el término “amargo” ii situado fuera de esta polari-
dad, lo cual no resulta sorprendente: remite al plano de lo no-maduro,
a lo verde que ocupa una gran importancia en la referencia al medio
ambiente.

i
(amargo)
maikird ngu
(dulce/no fermentado) (acido/fermentado)
chi ji
(sabroso) (podrido)
nai ngaré
(fresco, suave) (pasado)

Grafico 3.
Polaridades de los sabores

Fuente: Montes 2002, 130.

9 Elvacamuchacho, en la lengua regional (Montes 2002, 132).
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Sin pretender exponer la totalidad del sistema clanico tikuna, los
ejemplos precedentes son, sin embargo, suficientemente explicitos
para afirmar, junto con Erikson, autor que trabaja con el grupo de los
matis, que “el recurso de un vocabulario sensorial solo es un artificio
que permite la traduccién, en un idioma eminentemente concreto —el
de la sapidologia o “etnologia de los sabores [...] de un discurso que
se apoya en cualidades claramente menos palpables: la esencia de las
mitades” (Erikson 1999, 253). Efectivamente, el vocabulario sensorial
participa directamente de la definicion del “principio corporal” entre
los tikunas, como lo sefiala un informante: “la hormiga tiene el mismo
maii que el fruto del Thevetia y que la ardilla porque poseen el mismo
olor”. Que el maii esté asociado a la sangre, como lo veremos més ade-
lante, no resulta sorprendente; los primeros “humanos pescados” no
tenian sabor, dice el mito, y solo la adquisicion de un “sabor-olor” hizo
posible la determinacion de los clanes, permitiendo asi reconocerse en
seguida entre personas de sangre idéntica.

LOS COLORES

El cromatismo juega también un rol significativo en la constitu-
cién de los clanes. Aun cuando hay ciertas lagunas en la informacién
que impiden una sistematizacion del conjunto de las relaciones, es sin
duda posible elaborar la tabla 2, que se yuxtapone al de los sabores y
olores (Montes 2001).

Tabla 2. Clanes y colores

dau: rojo maduro dau-aka-éma: huele a sabor maduro

clan del guacamayo rojo (Ara macao)

1 Y

dée: amarillo / aceite dée-a:ka-ema: huele a amarillo-aceitoso

clan del aguaje (Mauritia flexuosa)

é: negro é-a:ka: sabor a genipa (astreingente)

clan del huito (Genipa americana)

Fuente: Montes 2002, 126.
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Es facil notar que las especies tomadas como clanes “con plumas”
prefieren los colores vivos o contrastantes. Asi, los pajaros de la familia
de los Icteridae son de color amarillo; los de la familia de los psitaci-
dos, de color verde o poseen colores variados sobre un fondo verde,
mientras que los de la familia de los Rhamphastidae tienen un plumaje
vivo y multicolor. Los colores de los de la familia de los Ardeidae son
contrastantes como los de la familia de los falconidos, con predomi-
nancia del blanco/negro claramente distinguido en estos ultimos. Por
otro lado, el hocco (de la familia de los Cracidae) se caracteriza por
su cresta roja, obtenida, segiin el mito, después de frotar su pico con
una palmera Bactris. En oposicion, las especies tomadas para la mitad
“sin plumas” son mas bien consideradas como de color marrén u ocre;
estas tienen, la mayoria de las veces, colores neutros y monétonos, sin
un verdadero relieve cromatico.

Estos colores se evocan en el curso de los rituales, sobre todo du-
rante los cantos, en funcion del clan de la persona que se celebra. Es asi
como el verde se nombra cuando el ritual respectivo concierne a una
persona del clan tucan; el blanco, cuando se trata de alguien del clan
palmera waira; y el negro, para el clan caracara (Daptrius americanus).
Comparando esta paleta de colores vemos que la coloraciéon viva se
situaria hacia “arriba”, cerca al atardecer, y la coloracién mate “abajo”,
del lado del amanecer, teniendo en cuenta que la direccion va de occi-
dente (arriba) a oriente (abajo).

Estos colores se adquirieron en el momento de la creacion del mun-
do. La mayor parte de las aves los obtuvieron banandose en la sangre
de los restos de un monstruo canibal. Un héroe, Metare, transformado
en pajaro cacique, le sugiere a su suegro autodevorarse, y se lanza en
seguida en la sangre de su victima: “su cuerpo se vuelve rojo. Toda
suerte de aves también se sumergiran [...], son estos los pajaros que
tienen colores vivos”, aflade Chetanukii, el narrador del mito (1988). De
esta manera, estos pajaros fueron “marcados”. Por el contrario, las aves
de color negro son el resultado de la transformacion de las ;aves? a par-
tir de las hojas del arbol que sirvieron a la Luna para limpiarse la cara
cubierta de genipa, luego de una relacién incestuosa con su hermana.

Ahora bien, podemos acudir a los neurobi6logos que han notado
que los seres humanos perciben como colores puros el negro, el rojo, el
verde, el amarillo y el azul y que el negro representa sin duda la “abun-
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dancia de colores”, no es un color sin relieve cromatico y que, entonces,
hay razones para derivar los colores del negro. Estas consideraciones
corroboran lo dicho por el mito tikuna en el cual los pajaros de color
negro han adquirido sus colores vivos tras un bafo en la sangre de un
héroe canibal. La sangre es efectivamente la sustancia que sirvi6 para
marcar las especies que entran en el dominio del clan: la sangre del ca-
nibal por los colores vivos, la sangre incestuosa por los colores oscuros.

LAS MITADES

Los tikunas reivindican el sistema clanico descrito de esta manera,
cualquiera que sea el contexto en el que cada uno se encuentre hoy
(residencia en comunidades, influencias mesidnicas o influencias de-
rivadas de la urbanizacion, etc.). Este modo de organizacion permite
inscribir efectivamente a todos los seres humanos en un contexto étni-
co. Por lo demas, se trata de un sistema en el cual, segun las necesida-
des, nuevos clanes son facilmente integrados. Asi, un hombre mestizo
se ha integrado al clan guacamayo rojo ngo-ii a través de la familia
extensa indigena de su esposa, porque esta ultima pertenecia a un clan
“sin plumas”; de otro modo, segtn ellos, se hubiera tratado de una
alianza contranatura, es decir una alianza desde el punto de vista de la
familia de la futura esposa, de caracter incestuoso. Esta adaptabilidad
es valida para los blancos a quienes se les atribuye, de manera genérica,
el clan vaca'; cuando aparece la necesidad de integrar a uno de ellos a
través de un nexo matrimonial, estd abierta la posibilidad de otorgarles
otro clan en funcién de aquel al que pertenece la familia de la novia.
Para los tikunas, cada “humano verdadero” tiene que pertenecer a un
clan para ocupar un puesto en el medio ambiente.

Para retomar lo dicho, el encajonamiento no se termina todavia.
Se agrega un grado suplementario de clasificaciéon resumido asi por
un interlocutor tikuna: se debe “considerar las clases, por lo tanto se

10 La abuela de la familia de un clan ‘sin plumas’, con quien he compartido mi
cotidianidad durante unos meses, en el clan del guacamayo rojo (Ara macao).
Por otra parte, durante mi encuesta, he podido notar cémo a unos cuantos
hombres no-tikunas que eran del clan del ganado y vivian con mujeres tikunas
pertenecientes a un clan sin plumas, se les ha incluido en un clan ‘con plumas’
para protegerse de una eventual acusacién de incesto. Eso atestigua, por lo
menos en la actualidad, la ductibilidad del sistema clanico tikuna.
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deben conservar los clanes”. Por “clases” él entiende las “mitades” in-
disociables a los clanes. Asi, luego de haber proclamado el “sabor-olor”
del trozo de carne que acababa de consumir, los recién identificados
y sus cercanos se han reunidos chigiitaniikii, tanii expresando una
nocion de reagrupamiento por clan. Ademas, chautanii significa ‘mi
familia’, ‘mi grupo’, ‘los que tienen el mismo caracter’. Asi, cualquiera
que sea el contexto de enunciacion, el término tanii se relaciona con la
mitad y se refiere al clan, porque si “cada mitad es de la misma familia”,
dice otro, “el clan, es para reencontrarse como familia”.

Asi, existe una nocion de mitades, una “sin plumas” y la otra “con
plumas” que se construye con el morfema chi-i, “pluma, ala” que vincula
los dos subconjuntos “con plumas” a-chi-i, y “sin plumas” nge-chi-i. Los
“objetos naturales” tomados permiten avalar la realidad de esta duali-
dad. Cada grupo es la continuidad de los clanes cuyos epénimos con
plumas son pajaros, y sin plumas aquellos cuyo epénimo es una especie
vegetal o animal terrestre. Teniendo en cuenta este rasgo, la division en
mitades es ante todo descriptiva antes que un sistema normativo. Sin
embargo, si la reivindicacion de pertenencia a un clan es explicita, la
inscripcién en una mitad es implicita; esta crea un marco de asociacio-
nes dentro del cual se inscriben todos los “seres verdaderos”.

EL COMPLEJO CULTURAL DE LA SANGRE

Las mitades determinan las relaciones de orden matrimonial y ri-
tual en la medida en que se fundamentan en un criterio de sangre; los
de cada mitad comparten la misma sangre. En el nivel supragenérico
de la mitad, la “sangre” une a todos sus miembros. Si la oposicién “con
plumas”/ “sin plumas” es la expresion de esta dualidad, la sangre, en
tanto sustancia, es el principio causal; establece el principio de aso-
ciacion entre los clanes, al tiempo que el principio de oposicion entre
estas. “La liana aru y el jaguar ai no pueden reunirse porque tienen la
misma sangre”, explicita un informante. Otro precisa a su vez en es-
panol, que cuando “dos [personas] de la misma raza se unen, la sangre
que sale es la misma, entonces este que sale no es otro”, razén por la
cual la alianza matrimonial es condenada.

De hecho, la unién entre dos personas que pertenecen a la misma
mitad es rechazada porque poseen la misma sangre y toda relacion
sexual les estd prohibida. Si, a pesar de todo, tal union se realiza, las
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personas implicadas estan en situacion de incesto womachi. Monstruos
o seres deformes podrian nacer de tal unién, cuando la mujer no queda
simplemente estéril. De todas maneras, toda suerte de calamidades
amenazan a los “culpables” y también al grupo étnico entero. El re-
chazo de tal situacion es tan fuerte que las pocas parejas acusadas de
incesto tienen que huir, luego de haber sido amenazadas de muerte por
los miembros de su grupo residencial. Asi en el mes de octubre de 1987,
estuve presente cuando, en un pueblo de la ribera del rio Amazonas,
se manifestd una oposicion fuerte de los integrantes de un pueblo que
amenazaron de muerte a una pareja que recién vivia junta. Esta tuvo
que irse pronto por estar viviendo una situacion de incesto, ya que am-
bos pertenecian a dos clanes de la misma mitad. Se decia que ponian en
peligro la existencia misma de la comunidad, la cual iba a desaparecer
pronto. Se mudaron a Manaos donde se encuentran hasta hoy y nunca
tuvieron hijos, lo que confirmé para muchos su situacién incestuosa.

Otro caso ocurrié en el mes de noviembre de 1998: una mujer
tuvo una vision en el transcurso de una ceremonia dentro del tem-
plo evangélico y denuncié al pastor por tener una relacion incestuosa
extraconyugal. El pastor fue destituido de inmediato de su puesto
y dejo el caserio por un tiempo. De cualquier manera, las entidades
nefastas, muchas veces denominadas demonios ngo-ogii que acechan
en la selva, aprovechan tales comportamientos para intervenir entre
los humanos. Los tikunas saben que los ngo-ogii persiguen siempre a
aquellos de la misma mitad que viven juntos por atacar su principio
vital. Se comprende entonces la necesidad de que los “nuevos clanes”
se posicionen en el sistema de mitades: asi, desde el punto de vista de
las alianzas contraidas desde la primera generacion, quienes pasan a
ser de a los clanes genipa y ganado (vaca), recién integrados por ser
de origen “mestizo”, se incluyen para reunirse con los de la mitad “sin
plumas”, en su mayoria.

La situacion de incesto induce a un estado amargo, na-ii. Ahora
bien, lo amargo es la expresion de falta de madurez, de todo lo que esta
todavia verde, do-ii (no-tierno; amargo). Asi, en el mito de origen la
Tierra estaba verde, do-ii, era inestable; solo con detener las relaciones
incestuosas, la institucionalizacion de los clanes permitié su estabili-
dad. La “sangre” tomada como sustancia, como principio de unidad,
es constitutiva de cada ser viviente: los que pertenecen a una misma
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mitad poseen la “misma sangre”. Las relaciones de sangre, como modo
de determinacion social, fundan el principio de complementariedad
de las mitades entre los tikunas. Hay que subrayar que el sistema de
la organizacion dualista entre los tikunas ejemplifica la tesis aceptada
desde Lévi-Strauss sobre la prohibicion del incesto.

RASGOS DE LAS MITADES

Las mitades participan asi de la definicién del principio corporal
maii definiendo su contexto. Estas se fundamentan en criterios gené-
ricos que engloban las particularidades de los clanes, y a la vez influyen
en el ordenamiento ritual, cuyo objetivo es afectar las relaciones de
complementariedad que los actores mantienen entre ellos. Por altimo,
a partir de los codigos vislumbrados en el analisis de los clanes, vemos
que su combinacion pone en evidencia los fundamentos de la consan-
guinidad para extender las reglas de alianza matrimonial.

Es importante volver un momento al mito de origen. Los herma-
nos gemelos sacaron del agua un niimero importante de humanos “po-
tenciales”. Joi, el mayor, inicialmente pescé pecaries de labios blancos
(Tayassu pecari) y su hermano Ipi pecaris de color (Tayassu tajacu)
que, al tocar el suelo, han tomado una apariencia humana. Esta pesca
primordial muestra que todos proceden de la carne de la genipa, es de-
cir la de Ipi, quien se habia raspado el cuerpo y mezclado con la carne
de este fruto'’. Desde que Ipi cobr6 forma humana, sefiala haber per-
cibido “una buena (bella) tierra” y regresa por el rio a contracorriente,
es decir en el sentido este-oeste. El mismo le dice a su hermano que
deseaba instalarse con los suyos en este lugar (Nimuendaji 1952, 61).
La noche cae y Joi invierte la orientacion de la tierra e indica a su gente
que lo sigan, tomando la direccién este, mientras su hermano menor
parte con los suyos en la direccién oeste. Justo después de haberse
separado tuvo lugar un primer sismo: “Joi y sus acompanantes [...]
parten en direccion Este, la tierra comienza a moverse hacia el Oeste
e inmediatamente los hombres comenzardn a morir” (Ibid.), sefial de
una relacion incestuosa entre aquellos que acompafaban al hermano

11 Mis informantes no han podido explicarme por qué Joi pesco a los pecaries
antes que a los “pescados con anzuelo” pogiita de los cuales los magiita son los
descendientes, y se limitan a decirme que estos animales eran gente.
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menor, de los cuales los tikunas se dicen los descendientes. Los que
habian acompanado al hermano mayor son los immortales iitine.

La orientacion espacial corresponde a los polos donde se localiza
hoy cada uno de los gemelos. El mayor vive rio abajo del Amazonas y
el menor rio arriba. Se trata de una prescripcion de lugares simboélicos
asignados a cada uno. El valor discriminatorio del mito se refiere en
ultima instancia a la brecha entre “esos de la muerte” o “mortales”,
yunatii, y los que “rehacen [el] cuerpo” o “inmortales”, ii-iine. En
consecuencia de la inversion realizada por Joi, los inmortales estan
localizados metaféricamente hacia arriba, cuando estan al este, y los
otros se encuentran abajo, cuando se encuentran al oeste.

Todo lo que acabamos de ver es pertinente incluso en los rituales.
Esta ‘particion’ en mitades aparece desde el nacimiento de los nifios e
induce a un rol de acompanamiento por parte de la mujer “cortadora”
y de esposo durante el crecimiento del nifio. Efectivamente, son las
mujeres de la mitad opuesta a la del recién nacido que cortan' el cor-
dén umbilical asegurando asi su nominacion: son ellas quienes deten-
tan la onomastica de la mitad opuesta. La celebracion de la pubertad
femenina se funda sobre el mismo principio: las personas de la mitad
“con plumas” se encargan de la jovencita de la mitad “sin plumas” y,
a la inversa, los “sin plumas” se ocupan de la jovencita de la mitad
“con plumas”. En el primer caso, la choza de reclusion se construye al
este de la casa colectiva y, en el segundo caso, al oeste. Su localizacion
ofrece una indicacion sobre la orientacion de los clanes: los clanes “con
plumas” se sittian al este, es decir rio abajo, mientras que los “sin plu-
mas” estan al oeste, es decir rio arriba. Otra practica ritual confirma
esta oposicion determinada segun la mitad a la cual pertenece el nifio
que va a ser pintado luego de su nacimiento; si este pertenece a un clan
de la mitad “con plumas”, el movimiento de la mano va de arriba hacia
abajo, mientras que si es de un clan “sin plumas” el movimiento es
inverso, es decir de abajo hacia arriba.

En consecuencia, la divisién en mitades prescribe igualmente los
roles y las funciones de cada uno dentro de los rituales. Cada mitad
posee sus propias ceremonias, siempre realizadas por las personas de

12 De manera excepcional, he sido invitado a cortar un cordon y pasé a ser el
« » o . iy .
cortador” paigawa de la nina recién nacida.
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la otra mitad presente en el momento de la celebracion. Finalmente,
una mitad administra los “bienes” de la otra mitad, en los rituales e,
incluso, su onomadstica. De la misma manera, los cantos que concier-
nen a las personas de un clan “con plumas” a quienes se les celebra
un rito son enunciados por los miembros de un clan “sin plumas” y
viceversa. Es asi como unos aseguran la gestion y eficacia practica del
“principio corporal” del recién nacido que depende estrechamente de
los demads, es decir de los de la otra mitad.

PRIMEROS ELEMENTOS DE UN MODO DE ORDENAMIENTO

Este sistema muestra asi la doble naturaleza del “humano verdade-
ro”. Es a partir de tal esquema de relaciones que se elaboran los nombres
umbilicales que se piden prestados alos “t6tems”, nombres que, en la vida
cotidiana, indican las relaciones normativas y especifican finalmente la
inscripcion del “humano verdadero” en la semantica del universo.

El nombre umbilical es el “principio corporal” de cada uno que
combina y establece una codificacion a partir de rasgos tomados del
medio ambiente. Es también notable que el morfema ma- que significa
‘el estado de lo vivo’ se encuentre bajo una forma inalienable, en el
término usado para nombrar el corazén maii ne, porque sin corazén
no se vive. Asi, ‘camino’, ‘hilo’ (supra) y ‘estado vivo’, contenidos en la
nocién de maii , estin explicitamente asociados al corazon, encajando
asi en la teoria que se encuentra en otros grupos amazonicos, para
quienes la vida es dada por este 6rgano.

A diferencia de la mitologia que es, hasta cierto punto, contrain-
tuitiva®, el sistema clanico tikuna consiste en un modo de clasificacion
de lo vivo, de lo intuitivo, a partir de objetos naturales asociados segtin
criterios que forman un c6digo de percepciones propio del grupo étnico.

Tomando en cuenta el conjunto de tales modos perceptivos, los
tikunas tienen una aprehension del universo segtin un eje horizontal,
al igual que una clasificacion de tipo cladistico, que se apoya en la cla-
sificacion a partir de unos caracteres visibles y sin la adopcién de las
genealogias (y cuando las hay, son minimas). Esta aprehension se basa
en las relaciones que son asociaciones colaterales entre rasgos, colores,
olores y, sobre todo, sabores.

13 Tematica que se discutira en otro texto.
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Tal modelo permite pensar los objetos naturales y su logica de re-
laciones, por lo que creo que el estudio de estos aspectos se ampliaria,
tomando en cuenta otros elementos como la morfologia, la anatomia,
los afectos, etc., a partir de relaciones diferenciadas y segtin su con-
texto de enunciacién (mitologia, rituales, vida cotidiana, etc.), que
completarian la red de correspondencias ya vista, asi como la légica
sobre la cual se funda el pensamiento y las practicas de los tikunas en
los diferentes campos de su modo de vida.

Dada la frecuencia con la que se encuentran aspectos coincidentes
de este tipo en otros pueblos de la Amazonia, vale la pena contrastar
este cuadro analitico con el de otros pueblos, con el fin de comprender
mejor la nocion general de totemismo asi como los aspectos particula-
res presentes en dichas sociedades indigenas.
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