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Maguaré 18: 7-32 (2004)
Los dilemas del pluralismo brasilero”

Alcida Rita Ramos
Departamento de Antropologia de la Universidad de Brasilia
arramos@unb.br

Traduccidon: Renata Lleras

Resumen

Brasil ha sido construido sobre la base de dos premisas basicas: una es su
unidad linglistica y territorial. La otra es su pretendida homogeneidad social
resultante de la combinacion de tres “razas” indios, negros y europeos. Mientras
la premisa inicial, especialmente la relacionada con la territorialidad, se susten-
ta empiricamente, la segunda es claramente una ideologia mistificada. Este texto
llama la atencion sobre el caracter ficticio de la homogeneidad y se enfoca en el
indigenismo para analizar las razones del por qué se sigue negando oficialmente
el pluralismo como una realidad social en Brasil.

Palabras clave: Pluralismo, homogeneidad social, indigenismo, etnicidades
nacionales

DILEMMAS OF BRAZILIAN PLURALISM
Abstract

The Brazilian nation has been constructed on the basis of two main premises:
one is its territorial and linguistic unity; the other is its purported social
homogeneity resulting from the combination of the three “races” - Indians, Blacks,
and Europeans. While the first premise, especially regarding territoriality, has
been empirically sustained, the second is a clearly mystifying ideology. This paper
calls attention to the fictional character of homogeneity and focuses on indigenism
to analyze the reasons why pluralism continues to be denied as a social reality in
Brazil.

Key Words: Pluralism, social homogeneity, indigenism, national ethnicity

* Texto de la conferencia presentada en la Maestria de Antropologia Social, Octubre 11
de 2002, Facultad de Ciencias Humanas, Universidad Nacional de Colombia.
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Brasil ha sido construido sobre la base de dos premisas basi-
cas: una es su unidad linguistica y territorial; la otra es su preten-
dida homogeneidad social resultante de la combinacién de tres “ra-
zas” -indios, negros y europeos. Mientras la primera premisa,
especialmente la relacionada con la territorialidad, ha sido soste-
nida empiricamente, la segunda es claramente una ideologia
mistificada. Este documento llama la atencidon sobre el caracter
ficticio de la homogeneidad y se enfoca en el indigenismo para ana-
lizar las razones del por qué se sigue negando oficialmente el plu-
ralismo como una realidad social en Brasil.

Primero, el asunto de la unidad territorial. El tratado de
Tordesillas celebrado entre Portugal y Espafia en 1494 dividio el
Nuevo Mundo, tanto el conocido como el desconocido, en dos par-
tes iguales por una linea vertical que iba “de polo a polo”(Ribeiro y
Moreira Neto, 1993: 71). La parte oriental fue otorgada al Rey de
Portugal y sus descendientes “para siempre”; la parte occidental al
Rey y la Reina de Espafia y sus descendientes, igualmente “para
siempre”. Por este tratado Portugal tuvo derechos sobre poco me-
nos de la mitad de lo que es hoy Brasil.

Seis afios después, el almirante portugués Pedro Alvares Cabral
(no Cristébal Colén como la mayoria del mundo supone) “descu-
brié” Brasil. Lo que él descubri6 estaba dentro de los limites de
Tordesillas, pero a través de los siglos, la colonia portuguesa se
expandié vastamente hacia el occidente, primero por la codicia de
la poblacion Criolla que estaba comprometida con la esclavitud
indigena y la explotacién minera, y mas tarde por la habilidad di-
plomatica brasilefia que tuvo éxito en incorporar grandes porcio-
nes de tierra de los paises vecinos. Aun en el siglo dieciséis, con la
llegada de otros poderes coloniales europeos, particularmente de
Francia y los Paises Bajos, éstos intentaron fundar colonias en
Brasil, reduciendo a una broma historica la fantasia Ibérica de
mantener el tratado de Tordesillas “para siempre”.

El destino nacional de los paises Hispanicos contrasta agudamen-
te con el de Brasil. Mientras que el mundo colonial espafiol en las
Américas fue fragmentado en mas de una docena de estados indepen-
dientes, Portugal retuvo su dominio sobre una sola colonia unida y
gigante. Algunos autores (Buarque de Holanda, 1989; Carvalho, 2003)
han atribuido este contraste a la manera en que Espafia y Portugal
condujeron sus politicas de educacion colonial. En las colonias espa-
folas se crearon universidades tan temprano como el siglo dieciseis,
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mientras que en Brasil, los hijos de la elite criolla iban a la antigua
universidad portuguesa en Coimbra para obtener educacién superior.
En Brasil no se cre6 ninguna universidad antes del siglo diecinueve.
Por ello, el moldeamiento de la conciencia nacionalista fue necesaria-
mente diferente para el mundo criollo espafiol y portugués (Bernand &
Gruzinski, 1999). En los paises hispanicos las universidades locales
contribuyeron inmensamente a la formacion de una conciencia nacio-
nalista que condujo a las colonias a la independencia. Cada una de
estas universidades corresponde a la ciudad capital de los estados
hispanicos modernos.

El efecto diferencial de la educacion nacional en el caso de las
colonias espafiolas, en contraste con la educacién metropolitana en
Brasil, ayuda a explicar las maneras distintas como se alcanzé la
independencia. Mientras los paises hispanicos ganaron su indepen-
dencia de los poderes colonialistas tras guerras prolongadas alimen-
tadas por fuertes ideales nacionalistas, en Brasil la independencia
fue el resultado de negociaciones, aunque dificiles, entre la corona
portuguesa y las elites brasilefias. En 1822 la independencia brasile-
fia fue proclamada de manera subita y no violenta con la aprobacién
popular pero sin su directa participacién (Fausto, 1994: 127-134).
Pero no so6lo eso, sino que fue el mismo Principe portugués Regente
quien entré a la historia brasilefia como héroe de la independencia y
fue el primer emperador de la nueva nacion bajo el titulo de Pedro I.
Nueve afios después, las elites criollas forzaron a Pedro | a abdicar su
trono brasilefio. El volvié a Portugal donde fue coronado mas tarde
como Pedro IV. Su hijo de cinco afios nacido en Brasil seria mas ade-
lante Pedro Il, el segundo y ultimo emperador de Brasil, derrocado por
golpe militar que instalé el régimen republicano en 1889. Numerosas
rebeliones y unos pocos movimientos separatistas tuvieron lugar en
diversas partes del pais tanto en épocas coloniales como después de
la independencia, pero la mayoria fueron de caracter regional y nin-
guno representaba una seria amenaza a la integridad del dominio
politico brasilefio.

LA HOMOGENEIDAD SOCIAL COMO FICCION NACIONAL

Ahora tomemos la segunda premisa, es decir, la homogeneidad
social. Parte de los recursos que alimentan la imaginacién nacio-
nal con respecto a las minorias internas es el mito de creaciéon
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segun el cual la nacionalidad ha sido el resultado de la feliz mezcla
de tres razas: india, negra y europea, mas exactamente portugue-
sa. Pero la versién brasilefia del mito de estas tres razas, conocido
en otras partes de Suramérica como las tres potencias (por ejemplo
Venezuela) no pretendié acomodar legitimas diferencias raciales o
étnicas dentro del multiculturalismo. Lo que los bricoleurs de estos
mitos esperaban era que el vigor genético de los blancos se sobre-
pusiera a los otros en un proceso de mestizaje conocido como “blan-
queamiento”. Las tres razas fueron simplemente ingredientes de
una nueva receta para una nacionalidad homogénea, si no en lo
racial, por lo menos si en términos culturales. Contrario al modelo
del multiculturalismo, el pueblo brasilefio seria una amalgama de
razas blanqueadas con un sabor nacional Unico y uniforme. En vez
de tener un patrén de diferencias separadas, pero iguales, se ten-
dria aqui un disefio nacional para desiguales mezclados.

Hace tan poco, apenas en 1995, Darcy Ribeiro, un reconoci-
do antropdlogo y politico, declar6: “a diferencia de Espafia en
Europay Guatemala en Ameérica, que son sociedades multiétnicas
regidas por estados unitarios aunque rasgados por conflictos
interétnicos, los brasilefios estan integrados en una categoria
étnica nacional Unica, construyendo asi un Gnico pueblo incor-
porado en una nacion unificada en un Estado uni-étnico”. Y con-
tinud : “la Unica excepcién son las numerosas microetnias
tribales, pero son tan imponderables que su existencia no afecta
el destino nacional” (Ribeiro, 1995: 22.). Ribeiro, quien habia
profetizado la extincion de los indios en Brasil para el siglo XXI,
se arrepintié en los afios 80 en vista del rapido crecimiento de
los movimientos indigenas y de la revitalizacion étnica por parte
de varios pueblos indigenas, pero nunca crey6 en la capacidad
politica de los indios del Brasil més alla de sus propias comuni-
dades. A pesar de estar en lo cierto al afirmar que el impacto de
la poblacién indigena en asuntos nacionales es insignificante,
fallé al no reconocer la importancia simbdlica de los indigenas
en el imaginario nacional.

Consideraciones facticas tales como el tamafio demografico o
la prosperidad econémica, pese a que son importantes en la arena
del poder interétnico, no agotan las posibilidades de influencia de
esas minorias étnicas. Hay mas en la nacionalidad que la raciona-
lidad del Estado. Retomaré este punto mas adelante.

10
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En los ultimos veinte afios, Canada y 16 paises latinoameri-
canos, incluyendo a Brasil y Colombia, realizaron reformas cons-
titucionales que incorporaron medidas para garantizarle a las mi-
norias étnicas derechos fundamentales. Muchas de estas
constituciones, afirman explicitamente que el pais en cuestion es
una nacién pluriétnica. No es el caso de Brasil. Aunque su Cons-
titucion de 1988 garantiza los derechos de los indios para que
continlen siendo indios en términos culturales, sociales y terri-
toriales, en ningun punto declara al pais como una nacion
pluriétnica. De hecho, este resulta un tema delicado entre la elite
juridica del pais. Recientemente, durante un seminario sobre Mi-
norias y Derecho que congregé abogados y antropélogos con gran
pompa y circunstancia en una alta corte de Justicia en Brasilia,
una abogada dedicada a defender publicamente los derechos de
las minorias objeté mi afirmaciéon de que la Constitucion brasile-
fia no reconoce la plurietnicidad. En su presentacién ella mostré
que, a pesar de que esto no esta explicitamente afirmado, las me-
didas de la Constitucion para la defensa de los derechos de las
minorias en efecto establecen a Brasil como una nacién pluriétnica.
Durante el descanso, insisti en el silencio por parte de la Consti-
tucién acerca de este tema, y ella, con una expresién ansiosa en
su rostro, me aconsejé no mencionar esto en publico, particular-
mente en la presencia de juristas conservadores quienes partici-
paban en el Seminario. Como sospeché, hay en efecto un tabu
alrededor de la plurietnicidad como politica oficial. Tras las
bambalinas de aquel solemne Seminario, mi opinién no podria
haber sido mejor confirmada.

Como mi interés es en el indigenismo, no tomaré el tema igual-
mente complejo y relevante de la poblacién negra en Brasil con
respecto al dilema del pluralismo étnico y racial. Me concentro en
el tema indigena para resaltar como la nacion resuelve, o falla al
tratar de resolver, sus ambigledades hacia sus otros significati-
vos. O, en el choque entre la ideologia y la practica que surge de la
creencia y actualizacion del mito de las tres razas, que intenta di-
solver y conservar a los indigenas al mismo tiempo.

Desde el siglo XVI, cuando los jesuitas eran la mayor fuerza
promotora de las politicas indigenas, la historia del indigenismo
brasilefio ha sido un largo ejercicio por tratar de combinar lo que
es virtualmente imposible de combinar: politicas de asimilacion y
acciones segregacionistas. Los jesuitas aspiraron a transformar los

11
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indigenas en cristianos, incorporandolos al orden del mundo eu-
ropeo, pero al mismo tiempo los segregaron en verdaderos cam-
pos de concentracién, confinandolos dentro de la rigida disciplina
de las misiones. Cuando el Ministro portugués del siglo diecio-
cho, el Marques de Pombal, expulsé a los jesuitas de las colonias
de Portugal, instal6 el Diretorio dos Indios (directorio de los in-
dios), un sistema especial de control disefiado para integrar la
poblacién indigena a la corriente principal de la produccién colo-
nial. Pero, los “directores”, los gerentes de esa politica, mantuvie-
ron a los indios bajo su constante vigilancia, la cual no diferia
mucho de las Misiones Jesuitas. Cuando, en el siglo XX, el Servi-
cio de Proteccion de Indigenas, la primera burocracia republicana
encargada de los asuntos indigenas fue creada (1910), su mayor
objetivo era asimilar a los indigenas dentro de la sociedad nacio-
nal; pero, hasta que no estuvieron preparados para ello, fueron
“protegidos” en reservas de la rapacidad de la sociedad nacional.
En la ideologia positivista explicitamente comtiana que inspird a
los fundadores del Servicio de Proteccion de Indigenas, se espera-
ba que con amor y dedicaciéon se podrian sacar los indios de su
“estado fetichista” e impulsarlos directamente al nivel cientifico
de la civilizacion, saltdndose el estado obscurantista metafisico
representado por los misioneros. Bajo el lema de la politica
indigenista progresista, esta posicion expresaba la separacién ofi-
cial de la Iglesia y el Estado bajo el joven régimen Republicano.
Como en otros momentos “nerviosos” de la historia de Brasil, en
el cambio republicano, el tema indigena encapsula los deseos y
contradicciones de los gobernantes de la nacion.

“Ustedes son parte de nosotros pero deben ser mantenidos
lejos de nosotros” como una maldicion ese ha sido el enigma de la
indianidad en el Brasil. El hombre en la calle puede decir fre-
cuentemente que su abuela indigena fue capturada en un lazo,
con lo cual pretende autenticar su brasilefiidad con un vinculo
metonimico con los “primeros habitantes del pais”. Pero notese
que mantiene su mito personal de las tres razas bajo una segura
distancia genealdgica y de género: nunca es su madre, padre o
abuelo. Una abuela india es como un adorno que uno se pone un
dia y se quita el otro. La coetareidad es mucho més dificil de tole-
rar. En el imaginario nacional, un buen indio es un indio remoto,
ya sea en términos de tiempo o de espacio. Un buen indio es el
primer habitante del pais, que contribuyé hasta el punto de dar

12
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su sangre para la fertilizacién que llevo al nacimiento de la nacién
de Brasil.

Es interesante examinar los datos presentados por Simoén
Schwartzman (s.f.) sobre las categorias raciales usadas en una mues-
tra de poblacién llevada a cabo en 1998 por el Instituto Brasilefio de
Geografia y Estadistica. La muestra cubrié 90 mil personas mayores
de diez afos de seis areas metropolitanas del pais. Todas estas per-
sonas se declararon brasilefios pero con origenes especificos. Diez
grandes origenes fueron listados, que iban desde africano, espafiol,
judio y negro hasta arabe, aleman, indigena, italiano, portugués, y
japonés, ademas de ‘otros’ no especificados. A pesar de que los datos
no revelan cémo fueron hechas y respondidas las preguntas, si indi-
can que en lugar de privilegiar la mezcla de razas, la atencion se
concentra en un origen especifico. En una version fragmentada del
mito de las tres razas, los mas altos porcentajes fueron: negros, in-
digenas y portugueses. Esta estadistica puede dar la impresion que
el componente indigena de la poblacion nacional es sustancial, lo
que no es asi. Lo que de hecho si sefiala, por lo menos a mi juicio, es
el deseo de realizar las expectativas de que “la més antigua pobla-
cion del pais”, es decir, las tres razas del mito fundador, marcan la
identidad del Brasil mucho mas fuerte que los inmigrantes que lle-
garon mas tarde. Esto parece ser particularmente evidente en el
caso del declarado origen indigena, teniendo en cuenta el pequefio
numero de indigenas que hay en el pais y su relativa segregacion de
la sociedad nacional.

Contrario a paises suramericanos como Ecuador, Peru y Boli-
via, cuya poblacion indigena es muy grande, si no demograficamente
predominante, Brasil posee el triste récord de tener la menor po-
blacion indigena de las Américas. Inclusive en Argentina, después
de la brutal guerra contra los indios conocida eufemisticamente
como La Conquista del Desierto, hay tal vez més indios que en el
Brasil en términos absolutos, y con seguridad mas, en proporcion
con la poblacion nacional. Mientras que en Brasil los indios repre-
sentan entre el 0.2 y el 0.4 de la poblacién (alrededor de 350 mil de
un total de cerca de 170 millones de personas); en Argentina se
estima que sean el uno por ciento de la poblacién del pais
(Hernandez, 1995: 267, nota 14; ver Hernandez, 1992). Aunque ha
habido un aumento demografico continuo desde 1950, cuando los
indios no eran mas de 100 mil, la poblaciéon indigena en Brasil esta
lejos de representar una seria amenaza politica o geopolitica para

13
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el Estado. Hay mas de 200 grupos étnicos que hablan 170 lenguas
distintas y los cuales viven dispersos en comunidades que ocupan
aproximadamente 12% del territorio nacional. Su educacién for-
mal es extremadamente deficiente y muy pocos completan la edu-
cacion superior. Por todas estas razones, los indigenas en Brasil,
alguna vez la mayor poblacién de la colonia, no tienen en el presen-
te ningln impacto politico, ni intelectual, ni demografico en los
asuntos de la nacién. Mientras que en paises como Ecuador la
fuerza de las protestas indigenas puede obligar a un presidente a
renunciar y en Bolivia la poblacion indigena, que es la mayoria, no
puede ser ignorada por el Estado, en Brasil el efecto de las presio-
nes politicas indigenas se limita a su poder simbdélico. Es un poder
que afecta méas fuertemente la imagen del pais que su politica
realpolitik.

Pero, por pequeria que sea esta minoria, su presencia simbolica
ha poblado las mentes y, como se ve en las muestras de 1998, las
venas imaginadas de la sociedad con gran fuerza. Curiosamente
parece que estas venas no son tan imaginadas si damos crédito a un
estudio reciente sobre el perfil genédmico de la poblaciéon nacional:
60% del DNA brasilero, via linaje materno, es de origen indigena, lo
que da credibilidad cientifica al folclore de la abuela india que fue
agarrada a lazo. En este aspecto, Brasil no esta solo. Consideremos
por ejemplo, la siguiente afirmacién: “En un pais como Colombia
donde todas las personas clasificadas por los censos como indige-
nas cabrian dentro de unos cuantos barrios de la ciudad, la grande-
za de la magia atribuida a estos indigenas es sorprendente” (Taussig,
1987: 171). Uno hasta estaria tentado a generalizar y decir que en-
tre menor sea la poblacion indigena, mas atencion le pone el pais.
Sin embargo, hay algunos contra-ejemplos, como Argentina y los
Estados Unidos, para mencionar solo dos paises donde los indios
son socialmente invisibles (como Argentina) o folclorizados hasta la
irrelevancia, como lo reporté agudamente Stedman para Estados
Unidos (Stedman, 1982).

La innegable ambivalencia del Estado y la sociedad Brasilefios
hacia su poblacién indigena nos dice que el espacio que ocupan los
Indios en el imaginario nacional no es insignificante. Desde tiem-
pos coloniales hasta el presente ha habido dos grandes visiones
con respecto al papel de los indios en asuntos nacionales. Por una
parte, esta la visién de que los indios representan todo aquello de
lo cual el pais deberia sentirse orgulloso: naturaleza exuberante,

14
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ausencia de malicia, vivacidad, afabilidad. Por otro lado, esta la
posicién en la cual la nacién no ha alcanzado un completo desarro-
llo social, econémico y politico precisamente porque hay indios en
su traspatio. Para dar un ejemplo de esta subyacente ambivalencia,
hago referencia a un autor: Afonso Arinos de Melo Franco, un inte-
lectual prominente, quien en 1937 escribié un libro encantador
alabando las virtudes de los indigenas de Brasil y su fuerte in-
fluencia en las ideologias de la Revolucion Francesa, pero tan solo
un afio antes lamentaba la inmadurez de la vida politica del pais y
atribuia el desprecio nacional hacia la legalidad a “los impulsos de
los residuos culturales de los afro-indios” que fueron transmitidos
a los brasilefios “en el ‘estado embrionario’ de los indios y de los
negros, quienes basaron su mundo en la fuerza en vez de la razén”
(Ramos, 1998: 288). Esta oscilaciéon entre la alabanza y la condena
es la receta tipica de lo que Gregory Bateson (1972) llama una ‘double
bind’. La duplicidad de amor y odio que ha sido construida en los
imaginarios del pais con respecto a los indios, fatalmente se trans-
mite a los indios mismos. Por esto, no es sorprendente ver, no hace
muchos afios, un indio mestizo de un estado del sur divagando
filos6ficamente: “Mi lado blanco morira sin haber entendido mi lado
indio” (Ramos, 1998: 284).

El Estado brasilefio ha hecho varios intentos por deshacerse
de la ambivalencia étnica del pais cambiandole el estatus especial
a la poblacién indigena. Desde tiempos coloniales cuando una vez
los indios fueron sobrepasados en numero por los colonos, han
sido tratados no solo en la legislacion, sino en la practica, como
nifos que necesitan guia paternal para alcanzar su madurez, es
decir, para volverse simplemente brasilefios. El Codigo Civil de 1916,
que solo fue actualizado en 2002, clasificaba a todos los indios,
junto con los menores y otros ciudadanos limitados legalmente,
como “relativamente incapaces” para ciertos actos de la vida civil.
Nuestro Codigo Civil reduce los indios a un paréagrafo particular-
mente brusco: “la capacidad de los silvicolas sera regulada por le-
gislacion especial”. Ademéas del anacronismo de la expresion
“silvicola”, lo que llama la atencién es que los indios fueron expulsos
del Cédigo Civil, una vez mas, relegados a un rincén de las preocu-
paciones del Estado.

Como siempre, los indios no fueron consultados sobre esas
decisiones que afectaban directamente sus vidas.

15
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En términos practicos, lo que significa el estatus especial de
relativamente incapaz es que los indios han sido sometidos a un
tutor, el mismo Estado, que frecuentemente ha sido tildado de in-
fiel, gracias al constante abuso de poder, en algunos casos con
flagrantes violaciones a los derechos humanos.

¢Como ha tratado este tutor infiel de terminar la tutela? Simple-
mente “emancipando” a los indios. Los agentes del gobierno conta-
ban con recurrir a este subterfugio semantico: ;quién podria estar
en contra de la emancipacién, un concepto usado tradicionalmente
como liberacion de una condicién opresiva? Tal vez esperaban una
reaccién positiva por parte de los indios y sus aliados. Pero cuando
en 1978, el Ministro del Interior, ante quien estaba subordinada la
Fundacao Nacional do Indio (FUNAI), anuncio6 su decreto de emanci-
pacién, se encontrd con una protesta tremenda por parte de indios,
antropologos, abogados, periodistas, clérigos, y todos aquellos com-
prometidos directamente o simplemente simpatizantes de la causa
indigena. ¢Por qué los indios rechazan la emancipacién? Porque ser
emancipado significaba dejar de ser indio, y convertirse en brasilefio
viviendo en tierras transformadas en propiedad privada y, como ta-
les, alienables. Primero que todo, no pas6 por la mente de los indios
renunciar a su identidad indigena. De hecho, algunos lideres indige-
nas estaban aterrorizados con esta perspectiva. Segundo, como ciu-
dadanos corrientes, hubieran perdido la proteccién territorial, ya
que como tutelados del Estado los Indigenas tienen el derecho de
ocupar permanentemente sus tierras, las cuales son propiedad ina-
lienable del Estado.

Ambos puntos fueron discutidos exhaustivamente por todo el
pais durante meses, hasta que el decreto del Ministro fue archiva-
do. Ciudadanos preocupados que habian sido amordazados por la
censura del Estado encontraron en el pleito indigena una arena
politica conveniente para expresar su propia lucha por la libertad y
la justicia. Fue una coyuntura muy especial cuando los brasilefios
y los indios lucharon juntos por una causa comun. Por un momen-
to, la usual ambivalencia que caracteriza la relacion de indios y no
indios, fue puesta entre paréntesis. El resultado de la movilizacion
a nivel nacional contra el equivocado decreto del Ministro fue que
la indianidad tomé gran visibilidad en la escena nacional. La era
contemporanea de movimientos indigenas organizados y de orga-
nizaciones no gubernamentales indigenistas empez6 como una re-
accion al decreto de emancipacion durante la dictadura militar del
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Brasil. Otros timidos intentos de cambiar la responsabilidad del
Estado con respecto a los indigenas tuvieron el mismo destino:
bajo fuertes protestas, fueron archivados.

El humillante “estatus especial” de los indios como tutelados
del Estado empezé a cambiar con la Constitucién de 1988. Por
primera vez desde 1500, Brasil tuvo una politica de no asimilacion
para sus pueblos indigenas. De acuerdo con la nueva Constitu-
cion, los indios tienen el derecho de mantener su cultura y tradi-
ciones, la posesidon permanente de sus tierras (la propiedad es del
Estado) y la capacidad de iniciar procesos judiciales con el respal-
do del Ministerio Publico y sin la interferencia de la FUNAI. En
otras palabras, la nueva Constitucion trajo la pena de muerte para
el sistema de tutela. La vida civil indigena puede ser dividida en-
tonces en A.C. y D.C.: Antes de la Constitucion y Después de la
Constitucion. Antes de 1988 las organizaciones indias como la Uniao
das Nacoes Indigenas creada en 1980, eran consideradas por las
autoridades del Estado como ilegales porque los indios eran “rela-
tivamente incapaces”. Después de 1988 se ha dado una prolifera-
cion de organizaciones indigenas, especialmente en el Amazonas.
Se han obtenido algunas victorias, espectaculares en los tribuna-
les, como en el caso de los Panara quienes recibiran una gran suma
de dinero como compensacion por las muertes sufridas durante su
“pacificacion’en los afios de 1970. También esta la decisién de de-
marcar la tierra Yanomami después de 23 afios de lucha. Después
de una docena de propuestas presentadas al gobierno y siempre
rechazadas, el Area Indigena Yanomami fue finalmente demarcada
en 1991 como resultado de una gran campafa y el trabajo arduo
de fiscales independientes.

Los avances logrados en la Constitucion de 1988 fueron el fru-
to de una fuerte labor politica en la década precedente. Grupos a
favor de los indios, incluyendo el Conselho Inndigenista Missionario
de la Iglesia Catolica, fueron importantes para lanzar la causa in-
digena de Brasil en el circuito internacional de los Derechos Hu-
manos. Cuando las organizaciones supranacionales (ONU, OEA,
Tribunal Russell) se volvieron foros regulares para las demandas
de los Indigenas alrededor del mundo, los indios de Brasil, aun
novatos en los juegos politicos de Occidente, salieron exitosos al
presionar al Estado de Brasil para mejorar las politicas indigenistas.
Durante la Asamblea Constituyente de 1987-88, el Congreso Na-
cional en Brasilia, fue testigo de los esfuerzos del lobby politico
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hecho por los indigenas, tal vez el lobby mas fuerte en aquel mo-
mento. A medida que la causa indigena cogia fuerza internacional,
al punto de lograr que algunos paises fueran censurados por viola-
cion a los derechos humanos, los indios brasilefios se beneficiaron
de este clima favorable. Estaban suficientemente fuertes para in-
fluenciar a los miembros del Congreso para que aprobaran la legis-
lacidn que reconocia la legitimidad de las sociedades indigenas como
culturas y tradiciones legitimas, terminando de esta manera con la
larga era de asimilacion oficial.

Un factor particularmente ventajoso para los indigenas en Bra-
sil fue la extrema sensibilidad del Estado con respecto a su imagen
en el exterior. Las amenazas de denunciar los abusos del pais ante
las agencias internacionales se han convertido en poder de nego-
ciacion para los indios. En los afios de 1980, especialmente el Ban-
co Mundial, en su intento por mostrar una cara humana, abrié sus
puertas a las demandas indigenas y les paso a los paises prestata-
rios una serie de condiciones que incluian medidas protectoras
para los indigenas que serian afectados por proyectos de desarro-
llo. A pesar de que estos gestos no fueron mas que una fachada,
tuvieron algunas consecuencias. Temiendo recortes en los fondos
de los bancos multilaterales por la proteccién inadecuada a los
indios, Brasil se vio forzado a demarcar una serie de tierras indige-
nas y proveer el minimo de asistencia en salud. En otros momen-
tos los fondos simplemente fueron cortados, como en el caso de la
cadena de diques hidroeléctricos en el Rio Xingu, los cuales fueron
exitosamente blogueados por una gigantesca reunion organizada
por los Kayap0, que fue vastamente divulgada por los medios de
comunicacion nacionales e internacionales.

De hecho, los medios de comunicacién han sido mas efectivos en
la defensa de los derechos de los indigenas que las armas convencio-
nales. Tal vez la novedad del siglo veinte esta, no en una diferencia
cualitativa en el trato a los indigenas por los Estados nacionales, sino
en los nuevos medios con los cuales los indios pueden ahora defen-
derse. Con algunas notables excepciones (por ejemplo Chiapas), los
campos de batalla interétnicos se han reubicado hacia los medios de
comunicacion, los tribunales y los parlamentos. Irénicamente fue la
violencia de la Segunda Guerra Mundial la que trajo estas armas pa-
cificas, ahora a disposicion de los indigenas.

En la arena actual de las confrontaciones entre las etnias y los
Estados uno no puede ignorar el rol de un nuevo actor, que son las
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organizaciones no gubernamentales (ONG). Las primeras ONG en
asumir la defensa de los derechos indigenas fueron creadas a me-
diados de 1960 y el efecto de sus acciones fue inmediatamente
sentido en Europa bajo la forma de denuncias publicas, mociones,
declaraciones y otras estrategias. Las ONG han sido instrumentos
para abrir canales a los indigenas para presentar sus denuncias y
demandas a nivel nacional, pero sobre todo a nivel internacional.
Su utilidad es precisamente su papel como “switches” politicos entre
lo local y lo global. Ellas confieren a los indios el poder necesario
que les permite sobrepasar la resistencia del Estado y lanzar su
causa a las arenas internacionales. Foros supranacionales como
las Naciones Unidas, La Organizacion de Estados Americanos, la
Organizacion Internacional del Trabajo y el Tribunal Russell han
recibido numerosas quejas relacionadas con los abusos del Estado
en contra de los indigenas y han censurado a muchos paises
transgresores gracias a los esfuerzos conjuntos de los indios y las
ONG. La historia nos cuenta una larga saga del Estado en contra
de los indios, pero ahora somos testigos de una lucha mucho mas
pareja donde los indios contra atacan. Los Derechos Humanos
universales, esta arma de doble filo, les han proporcionado a los
indios mas beneficios que dafos.

El caso de Brasil demuestra que la internacionalizacién de la
causa indigena y, como consecuencia, el éxito relativo con el cual
las demandas de los indios se hacen visibles, aunque no se alcan-
zan siempre, no depende de tener una gran poblacion indigena.
Los casos que he mencionado contribuyen a desmentir la aprecia-
cion de Darcy Ribeiro acerca del insignificante peso de los indios
en la vida del pais. Por pequefia que sea la poblacién indigena del
Brasil, su presencia es fuerte, y esa fuerza emana de otras fuentes
gue no estan relacionadas con la densidad demogréafica u otros
factores materiales. Es la combinacion de factores locales y coyun-
turas internacionales la que crea las condiciones para que surja
una estructura de interetnicidad especificamente brasilera. Mien-
tras que comparten una serie de caracteristicas con otras
interetnicidades nacionales, la brasilera exhibe otras marcas que
s6lo pueden manifestarse en el contexto histérico y social de la
formacion nacional del Brasil. En otras palabras, los indios brasi-
lefios pueden compartir su indianidad con todos los otros pueblos
indigenas de las Américas, pero parte de su especifica forma de ser
indios es haber sido colonizados por los portugueses y después por

19



Los dilemas del pluralismo brasilero Alcida Rita Ramos

los brasilefios. En el sentido descrito por Ashis Nandy en su libro
Enemigo intimo (1983), los indios del Brasil no pueden ya extirpar
de sus vidas la marca dejada en ellos por sus conquistadores, par-
ticularmente los brasilefios, su enemigo intimo por excelencia. El
corolario parece ser igualmente cierto. Brasil seria virtualmente
ininteligible sin sus indios. (Que haria la nacion sin el Indio An-
cestral quien le dio legitimidad al movimiento literario del siglo XIX
llamado indianismo, que buscaba autenticidad e independencia
europea? ¢Que seria del pais sin el Indio que le da una vitrina
adornada para exhibir su “tolerancia racial”? ¢ Qué seria de la ideo-
logia del mercado basada en el desarrollo sostenible sin el Indio y
su proclamada, pero poco respetada, sabiduria en su trato con la
naturaleza? Retire a lo Indio del paisaje y la imaginacion brasilera
tendra un abismo que amenazara con transformar la brasilefiidad
en algo completamente irreconocible.
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Por invitacién de la Maestria en Antropologia Social me corres-
pondié comentar la conferencia “Los dilemas del pluralismo
brasilero”, presentada por la profesora Alcida Rita Ramos (Univer-
sidad de Brasilia) a estudiantes y profesores de la Maestria en An-
tropologia de la Universidad Nacional de Colombia a principios de
octubre del presente afio.

La tesis central de su escrito puede resumirse asi: en el Brasil,
a diferencia de otros paises multiétnicos, la plurietnicidad es taba.
La Nacidon no resuelve su ambigledad en torno a su pasado indige-
na; la actitud hacia el indigena es simultaneamente de orgullo y
pena. A esto contribuye la utilizacién de una doble estrategia en la
historia politica frente a los indigenas: asimilacionismo y segrega-
cion. Por un lado, el blanqueamiento, por el otro, la separacion de
las distintas etnias y su preservacién en reservas. Tal tratamiento
ha logrado diezmar a los indigenas, mas no eliminarlos. Por el con-
trario, ellos han adquirido renovada fuerza simbdlica, entre otras
cosas, gracias al papel de las organizaciones no gubernamentales y
a la Constitucion de 1988 que acabé con el tutelaje indigena.

Las siguientes son algunas de las reflexiones que me suscito la
sugerente conferencia de la profesora Ramos:

1. La aldea global es pequefia. Tal es la conclusion del relato
sobre la ambigliedad social y estatal brasilefia respecto de los pue-
blos indigenas. Abstraccion hecha de nombres, lugares y sucesos,
el ambiente cultural brasilefio podria ser el colombiano. En nues-
tra historia la asimilacion por via de la reduccion de los indigenas
a la “vida civilizada” constituy6 igualmente una politica de Estado.
Para no ir més lejos, Rafael Uribe Uribe, en su ensayo “Reduccion
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de salvajes” (1907), afirmaba: “...desde el momento en que se con-
sigue que una nacién barbara entienda la lengua de la nacién cris-
tiana que se le pone en contacto, aquélla se asimila a ésta. (...)
Desde que el salvaje, con la posesion del idioma, adquiere la posi-
bilidad de comprender lo que es la civilizacion, la absorbe con la
misma fuerza con que la esponja imbibe el liquido dentro del cual
se pone™. Algo similar vale para la segregacion: hasta las politicas
mejor intencionadas (p.ej. la creacién del predio Putumayo por el
gobierno Barco a finales de los 80) tienden a separar a los indige-
nas en reservas, aun cuando sea apreciable la creciente importan-
cia de los grupos indigenas en la Constitucion de 1991. Pero el
poder simbdlico de los indigenas permanece. Su existencia plantea
el reto de construir una sociedad respetuosa de las diferencias en-
tre personas y grupos de personas.

El proyecto positivista decimonoénico concebia el pluralismo
juridico como antagénico a la unidad del ordenamiento juridico.
Esto se muestra en la precedencia de la ley escrita sobre la cos-
tumbre y la prohibicién de autonomias politicas y jurisdicciones
especiales, con miras a garantizar el monopolio estatal de la fuer-
za. La unidad del derecho del Estado exigia la homogeneidad social
como precondicién de la estabilidad politica y el desarrollo econ6-
mico capitalista. Tal concepcion juridica se acompafia en Colombia
del nacionalismo, esto es, del mito del origen y destino comunes,
por medio de la unidad de lengua, religion y gobierno. Tales ideas
estan presentes en la Constitucion conservadora de 1843 y luego
en la regeneracionista de 1886. El punto de partida de tales cons-
tituciones muestra su caracter instrumental: ¢Sin cédigos cultu-
rales compartidos, sin una misma religion (cristiana) y una misma
lengua (espafol), como garantizar la unidad politica? ;Como evitar
la disolucion y la anarquia -propiciada por la ingenuidad radical de
la Constitucién de Rionegro- de aceptarse la autonomia de las en-
tidades territoriales o las jurisdicciones indigenas? Habria que es-
perar hasta la Constitucion de 1991 para comprender que la diver-
sidad ética y el pluralismo cultural lejos de desembocar en
desintegracién y anarqguia, son pilares indispensables para la or-
ganizacion politica de una sociedad pluriétnica y multicultural.

2. El reto de los pueblos indigenas consiste en modificar nues-
tras sociedades para hacerlas mas humanas. La lucha por el reco-

! Rafael Uribe Uribe, Por la América del Sur, Tomo 1, Ed. Kelly, Bogota 1955, pag. 161.
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nocimiento de la diversidad es un objetivo presente en movimien-
tos como el feminismo, los estudios culturales o la defensa de dere-
chos de las minorias, étnicas, culturales o politicas. A dicho objeti-
vo subyace la crisis de la idea de racionalidad instrumental y la
emergencia de racionalidades no centradas en la dominacién como
presupuesto de la organizacion politica?.Pero la critica de la Escue-
la de Frankfurt a la racionalidad occidental se queda corta frente al
reto que plantea el cambio del concepto de igualdad en las socieda-
des pluriétnicas y multiculturales modernas. Ello porque el anali-
sis de la unidimensionalidad del pensamiento tecnoldgico y empre-
sarial, aun cuando advierte y denuncia oportunamente el
totalitarismo de la sociedad capitalista, no ahonda en los proble-
mas de la igualdad y del respeto al pluralismo. El interés en estos
temas sera posterior a la disolucion de los grandes bloques ideol6-
gicos y la emergencia de los conflictos étnicos y culturales. La
profundizacion en ellos es, no obstante, todavia incipiente. Prueba
de ello es, por ejemplo, la existencia de la doctrina “separados pero
iguales” que prevalecio en los Estados Unidos hasta principios de
1950 y que permitia la segregacién racial de las personas de color
en las escuelas y universidades con el argumento de una division
igualitaria de los recursos econémicos destinados a blancos y ne-
gros en la educacion. Con el fallo de la Corte Suprema norteameri-
cana Brown VS. Board o/ Education o/ Topeka?® se iniciara el paso
de una concepcion formal a una material de la igualdad. En una
sociedad pluralista, respetuosa de la diferencia, no basta recono-
cer formalmente iguales derechos a los diversos grupos sociales.
Es necesario, ademas, atender a las consecuencias de un trata-
miento segregacionista: éste es indignante e inaceptable, puesto
que siembra un sentimiento de humillacién e inferioridad en el
corazon de aquellos quienes sufren la discriminacion.

El multiculturalismo y la politica del reconocimiento exigen el
abandono de una cultura etnocéntrica. La comprension e interpre-
tacion de la diversidad no se alcanza por via de la homogeneidad
social. Buena muestra de pasos en la direccion correcta es la juris-
prudencia constitucional colombiana que limita las pretensiones
hegemodnicas de la mayoria para proteger a las minorias. Pero el

% Me refiero a la racionalidad dialégica (Habermas) y deliberativa (Nino) presente en la
teoria politica moderna, mas compatible con el respeto de la diferencia y la dignidad de
los pueblos indigenas.

347 U.s. 483
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reto de un pensamiento abierto a la diferencia, sensible a la otredad,
no acaba en la reivindicacion indigena. Se expresa igualmente en
las mayorias oprimidas, por ejemplo, las mujeres. Como bien lo ha
mostrado Catharine A. MacKinnon, los estudios de género no
entrafian Unicamente una lucha politica contra la dominacion, sino
incluso una epistemologia y una ética diferentes a las del pensa-
miento racionalista occidental*. Este cuestionamiento a la domina-
cion puede extenderse a toda forma autoritaria de construccion de
la nacionalidad, por ejemplo mediante el llamando al patriotismo,
el nacionalismo o la herencia linguistica o religiosa comun. La pre-
ocupacion por la construccién de una sociedad sensible a las dife-
rencias, pluralista y libre, requiere propugnar -al estilo del movi-
miento indigena- por un una politica institucional antigregaria,
antimayoritaria, pacifista y respetuosa de la diferencia.

3. La experiencia brasilefia, al igual que la experiencia de otros
paises ‘latinoamericanos’, deja entrever una reconceptualizacion
del derecho, que no es ya entendido exclusivamente como instru-
mento de dominacién sino de emancipacién®. No obstante, la
ambivalente relacion de los actores sociales con el derecho se con-
serva en el presente, no sélo entre litigantes sino en las autorida-
des publicas, incluso los jueces constitucionales. El peso del rea-
lismo politico, el pragmatismo de los intereses burocraticos y el
miedo de aceptar la interpelacion de la diversidad, hacen que los
resultados juridicos de un uso democratico y alternativo del dere-
cho sean todavia -pese a las acciones de tutela, populares, de gru-
po, a los jueces de paz, a la jurisdiccion indigena y a los mecanis-
mos de participacién- incipientes, precarios e inestables. La
ambivalencia en el uso del derecho se conserva, reflejada en el
casuismo de la jurisprudencia constitucional y el legalismo
nugatorio de los derechos por parte de los jueces contencioso ad-
ministrativos. A este respecto, no sélo la legislacion y jurispruden-
cia brasilefias han servido tanto de yugo como de acicate para las
culturas indigenas. Lo mismo ha sucedido en el pais, primero bajo

* catharine A. MacKinnon, Toward a Feminist Theory of the State, Harvard University
Press, Cambridge Mass./London 1989, pages. 106 ss.

° Rodrigo Uprimny/Mauricio Garcia- Villegas, “Tribunal Constitucional e emancitagao
social na Colémbia”, en: Democratizar a democracia: os caminhos da democracia
participativa, Rio de Janeiro, Civilizagao Brasileira 2002, pags. 297-339. También exis-
te version en espafiol con el titulo: Corte Constitucional y emancipacién social en Colom-
bia (en mimeo).
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el sometimiento a la lengua, la religion y la justicia hegemonicas, y
luego mediante un incierto proceso de reconocimiento juridico de
la diversidad. Por fortuna el derecho internacional cada dia pesa
mas en un mundo donde las demandas morales aumentan para
los estados nacionales respecto del cumplimiento de tratados y
convenios internacionales sobre derechos humanos.

4. Unido a lo anterior se encuentra la sorprendente afirmacion
de boca de una antropéloga segun la cual el universalismo de los
derechos humanos mas que afectar a la causa indigena la ha favo-
recido. (Como explicar esto ante el debate universalismo vs. parti-
cularismo de los derechos humanos? Aqui las observaciones de la
profesora Ramos son acertadas: la insercion de los indigenas en el
“circuito de derechos humanos”, su acceso a los medios de comu-
nicacion o su posicionamiento en la agenda internacional para pre-
sionar a los Estados a reconocerlos, permiten que la realizacion de
los derechos humanos no sea so6lo para el individuo sino también
para las minorias étnicas. El discurso del pluralismo y de la multi-
culturalidad no debe degenerar en la apologia de la singularidad,
propia del racismo. Aun cuando el discurso de la universalidad es,
en efecto, una “espada de doble filo”, no por ello debemos renun-
ciar a sus beneficios. El desacierto del universalismo no parece ser
el deseo de universalizar los derechos humanos, sino los métodos
utilizados para ello, como por ejemplo el partir de una idea fija y
frondosa de algo asi como “naturaleza humana”, “vida buena” o
“sentido de la existencia”. También el racionalismo kantiano, y la
estricta divisidon de raz6n y emociones, se evidencia como una epis-
temologia deficiente en el propésito de construir una teoria moral
que defienda la universalidad de los juicios valorativos y, con ello,
de los derechos humanos. La moderna teoria de la objetividad e
inteligencia de las emociones® arroja una nueva luz en el intento de
hallar presupuestos cognitivos comunes pero respetuosos de la
diversidad personal y cultural. Por otra parte, una teoria moral
suficientemente sensible al cambio, a la diversidad cultural, a las
variaciones demograficas y a la diversa capacidad de las personas
y grupos de personas para convertir recursos en libertad efectiva’,

® Annette C. Baier, A Progress of Sentiments. Reflections on Hume’s Treatise, Harvard
University Press, Cambridge Mass. London 1991; Martha C. Nussbaum, Upheavals of
Thought. The Intelligence of Emotions, Cambridge University Press, Cambridge 200 I.
! Amartya Sen, Desarrollo como libertad, Ed. Planeta, Bogota 2001, pags. 29 ss., 276
ss.; id., Normative Evaluation and Legal Analogues (Manuscrito, 2001).
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es preferible a aquellas teorias del derecho vinculadas con ideas
fijas sobre la esencia de la vida, la correcta organizacion social o el
Estado justo.

Para finalizar, deseo subrayar la importancia del intercambio
académico en torno a temas que conciernen a la comprension de
nuestro pasado comun y a la promocién de una educacion pluralista
y respetuosa de los derechos humanos. A este respecto cabe recor-
dar las palabras de Martha C. Nussbaum: “No respetamos integra-
mente la humanidad de nuestros queridos conciudadanos -ni nos
cultivamos nuestra propia humanidad- si no queremos aprender
algo de ellos, comprender su historia, apreciar las diferencias entre
sus vidas y las nuestras. Debemos por ello construir una educa-
cién liberal que no s6lo sea socrética, en cuanto enfatiza el pensa-
miento critico y el argumento respetuoso, sino ademas pluralista,
en cuanto contribuye a un entendimiento de las historias y contri-
buciones de los grupos con los que tenemos contacto tanto nacio-
nal como internacionalmente”.
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Alcida Ramos nos propone en su texto el indigenismo como
concepto que ayuda a dar cuenta de la relacién entre las socieda-
des indigenas y las sociedades nacionales latinoamericanas. Vale
la pena detenerse en este concepto pues entre nosotros el
indigenismo es un término con una connotacién mucho mas es-
trecha. Para Alcida Ramos el indigenismo es aquel conjunto mul-
tiple de ideas y practicas concernientes a la incorporacién de los

® Martha C. Nussbaum, Cultivating Humanity. A Classical Defense of Reform in Liberal
Education, Harvard University Press, Cambridge Mass. London 1998, pag. 295
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indios al Estado nacional (ver también Indigenism. Ethnic Politics
in Brazil, 1998). Por lo tanto, el indigenismo no sélo incluye la
accion propiamente estatal, sino también la prolifica creaciéon de
imagenes y practicas de la poblacion nacional hacia los indios. Es
decir, desde las representaciones romanticas sobre el indio pristi-
no y anifado, hasta las del salvaje amenazante con las practicas
correspondientes.

En Colombia, el término indigenismo hace referencia a la po-
litica institucional hacia las sociedades indigenas, mientras Alcida
dirige su mirada hacia una relacién compleja y plagada de con-
tradicciones. En esta perspectiva, el indigenismo es un resultado,
un constructo ideoldgico del cual participan los indios y los miem-
bros no indios de la sociedad nacional, los agentes institucionales
tanto como las gentes del comun. Lo que para ella caracteriza ese
constructo es que en él intervienen factores mualtiples y contra-
puestos en torno al lugar social de la interetnicidad. Es decir, es
un campo de luchas politicas étnicas del cual participa la nacién
entera.

Pero no todos participan de la misma manera. Ramos en su
trabajo nos dice que los agentes de la conformacién nacional brasi-
lefia afirmaron como premisas de la nacionalidad la unidad territo-
rial y linglistica, y destaca una tercera premisa, la supuesta igual-
dad resultante de la combinacion de tres “razas”, la blanca, la india
y la negra. Asi, un primer producto del indigenismo del Estado
republicano brasilefio es la “ficcion”, asi la llama Ramos, de una
feliz resultante de la fusién de las tres razas. Como toda ficcidon que
aspira a perdurar, ésta ha sufrido un proceso de renovacion y debe
alimentarse de manera continua. Pero también ha sido confronta-
da, desafiada, y resignificada, pues no actua sobre un vacio social,
sino entre agentes sociales con visiones e intereses contradicto-
rios. Y en esa lucha incesante muchas veces queda en evidencia el
terreno resbaladizo sobre el cual pretende fundarse.

Alcida nos da ejemplos de la accién institucional y de la de
otros nacionales para alimentar la ficcion de la homogeneidad ra-
cial y de las muchas contradicciones en que se incurre; por ejem-
plo, el Estado brasilefio formulé politicas y propuso imagenes
integracionistas a lo largo siglo veinte, las cuales dejaban translucir
que la imagen deseable era la fusion social en el “blanqueamiento”.
Es decir, la disolucion de la etnicidad en una categoria nacional
homogénea. Como si pudiera decirse, una plurietniciad sin etnias.
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Pero, de manera simultanea, el mismo Estado desarrollé fuertes
medidas y acciones segregacionistas, por ejemplo, sobre el territo-
rio indio. Esto se plasmo6 en una prolongada politica de tutelaje o
proteccion del indio por el Estado, donde el indio fue colocado como
un débil social que requiere de la proteccion estatal. Asi, mientras
una fuerza tiende a la asimilacién en nombre de la “emancipacion”
liberal, la otra apunta al confinamiento, a la vigilancia y al control
ejercido por misioneros y otros agentes sociales. También entre las
gentes de comun se asoma la contradiccion, pues mientras se usa
la expresion “mi abuela fue cogida a lazo”, siempre se la mantiene
a prudente distancia temporal.

Para hacer aun mas contradictorio el destino de la
plurietnicidad, en los afios ochenta pasados se fortaleci6 el desafio
de los propios movimientos indios y de sectores tales como algunos
intelectuales. Los movimientos indios en el Brasil, y creo que esto
es extensivo a la mayoria de los paises latinoamericanos, aprove-
charon coyunturas politicas nuevas en las cuales sus reclamos
podian ventilarse en escenarios locales e internacionales con un
cierto eco. En un articulo de hace algunos afios (Jimeno, 1996)
propuse que en el caso de Colombia, el movimiento indigena logro
hacer de sus reclamos por territorio, no solo el eje de una nueva
identidad étnica, sino también el puente entre lo local y lo global.
La idea del territorio permitio que las necesidades practicas de sub-
sistencia de grupos particulares se convirtieran en recursos sim-
bdlicos para comunicarse de manera bastante efectiva entre las
organizaciones indias y con el escenario mundial.

Ramos nos muestra que los movimientos indios del Brasil ape-
laron con éxito a la preocupacion gubernamental -en buena parte
en época de la dictadura militar- con respecto a su buena imagen
y a la sensibilidad internacional sobre las garantias estatales a
los derechos humanos. Alli, como en Colombia, las organizacio-
nes no gubernamentales sirvieron como “switches politicos” entre
demandas locales y escenarios globales, combinando factores lo-
cales con coyunturas internacionales. Durante las décadas pasa-
das, en uno y otro pais, los movimientos indios obtuvieron reco-
nocimientos constitucionales que son apenas una parte de una
relocalizacion politica y simbdlica mas amplia de las sociedades
indias dentro de cada Estado nacional. Sobre estos logros los mo-
vimientos indios han continuado el arduo trabajo de afirmacién
politico cultural. Pero, cabe la pregunta, ¢si esto es asi, por qué el
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pluralismo continGa sostenido sobre un terreno resbaladizo, pla-
gado de ambigliedades y contradicciones? ¢Es la estructura de
interetnicidad descrita por Ramos especificamente brasilefia, pro-
ducto particular de los vinculos entre conquistadores portugue-
ses y los forjadores de la nueva nacién brasilefia (Ramos en este
volumen pp. 19-20)?;0, adem@s de sus innegables peculiarida-
des histéricas luso brasilefias, los dilemas del pluralismo son di-
lemas que se hacen presentes en la estructura misma de los mo-
dernos Estados nacionales?

Zygmund Bauman en su libro La cultura como praxis (2002)
sostiene que se “puede hablar de la incurable condicion paraddjica
de la idea de cultura” (pp. 23) y propone que la ambivalencia nu-
clear del concepto de ‘cultura’ refleja la ambivalencia de la exis-
tencia moderna. Especificamente, dice, la idea de cultura fue una
invencion histérica impulsada por la necesidad de asimilar una
experiencia histoérica particular, pese a ello, la cultura se propone
como una “propiedad universal de todas las formas de vida hu-
mana” (Ibid). Se supone que la cultura es una condicién univer-
sal y de todos los tiempos, pero que singulariza a un grupo y lo
distingue de otros. Para Bauman en esta concepcién acufiada en
Europa moderna se instala un doble rasero. Por un lado se apun-
ta a la libertad del hombre como creador del mundo, y por el otro,
a las restricciones “necesarias”, a los limites y las constricciones
que provienen de pertenecer a una cultura y de las mismas rela-
ciones sociales.

Esta ambigiiedad se extiende hasta los limites de la aceptacion
de la libertad de otros para ser lo que son. Bauman cita a H. G.
Wells quien al comienzo del siglo veinte afirmaba que “los enjam-
bres de gentes negras, morenas, mestizas y amarillas” que no cum-
plen con los elevados criterios para la reafirmacién humana “tie-
nen que desaparecer” (2002, pp.19). Pocos, dice Bauman, se
atrevieron a ir tan lejos como Nietzche al revelar el doble rasero
cuando afirmé que “la gran mayoria de los hombres no tiene dere-
cho a la existencia y son, por el contrario, una desgracia para los
hombre superiores” (cit. en Bauman, pp.19).

Una version menos cruda pero no menos reveladora de la
condicidn paradéjica del concepto de cultura, nos es familiar a
los antropdlogos con el largo y renovado debate sobre el
relativismo cultural. /Hasta donde relativizar las practicas cul-
turales de los grupos humanos y cuales son sus limites? Me

29



Comentario Myriam Jimeno

parece que Norbert Elias nos permite avanzar un poco mas en
este orden de ideas.

En un texto llamado “Una disgresion sobre el nacionalismo. His-
toria de la cultura e historia politica” (En Os Alemaes, 1997 [1961-
62], traduccién mia de la version en portugués) Elias mostré que la
pretensién humanista y universalista de la nocién de cultura co-
rrespondia a la autoimagen y a los ideales de las elites de la clase
media alemana en el siglo dieciocho. Correspondia a la manera
como ellos se concebian a si mismos dentro del desarrollo de la
humanidad. Los intelectuales de las clases medias francesas o bri-
tanicas no compartieron el mismo concepto de cultura, pero si la
misma confianza en el futuro. Estos eran sectores sociales en as-
censo en Europa, en vias de consolidacion bajo una nueva forma
politica, los Estados nacionales. La “cultura” representaba la esfe-
ra de su libertad y de su orgullo, y se oponia a la politica de la
autocracia. Elias dice que cuando Schiller, quien fue uno de los
grandes propagadores del concepto de cultura, presenté un dis-
curso en una universidad alemana en 1789, sefial6 con plena con-
fianza que la “cultura” habia avanzado. Para resaltar el avance cul-
tural lo hizo por comparacion con la rudeza y crueldad de la vida
en muchas sociedades primitivas y mirando al conjunto de la his-
toria humana. Con el tiempo, y en la misma medida de la consoli-
dacion politica de las nuevas clases, los intelectuales le retiraron al
concepto de cultura sus connotaciones politicas y acentuaron la
cultura como aquello que particulariza las naciones. Con ello acen-
tuaron la ambivalencia del concepto.

Elias contrapone al discurso de Schiller otro realizado en Jena,
en 1884, por Dietrich Shaffer donde éste dice que ahora “la nacio-
nalidad tom¢ el lugar de la humanidad” y que “al esfuerzo por rea-
lizar una cultura humana de caracter universal sigui6 la consoli-
dacion de una cultura nacional” (citado en pp. 127, traduccién mia
de la versién en portugués). Las implicaciones de esa “nacionaliza-
cion de la cultura” fueron multiples. Por ejemplo, un cambio de
orientacion intelectual, pues antes era hacia el futuro promisorio,
ahora lo era hacia el pasado heroico, hacia el origen. La cultura se
hizo asi coextensiva con los limites del Estado nacional y como él,
con pretensiones de permanecer en el tiempo. La cultura dejo de
referirse, como lo hacia Schiller, a un proceso, para referirse a los
“atributos inmutables y eternos de una nacién” (Elias, cit. pp. 130),
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se redujo a la “cultura nacional” y se la concibié como una entidad
homogénea.

Encuentro en ese trazado histérico que nos ofrece Elias una
clave para entender las dificultades de la multiculturalidad en los
modernos Estados nacionales latinoamericanos. Me interesa des-
tacar que esta reorientaciéon del concepto de cultura se produce de
la mano del fortalecimiento de los intereses de los Estados nacio-
nales para quienes las ideologias nacionalistas son basicas. Para el
nacionalismo existe una dificultad intrinseca en la asimilacion de
la pluralidad cultural. Existe una dificultad para manejar la
multietnicidad, puesto que las connotaciones universalistas o
relativistas deben subordinarse a los intereses nacionalistas, de
manera que la diversidad cultural puede ser vista por el Estado, en
cualquier momento, como un peligro para la unidad nacional. Bas-
ta con dar una ojeada a las resistencias que ha despertado cada
reconocimiento de la pluralidad étnica en Colombia, sea el de las
sociedades indigenas o negras.

Algunos autores (Colom, 2002) han destacado que el valor del
reconocimiento de la diversidad cultural o del multiculturalismo es
el valor de rechazar la dominaciéon de una cultura sobre otras. Pero
una vez afirmada esa idea, surgen las dudas respecto de qué se
estd hablando: ¢De pluralismo linguistico? ¢De las reivindicacio-
nes de género?¢De igualdad politica étnica, de pluralismo juridico?
Colom afirma que el término de multiculturalismo ha perdido su
capacidad para designar un corpus analitico o ideolégico concreto
pese a que alude al pluralismo cultural. Tal vez, como lo propone
Bauman, el multiculturalismo es un hijo tan ambiglo y paraddjico
como su padre, el término cultura.

Asi, las luchas por el reconocimiento de la diversidad étnica y
cultural parecen ser necesariamente luchas permanentes, de largo
aliento, como permanente es la ambiguedad de los Estados nacio-
nales frente al diversidad cultural y étnica. Este razonamiento su-
giere también que los dilemas del pluralismo brasilefio son los dile-
mas de los estados nacionales, con todo y la coloracién de cada
sociedad. Conceptos como el indigenismo nos ayudan a compren-
der estos dilemas que no son meros juegos entre abstractos sino
luchas muy concretas de grupos humanos.
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Resumen

Este articulo argumenta que la condicién histérica de co-ciudadania entre el
antropdélogo y sus sujetos de estudio en paises como los latinoamericanos impulsa
la creacién de enfoques cuya peculiaridad es un abordaje critico de la produccién
de conocimiento antropoldégico. Ello es asi porque la construccién de conocimiento
antropoldgico se realiza en condiciones donde el Otro es parte constitutiva y pro-
blemética del si mismo y ello implica un esfuerzo peculiar de conceptualizacion.
Cada generacion de antropoélogos latinoamericanos -ejemplificados en este caso
por antropélogos mexicanos y brasilefios- problematiza a su manera la relacién
entre los antropélogos y el Otro y se preocupa por las consecuencias sociales de los
estudios realizados. Los conceptos producidos para dar cuenta de la relacion entre
las sociedades indigenas y los estados nacionales sirven para mostrar esa vena
critica que hoy se renueva con nuevos temas y nuevos sujetos de estudio. Asi, se
trata de enfocar la estrecha relacion existente en Latinoamérica entre la produc-
cién tedrica y el compromiso con las sociedades estudiadas en la cual las socieda-
des estudiadas no son entendidas como mundos exéticos, aislados, lejanos o frios,
sino coparticipes en la construccion de nacién y democracia en estos paises.

Palabras clave: Historia de la antropologia, antropologia latinoamericana,
relacion sujeto-objeto en antropologia

CRITICAL VOCATION OF LATIN AMERICAN ANTHROPOLOGY
Abstract

This article argues that Latin American historical co-citizenship bringing
anthropologists and subjects of study together stimulates critical approaches in the
production of anthropological knowledge. In this process of anthropological production
“the other” is both, a constitutive and dialectic part of “oneself’. Each generation of
anthropologists —examples borrowed from Mexican and Brazilian anthropologists-
problematizes in their own way their relationship with “the other” as well as the
social consequences of their research. Theoretical discussions concerning the
relationship between indigenous societies and national states, for instance, are useful
to show this critical vocation refreshed today with new topics and new subjects of
study. This closed relationship between theoretical production and commitment
results from the fact that people studied have never been viewed as exotic, isolated,
distant or cold but co-participants in the processes of nation building and democracy.

Key words: History of Anthropology, Latin American Anthropology,
Anthropologist-subject relationship
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INTRODUCCION?

El conocimiento antropoldgico se construye con base en mapas
de alteridad informados por teorias del Otro en vez de teorias del si
mismo, nos plantea una de las tendencias mas relevantes de la
antropologia contemporanea (Das 1998). Argumento en este arti-
culo que la condicidn histérica de co-ciudadania entre el antrop6logo
y sus sujetos de estudio en paises como los latinoamericanos im-
pulsa la creacién de enfoques cuya peculiaridad es un abordaje
critico de la produccién de conocimiento antropoldgico. Ello es asi
porque la construccion de conocimiento antropolégico se realiza en
condiciones donde el Otro es parte constitutiva y problematica del
si mismo. La condicién de vecindad sociopolitica entre los sujetos
de estudio y los antropdlogos se ha traducido en una produccion
tedrica con acentos propios que busca dar cuenta de la presencia
perturbadora de Otros.

La antropologia latinoamericana es ejemplificada en este caso
por las antropologias mexicana y brasilefia pues permiten ilustrar
bien la argumentacién sobre la estrecha relacidon entre la produc-
cion tedricay el compromiso con las sociedades estudiadas. A través
de algunos de los conceptos acufiados por varias generaciones de
antropodlogos es posible observar la puesta en cuestion de la relacion
entre los antropologos y los estudiados y el interés por cuestionar
las jerarquias sociales en las cuales se inscriben los sujetos de estu-
dio. No me detendré en un concepto en particular ni en la historia
especifica de la antropologia en estos paises, sino méas bien en la
constelacién de conceptos acufiados tales como los de indigenismo,
friccion interétnica o transculturacién, pues todos ellos responden a
la preocupacién por comprender los pueblos estudiados no como
mundos exéticos, aislados o lejanos sino como parte del problema
de construccion de nacion y ciudadania. Esa busqueda conceptual
de los antropélogos hace parte de un campo intelectual amplio, atra-
vesado por polémicas tedricas con implicaciones practicas, y que
incluye a la produccion literaria y artistica. He escogido el tema de la
conceptualizaciéon sobre las sociedades indigenas pues por la impor-
tancia que tuvo en la consolidacion de la disciplina en la regién cuenta

1 . 7 - . .

Agradezco a los colegas colombianos Alvaro Roméan y Jaime Arocha sus sugerencias
y los materiales que me permitieron retomar el indigenismo de décadas pasadas y el
aporte de los estudios de negritudes.
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con un cuerpo apreciable de producciéon pese a que ya no tiene la
centralidad de antafio.

Vivimos un momento en el cual algunas tendencias criticas en
Latinoamérica, inspiradas por similares metropolitanas, proponen
reconceptualizar categorias béasicas de la antropologia y pretenden
fundar o iniciar el pensamiento critico contra una pretendida lla-
nura de auto complacencias. Subyace alli la idea de que en los
paises periféricos 0 no se produce teoria en antropologia o esta es
una transplante de las tendencias tedricas creadas en los centros
metropolitanos. Estas propuestas reproducen una muy tradicional
postura frente a la generacidon de conocimiento en paises de la pe-
riferia pues ignoran la historia de su produccion y a sus propues-
tas las considera como irrelevantes. Segun este enfoque incluso la
critica nos llega de fuera y no hacemos mas que adaptarla o exten-
derla. Al tomar de forma acritica las propuestas criticas desarrolla-
das en la antropologia metropolitana no sélo las asumen como in-
telectualmente superiores ignorando la historia de la produccion
de conocimiento en Latinoameérica, sino que subvaloran el conoci-
miento como produccion socialmente insertada.

El pensamiento social latinoamericano a lo largo de su consti-
tucioén ha estado atravesado y ha sido repetidamente sacudido por
polémicas intelectuales que son al mismo tiempo formas de enten-
der al Estado, la nacién y la democracia, y como tales se plasman
en instituciones, legislaciones y oportunidades de vida para secto-
res de la sociedad. Cada generacion de antropélogos latinoameri-
canos y cada comunidad nacional ha dado un tinte propio a esa
produccién, cuyos resultados son teéricos tanto como practicos.
Esta vocacidn critica no se restringe a la antropologia ni a las cien-
cias sociales y en cierta forma puede proponerse que se extiende
desde las artes hacia éstas dada una larga vecindad entre las artes
y las ciencias sociales en América Latina, como nos lo recuerda
Mariza Peirano para Brasil (1990). En la historia de las naciones
latinoamericanas las artes, en especial la literatura, han sido fuen-
te privilegiada de imagenes nacionales. Esta funcién constitutiva
le dio a la produccién literaria un peso social y un compromiso
particular con la realidad social. Arturo Arias propone que la lite-
ratura latinoamericana ha tenido una misién de denuncia y trans-
formacion, “una funcidn testimonial de las aspiraciones colectivas”
(1994: 760). La antropologia latinoamericana ha compartido y en
cierta medida ha heredado esa lucha constitutiva y su veta critica.
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En forma similar a lo que ha ocurrido en la literatura latinoameri-
cana podemos decir que situarse universalmente pasa en la antro-
pologia latinoamericana por indagar propuestas discursivas con
las cuales dibujar nuestra fisonomia particular.

Para desarrollar la argumentacion me sustentaré en la produc-
cion brasilefia y mexicana, pero podria hacerlo con la peruana, la
ecuatoriana o la colombiana. Esta ultima tiene ya una historia acu-
mulada desde sus inicios en 1943; presenta un cuerpo consolida-
do de produccion cuyos rasgos centrales se articulan alrededor de
un fuerte vinculo interactivo entre los estudiosos y la realidad es-
tudiada y una plasticidad que la ha llevado a incorporar una plura-
lidad de sujetos y metodologias de trabajo. Ha estado temprana-
mente involucrada en variados debates con efectos que van desde
la modificacidon constitucional de 1991 hasta las politicas sobre
minorias indigenas y negras (Jimeno, 1999: 59). No me detendré
ahora en ella pues ya lo he hecho recientemente?.

LA ANTROPOLOGIA LATINOAMERICANA, ¢(INSTRUMENTO DE
PENSAMIENTO?

De la vasta literatura contemporanea sobre nuevos enfoques
en la antropologia he optado por resaltar las propuestas de Veena
Das (1998) pues como antropoéloga hindu ella las realiza desde un
pais que no pertenece, por ahora, a los centros metropolitanos y
que se reconoce por su creciente influencia intelectual a menudo
bajo el rotulo de pensamiento “postcolonial”. Basta mencionar aqui

2En Jimeno, 1999, se plantea que la antropologia colombiana cuenta con alrededor de
dos millares de profesionales, cuyo tono ideolégico esta dado por su afan de ser Gtiles y
conocer la propia sociedad nacional, con cierto desprecio por el “academicismo” y las
“torres de marfil” (Desde el punto de vista de la periferia: desarrollo profesional y con-
ciencia social. Anuario Antropolégico (97). Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro: 59-72). Ver
también Jimeno, Myriam. 2000. “La emergencia del investigador ciudadano: estilos de
antropologia y crisis de modelos en la antropologia colombiana”. En Jairo Tocancipa
(ed.) La formacién del Estado nacién y las disciplinas sociales en Colombia. Popayan: Ta-
ller Editorial Universidad del Cauca: 157-190; 2000. “La antropologia en Colombia”. En
Lourdes Arizpe y Carlos Serrano (comp.) Balance de la Antropologia en América Latina y
el Caribe. México: Instituto de Investigaciones Antropolégicas UNAM: 381-3994; 1984.
“Consolidacién del Estado y antropologia en Colombia”. En Jaime Arocha y Nina de
Friedemann (org.) Un siglo de investigacion social. Bogota: Etnos: 200-230.
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la influencia de otra hindu, Gayatri Spivak®, quien en forma simi-
lar al palestino Edward Said, ha trascendido su propio terreno de
la critica literaria para influir en la antropologia mundial desde la
perspectiva denominada estudios subalternos.

Veena Das resalta que el conocimiento antropolégico se ha
producido por experiencia e intimidad con un objeto intelectual
Unico: el Otro exético, que es un opuesto al propio uno mismo. De
alli ella deduce el sefialamiento critico hacia la antropologia que
recorta espacios de significacion y los conceptualiza como totali-
dades. Ese holismo inflexible, como lo llama, es superado en la
actualidad por la experimentacion en representaciones etnogréficas
que pasan por una re-conceptualizacidén de categorias usuales en
la antropologia. Se detiene ella en las de “tradicion”, “comuni-
dad”, “luchas culturales” y “sectarismo religioso”. Resalta la con-
frontacion entre practicas individuales y leyes, racionalidad del
Estado y racionalidad de la familia, y subraya como ciertos “even-
tos criticos» (el rapto femenino entre hinddes y musulmanes de
Pakistan e India en 1949, por ejemplo) redefinen las categorias de
lo que es comportamiento ‘tradicional’ en la familia. Muestra tam-
bién de qué manera la emergencia de nuevas comunidades en
calidad de comunidades politicas lleva a la confrontacién entre
los sectores diversificados que componen esa abstraccion llama-
da comunidad. Esas confrontaciones tienen todo que ver con la
naturaleza de la democracia politica en la India. La lucha de los
sikhs por la memoria colectiva y por la constitucién de una me-
moria militante en torno al martirio, la vida heroica y al empleo de
la violencia, no son mero “sectarismo religioso”. En breve, para
Das la antropologia realizada en paises como la India, al intentar
comprender nuevos actores sociales que entran en juego en los
mismos escenarios sociales del antropologo, al recuperar sus na-
rrativas peculiares, replantea los discursos totalizadores, rehace
categorias de analisis, recupera las variaciones de género, clase,
historia, lugar, y no se contenta con ser objeto de pensamiento
sino que se reclama como instrumento de pensamiento (1998:
30-34, traduccién y destacado mios). Quiero detenerme a explo-
rar las sugerencias de Das. Primero, la de que el conocimiento
antropoldgico se construye con base en mapas de la alteridad in-

® ver Spivak, Gayatri. 1988. In Other Worlds: Essays in Cultural Politics. London, N.
York: Routledge.
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formados por teorias del Otro en vez de teorias del si mismo (Das,
1998). La segunda, que el discurso antropoldgico se replantea con
los escenarios sociales en que tiene lugar el dialogo con Otros y ello
implica un esfuerzo de reconceptualizacion.

Los dos puntos anteriores hacen de utilidad la nocién de
naciocentrismo de los conceptos sociales, que propuso Norbert Elias
(1989), pues justamente la condicion de conformacion nacional de
los Estados latinoamericanos impregna el surgimiento y el desa-
rrollo de las antropologias latinoamericanas y en sentido amplio es
el gran teléon de fondo frente al cual dialogan en la regién los
antropologos y los Otros. Pero quisiera extender este concepto para
destacar la polivalencia de sentidos e intereses que se ponen en
juego cuando los antropdlogos se preguntan qué relacién tienen
sus trabajos con la formulacién sobre qué nacion, qué estado, quié-
nes, como y en qué condiciones participan. En América Latina las
respuestas a estos interrogantes no son capitulo cerrado sino que
atraviesan la produccion tedrica y el conjunto del quehacer de sus
intelectuales hasta el presente.

Detengamonos brevemente en la nocidn de naciocentrismo de
los conceptos con la cual Norbert Elias desea subrayar la relacion
entre los conceptos y las condiciones sociales en que se forjan y
ejercen (Elias, 1989 y ver Neiburg 1999 en Waizbort (org), 1999).
Con el naciocentrismo Elias hace referencia a la orientacién inte-
lectual que esta centrada en la nacion. Demuestra como este
naciocentrismo se encuentra presente en buena parte de la pro-
duccién de las ciencias sociales y lo ejemplifica con los conceptos
de civilizacién y cultura a los que el naciocentrismo origina y trans-
forma a medida en que se transforman las sociedades y las capas
sociales nacionales en las cuales surgieron. El concepto de cultu-
ra, pese a que nacio en Alemania de las capas medias que opo-
nian “cultura” a los titulos de nobleza y a las pretensiones
universalistas y de culto a la razén del concepto francés de “civi-
lizacién”, se convirti6é un siglo después, de la mano de la consoli-
dacion de los estados nacionales en Europa?, en el sinébnimo de
caracter nacional (Elias, 1989). Los dos conceptos, cultura y civi-
lizacion, pasaron de ser formas de autopercepcion de capas en

* Se encuentra una discusion sobre el uso del concepto en Sahlins, M., 1997, O
‘Pessimismo Sentimental’ e a Experiéncia Etnografica: por que a cultura nao é un
“objeto” em via de extincao. Mana. Estudos de Antropologia Social 3 (1 y 2), Avril e
Outubro: 41-149.
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ascenso en el siglo XVIII, a ser ideales de escala mayor, a
estatizarse. El término civilizacion entré a designar la distincion
entre el mundo occidental y las naciones con otras formas de or-
ganizacién sociopolitica. Dejo6 de referirse al destino de la burgue-
sia francesa para representar la conciencia de la superioridad del
Estado-nacién como un todo unificado. Se dio asi un proceso de
“nacionalizacion” y al mismo tiempo de “estatizacion” de los con-
ceptos con implicaciones sobre su significado. Otros conceptos
gque sugieren unidades sociales tales como el de sociedad, adqui-
rieron también ese contenido estatizante pues describen ideas de
equilibrio, unidad, homogeneidad y se refieren a un mundo divi-
dido en unidades bien delimitadas y pacificado (Elias op.cit y ver
Neiburg op.cit; Fletcher, 1997)5.

Las anotaciones de Elias, como ya lo han resaltado numerosos
autores (Fletcher, 1997) son fundamentalmente criticas sobre el
naciocentrismo como corriente intelectual ligada al ascenso del
estado nacional europeo. Su propuesta puede explorarse para las
condiciones histéricas latinoamericanas subrayando que en estas
sociedades nacionales -como en las europeas- no se da una homo-
geneidad conceptual sobre la constitucién de la nacién, la nacio-
nalidad y los estados nacionales. Por el contrario, en su nombre se
disputan distintos sectores sociales y distintas aproximaciones in-
telectuales. En la constitucion de los estados nacionales latinoa-
mericanos esa polivalencia de propuestas esta presente desde la
ruptura colonial en el siglo XIX y atraviesa la historia del pensa-
miento antropoldgico plasmada en conceptualizaciones contrapues-
tas. Los intelectuales latinoamericanos, los antropélogos entre ellos,
han participado activamente en la creacion de categorias y enfo-
ques generales con los cuales comprender la presencia y la accion
social de una variedad de actores sociales, indigenas, campesinos,
comunidades negras, mujeres, pobres, dentro de los estados na-
cionales. Los actores sociales emergentes no se restringen a recla-
mar existencia politica sino que al hacerlo buscan modificar las
leyes nacionales, el contenido de la propia memoria histérica na-
cional y hacen necesario replantear conceptos como los de comu-
nidad, etnia o identidad, como lo subrayé Das (1998). También
empujan a redefinir y ampliar el contenido de la democraciay de la
diversidad cultural en el Estado nacional. Por ello la presencia o la

5 Z - 2 .
Para el desarrollo aleman del concepto de cultura y su relacidon con la antropologia
norteamericana ver Bunzl, 1996.
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irrupcién como sujetos politicos de Otros dentro del mismo espacio
social del investigador colorea la practica teérica y la préactica so-
cial del investigador. Propuse denominar a este investigador como
el investigador ciudadano (Jimeno, 2000) para subrayar la estre-
cha relacion que se establece en los paises latinoamericanos entre
el ejercicio del investigador y el ejercicio de la ciudadania. Krotz lo
ha subrayado para lo que él denomina ‘antropologias del sur’: el
Otro, los Otros, son al tiempo que conciudadanos, sujetos de cono-
cimiento (1997). La co-ciudadania impregna la practica de la an-
tropologia latinoamericana y la aproxima con la préactica politica
en una forma de sociocentrismo. Sus huellas son visibles tanto en
ciertas figuras destacadas de la antropologia latinoamericana como
en el estilo cognitivo mismo, pese a las inflexiones y cambios
generacionales (Ver Jimeno, 1999 y 2000).

Mariza Peirano (1991) destac6é como rasgo de la antropologia
brasilefia su volcamiento hacia el proyecto de construccion de
nacién que se puede observar en la produccién de las distintas
generaciones de antropdlogos entre 1930 y 1980. A través del
examen de la obra de Florestan Fernandes, Darcy Ribeiro y Anto-
nio Candido, entre las primeras generaciones, y Roberto DaMatta
y Otavio Velho, en las recientes, Peirano sigue las discusiones
que construyeron el campo intelectual de la antropologia brasile-
fia. Este se institucionalizé “en un intento por servir de impulso
a la nacionalidad” y se debate, como las otras ciencias sociales,
con la integracion territorial y con la de los distintos estratos de
la poblacién dentro del proceso de construccion nacional. De ma-
nera explicita o implicita, la nacién fue la unidad central de ana-
lisis para la mayoria de los autores considerados (Peirano, 1991:
226-227).

Peirano no desarrolla las implicaciones polémicas de los dis-
tintos proyectos de nacidn e integracién nacional a los cuales los
antropologos y otros cientificos apuntan y la diferencial concep-
tualizacion que implican. Un solo ejemplo: en el campo privilegia-
do del pensamiento sobre las sociedades indigenas dentro del con-
junto nacional, es diferente denominarlas “regiones de refugio”
tal como lo propuso Aguirre Beltran, que como “etnias” a la ma-
nera de Guillermo Bonfil Batalla, para tomar a dos mexicanos.
Asi, la cercana presencia del Otro modela la practica antropoldgica
latinoamericana y la convierte, desde el inicio de su ejercicio, no
en un campo pacificado donde se intercambian notas académicas
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en congresos y otros eventos académicos, sino en un campo de
debates meta-académicos, pues cada caracterizacion tiene
implicaciones sobre la vida social de las personas y sobre el signi-
ficado préactico del ejercicio de ciudadania. Arturo Escobar, Evelina
Dagnino y Sonia Alvarez (1998) resaltaron recientemente el im-
pacto de los movimientos sociales latinoamericanos sobre cam-
bios culturales y de politica cultural. Esto les permite afirmar que
al luchar por sus derechos a la diferencia en una variedad de
esferas de la sociedad y al emplear el discurso de identidad,
politizan la cultura e infunden a la politica de democracia preocu-
paciones culturales (Escobar et al 1998°¢). Este fen6meno, empe-
ro, lejos de ser novedad, es la constante en la ciencias sociales
latinoamericanas. De ahi la afirmacion de Alcida Ramos de que
“en el Brasil, como en otros paises de América Latina, hacer an-
tropologia es un acto politico” (Ramos, 1999-2000: 172). Miremos
las implicaciones de esta afirmacion.

PENSANDO LA ANTROPOLOGIA

Alcida Ramos realizé el articulo “Ethnology Brazilian Style”
(1990a) con la preocupacion de la insercion politica de la antro-
pologia y su impacto en la construccidon conceptual en la antropo-
logia brasilefia. Roberto Cardoso de Oliveira también la tiene pre-
sente cuando propone la nocién de estilo para caracterizar la
antropologia latinoamericana (Cardoso de Oliveira, 1995y 1998 y
para una discusién ver Jimeno, 1999 y 2000; Krotz,1996). Por su
parte Esteban Krotz (1997) critica el modelo difusionista de la
antropologia que se sustenta en imagenes de ‘extension’ o ‘adap-
tacion’ en el cual las antropologias del sur son permanentes apren-
dices de los ‘verdaderos’ duefios de la antropologia. Krotz recalca
que para la versién difusionista la producciéon de conocimiento
cientifico no seria un proceso de creacion cultural similar a otros
procesos de creacion cultural los cuales no pueden ser analiza-
dos como meros sistemas simboélicos separados de otros aspectos
de una realidad social mas incluyente. La experiencia y ruptura
coloniales compartidas por los latinoamericanos no tendrian, en
esa perspectiva, influencia en la produccién intelectual como si la

® Ver comentario de Eric Hershberg,1999. En American Anthropologist 101 ( 4): 869.
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produccién de conocimiento fuera un proceso sin sujeto y sin refe-
rencia a quienes lo generan y lo difunden (Krotz, 1997: 243). De
cierta forma la postura difusionista se perpetda en la actualidad
cuando se ignoran las propuestas criticas precedentes que han he-
cho parte de la construccion de conocimiento en America Latina y
que han implicado aportes a la ampliacién de la democracia politica
culturalmente informada.

Una seleccién pequefia de la antropologia latinoamericana per-
mite detenerse en el vinculo entre la responsabilidad social del
antropologo y la produccién de conocimiento, permanentemente
unidas en la antropologia latinoamericana (Ramos, 1990a). Pese a
que los distintos antropélogos le dan un contenido variado a esa
responsabilidad social todos ellos hacen evidente, como lo propone
Bourdieu, que el intelectual no puede ser pensado sin la categoria
de poder (Bourdieu, 1967). Si bien el antropélogo latinoamericano
realiza su conocimiento a partir de una relacion de exterioridad
con otras culturas y lo hace a partir de su propia cultura cientifica,
de origen principalmente metropolitano, inevitablemente mantiene
una relacion de intimidad con ese “Otro”. El que ese Otro no sea
transoceéanico, plantea Roberto Cardoso de Oliveira, conduce a la
creaciéon de un nuevo sujeto epistemoldgico que puede considerar-
se una caracteristica peculiar de la antropologia latinoamericana
(1998). Lo peculiar de ese sujeto cognoscitivo es que no es un ex-
tranjero miembro de una sociedad colonizada el que se constituye
como sujeto de conocimiento; por el contrario, el Otro forma parte
de la nacién en formacién del propio antropdlogo (Cardoso de
Oliveira, 1998). Es por ello que la politica esta embutida en la re-
flexion de los antropdlogos, pese a que no la realicen ni la expresen
como practica politica. La realizacion de la profesiéon es al mismo
tiempo la realizacion de la ciudadania del investigador y de su com-
promiso, explicito o no, con la construccién de nacion (1998).

La encarnacién privilegiada de ese ‘Otro’ fueron hasta hace
poco tiempo las sociedades indigenas; los indios, dice Alcida Ra-
mos, fueron en el Brasil “nuestros Otros (...) ingrediente impor-
tante de nuestra proceso de construccidén nacional; representan
uno de nuestros espejos ideolégicos reflejando nuestras frustra-
ciones, vanidades, ambiciones y fantasias de poder. Nosotros no
los miramos como completamente exéticos, remotos o arcaicos
como para hacerlos ‘objetos’ literalmente” (1990a: 457, mi ver-
sién en espanol).
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De manera simultanea con la conformacion de la disciplina en
los distintos paises latinoamericanos cobro fuerza el interés por las
sociedades indigenas y s6lo en las décadas pasadas se ampli6 este
interés hacia otros sectores de la poblacion. El énfasis de la antro-
pologia regional hacia las sociedades indigenas desbordd su inspi-
racion inicial de interés por la diferencia o por sociedades converti-
das en objetos exoticos. Es posible seguir en cada pais, de México
hasta el sur, las peculiaridades nacionales de ese entretejido entre
produccion antropolégica e indigenismo y entre estos y los debates
nacionales sobre el lugar del indio -y el campesino- en las distintas
sociedades nacionales. Es claro que estos debates implicaban la
comprensién global sobre la diversidad cultural dentro de la cues-
tién nacional. Muchos recogieron posturas radicales de las prime-
ras décadas del siglo XX tales como la de José Carlos Mariategui.
El problema del indio, el problema agrario y el nacional fueron para
Mariategui, como para otros pensadores latinoamericanos, uno solo.
Esto es palpable en los debates abiertos por Mariategui entre 1927
y 1928, ligados, entre otros, a su propoésito de fundar el partido
socialista en Pera (Mariategui, J. C. y Luis Alberto Sanchez, [1927
y 1928] 1987. La Polémica del indigenismo).

Desde mediados de los afios sesenta, poco después de despe-
gar como disciplina en la mayoria de los paises latinoamericanos,
ya era un rasgo peculiar del pensamiento antropoldgico sobre las
sociedades indigenas el dejar atras el interés por realizar
monografias de una etnia especifica en favor del interés por el en-
torno politico, la sociedad nacional o la situacion colonial. Por ejem-
plo, la produccién de la etnologia brasilefia entre los sesenta y has-
ta los afios ochenta dio énfasis al contacto entre las sociedades
indigenas y las no indigenas y a las implicaciones del contacto,
como lo resefié Julio Cezar Melatti. En contraste, los etndlogos ex-
tranjeros que trabajaron sobre el Brasil en ese mismo lapso, se
concentraron en aspectos de la organizacion social y la cultura
(1982; ver también Cardoso, 1998).

Alcida Ramos (1990a) destaca que en los afios sesenta el sefia-
lamiento de problemas tedricos fue el criterio de escogencia del
terreno, bajo la influencia del proyecto conjunto entre David
Maybury-Lewis de la Universidad de Harvard y Roberto Cardoso de
Oliveira de Rio de Janeiro. El énfasis de varios antropélogos brasi-
lefios -R. Da Matta, J. C. Melatti, M. Carneiro da Cunha, E. Viveiros
de Castro, Abreu Filho- en la corporalidad, la persona y la subs-
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tancia, abri6 perspectivas sobre la etnologia de los indios america-
nos que modificaron la vision sobre las estructuras indigenas como
‘fluidas’, propuesta por etnélogos como Kaplan y Riviére. Campos
poco explorados como el arte, la persona, los nombres y el caniba-
lismo fueron abordados por otros brasilefios (L. Vidal, A. Ramos, E.
Viveiros de Castro).

Pero uno de los primeros y principales problemas abordado
por la etnologia brasilefia, continlla Ramos, fue la situacion de
contacto en relaciones interétnicas entre blancos e indios. No flo-
recieron en el Brasil las perspectivas de “culturas puras” y mas
bien la atencién etnografica se dirigio al proceso de violenta des-
truccion de las culturas indigenas de la mano del expansionismo
blanco, pese a que las teorias y métodos para captar ese proceso
variaran con el tiempo y con la formacion de cada antropdlogo.
Entender las estructuras de dominacién, los mecanismos de su-
pervivencia indigena, las transformaciones de esas sociedades,
han sido la preocupacion principal de la etnologia brasilefia’. Por
ello nunca prosper6 la visién de las sociedades indigenas como
unidades cerradas, autosuficientes. EI modelo de aculturacion,
por ejemplo, traido de E. U. al Brasil, por etnégrafos como Char-
les Wagley y Eduardo Galvao, fue el recurso tedrico sobresaliente
de los afios cuarenta y cincuenta. Pero en las manos de Galvao y
sobre todo de Darcy Ribeiro, se transformé, se politiz6. Roberto
Cardoso de Oliveira, la otra figura de la antropologia brasilefa,
influy6 para hacer de la reflexion sobre relaciones interétnicas un
campo de trabajo de varias generaciones de antropélogos (Ramos,
1990a). La diferencia cultural, dice Cardoso, fue asi recolocada
(Cardoso, 1998).

Darcy Ribeiro, nos dice A. Ramos, desarrollé una serie de ensa-
yos sobre la naturaleza destructiva y opresiva del contacto con las
sociedades indigenas en Brasil los cuales tuvieron gran impacto en

’ Esta anotacién es igualmente cierta para la antropologia colombiana especialmente
desde la mitad de los afios sesenta. Incluso este énfasis distancié a las primeras
generaciones de antropélogos pues mientras algunos pretendian el ideal de estudios
monograficos de grupos indigenas, otros abogaron por estudiar y confrontar las poli-
ticas estatales asimilacionistas (ver Jimeno, Myriam y Adolfo Triana, 1985). Fueron
de especial impacto las propuestas del historiador autodidacta Juan Friede plasma-
das en sus libros El Indio en Lucha por la Tierra,1973, [1944] y La explotacién indige-
na en Colombia, 1973; también Siervos de Dios, amos de Indios, 1968, de Victor Da-
niel Bonilla.
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toda la antropologia latinoamericana, especialmente entre los afios
setenta y ochenta®. Su exilio politico durante la dictadura militar en
Brasil contribuy6 a diseminarlos por el continente. Marxismo y neo
evolucionismo se combinaron en sus propuestas sobre etnocidio de
las poblaciones indigenas brasilefias cuya magnitud de devastacion
lo llevé a una visiéon de la pronta destruccién completa de las socie-
dades indigenas. En efecto, en los afios cincuenta se llegé al punto
demografico mas bajo del siglo para la poblacién indigena de aquel
pais, cien mil habitantes, pero en la actualidad han alcanzado entre
200 y 300 mil personas (Ramos, 1990a y 1998). El concepto que
Darcy Ribeiro propuso para entender el proceso, fue el de transfigu-
racion étnica y pese a las criticas que se le puedan formular al con-
cepto, no cabe duda de su capacidad para poner en evidencia el
drama humano y social del llamado “contacto”.

Roberto Cardoso de Oliveira, por su parte, cambié el énfasis en
la aculturacién por el de las relaciones sociales. Para Ramos, la
influencia principal fue la de Georges Balandier con sus trabajos
sobre situacion colonial en Africa® y con sus postulados sobre ‘to-
talidad sincrética’. Cardoso tom6 como su objeto de investigacion
la ‘situacién interétnica’ en la cual indios y blancos conviven en
interacciones asimétricas e interdependientes, especificas al con-
texto del contacto!® (Ramos, 1990a). La friccidon interétnica, concep-
to que proponia, ha sido tema de estudio de discipulos como Roque
Laraia, Roberto DaMatta y Julio Cesar Melatti, entre muchos otros.
Entre las nuevas generaciones, Joao Pacheco de Oliveira emplea el
concepto de situacion colonial para explorar la presencia colonial
entre los indigenas que instaura una nueva relaciéon de la sociedad
con el territorio (1998 y 1999). El enfoque de Cardoso llevé también
a un énfasis en estudios sobre poblaciones regionales en contacto

® Os Indios e a civilizacao: a integracao das populacoes indigenas no Brasil moderno,
1970; en espariol, Fronteras Indigenas de la Civilizacién; Uira sai ao encontro de Maira,
1957.

° Balandier fue uno de los gestores de la ruptura de la etnologia francesa con el modelo
de M. Griaule, tanto por tomar en cuenta la situacién histérica de los pueblos estudia-
dos, como por romper con la monografia de un pueblo para pasar a los grupos nacio-
nales. Present6 el concepto de ‘situacién colonial’ en varios textos entre 1950 y 1955.
En especial, ver “La situation colonial: approche théorique”. En Cahiers internationaux
de sociologie XIl 1952.

% ver especialmente O Indio e o Mundo dos Brancos: a Situacao dos Tukuna do Alto
Solimoes, 1964.
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con grupos indigenas: como ejemplo, los estudios de Lygia Sigaud
y Otavio Velho en los afios setenta sobre el nordeste rural y la
Amazonia, respectivamente. Luego su interés se desplaz6 hacia iden-
tidad y etnicidad (Identidade, Etnia e Estrutura Social, 1976'!) inspi-
rado en una variedad de autores desde Lévi-Strauss hasta
Poulantzas. En resumen, el contacto interétnico, dice Ramos, se
convirtié en un sello distintivo de la etnologia brasilefia.

No lo mencion6 Ramos, pero entre las propuestas de Cardoso y
algunos antropélogos latinoamericanos, especialmente mexicanos,
se produjo un intenso intercambio entre los afios setenta y ochen-
ta, acicateado por las condiciones de las dictaduras militares en
Brasil y otros paises del cono sur. Ese intercambio dio frutos tales
como la declaracion de Barbados Por la Liberacion Indigena. Un
grupo de antropoélogos reunido en la isla de Barbados produjo en
enero de 1971 una declaraciéon candente en su tiempo. La declara-
cion fue elaborada por Guillermo Bonfil Batalla (México), Arturo
Warman (México), Stefano Varese (Peru), Roberto Cardoso de
Oliveira (Brasil), Nelly Arvelo (Venezuela), Victor Daniel Bonilla (Co-
lombia), entre otros. Fue un manifiesto radical de denuncia contra
la situacidon de opresién de las poblaciones indigenas de Latino-
américa. De manera rapida, la declaracion pasé a inspirar a los
propios movimientos indigenas continentales y a grupos de
antropologos e intelectuales que los apoyaban®?. Algunos afos des-
pués, en 1977, la novedad en una segunda reunién en Barbados
fue la protago6nica presencia de organizaciones indigenas de distin-
tos paises quienes propusieron analizar tanto las formas de domi-
nacién de los indigenas como estrategias para enfrentarlas (Bonfil
Batalla G. comp. 1981). Entre los colombianos se hicieron notorios
los delegados del Consejo Regional Indigena del Cauca CRIC cons-
tituido desde 1971 como germen de un vasto movimiento de orga-
nizacion indigena.

Los mexicanos, no sobra tal vez recordarlo, tenian por ese
entonces una ya larga historia de debates sobre los indios en la
nacion mexicana. Desde mediados de los afios sesenta el
antropodlogo Gonzalo Aguirre Beltran llevaba afos incentivando
discusiones sobre el indio en la nacién mexicana. En 1967 propu-

* Fue editado en espafiol por el CIESAS de México, en 1992, con el titulo Etnicidad y
Estructura Social.

2 E| periédico Micronoticias de la Sociedad Antropolégica Colombiana lo edité en su
ndmero 3.
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so el concepto de regiones de refugio. Este concepto, proponia
Aguirre Beltran, permitia dar cuenta del arrinconamiento de las
sociedades indigenas latinoamericanas y su expoliacién por blan-
cos locales que aprovechaban su poder para explotar la poblacion
indigena de varias formas. Lo denomind proceso dominical: “El
juego de fuerzas que hace posible la dominacion y los mecanis-
mos que se ponen en obra para sustentarla, es lo que llamamos
proceso dominical” (Aguirre 1967: 1). Aguirre Beltran creia que la
antropologia podria servir de herramienta para encontrar un me-
jor lugar de las sociedades indias dentro de las naciones latinoa-
mericanas. Contra la postura de Aguirre Beltran se rebelaron en
el inicio de los setenta jovenes antrop6logos mexicanos, marxis-
tas, en su mayoria. Entre ellos se destacaron Arturo Warman,
Guillermo Bonfil Batalla y Angel Palerm.

Decia Warman en un articulo que titulé Todos santos y todos
difuntos (1990 [1970]) que la antropologia “no es una criatura arbi-
traria de la civilizacién occidental. Todo lo contrario: es una res-
puesta a necesidades concretas y precisas de civilizaciéon. EIl co-
nocimiento de otros pueblos nunca ha sido un lujo sino una
necesidad” (1990: 10). Sus “conocimientos primarios [los de la
antropologia], -sistema, conocimiento objetivo y cultura- no tienen
contenido universal aunque asi lo pretendan. (...) Son conceptos
creados por una cultura y sometidos a los propdésitos de ésta” (1990:
10). Dejaba sentado, eso si, que la relacion entre antropologia y
expansion occidental no implicaba que todo quehacer antropoldgico
“sirva mecanicamente al imperialismo”, sino que toda su actividad
se da en un “marco de servicio al que pueda afiliarse o, por el con-
trario, combatir” (1990: 11). Los contenidos criticos de esa ‘nueva
antropologia’ circularon rapidamente por toda América Latina de
habla hispana y, por supuesto, en los departamentos de antropo-
logia colombianos de las Universidades Nacional, de Antioquia y el
Cauca, pese a que su reproduccion se hacia en el muy primitivo
método de mimedgrafos. No fue entonces para nada accidental que
Guillermo Bonfil Batalla fuera el invitado de honor del primer Con-
greso de Colombiano de Antropologia organizado en 1978 por la
Universidad del Cauca.

En el citado texto de Warman -hasta hace poco Secretario de
Reforma Agraria de los dos pasados gobiernos del PRI- él decia que
la disidencia era un sello constitutivo de la antropologia mexicana.
Incluso, resaltaba que desde cuando la antropologia era realizada
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por los pioneros como el cura Bartolomé de Las Casas, predicaba el
derecho de “los naturales a combatir a sus dominadores” (1990: 12).
Warman ironizaba que los rebeldes de entonces se financiaban con
el presupuesto de la Corona de Espafia. Warman destaco tres co-
rrientes en la constitucion del pensamiento antropoldgico mexicano:
la preterista, que apunta al glorioso pasado prehispanico a través de
la arqueologia; la exotista, que ve en el indio lo Unico, lo sorprenden-
te, lo irrepetible. Finalmente, el indigenismo que se enfoca al indio
contemporaneo y que es transformado con la revolucién mexicana.
Warman resalté a Manuel Gamio, el primer antropélogo mexicano
graduado -en los E.U- quien lanz6 los conceptos béasicos de influen-
cia en la antropologia por lo menos hasta los afios cincuenta y quien
fuera decisivo en la insercién institucional de la antropologia en
México. “Todos ellos [Gamio y sus discipulos], dice Warman, giraban
alrededor de la unidad para la nacion. Su propésito era nada menos
que forjar una patria unitaria y homogénea. Para ello [Gamio] plan-
te6 como indispensables la fusion de razas y culturas, la imposicion
de una sola lengua nacional y el equilibrio econémico entre todos los
sectores” (1990: 27).

El concepto de integracién nacional fue el eje del indigenismo de
Gamio que se replicé por toda América Latina impulsado por even-
tos como en Congreso de Paztcuaro de 1940. Por ejemplo, en Co-
lombia tuvo consecuencias en la formulacion de la politica hacia
las sociedades indigenas a comienzos de los afios sesenta (ver
Myriam Jimeno & Adolfo Triana, Estado y Minorias Etnicas en Co-
lombia, 1985). Aguirre Beltran siguié basicamente la misma orien-
tacion de Gamio, tanto como funcionario de distintas entidades de
politica indigenista, como en sus enfoques de estudio. “Mi enfoque”
-dijo Aguirre en una de sus ultimas publicaciones en las cuales
realizé6 un balance del indigenismo mexicano- es “integrativo y
aculturativo” (Aguirre Beltran en INI 1988: 16). El mismo recono-
cio en este enfoque la influencia de Melville Herskovitz, especial-
mente sus conceptos de aculturacion y sincretismo, pero en cam-
bio no aceptd la que le fue asignada de Julian Steward. Su
preocupacion central fue “afirmar que México es un pais en forma-
cion que esta en vias de integrar en la cultura y en la sociedad
nacionales a grupos étnicos®® -indios y ladinos- rezagados en la

13 . 7 . . .
Aguirre Beltran fue uno de los pioneros de los estudios sobre comunidades negras
en latinoamérica, vistas como grupos étnicos dentro de la nacién.
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corriente maestra de la evolucién social” (Ibid: 21; ver también For-
mas de Gobierno, 1953). Su desarrollo posterior del concepto de
regiones de refugio (Regiones de Refugio, 1967) va a reforzar su
rechazo a propuestas como la de Robert Redfield pues él juzga que
Redfield y su concepto de comunidad folk?* contempla a las comu-
nidades “como entidades aisladas, auténomas, autocontenidas”
(Ibid: 15). Son estas sus palabras, no las de algun texto “critico”
actual. Por la misma razén, Aguirre rechazé también con vehe-
mencia lo que él llamo6 antropologia critica, es decir, aquella pro-
puesta por Bonfil y Warman en los afios setenta. Acepta que esos
nuevos enfoques evidencian una crisis en el indigenismo mexica-
no, pero encuentra aislacionistas, “utopias laicas”, las propuestas
de Bonfil sobre pluralismo cultural y sobre la realizacion cultural
india sin integracion a la sociedad nacional (Ibid).

Uno de los rasgos de la practica antropolégica especialmente
acentuado en México y en otros paises como Colombia y Peru (a
diferencia de la brasilefia, siempre mas enraizada en la vida uni-
versitaria) que ejemplifica bien Aguirre es el transito de los
antropdlogos entre proyectos institucionales aplicados, reflexiones
académicas y vida universitaria. En aquellos paises las relaciones
entre antropologia aplicada y antropologia han sido bien fluidas?®,
incluso hasta el presente, pese al fortalecimiento de una capa aca-
démica dedicada a la investigacién basica y distanciada de la an-
tropologia aplicada. El gozne de este transito es que cada postura
tedrica a favor de la integracion o, por el contrario, de la reafirmacién
étnica, ha tenido implicaciones legales e institucionales. Ha reper-
cutido sobre la docencia y sobre la vida misma de las instituciones
académicas; no solo los estudiantes han formado parte activa de
las polémicas?®, sino que en México en los afios de controversias
mas candentes estas llevaron en mas de una ocasion a escindir
algunas instituciones y a la creacion de otras nuevas como la Es-

¥« a sociedad folk”, Revista Mexicana de Sociologia, 1942; Tepoztlan, 1948; La socie-
dad primitiva y sus transformaciones, 1963.

** para el caso colombiano he propuesto que el acento en la aplicacién de los estudios
antropolégicos como una forma de compromiso con la sociedad y en especial con los
sectores mas débiles, ha sido a la vez fuente de creatividad metodolégica y de apoyo
interdisciplinario, como de debilidades en la acumulacién y profundizacién de conoci-
mientos (Jimeno M., 1999: 70).

° A este respecto en Colombia es bien relevante la compilaciéon de Arocha y Friedemann
(1984).
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cuela Nacional de Antropologia e Historia ENAH y el actual CIESAS
(CISINA originalmente).

Guillermo Bonfil Batalla pregoné en su texto “Del Indigenismo
de la Revolucién a la Antropologia Critica”’ el fin del integracionismo
y propuso una nueva busqueda conceptual y de accién practica
sobre el lugar de los pueblos indios y campesinos en las sociedades
nacionales latinoamericanas. En México profundo. La civilizacién
negada!®, Bonfil propuso la génesis del problema mexicano en “la
instauracion de un régimen colonial a partir del siglo XVI”. Ese régi-
men instauro “la subordinacion de un conjunto de pueblos de cultu-
ra mesoamericana bajo el dominio de un grupo invasor”, creando,
asi, una “situaciéon colonial” (op. cit: 113).

El concepto de situacidén colonial asi como variantes sobre el
mismo fue empleado por numerosos autores criticos de las cien-
cias sociales latinoamericanas entre los afios sesenta y ochenta.
Pablo Gonzalez Casanova, por ejemplo, lo reformulé como colonia-
lismo interno. Bonfil admite en México Profundo que en el México
prehispanico existieron situaciones de dominacién, especialmente
la mexica, pero resalta que a diferencia con la dominacién moder-
na los dominadores compartian una misma cultura con los domi-
nados y, por tanto, los efectos del dominio eran de otro orden. Bonfil
empled también el concepto de grupo étnico y subrayé que la perte-
nencia a una colectividad no se define por sus “rasgos culturales
externos que lo hacen diferente ante los ojos de los extrafios” sino
por su sentimiento de pertenencia a una “herencia cultural propia
que ha sido forjada y transformada histéricamente, por generacio-
nes sucesivas” (op. cit.: 48).

Por su parte Angel Palerm, considerado por muchos el padre
de esa ruptura critica en la antropologia mexicana, resalta que en
Meéxico el florecimiento de los estudios de comunidad en los afios
treinta estuvo ligado a los movimientos campesinos que dieron lu-
gar a la Revolucién Mexicana, como también que desde entonces
«el problema indigena de México empezé a ser tratado por los
antropologos como parte de la cuestion campesina y no en forma
meramente etnografica” (1980: 171). La critica a los enfoques so-

Y Fue publicado en 1970 en conjunto con el articulo ya mencionado atras de Arturo
Warman con el titulo De eso que llaman Antropologia Mexicana.

*®La primera de numerosas ediciones fue en 1987; ver también Utopia y revolucién,
1981, que contiene una recopilacién de documentos-proclama de las diversas organi-
zaciones indias de América Latina.

50



MAGUARE No. 18, 2004

bre los estudios de comunidad, en especial al trabajo de Robert
Redfield, trajo como consecuencia que “la comunidad debid ser
colocada firmemente en el contexto de la sociedad mayor, y no con-
siderada como una entidad aislada. Los procesos histoéricos tuvie-
ron que ser analizados en sus aspectos reales y concretos, y no
vistos como relaciones abstractas entre los tipos ideales folk y ur-
bano” (op. cit: 173). Desde su perspectiva de marxista abogé deci-
didamente entre sus alumnos por “un enfoque histérico”para los
estudios campesinos y de comunidad en general (Ibid).

En fin, el joven Warman afirmaba que pese a que la antropologia
mexicana “se ha desarrollado en el seno de instituciones (...) [y que]
los antropélogos mas que rebelarse se han incorporado con entu-
siasmo al sistema burocrético”, también han ejercido la critica y al
hacerlo han aportado tedéricamente (1990: 37). Incluso los
antropoélogos como funcionarios estatales, los mexicanos, tal como
sus similares en otros paises latinoamericanos, se vieron forzados
por su propio contexto a alejarse del Otro como exético y lejano.
Recientemente Gonzalez Casanova, todavia activo, en una conferen-
cia critica del pensamiento neoliberal proponia que la formacion de
conceptos ha logrado una notabilisima eficacia para la gobernabilidad
de los pueblos; se construyen realidades con conceptos y los con-
ceptos con realidades, dijo. Es por eso que con ellos algunos intelec-
tuales pretenden ayudar a alcanzar objetivos de justicia, libertad y
democracia (1995: 11). Esos ideales politicos impregnan una larga
vertiente critica en el pensamiento latinoamericano.

Esto se aprecia también en los estudios sobre comunidades
negras, en especial los realizados por Fernando Ortiz en Cuba. Su
preocupacién por entender la dinamica de las poblaciones negras
en América lo llevd a discutir con los literatos Alejo Carpentier y
Nicolas Guillén sobre la mejor manera de caracterizar la identidad
negra y, finalmente, a proponer los conceptos de africania y
transculturacion®®. Afios mas tarde André Serbin (1986)%° estudioso
de las culturas afrocaribefias, sefialé6 que los conceptos
antropoldgicos de aculturacion y contacto cultural ignoraban las re-
laciones de dominacién establecidas por los europeos sobre las

e Ortiz, Fernando. 1983. El contrapunteo cubano del tabaco y el azlGcar. La Habana:
Editorial de Ciencias Sociales.

%% Serbin, Andrés. 1986. Etnicidad , clase y nacioén de las ideologias del Caribe angléfono.
Caracas: Universidad Central de Venezuela.
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sociedades nativas y se apoyd en el concepto de colonialismo de
Georges Balandier para entenderlas.

No es posible abarcar aqui la gama de propuestas criticas de
otros autores como Ricardo Pozas y las mas recientes de Rodolfo
Stavenhagen y Roger Bartra, todas ellas atravesadas por la influen-
cia marxista. Tampoco la variedad de tépicos sobre los que reflexiona
hoy la antropologia en Latinoamérica, ni la vasta produccion con-
temporanea de los brasilefios o la de peruanos, ecuatorianos o ve-
nezolanos. No importa destacar la justeza o no de las apreciaciones
de los antropdlogos aqui referidos, ni se trata de exaltar las cuali-
dades o las debilidades de sus propuestas conceptuales. Importa,
si, resaltar su decidido intento creativo, realizado en polémica con
otras tendencias, a veces hegemonicas, tanto de la antropologia de
sus paises como de la que se produce en los paises metropolitanos
y cuyo impulso creador ha sido la necesidad de dar cuenta de la
proximidad del Otro.

Las propuestas de los antropdlogos aqui resefiados pueden
entenderse como inscritas dentro de un pensamiento social critico
mas vasto dentro del cual se mueven corrientes distintas. Una de
las mas influyentes en la segunda mitad del siglo veinte fueron las
teorias de la ‘dependencia’. Su angulo comun fue la critica a las
politicas estadounidenses para los paises “subdesarrollados” y las
teorias que les habian dado sustento (ver en especial Rist G., 1997;
Escobar A., 1999). Estas politicas, como lo disecciona el texto de
Gilbert Rist que le sigue las huellas al forjamiento de la idea de
desarrollo en occidente hasta su metamorfosis en mito occidental y
en politicas de superpotencia para el sistema mundial, tuvieron
como punto de inflexion el llamado ‘punto cuatro’. Este fue inclui-
do por primera vez por el presidente Harry Truman en un discurso
de enero de 1949 en el cual anunciaba el Plan Marshall para la
reconstruccién europea (Ibid). El punto cuatro formulé la amplia-
cion de la asistencia técnica estadounidenses, ya dada para Améri-
ca Latina, al mundo entero, “para el mejoramiento y crecimiento de
las areas subdesarrolladas” (cit. en Rist, 1997: 71). Abrié asi la
categoria de “subdesarrollo” como enunciado sobre la pobreza e
inaugurd la “era del desarrollo”. Contra esa categorizacion se rebe-
laron intelectuales latinoamericanos, economistas y socidlogos prin-
cipalmente. Propusieron diversas alternativas para pensar la con-
dicion de los paises de América Latina y Africa. André Gunder Frank,
(Chile), O. Faletto y Fernando Enrique Cardoso (Brasil), Oswaldo
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Sunkel (Argentino), Anibal Quijano (Perd), Theotonio dos Santos
(Brasil), Helio Jaguaribe (Brasil), Orlando Fals Borda (Colombia) y
Antonio Garcia (Colombia) son algunos de los mas conocidos. Los
antropologos participaron con su perspectiva propia centrando su
interés en el lugar de las sociedades indigenas en el mundo “en
desarrollo”.

En la actualidad el indigenismo ya no es la fuente privilegiada
de la cual bebe la antropologia latinoamericana. Pobladores urba-
nos, jévenes, mujeres, son temas ahora de estudio y preocupacion
social. El papel preponderante de las sociedades indigenas en la
historia de la construccién conceptual latinoamericana, sin em-
bargo, nos remite al argumento central de este texto: el pensa-
miento sobre las sociedades indigenas fue central para la antropo-
logia latinoamericana porque el indigenismo, entendido de manera
amplia, como lo propone Alcida Ramos es en verdad un “campo
politico de relaciones” entre los Indios y los estados nacionales la-
tinoamericanos (1998: 7, mi traduccion). Como tal es fecundo para
el pensamiento y para la interrogacion sobre las implicaciones de
los productos del pensamiento. El indigenismo fue entonces el
“constructo cultural” que elaboré la antropologia latinoamericana
para hablar sobre “otredad y mismidad en el contexto de la etnicidad
y la nacionalidad” (Ibid). Para ello desarrollaron tempranamente
conceptos criticos como los de transculturacion o friccién
interétnica, en contraste con los de aculturacion, equilibrio social
y consenso.

CONCLUSION

La antropologia, tanto como la creacidn literaria y artistica, muy
cercanas entre si, han sido en América Latina naciocéntricas en su
produccion conceptual. Pero, a diferencia de lo que Elias sefialaba
para Europa, nuestra condicién histérica como naciones en cons-
truccion a partir de una comun experiencia y ruptura coloniales
hace que nuestra produccion cultural esté atravesada por propues-
tas polémicas sobre el Estado y la Nacion que se quieren construir.
Por ello tenemos una larga historia de teoria critica que se expresa
en la diversidad de lenguajes individuales y generacionales, y cu-
yos conceptos pretenden capturar no la lejania, sino la proximidad
sociopolitica del Otro.
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La antropologia latinoamérica ha dejado atras el indigenismo y
enfrenta coyunturas nuevas. No obstante, continla en la busqueda
de espejos de otredad y mismidad de cara a la construccion de na-
cion pues permanecen proyectos encontrados sobre lo que significa
la construccion de nacién, democracia y ciudadania. EI modelo de
Estado nacional de democracia liberal no se ha convertido nunca en
un modelo incontestado para sectores importantes de la
intelectualidad y la poblacion latinoamericanas. Por ello antropolo-
gia y americanismo son programas culturales imbricados el uno en
el otro. Poco importa en qué momento preciso se sitle su cronologia
inicial, si en el encuentro colonial o0 en su ruptura. Lo que importa es
el caracter eminentemente dialégico de ese proyecto cultural, pues
al dialogar consigo misma Latinoamérica se interroga sobre el Otroy
alli hace explicito su discurso (Achugar, 1994).

La literatura en su intento de representar el mundo americano
se ha formulado interrogantes similares a la antropologia que tam-
bién pretende representar el mundo. Ambas se han movido en un
mismo horizonte intelectual donde se precisa cambiar los consensos
establecidos y dejar atras el exotismo para recuperar la diferencia
como alteridad. Ahora nos decimos hibridos y globalizados pero se-
guimos precisando abrir grietas en los acuerdos hegemonicos. Por
ello seguimos buscando, como lo decia hace mas de treinta afos
Carpentier, como dibujar nuestra fisonomia particular dentro de las
corrientes universales, lejos de tipismos y naturalismos (Carpentier,
1969) y también de vanguardismos. Lejos de la repeticion acritica de
modelos que reducen nuestro quehacer a una réplica, y esto signifi-
ca dar cuenta del cruce de culturas y sociedades en el cual estamos
instalados. De manera irremediable alin requerimos buscar la me-
jor manera de nombrarlo todo.
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Resumen

Desde el Instituto Etnolégico Nacional hasta la Gltima década se ha visto un
creciente desarrollo de la escuela de antropologia en nuestro pais. En efecto, la
antropologia en Colombia, vista desde la perspectiva académica ha vivido innu-
merables cambios que influyeron notablemente en la formacion de los
antropologos. Asi, desde los manuales y textos hasta los diversos cursos que se
impartieron durante varios afios, la formacién de la disciplina ha contribuido de
forma notable a que la antropologia colombiana tenga cierto peso en América
Latina. Este articulo presenta una resefia sobre la formacién antropolégica a
partir de la influencia de los diversos representantes, programas de estudio, tex-
tos e instituciones que hicieron posible la profesionalizacion de esta disciplina en
Colombia.

Palabras clave: Historia de la antropologia, Antropologia latinoamericana,
educacion en antropologia, Colombia

THE SCHOOL OF COLOMBIAN ANTHROPOLOGY. NOTES ON THE TEACHING OF ANTHROPOLOGY
Abstract

From the time of the National Ethnological Institute to the last decade there
has been an increasing number of new departments of anthropology in our country.
From an academic perspective, Colombian anthropology has experienced several
changes with profound effects in the training of anthropologists. A revision of
manuals and texts as well as the several courses and seminars taught, shows a
gradual consolidation of the discipline reaching an important place in Latin
America. This article presents a historical account of Colombian Anthropology,
the influence of its founders and main figures, its training programs, texts and
institutions that made this discipline in Colombia possible.

Key words: History of Anthropology, Latin American Anthropology, Colombian
Anthropology, anthropological teaching
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“Yo no he ensefiado a mis alumnos antropologia. Yo ensefio a mis
discipulos a amar la antropologia" Graciliano Arcila, Conferencia en el
Paraninfo de la Universidad de Antioquia, 20 afios de la carrera de
Antropologia, octubre de 1987 (citado en Robledo, 1995: 133)

EL INSTITUTO ETNOLOGICO NACIONAL Y LA
PROFESIONALIZACION DE LA ANTROPOLOGIA EN COLOMBIA

Antes de 1941 existieron algunas catedras relacionadas con la
antropologia en diversos centros docentes, pero debemos esperar a
la fundacion del Instituto Etnolégico Nacional para encontrar el
primer esfuerzo sistematico de formacion antropoldgica a nivel su-
perior en Colombia.

Durante el Gobierno del presidente Eduardo Santos, por medio
de la resolucién 1126 de 1941, se cred el Instituto Etnologico Na-
cional, adscrito a la Escuela Normal Superior, el cual tenia, en
efecto, ademas de funciones investigativas, una escuela de forma-
cion de etndlogos.

Alli, como es de conocimiento publico, se formarian los prime-
ros antropologos profesionales de Colombia, ese grupo de pioneros
que forjaria durante tantos afos -y hasta hoy en dia- el destino de
la antropologia y de las ciencias sociales en nuestro pais.

El Instituto Etnoldgico contaba con una planta excepcional de
profesores, que se sumaba al ya también notable grupo de docen-
tes de la Escuela Normal Superior, dirigida por el psiquiatra Fran-
cisco Socarras.

Entre los docentes del Etnoldgico se encontraban Paul Rivet, el
director del Instituto, el mismo Francisco Socarras, Gregorio
Hernandez de Alba, Justus Wolfang Schotelius, el arquedlogo ale-
méan que huyé junto con su esposa judia del fascismo, Manuel
José Casas Manrique, el gran linglista y poliglota; José Castilla
Acosta, profesor de geologia, y Luis A. Sanchez, docente de
museografia, completaban la planta. De tres a siete de la noche,
durante mas de un afo, los antiguos estudiantes de la Normal se
especializaron en etnologia, sinbnimo en esa época de americanismo,
en la sede de la Normal Superior en Bogoté (Barragan, 2001: 25).

El programa de estudios, basado en gran medida en el curricu-
lum del Museo del Hombre en Paris, estaba organizado en dos gran-
des ciclos. En el primer ciclo se escuchaban conferencias sobre
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Antropologia general, Bioantropologia, Etnografia general y Socio-
logia, Geologia del cuaternario, Prehistoria general, LingUistica ge-
neral y Fonética, durante el segundo ciclo se profundizaba en An-
tropologia Americana, Bioantropologia Americana, Etnografia y
Sociolinguistica Americana, Museo y Tecnologia, Técnicas de Ex-
cavacion (a la que se dedicaban dos conferencias) y el Origen del
hombre americano (Barragan, 2001: 25-26).

Sin duda, la orientacion estaba determinada por Padl Rivet y
su concepcidn de la etnologia, como una verdadera ciencia del hom-
bre, que abarcaba los diversos aspectos de su evolucion, condicion
biolégica y cultural, sus manifestaciones histdricas y arqueol6gi-
cas, y sus diversas dimensiones de la cultura; se concebia a las
sociedades indigenas como su objeto de estudio, y poca preocupa-
cion habia por su formacién en campos aplicados. Una de las obse-
siones del maestro era "rescatar” las tradiciones americanas, antes
que la vida moderna las avasallara definitivamente, y criticar el
concepto de raza y las posturas racistas predominantes. Para Rivet
el proceso histdrico era fundamentalmente un acto de mestizaje
cultural y biolégico permanente, de manera que no existian ni ra-
zas ni culturas puras ni superiores.

Pero la ensefianza en el Instituto no se limitaba a las aulas: con
frecuencia se extendia hasta la noche en la casa de Rivet quien, junto
con su esposa, recibia con verdadero calor a sus alumnos. Estos, por
su parte, también estimaban al maestro como un padre, algunas de
sus discipulas le remendaban incluso la ropa al venerado profesor.

El trabajo de campo formaba parte fundamental de las activi-
dades del Instituto Etnolégico; pronto la mayoria de sus estudian-
tes se involucro en expediciones a diferentes regiones del pais. Los
estudiantes de la primera promocién tuvieron la oportunidad de
realizar préacticas arqueoldgicas en Soacha, bajo la direccion de
Gregorio Herndndez de Alba (Chaves, 1990: 38). (1)

Estas expediciones se anunciaban en la vida social de los pe-
riédicos bogotanos; contaban con la presencia de distinguidas se-
Aoritas, las antropdlogas, quienes -vestidas con pantalones y botas
de campafa- escandalizaban sin quererlo a algunos de los sacer-
dotes de las parroquias gue visitaban.

Las labores del Instituto Etnoldgico se complementaban con la
exposicién de las colecciones arqueolégicas y etnoldgicas, recogidas
en gran parte durante los trabajos de campo. Las piezas eran catalo-
gadas, conservadas, guardadas o exhibidas en el Museo Nacional de
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Argueologia e Historia —en el mismo edificio del Pandptico que alber-
gaba las oficinas del Instituto Etnoldgico y la coleccion del Museo
Nacional- con fines pedagogicos o cientificos. En 1955 existian 10.000
piezas originarias de la mayoria de las regiones arqueoldgicas del
pais. Entre estas se destacaba una coleccion de 300 piezas orfebres
y una rica muestra de tejidos prehispanicos. La seccidon de Antropo-
logia Fisica tenia aproximadamente un centenar de esqueletos y una
muestra muy significativa de craneos humanos, mientras que la
coleccion de etnografia habia para entonces superado el millar de
piezas etnogréaficas (Duque, 1955: 58-59).

Habria que esperar unos anos mas para que los egresados del
Instituto Etnolégico emprendieran por su propia iniciativa el es-
tudio de las influyentes corrientes antropolégicas norteamerica-
nas -en particular la Escuela de Cultura y Personalidad- a través
de los textos producidos por el antropé6logo Ralph Linton (El Estu-
dio del Hombre, 1944 ) y el psiquiatra Abraham Kardiner (El Hom-
bre y la Sociedad, 1939); su perspectiva se enriquecié con el estu-
dio de la relacién entre el individuo y la sociedad a través del
concepto de personalidad cultural basica, y la importancia de los
estudios de socializaciéon para entender la sociedad y la dinamica
del cambio cultural.

Como se sabe, la fundacion del Instituto Etnoldgico estuvo acom-
pafiada, asimismo, de la conformacion de sendos Institutos
Etnologicos regionales en diferentes ciudades del pais. En 1946, se
establecieron los Institutos Etnoldgicos del Cauca (por parte de
Gregorio Hernandez de Alba) y del Magdalena (por parte de los es-
posos Gerardo y Alicia Reichel Dolmatoff); al afio siguiente se fun-
daria el Instituto Etnoldgico de la Universidad del Atlantico, en la
ciudad de Barranquilla.

Anexo a la Universidad del Cauca, en la ciudad de Popayan, se
habia abierto con anterioridad un Museo Arqueolégico (en 1942)
en cuya formacion fue decisiva la actividad del antropdlogo francés
Henri Lehman, que habia venido a Colombia por iniciativa de Rivet
(comunicacion de Héctor Llanos). Por esta época habia en dicha
regién un importante movimiento indigenista -influido por las ideas
del APRA (Alianza Popular Revolucionaria Americana) dirigido por
el peruano Victor Raul Haya de la Torre, por la revista peruana
Amauta, por los Siete Ensayos sobre la realidad peruana (1918) de José
Carlos Mariategui y la novela Huasipungo (1934) de Jorge Icaza-; exis-
tia también -como lo atestigua el Museo mencionado- un interés por la
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arqueologia motivado, presumiblemente, por las investigaciones de
Pérez de Barradas y Gregorio Hernandez de Alba en San Agustin y
en Tierradentro, cuyos hipogeos estan en jurisdiccion del Departa-
mento del Cauca. Hasta el mismo maestro Guillermo Valencia -el
archienemigo de Quintin Lame- escribiria un interesante articulo
sobre algunas célebres piezas orfebres descubiertas cerca de
Popayéan, esos grandes "hombres pajaro de oro" en los que Reichel
percibio el vuelo del chaman.

Como consecuencia de una visita de Paul Rivet a Medellin en
1942, bajo la rectoria de Julio César Garcia (autor de uno de los
primeros textos de divulgacion de la etnologia de Colombia) se abrio
un espacio para que uno de sus discipulos -Graciliano Arcila- fue-
se incorporado como docente -en 1943- al Liceo de la Universidad
de Antioquia. En el afio 1945, se conformé el Servicio Etnolégico,
por iniciativa del mencionado etnélogo adscrito a la misma Univer-
sidad. Al afio siguiente, se abrid "un local especial para la presen-
tacidon de colecciones en el tercer piso de la Facultad de Derecho",
al decir del mismo investigador (Arcila Vélez, 1996: 17). Este mis-
mo afio de 1946, se fundo6 la Sociedad de Etnologia de Antioquia.

En 1953, el Servicio de Etnologia de Antioquia se transformo
en el Instituto de Antropologia de la Universidad de Antioquia, por
iniciativa, ademéas de Graciliano Arcila, de Antonio Crispino
Andrade, entonces director del Instituto Colombiano de Antropolo-
gia. Ese mismo arfio se edito el primer volumen del Boletin de An-
tropologia de la Universidad y se fundd la Sociedad Antropolégica
de Antioquia.

Desde el punto de vista histérico, el interés por la arqueologia
databa, en Antioquiay el Gran Caldas, de la segunda mitad del siglo
XIX, cuando una parte de las piezas de los guaqueros fueron a parar
a manos de anticuarios-comerciantes, quienes conformarian las
primeras grandes colecciones de orfebreria prehispanica en Colom-
bia. En este &mbito se destaco, sin duda, la coleccion orfebre de
Leocadio Maria Arango, quien tuvo como actividad principal el co-
mercio e ided un sistema de trueques mediante agentes en los pue-
blos, con quienes intercambiaba piezas orfebres por mercancias.
Leocadio Maria Arango establecié un horario riguroso para la cata-
logacion y cuidado del museo que establecié en Medellin y en 1905
imprimié un catalogo (Botero, 1996: 61). Parte de esta coleccion se-
ria la base del Museo de la Universidad de Antioquia y la otra engro-
saria la coleccion del Museo del Oro.
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Todos y cada uno de estos centros concebian la antropologia
como una ciencia del hombre integral, al estilo Rivet y la antropo-
logia norteamericana. EI Museo formaba parte consubstancial de
su actividad investigativa; se percibia como un verdadero laborato-
rio, en el cual, ademas, se podia proyectar y divulgar la ciencia del
hombre a los demas ciudadanos. A través de las colecciones ar-
queoldgicas y etnograficas se presentaba y materializaba, como se
anotd anteriormente, la descripcion de las culturas prehispanicas
y contemporaneas.

Sin embargo, solamente en el Instituto Etnolégico de Cauca, de
acuerdo con nuestra informacion, se impartié una formacion supe-
rior en etnologia -ademas de la ofrecida en el Instituto Etnoldgico
Nacional. Hernandez de Alba, quien se habia desplazado al Cauca
en parte por una disputa previa con Rivet, enfocd la formacion de los
etndélogos caucanos hacia frentes mas aplicados. Gregorio Hernandez
de Alba, el primer antropélogo colombiano, habia estudiado en Pa-
ris, en el Museo del Hombre, y a su regreso a Colombia fundé junto
con Antonio Garcia, el Instituto Indigenista de Colombia, en el afio
de 1941. Posteriormente, durante algunos meses visité los Estados
Unidos y constaté la gran participacion de los antropologos estado-
unidenses en la guerra y en programas aplicados en su propia socie-
dad. Esta situacién, ademas de su compromiso con las luchas indi-
genas, lo llevaron a resaltar la importancia de la antropologia como
ciencia social aplicada, algo que, en realidad, como se menciond, no
enfatizaba la formacion rivetiana (Pineda Giraldo, 1999: 30ss).

En este contexto, segun el articulo 5 del Acuerdo 128, mediante
el cual se cred dicho Instituto, se establecié que este Gltimo estaria
dedicado a la investigacion y a la enseflanza “de la Etnologia o An-
tropologia Social, especialmente de América, de Colombia, y de las
regiones que formaron la antigua Gobernacién de Popayan. Se dis-
puso, ademas, que dicho Instituto tendria a su cargo la organizacion
y formacién del Museo Etnografico y Arqueoldgico de la Universidad.

El plan de estudio tenia una duracion de dos afios, y sus mate-
rias estaban organizadas en tres grandes grupos: el primer grupo
comprendia las materias clasicas de la Etnologia; el segundo abar-
caba tres grandes materias: Sociologia, Sociologia Americanay Co-
lonizacion espafiola. El tercer grupo correspondia a seminarios.
Sin duda, el programa presentaba otra vision de la Etnologia e
incluia una perspectiva social mucho mas amplia que su homaélogo
de Bogota (Méndez, 1967: 7).
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Para sus labores de ensefianza conto, en aquella época, con la
colaboracién de importantes investigadores como Juan Friede y Henri
Lehman, y con la presencia de jévenes -y futuros grandes antropologos
norteamericanos- tales como John Rowe, famoso especialista en los
incas de la Universidad de California, Raymond Crist, el geégrafo vy,
sobretodo, de George Foster, sin duda uno de los grandes antropélogos
aplicados contemporaneos. En Popayan se auspiciaron los estudios
sobre comunidades negras (el mismo Gregorio Hernandez de Alba
escribiria un interesante trabajo sobre la historia de la manumi-
sion); en el Instituto Etnoldgico del Cauca recibieron cursos, entre
otros, Rogerio Velasquez y Aquiles Escalante, dos -junto con el pa-
dre jesuita Rafael Arboleda- de los pioneros de los estudios
afroamericanos en nuestro pais. Hernandez de Alba cred un proyec-
to aplicado en algunas comunidades caucanas, donde los profeso-
res y estudiantes tenian la posibilidad de formarse y contribuir a la
solucién de los problemas humanos de la region. (2)

Lamentablemente, a medida que la violencia se aduefiaba del
pais, el cerco politico sobre Gregorio Hernandez de Alba y algunos
de los mejores antropélogos se estrechd. En Bogota, dofia Blanca
Ochoa de Molina fue destituida de su cargo del Instituto Etnoldgico
Nacional y otros antropélogos -como Roberto Pineda Giraldo y su
esposa, dofa Virginia Gutiérrez- se vieron obligados a renunciar
por discrepancias politicas con la direcciéon del ICAN y las directri-
ces del gobierno central.

El mismo Gregorio Hernandez de Alba fue, a principios de 1950,
objeto de un atentado en su casa en Popayan por haberse atrevido
a denunciar el genocidio de un grupo de Paeces asesinados a san-
gre fria después de haber sido maniatados con alambres de puas;
entonces se vio obligado a abandonar esta ciudad y se traslad6 a
Bogota. Todas estas circunstancias afectaron notablemente la en-
sefianza de la antropologia en el Cauca y esta actividad se paralizd
de forma temporal.

EL INSTITUTO COLOMBIANO DE ANTROPOLOGIA Y SU ESCUELA
DE ANTROPOLOGIA

En 1952 el Instituto Etnoldgico Nacional cambié su nombre y

se reestructurd, designandose Instituto Colombiano de Antropolo-
gia. Las razones y consecuencias de este nuevo nombre serian obje-
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to de otra discusion, pero de todos modos -en lo que atafie a nuestro
tema- se planteé un nuevo programa y otros requisitos de ingreso a
los estudios. El programa era accesible a profesionales que por lo
menos hubiesen tenido dos afios de escolaridad universitaria; los
egresados obtenian el titulo de licenciados. La Revista del Instituto
Etnolégico Nacional también fue modificada, recibiendo el nombre
gue aun conserva "Revista Colombiana de Antropologia".

En 1953, segun un informe oficial, se inauguro en los salones
del Instituto un curso de Estudios Antropoldgicos, cuya duracion
total era de tres afos:

Las materias del | afio eran:

- Antropologia general.

- Geologia y Paleontologia.

- Prehistoria y protohistoria del Viejo Mundo.
- Introduccién al estudio del lenguaje

- Anatomia.

- Antropologia Fisica y Antropometria.

- Origenes del Hombre Americano.

- Historia de las Teorias Antropoldgicas.

- Historia de la Arqueologia.

- Historia y concepto de la Cultura.

El segundo afio incluia los siguientes cursos:

- Areas culturales y familias lingiisticas

- Introduccién a la arqueologia de América.
- Introduccién a la Museografia

- Metodologias de Investigacion.

- Antropogeografia de Colombia.

Durante el tercer afo, se cursaban ciertas materias de intensi-
ficacion de Linguistica, Arqueologia, Culturas Aborigenes, Cultura
Criolla, Antropologia Fisica (Barragan, 2001: apéndice p. 10; Re-
vista Colombiana de Antropologia Vol. 1, 1953: pp. 455-457). El cuar-
to afo estaba consagrado para la "investigacion personal en el te-
rreno".

En realidad, como puede observarse, el programa continla con
una concepcion integral de la antropologia, particularmente de la
antropologia norteamericana (entre tanto la Etnologia francesa se
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habia fragmentado en campos de especialidades con formacién in-
dependiente). En los diferentes campos mencionados se enfatizan
los cursos de "métodos y técnicas de investigacion”, por ejemplo
"métodos y técnicas de investigacion arqueoldgica" y "métodos y
problemas de la Linglistica comparada". Quizas la novedad mayor
sea, en el acapite de Materias de intensificacién, el definido como
Cultura Criolla, que comprende, entre otros, los siguientes temas:

- Historia de la cultura espafola.

- Antropogeografia de América.

- América Indigena en la Conquista y en la Colonia
- Introduccién al Africanismo.

- Teorias de la Cultura criolla.

En 1961 se reorganizé nuevamente el Instituto Colombiano de
Antropologia y en su estructura mantuvo la Escuela de Antropolo-
gia, que en términos generales funcionaba con la misma filosofia,
es decir, una visién totalizadora de la antropologia; y se exigia la
elaboracion de una tesis grado. La Escuela cerré sus puertas en
1964, con un total de 16 graduandos.

El pénsum de la década del sesenta comprendia asimismo una
duracion de cuatro afnos:

Durante el primer afo se cursaban las siguientes materias:
Teorias del Origen del Hombre, Antropologia General, Prehistoriay
Protohistoria, Historia y Concepto de Cultura (Historia de las Teo-
rias antropoldgicas) y Anatomia Antropolégica (Antropometria); el
segundo afio comprendia también un curso sobre el Origen del
Hombre Americano, y otros relacionados con la Historia de la Ar-
queologia, Introduccion a la Museografia, Linglistica Aborigen, Me-
todologia de la Investigacion Histérica, Antropogeografia de Colom-
bia y Fundamentos de Antropologia Filosofica.

Durante el tercer afio se estudiaba Organizacion social y Eco-
nomia Primitiva, Areas culturales Aborigenes de Colombia, Esta-
distica, Arqueologia de la América Nuclear, Religion y Mitologia de
los Pueblos Primitivos, Historia de la Cultura Espafiola, Africanismo
y cultura de nuestros grupos negros, Teorias de la Cultura Criolla,
Arte Primitivo, Etnobotanica y América Indigena en la Conquista y
en la Colonia.

Durante el cuarto afio se ofrecian seminarios de Sociologia,
Psicologia y Dinamica cultural y se realizaba el trabajo de campo o,
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en términos del programa, como ya se menciond, "una investiga-
cion personal en terreno”.

La Escuela del sesenta estuvo dirigida por José de Recasens;
entre sus profesores cabe mencionar, entre otros, a Luis Duque,
Jaime Jaramillo Uribe, Manuel Lucena Salmoral, Sergio Elias Ortiz,
fray Alberto Lee L., Néstor Uscategui, Milciades Chaves y Hernando
Bernal.

Una gran parte de las catedras era impartida por el mismo
director (entre ellas aquella relacionada con la cultura criollay "la
culturas negras"); los cursos tenian una duracion promedio de 30
horas. En arqueologia se leia el texto Arqueologia de Campo de
Mortimer Wheeler (1967); el célebre texto de Juan Comas, Manual
de Antropologia Fisica (1961) era una lectura obligada en los cursos
de Antropologia Fisica; en el area social se estudiaba, ademas de
los textos de Abraham Kardiner y Ralph Linton citados, el para
entonces famoso libro de Melville Herskovitz titulado ElI hombre y
sus obras (1947). Pero también los estudiantes proseguian estu-
diando con avidez el Origen del Hombre Americano (1943) de Paul
Rivet y ahora podian disponer de una importante literatura
etnografica producida por sus propios profesores egresados del
Etnoldgico. En el curso Teorias Antropoldgicas —a cargo de Jaime
Jaramillo U.- se leia la Historia de la Etnologia de Robert Lowie
(1934) (comunicacién personal de los profesores Gonzalo Correal y
Jaime Jaramillo U.).

La Escuela no estuvo tampoco al margen de las disputas ideo-
légicas de su entorno social. Milciades Chaves fue destituido de su
cargo de profesor por hacer una apologia de la Revolucién Cubana;
mas tarde, Juan Friede, por entonces investigador del Instituto de
Antropologia, se distancio y renuncio por discrepancias con la di-
reccion respecto a la postura frente a los misioneros.

De la Escuela de Antropologia egres6 una generacién "bisagra"
que aporté de manera significativa a la antropologia colombiana.
Entre ellos se destacaron, Gonzalo Correal, Nina de Friedemann,
Alvaro Chaves, Miguel Méndez, Yolanda Mora de Jaramillo, entre
otros.

Como puede observarse, la orientacion de la Escuela continua-
ba influida por la tradicion rivetiana, aunque se habia abierto no-
toriamente hacia otros campos. Los estudios afroamericanos te-
nian ya cierto reconocimiento, si bien es cierto que algunos
connotados antropélogos no veian bien su inclusién en el campo
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de la antropologia y por lo general muchos de los mejores estudios
que al respecto se venian haciendo desde lustros atras se publica-
ron en la Revista Colombiana del Folclor.

En una nota Informativa publicada en la Revista Colombiana
de Antropologia, en su volumen Xll de 1963, firmada por el doctor
Francisco Marquez Yanez -quien tanto hizo por el Instituto Colom-
biano de Antropologia- se da cuenta de la renuncia del director del
ICAN -Luis Dugque- para asumir el cargo de decano de la Facultad
de Ciencias de la Educacion de la Universidad Nacional, y de la
dimision, también, de Gerardo Reichel Dolmatoff a su cargo de jefe
de Investigaciones del Instituto, para desempefar el cargo de jefe
del Departamento de Antropologia de la Universidad de los Andes.
Estos movimientos anunciaban una nueva fase de la antropologia
colombiana: su desplazamiento hacia los centros de educacion su-
perior universitarios publicos y privados.

GENESIS Y ORIENTACION DE LOS DEPARTAMENTOS DE
ANTROPOLOGIA

A partir de la década del sesenta asistimos, en efecto, a la fun-
dacion de 4 Departamentos de Antropologia. En orden de funda-
cion, estos se establecieron en la Universidad de los Andes (1963),
Universidad Nacional (1966), Universidad de Antioquia (1966) y
Universidad del Cauca (1970). En la Universidad Javeriana tam-
bién se conformé otro departamento de Antropologia, con notable
incidencia en la difusién de la Antropologia en otras carreras de la
misma Universidad y un calificado grupo de profesores, pero que
no incluyé la formacién profesional de antropélogos.

El Departamento de Antropologia de la Universidad de los An-
des fue fundado por Gerardo Reichel Dolmatoff, con la colabora-
cion de dofa Alicia Dussan de Reichel y un distinguido grupo de
profesores; su primer egresado —Juan Yangiez- se gradu6 en 1968.
Gerardo Reichel, junto con su grupo de profesores, establece un
programa en el cual se presentan las cuatro ramas de la antropolo-
gia, mas un curso de antropologia aplicada. EI Departamento se
enfocd, sobretodo, a la arqueologia y al estudio de las poblaciones
indigenas en el marco de una etnologia de urgencia; se fomenté,
particularmente, el estudio de las sociedades de tierras bajas y el
estudio de diversas areas argueoldgicas de Colombia.
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Sin embargo en 1966 se organiz6 también un trabajo sobre
poblaciones campesinas y mestizas. No hay que olvidar que el mis-
mo Reichel habia elaborado, junto con su esposa dofia Alicia
Dussan, ese clasico de la antropologia colombiana, People of Aritama.
The cultural Personality of a Colombian Mestizo Village (1961), una
extraordinaria etnografia de la poblacién de Atanques, que por en-
tonces experimentaba un proceso de transicion de sociedad indi-
gena a campesina mestiza.

Ademas de los esposos Reichel, el cuerpo docente del Departa-
mento estaba conformado, en sus primeros afos, por José de
Recasens, Sylvia Broadbendt, Remy Bastien, Lucy Cohen, Stanley
Long, Juan Villamaria y Segundo Bernal. Algunos afios después se
sumarian Egon Schaden, Ann Osborn y Jon Landaburu, entre otros
profesores.

El Departamento de Sociologia de la Universidad Nacional fue
fundado en 1959 adscrito a la Facultad de Ciencias Econdmicas.
Una parte significativa de sus profesores estaba conformada por
distinguidos antropologos -Virginia Gutiérrez, Roberto Pineda
Giraldo, Milciades Chéavez, Juan Friede, entre otros.

A partir de 1961 se programaron, en este ambito, algunos cur-
sos de antropologia social que permitieron, desde 1963, otorgar el
titulo de licenciado en sociologia con especializacién en antropolo-
gia social. En 1964, se graduaron las dos primeras licenciadas en
sociologia con especializacion en antropologia social (Ligia de
Ferrufino y Gloria Triana) (Roméan, 1986: 7 ss.)

En 1966 se cret el Departamento de Antropologia de la Univer-
sidad Nacional, conformado por Luis Duque Gdmez, Virginia
Gutiérrez, Milciades Chaves, Enrique Valencia y Remy Bastien, al
cual pronto se uniria dofia Blanca Ochoa de Molina.

En un Informe del afio 1967 elaborado por dofia Alicia Dussan
de Reichel, presentado en una reunién en torno a la integracion de
la ensefianza con las investigaciones antropoldgicas, en ciudad de
México, la citada antropdloga sintetiza el estado de la ensefianza
de la antropologia en Colombia en el siguiente cuadro:
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Cuadro No. 1
Estado de la Ensefianza de la Antropologia en Colombia (1967)
Departamento Departamento Departamento
Universidad Universidad Universidad
de los Andes Nacional de Antioquia
Titulo que otorga Licenciatura Licenciatura Licenciatura
Nivel de los cursos Elemental Elemental Elemental
NUmero total de 7 6 3
profesores
Profesores de 6 2 3
dedicacién exclusiva
NUmero de Alumnos 65 52 10
fuente: Dussan de Reichel A., 1967: 67)

En este caso, nivel elemental debe entenderse como estudios
de introduccion general a las diferentes disciplinas, de acuerdo
con un programa de pregrado.

La profesora Alicia Dussan enfatiza, de otra parte, la importan-
cia de la actividad docente, mediante cursos introductorios para
estudiantes de otras profesiones diferentes a la antropologia, dic-
tados en facultades de medicina y arquitectura; estima la citada
investigadora que para entonces por lo menos 50.000 estudiantes
habian recibido por lo menos un curso introductorio de tres horas.
Asimismo, enfatiza la necesidad de realizar investigaciones en ar-
queologia profundizando en los campos de las “etapas paleoindia,
arcaica, formativa, advenimiento de la ceramica y de la agricultu-
ra”, en etnologia [de acuerdo con el programa esbozado por la mis-
ma profesora en “Problemas y Necesidades de la investigacion
etnoldgica en Colombia” (1964)] y en Antropologia social, siguiendo
posiblemente las directrices del proyecto "Pluralidad cultural de
Colombia®, elaborado por Gerardo Reichel Dolmattoff en el Depar-
tamento de Antropologia de los Andes. También anota la casi total
ausencia de investigaciones en linguistica y antropologia fisica, y
la urgencia de realizar este tipo de actividades en "lugares y razas
en via de desaparicion" (Dussan de Reichel, 1967: 70-71).

En el Informe sobre la ensefianza y la situacion de los centros de
investigacién en Colombia se incluye también un escrito del
antropdélogo Enrique Valencia, titulado "Los estudios Antropoldgicos
en el marco de la Universidad Nacional", el cual explicita importan-
tes puntos con relacion a la pertinencia de la antropologia y la
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filosofia y metodologia de formacién del nuevo antropé6logo. Entre
otros aspectos, el documento sostiene la necesidad de formar, a
nivel de pregrado, un antropdlogo general, con competencia en los
diferentes campos de la disciplina, con una formacion amplia e
interdisciplinaria. "General, advierte Valencia, no es, pues, vague-
dad, imprecisiéon u horizontabilidad conceptual y de campo, sino
ausencia de especializaciones" (Valencia, 1967: 69).

La formaciéon del antropdlogo debe ser adecuada de manera
que le permita dar "respuestas antropoldgicas a problemas sociol6-
gicos" (Valencia, 1967: 69; Roman, 1986: 2-4). De otra parte, Va-
lencia estima fundamental el entrenamiento en el trabajo de cam-
po y la inclusiéon de materias relacionadas con la aplicacion de la
antropologia (indigenismo, programas de desarrollo de comunida-
des indigenas y marginales, programas de desarrollo social y cul-
tural en situaciones interculturales, programas de castellanizacién
y alfabetizacion, programas de aculturacion y cambio tecnoldgico,
museologia, problemas de la docencia antropoldgica, etc.) (Valen-
cia, 1967: 85). Sin duda, como buen alumno de la Escuela Nacio-
nal de Antropologia e Historia en ciudad de México, concebia a la
antropologia como una disciplina también dirigida a solucionar
problemas sociales y comprometida en apoyar en estas actividades
al Estado. Esto no significa que careciera de una perspectiva criti-
ca, ya que por entonces Valencia estaba ligado al Frente Unido de
Camilo Torres y a su regreso a México, formaria parte -después de
la crisis de la Escuela Nacional de Antropologia- del grupo de jove-
nes antropélogos mexicanos que rompieron con la filosofia y pos-
tulados indigenistas mexicanos, y participaria en la redaccién de
uno de los ensayos contenidos en el famoso manifiesto de 1970 De
eso que llaman Antropologia mexicana (Roman, 2003: 242-243).

Tanto los planes de estudio de la Universidad de los Andes y de
la Universidad Nacional, del afio 1968, en términos generales refle-
jaban una orientacion amplia y comparativa de la antropologia. En
ellos se encuentran cursos tales como Etnologia General, Etnolo-
gia de América del Sur, Arqueologia de América, o -en el pénsum
de la Universidad Nacional- catedras tales como "Etnologia de Afri-
ca, Asia y Oceania", "Arqueologia y Etnologia de Norteamérica",
"Arqueologia de los Andes centrales", etc.

Se pensaba que un antropdlogo debia tener una perspectiva
mundial o comparativa general. No estaba muy lejos del ideal de
ciertas universidades norteamericanas en las que el graduando de
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doctorado debia estar en capacidad de hablar con cierta competen-
cia de la etnografia de cualquier area cultural del mundo.

Sin embargo, la Nacional tenia una orientacion mas sociolégi-
ca -expresada en la designacion de antropologia social- y estaba
orientada hacia otros campos de la problematica nacional. No obs-
tante, a pesar de la existencia de ciertas diferencias, los programas
de estudio seguian marcados por las lineas funcionalistas, por pers-
pectivas derivadas de la Escuela Cultura y Personalidad, Linton
seguia siendo uno de los textos de estudio, o por los enfoques de la
Antropologia cultural norteamericana. (3)

El ndcleo de los profesores universitarios de las dos universi-
dades estaba constituido en gran parte por aquellos etnélogos for-
mados alrededor de Paul Rivet en el Instituto Etnoldgico; en su
mayoria habian ya efectuado contribuciones muy significativas,
como se menciond, a la antropologia colombiana y eran verdaderas
autoridades en sus respectivos campos.

En 1967, el Instituto de Antropologia de la Universidad de
Antioquia se transformé en el Departamento de Antropologia, y se
deslind6 de forma mas clara la actividad del Museo Arqueoldgico
de la Universidad. Graciliano Arcila asumio la direccion del Depar-
tamento, al cual se agregaron diferentes docentes; de Italia y Méxi-
co, respectivamente, vinieron los profesores Jorge Mario Manzini y
Juan Hasler; jévenes egresados de la Universidad Nacional -entre
ellos Hernadn Henao y Luis Guillermo Vasco- se incorporaron a la
planta. Los hermanos Daniel y Gerardo Botero se encargaron de
las catedras de Prehistoria y Paleontologia respectivamente. El equi-
po docente se reforzé con las conferencias que dictaron dofia Blan-
ca de Molina, Julio César Cubillos, Yolanda Mora de Jaramillo y
Gonzalo Correal, entre otros (Arcila Vélez, 1994: 22).

El Departamento de Antropologia de la Universidad del Cauca
tuvo un génesis relativamente similar. A pesar del retiro de Gregorio
Hernandez de Alba, el Instituto Etnolégico no cerrd del todo sus
puertas, aunque ceso la formacion académica; en el afio de 1955,
el arquedlogo Julio Cesar Cubillos asumié la direccién; Cubillos
realizo investigaciones arqueoldgicas en el Morro, en las goteras de
Popayan y en la region Tumaco del Pacifico, y promovié estudios
aplicados en el barrio Alfonso Lépez -el barrio obrero- de la ciudad
de Popayan (Informacién de Héctor Llanos).

En 1967 un acuerdo del Consejo Superior de la Universidad lo
transformé en el Instituto de Antropologia, cuya sede estaba loca-
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lizada en la Casa Mosquera, y contaba también con la existencia
de un Museo Etnolégico y Arqueoldégico, bajo la direcciéon de Miguel
Méndez (Méndez, 1967).

En 1970, se creé la Facultad de Humanidades; en este ambito,
y gracias también a la iniciativa, entre otros, del antrop6logo Hernan
Torres, se configurd en ese mismo afio un Departamento de Cien-
cias Sociales dividido en secciones de antropologia, sociologia y
psicologia. El antiguo Instituto de Antropologia fue transformado
finalmente en Instituto de Investigaciones Sociales, el cual, junto
con el Instituto de Investigaciones Histéricas "José Maria Arbole-
da" formaba parte de la mencionada Facultad.

En 1973, se abri6 la carrera de antropologia y sus primeros
egresados se graduaron en 1978; tres de ellos hicieron tesis en
arqueologia; otros tres, en comunidades afrocolombianas; finalmen-
te, una de ellos realiz6 un interesante trabajo sobre el resguardo de
Caquiona (Cauca). Bajo la decanatura del antropélogo Luis Horacio
L6pez, el Departamento cogié un nuevo auge, con el apoyo de un
novel grupo de profesores.(4)

El primer pénsum enfatizaba una perspectiva macro de la an-
tropologia (Arqueologia de América, Arqueologia de América del Sur,
etc.); fue reformado sucesivamente en 1973 y 1975 (y finalmente
en 1995). A pesar de los cambios el programa del Cauca conserva
un perfil similar al de los otros departamentos de Antropologia,
con énfasis en las cuatro ramas de la Antropologia.

LA REVOLUCION LLEGA A LOS CLAUSTROS

Hacia finales de la década del sesenta y principios de setenta
del siglo XX, la Universidad colombiana vivi6 un momento critico.
Un fuerte movimiento estudiantil, en particular, cuestiond las ba-
ses de la reforma universitaria (el Plan ATCON) y la orientacion de
muchos de los programas de estudio. En la Universidad de los An-
des, esta situacion precipité -aunque no fue causa suficiente- el
retiro del profesor Reichel, su esposa y un grupo de profesores. La
Universidad de Antioquia y la Universidad Nacional sufrieron pro-
cesos similares que repercutieron, también, en el retiro o aisla-
miento de algunos de sus mas experimentados profesores. En 1971,
por ejemplo, Graciliano Arcila dej6 la jefatura del Departamento, y
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se encargo de la direccion del Museo, en donde se mantendria ac-
tivo a lo largo de las décadas siguientes.

Como consecuencia de este proceso, la legitimidad académica
de los programas de antropologia para entonces vigentes se puso
en duda y se dio una especie de revolucion en los claustros.

Con base en una lectura no académica del marxismo, particu-
larmente del marxismo leninismo en diversas versiones, pero tam-
bién del marxismo francés de Althusser y Balibar, los jévenes pro-
fesores (egresados por lo general de los mismos centros docentes) y
parte del cuerpo de estudiantes cuestionaron los curriculum, las
materias, e incluso, como se menciond, a los profesores. En gene-
ral los estudiantes de antropologia percibian que esta disciplina
era una herramienta colonial y que era necesario deshacerse de la
teoria clasica de la antropologia para generar una disciplina critica
y transformadora de la realidad. Algunos antropoélogos llegaron a
gquemar sus libros de antropologia y otros se casaban delante de
una imagen de Mao Tse Tung.

Percibimos la antropologia norteamericana, de manera simplista,
como una disciplina cuyas categorias eran irrelevantes para pensar
nuestra realidad, sin tener en cuenta que en gran parte la misma
antropologia mexicana habia sido influida de forma considerable por
grandes antropologos norteamericanos —Oscar Lewis, Fred Eggan-
gque abrieron la antropologia a nuevos campos y problemas.

En los Andes los estudiantes no sélo creiamos tener la capaci-
dad de disefar los nuevos curriculum sino que después de una
célebre Asamblea Estudiantil -en la que aceptamos con alborozo
juvenil la renuncia de nuestros profesores— nos dedicamos tam-
bién a designar a los nuevos docentes, que serian propuestos a las
autoridades de la Universidad para su nombramiento. Muchos de
ellos provenian de la Nacional, donde percibiamos el norte de la
revolucién.

Este proceso, sin duda, era mas general y también afectaba, por
ejemplo, a la antropologia mexicana. Los jévenes antropélogos (as)
mexicanos se rebelaron contra sus antecesores y maestros, contra
el indigenismo oficial y el tipo de antropologia aplicada que promo-
via. De eso que llaman la antropologia Mexicana (1968), escrito por
los que serian luego ilustres antrop6logos mexicanos (entre ellos
Bonfil Batalla), pregonaba, como se menciond, la crisis de la antro-
pologia oficial y la necesidad de buscar nuevos enfoques para la
antropologia mexicana.
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Este movimiento se plasmé no solamente en nuevos programas
de estudio sino en "nuevos ambitos" de estudio. Muchos tesistas se
dedicaron a estudiar el problema agrario, la situacién campesina, la
pobreza, etc., con una clara intenciéon politica relacionada con las
luchas campesinas y su busqueda de una reforma agraria integral.

La antropologia se percibid, entonces, como un instrumento en
la lucha de clases o en la perspectiva de crear una ciencia critica,
nacional y de masas. De esta forma, también en los departamentos
de Antropologia se leyeron muy tempranamente las obras de los
antropodlogos marxistas franceses -Maurice Godelier, Claude
Meillasoux , etc.- aun antes de su entrada en el habla inglesa; los
debates sobre las formaciones sociales y la articulacién de los mo-
dos de produccion eran frecuentes y tedéricamente importantes.

Como en muchos otros centros docentes del mundo, el manual
de Marta Hanucker sobre el marxismo y las discusiones sobre la
teoria de la dependencia entraron en nuestra agenda. En el nuevo
programa de antropologia de la Universidad Nacional del afio 70 se
reflejan estas discusiones y polémicas. Si bien es cierto que se con-
tinuaba con una orientacion en antropologia social, el nuevo curri-
culum estaba estructurado sobre la base de un eje teérico funda-
mentalmente basado en autores.

Teoria Antropologica | (Durkheim)
Teoria Il (Marx I)

Teoria Il (Marx I1)

Teoria IV y V (Morgan)

Teoria VI (Malinowski)

Teoria VII (Lévi-Strauss).

En este caso, el programa de antropologia reflejaba la influen-
cia del Departamento de Sociologia, en donde un grupo de profeso-
res -con Dario Mesa a la cabeza- sostenia la primacia de la forma-
cion tedrica a toda costa.

No es este el momento de evaluar esta concepcioén de la ensefian-
za de la antropologia, que por lo demas continuaba dando una gran
importancia al trabajo de campo y a la etnografia. Pero se cre6 una
especie de cisma entre maestros y discipulos que entorpecid, por lo
menos durante algunos afios, la transmisién de su experiencia aca-
démica. Mientras que algunos estudiantes y jovenes antropélogos sos-
tenian la irrelevancia del concepto de “cultura”, algunos maestros
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veian con cierta reticencia la inclusién de Marx en los programas de
estudio alegando que no era antropologo (Roman, 1986: 21). El énfa-
sis en las etnologias mundiales también desaparecio, asi como la in-
fluencia de la escuela de cultura y personalidad.

Durante la década del setenta, la responsabilidad de la trans-
mision de la ensefianza de la antropologia cayé en manos, en gene-
ral, de una nueva generacién de antropélogos que daba gran im-
portancia al compromiso social de la disciplina, en lo que alguien
llamo6 una “antropologia de la accion”; los programas de antropolo-
gia se impregnaron de una forma u otra de una inspiracién mar-
xista que consideraba necesario tener una fuerte aproximacion en-
tre la historia y las ciencias sociales y que ponia énfasis en la
economia politica de los fendmenos estudiados. Esta transicion no
era, sin duda, facil, ya que Marx apenas habia esbozado sus re-
flexiones sobre las "sociedades primitivas" y la discusidn acerca de
los modos de produccion requeria precisamente una investigacion
tedrica y empirica que con frecuencia colisionaba con las urgen-
cias politicas practicas. En parte la teoria antropoldgica clasica fue
percibida como un producto colonial y la antropologia aplicada, en
particular, fue estigmatizada como una herramienta de domina-
cion colonial. Esta "desvalorizacion" de la teoria clasica (con la ex-
cepcion de la teoria estructuralista cuyos modelos y pretensiones
no era facil de minimizar) tuvo importantes efectos en la practica
etnografica y en sus productos y dificulté la discusion de los pro-
blemas fundamentales de la disciplina.

De otra parte, la desvalorizacién de la antropologia aplicada en
la Academia fue en contravia con la creciente demanda de
antropologos en instituciones del estado y otros organismos que
precisamente los contrataban para disefiar politicas, ejecutar e
implementar programas o evaluar situaciones de cambio social.

REFLEXIONES FINALES

Sin duda, uno de los impactos mas significativos de la creacion
de los Departamentos fue la "multiplicacion" de los antropdélogos.
Si entre 1942 y 1955 se habian graduado 22 antropélogos, y entre
1958 y 1964, como se dijo, Unicamente 16, para 1978 de los Andes
se habian graduado 163 antropdlogos, de la Nacional 37, de la
Universidad de Antioquia (desde 1972) 26, y del Cauca (a partir de
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1976) 10 profesionales. Para entonces existia un total de 302
antropodlogos (146 eran mujeres y 156 hombres) de los cuales 28 se
habian graduado en universidades del exterior (Uribe, 1980: 290).

En 1979, 68 antropdlogos trabajaban en el sector oficial y 62 en
la docencia. En el censo de ese afio no se tenia informacion sobre un
numero considerable de ellos (116) lo que hace presumible que de-
sarrollaran otras actividades diferentes a las de la profesion.

Durante los afios 80 y 90, los programas de antropologia de casi
todas las universidades sufrieron modificaciones. Pero en general
conservaron un perfil relativamente uniforme. Se ensefian las cua-
tro ramas de la antropologia, se termina con una tesis basada por lo
comun en un trabajo de campo. Sin duda, hay ciertas diferencias.
En la Universidad Nacional siguié predominando un programa arti-
culado en las teorias, con una formacién comun pero que permite
cierta especializacion en la fases finales del programa. En la Univer-
sidad de los Andes se enfatizé la idea de la formacién mas general.
La formacion aplicada ha sido reducida o minima, a pesar de la
introduccion de ciertas materias que intentan suplir esta falencia.

Hacia 1991 la proporcidon de egresados de las Universidades
habia cambiado. De los Andes se habian graduado 300 antrop6logos;
de la Universidad Nacional, 222; la participacion de los egresados
del Cauca y Antioquia también subi6 significativamente, 115y 176
profesionales respectivamente. Los graduados en el exterior se es-
timaron nuevamente en 28, lo que refleja, sin duda, la escasa for-
macién de postgrado de la mayoria de los antropdlogos y una espe-
cie de insularidad de nuestra antropologia. El total de antropdlogos
se estimé en 779 (Jimeno et al, 1991: 76).

Cuadro No. 2

Centros de formacién y egresados (1991)

Institucion Namero de antropélogos
Instituto Etnolégico Nacional 22
Instituto Colombiano de Antropologia 16
Universidad Nacional 222
Universidad de los Andes 300
Universidad de Antioquia 76
Universidad del Cauca 115
Universidades Extranjeras 28
TOTAL 779
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La muestra de egresados del afio 91 (99 personas) reflejé que
por lo menos el 50 % de los mismos estaban vinculados a universi-
dades publicas y privadas, y que el Estado y las ONG absorbian un
27.3 % y 14.1 % de los empleos, respectivamente (Jimeno et al,
1991: 59).

Sin embargo, el estudio elaborado por Jimeno, Sotomayor y
Zea (1991) demostré de manera preocupante no solo que la pro-
duccion de los diferentes egresados no era homogénea, sino que
una parte muy significativa de la produccién de los mismos corres-
pondia Unicamente a su tesis de grado (en su mayoria tesis de pre-
grado). (5)

No contamos, de acuerdo con mis conocimientos, de un estu-
dio que registre las tendencias actuales (2002) de la profesion. Es
indudable, sin embargo, que el numero absoluto de antropoélogos
se ha incrementado, aunque se presentan nuevas tendencias en
los diversos departamentos. Mientras que el namero de graduados
del Departamento de Antropologia de los Andes se ha disparado, el
ritmo de egresados de la Nacional se ha vuelto mucho maés lento.
Entre 1991 y 2002 se han graduado, en los Andes, por ejemplo,
casi 200 nuevos antropélogos. Un calculo aproximado del niumero
actual de antropdlogos permitiria pensar su niumero en mas de
1500, en su mayoria con titulo de pregrado, que participan en mul-
tiples sectores y actividades a nivel nacional.

Es indudable que los Departamentos de Antropologia han con-
tribuido de forma notable a la consolidacion de la antropologia en
Colombia y de las ciencias sociales en el pais. La emergencia de
nuevos centros de ensefianza de la antropologia -en la Universidad
de Caldas, en la Universidad del Atlantico, en la Universidad del
Magdalena o en la Universidad Externado de Colombia- y la con-
formacion de postgrados en Antropologia en la Universidad Nacio-
nal, y en las Universidades de los Andes, Cauca y Antioquia refle-
jan la dinamica de la antropologia en Colombia.

Si se mira con cierta perspectiva histoérica, podriamos decir que
—a pesar de los cambios— hemos mantenido ciertos patrones insti-
tucionales desde la fundacion de los primeros cursos de antropolo-
gia en el Instituto Etnolégico Nacional, si bien actualmente las orien-
taciones tedricas se han modificado (parcialmente), flexibilizado y
remozado. Se han introducido 6 nuevos enfoques tedricos
posestructuralistas; los estudios postmodernos y autores como
Clifford Geertz, Michel Foucault, Marc Auge, Néstor Garcia Canclini
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se analizan en los cursos; la antropologia posmoderna norteameri-
cana, los estudios culturales, los enfoques postcoloniales y los es-
tudios subalternos también forman parte de la nueva agenda.

Los Departamentos de Antropologia han contribuido de forma
notable a que la antropologia colombiana tenga cierto peso en Amé-
rica Latina, junto con la mexicana, la brasilera o la peruana. So-
mos una antropologia con trayectoria y perfil especifico. Uno de
nuestros desafios es, sin duda, asumir con fuerza la formacién de
postgrado, sin afectar las tradiciones sélidas de nuestro pregrado.
La organizaciéon de estudios de postgrado en Antropologia sin duda
debe incidir en la formacion de pregrado, permitiendo una
sincronizacion con otros programas a nivel internacional. Veo, sin
embargo, con preocupacion, la pérdida del peso del trabajo de campo
en la formacion de los antropologos de pregrado, porque, como lo
sostenia Angel Palerm, este sigue siendo un distintivo fundamen-
tal de la profesion.

Otro reto que se nos plantea es si debemos continuar con nues-
tro esquema de ensefianza de la antropologia, o modificarlo, al es-
tilo de los mexicanos, algunos de cuyos pregrados incluso se en-
cuentran ya especializados (se hace una licenciatura en etnohistoria,
en linglistica, en arqueologia, o en antropologia social), o buscar
otros esquemas de formacién y ensefianza. La conformacién de
postgrados en Ciencias Sociales, si bien contribuye a la
transdisciplinariedad, tiene el riesgo de desarticular una manera
de percibir la Antropologia cuya tradicién se ancla en la frontera
entre las Ciencias naturales y de la Cultura. Sin duda, los procesos
de integracion son indispensables, pero hay que explorar diversas
maneras de hacerlo, entre ellas la inclusion de la antropologia en-
tre las Ciencias cognitivas, cuya contribucion ha sido muy signifi-
cativa para repensar nuestro concepto de Cultura, desde una pers-
pectiva naturalista y conforme con las nuevas orientaciones de las
neurociencias y de la filosofia de la mente.

La division del trabajo actual entre las ciencias sociales actua-
les es, en gran parte, un producto de la estructura de poder del
mundo colonial, en donde la antropologia tuvo en gran medida la
funcién de inventar el primitivo, o de contribuir a gobernar los en-
cuentros con los otros. Hoy la antropologia tiene también la fun-
cion de pensar la modernidad y a las sociedades contemporaneas,
de pensar los Encuentros del Desarrollo, y de reflexionar sobre su
propia génesis. En América Latina tiene la funcion de contribuir a
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pensar nuestra identidad. Tiene, sobretodo, la responsabilidad de
pensar y contribuir a la solucion de nuestros grandes problemas y
de imaginar el futuro.

Recientemente, un prestante antropélogo argentino reclamaba
la presencia de los intelectuales ante la crisis de su pais: ¢donde
estan los intelectuales?, preguntaba; y ¢ donde estan los antropo6logos?
Cuando se terminaba la segunda Guerra Mundial, comentaba el
citado antropélogo, la gran antropdéloga norteamericana Ruth
Benedicth publicé su famoso libro El Crisantemo y la Espada (1944)
que ayudo a pensar la naturaleza politica y cultural del Japén, y a
tomar decisiones politicas sobre la suerte del Emperador de esta
nacion vencida incondicionalmente ante los Estados Unidos.

¢Cuél es la funcidn de los antropdlogos en un mundo que en vez
de encontrarse al Fin de la Historia y el altimo Hombre —como lo prego-
naba Fukuyama al declarar el triunfo inexorable de la democracia
liberal y del mercado- se encuentra nuevamente enfrentado al Cho-
gue de Civilizaciones, segun la expresion de Huntington? O ¢cual es la
funcion de los antropo6logos en una época que se encuentra enfrenta-
da a la Hegemonia de una visién del mundo fundada en un poder
militar sin precedentes? Nos parece positivo el surgimiento de nuevos
departamentos de Antropologia, porque constituye también la opor-
tunidad de repensar el sentido de nuestra profesion y la misién que
debe cumplir en un pais desgarrado por un gran conflicto interno. La
Constitucion de 1991 recogi6, sin duda, gran parte de la agenda por
la que la profesion luché durante varias décadas; nos compete a no-
sotros contribuir de forma decisiva a que esta Constitucion no sea
letra muerta, y Colombia sea un verdadero estado social de derecho y
una solida nacion multicultural.

NOTAS

(1) Algunos de los egresados de la primera promocion se convirtieron en arquetlogos
profesionales. La segunda promocion se dedico principalmente a la antropologia social.
(2) El resultado de la presencia de este grupo de investigadores en el Cauca dejoé, sin
duda, un conjunto de trabajos muy significativos. Entre ellos se destacan, por ejemplo,
Popayan y Querétaro. Comparacion de sus clases sociales (1962), de Andrew Whiteford,
o los estudios del profesor Crist The City of Popayan o The Cauca Valley (Pineda G.,
1993: 330).

(3) Los estudiantes que ingresamos a estudiar antropologia en el segundo semestre del
afio 68 en la Universidad de los Andes tuvimos como textos Introduccién a la Antropologia
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General (1953) de Beals y Hoijer, cuya primer impresion castellana data de 1963 tuvimos
que leer Los Argonautas del Pacifico Occidental (1922). La antropologia social inglesa ape-
nas era conocida (aunque a través de la Escuela de Chicago y sus investigadores en
Mesoamérica se habia irradiado también a nuestro medio); las corrientes estructuralistas
apenas estaban llegando a nuestro pais.

Aunque EUDEBA, la editorial universitaria Argentina, habia traducido desde comienzos
de la década del sesenta la Antropologia Estructural, el primer curso-seminario sobre
estructuralismo francés en Colombia data del afio 70; fue dictado por el antropdlogo fran-
cés Patrice Bidou -discipulo de Lévi Strauss en el Laboratorio de Antropologia Social del
Colegio de Francia- durante un curso de vacaciones en los Andes. El joven etnélogo Bidou
que realizaba su tesis doctoral entre los Tatuyo del Vaupés, no sélo debié enfrentar el reto
de explicar El totemismo en la Actualidad (1960) de Claude Lévi-Strauss a un selecto e
interesado grupo de profesionales y estudiantes, sino de comunicarse en un castellano
que apenas estaba aprendiendo.

En nuestro curso de Antropologia Fisica, de otra parte, dictado por José de Recasens,
consultabamos el gran libro de Juan Comas ya comentado, aunque también nos intro-
duciamos a los grandes temas de la evolucién humana con el libro Human Evolution
(1968) del inglés Campbell.

(4) De los Departamentos de Antropologia de la Universidad Nacional y de los Andes
surgieron jovenes antropélogos (as) que fueron a apoyar la consolidacion de los departa-
mentos de Antropologia de Antioquia y del Cauca. Por lo menos en sus primeros afios,
gran parte de los profesores de Antioquia eran egresados de la Nacional, asi como los del
Cauca eran andinos. Y, en cierta medida, los estilos de una y otra Universidad se
transplantaron, en estos primeros tiempos, a estos otros centros docentes.

(5) Los trabajos de grado en arqueologia constituyen una relativa minoria en el conjunto
total de tesis presentadas. Segun Chaves, hasta 1990, en los Andes estos ocupaban el
14.9% del total de trabajos de grado; para la misma fecha, en la Nacional alcanzaban el
10.7 %. En el Cauca el 9.3 %y en la Universidad de Antioquia el 11.1 % (Chaves, 1990: 40).
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Resumen

La necesidad de repensar y reflexionar sobre una idea de desarrollo que no
se basara exclusivamente en el interés por el aumento del capital econémico dio
origen a la nocidn de capitales intangibles, los cuales involucran diferentes ele-
mentos cualitativos que deben tenerse en cuenta para el desarrollo. Este articulo
presenta una exploracién critica sobre cuatro de estos capitales: simbélico, hu-
mano, social y social comunitario, para definir sus potencialidades como alter-
nativas teoricas dentro de los propésitos de la antropologia del desarrollo: actuar
como punto de apoyo para la articulacién de alternativas al desarrollo y descu-
brir los marcos locales de produccién de culturas e identidades y de las précticas
econdmicas y ecoldgicas que no cesan de emerger entre las comunidades locales
de todo el mundo.

Palabras Clave: Antropologia del desarrollo, capitales intangibles, capital
simbdlico, capital humano, capital social, capital social comunitario.

WHY TO SPEAK OF INTANGIBLE CAPITALS IN ANTHROPOLOGY OF DEVELOPMENT?
Abstract

“Intangible capital” is a concept that comes out from the need to reformulate
“development” not just as growing of economic capital but as a social process
including qualitative elements. This paper analyzes four intangible capitals: the
symbolic capital, the human capital, the social capital and the community-social
capital; this article aims at defining their potentialities as a theoretical tool in the
anthropology of development. We found this concept useful to articulate new
possibilities for development by enabling the discovering of local frames of
production of culture and identity as well as the economic and ecological practices
of local communities worldwide.

Key Words: Anthropology of Development, intangible capitals, symbolical
capital, human capital, social capital.
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BREVE HISTORIA DE UN PROBLEMA

La nocidn de desarrollo es asumida como un elemento de suma
importancia en la reflexion econdmica y politica desde principios
de la década de mil novecientos cincuenta, cuando empezoé a tener-
se en cuenta la participacion activa de los denominados paises del
tercer mundo como proveedores de materias primas para la econo-
mia mundial (Esteva, 1999).

Esta nocion alcanzé una nueva connotaciéon semantica en las
ciencias sociales después de haber transitado por la historia social
(desarrollo social), el urbanismo (desarrollo urbano) y la economia
(desarrollo de las fuerzas productivas); al usarse en politica econé-
mica (desarrollo econémico) con un significado muy preciso: el de-
sarrollo de la humanidad es concebido como un incremento conti-
nuo de la produccién, mediante la sustitucion de formas productivas
tradicionales por otras, con mayor contenido cientifico y técnico,
acompafado de las transformaciones sociales y culturales impres-
cindibles para realizar esa sustitucion y para asegurar el disfrute
social de los beneficios que ofrece.

Bajo esta perspectiva, el desarrollo econémico (en cualquiera
de los principales modelos: keynesiano, neoclasico y socialista)
adquirio una serie de connotaciones y atributos que hasta el dia de
hoy lo acompafan, los cuales pueden resumirse de la siguiente
forma:

- El desarrollo econédmico es un proceso necesario, por lo cual
ninguna nacién o comunidad humana puede renunciar a él,
si persigue el bienestar de sus integrantes.

- Es un camino unico, lineal, por el cual se avanza mediante
el crecimiento econémico. Esto justificaria la idea que unos
paises son mas desarrollados que otros.

- El desarrollo econédmico descansa sobre la dependencia. Al
ir entrando en el proceso de desarrollo, cada nacion, sociedad
e individuo pierde su independencia al quedar atado a una
forma homogénea de comportamiento social y cultural, a cam-
bio de lograr una mayor capacidad de producciéon y un mayor
bienestar material.

- La tecnociencia emerge como la panacea con la que se resol-
verian todos los problemas econdmicos y sociales. Aparece
una perfecta sustitucion de la naturaleza por la técnica.
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- El mercado emerge como una solucién perfectamente racio-
nal y objetiva a los problemas sociales y culturales en general,
porque asigna las preferencias sociales de manera equitativa.
Y se asocia la nocidén de desarrollo con la de crecimiento y
progreso.

Estas presunciones explican por qué el desarrollo econémico
paso6 a constituir el objetivo principal de la politica de todos los
paises del mundo, permitiendo someter todo tipo de decisiones (sa-
lud, educacion, medioambiente, etc.) al mandato inflexible del mo-
delo de desarrollo imperante.

El fin dltimo, bajo la concepcion tradicional del desarrollo (y
por el cual se justifica cualquier sacrificio) es el aumento sostenido
del Producto Interno Bruto (PIB), el cual refleja la capacidad de
una economia para satisfacer las necesidades de los individuos y
su nivel de desarrollo.

Algunas de las consecuencias de este modo de pensar han sido
la imposibilidad de dar respuesta a diversas problematicas socia-
les como la inequidad social, el replanteamiento de la nocién de
pobreza (asumida como carencia de ingreso) y la depredacion
medioambiental, entre otras. Por ello, la necesidad de repensar y
reflexionar sobre una idea de desarrollo, mas alla del aumento del
producto interno bruto, entendido como el aumento del capital eco-
némico. En este sentido, diferentes autores en ciencias sociales
(Bourdieu, 1997; Boisier, 2002; Durston, 2000; entre otros) empie-
zan a trabajar nociones complementarias a la idea de capital eco-
némico para involucrar diferentes elementos cualitativos que de-
ben tenerse en cuenta para el desarrollo. Estas nociones se agrupan
en las ciencias sociales con el nombre de capitales intangibles.

Con este nombre se conocen las diversas propuestas
interdisciplinarias que apuntan a considerar que el desarrollo no
se basa exclusivamente en el aumento del ingreso y la asuncién del
bienestar en términos materiales, sino en la posibilidad de
potencializar todas aquellas habilidades, capacidades, lazos socia-
les y valores que la economia reconoce como determinantes del
éxito de los procesos productivos, en particular en las iniciativas
locales, pero que no son medibles de forma directa y cuantitativa.

Desde la década de mil novecientos noventa, diferentes auto-
res han acufiado diversos nombres de capitales segun la manera
como podria relacionarse lo productivo con problematicas
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socioculturales. Sin embargo, la mayoria de estas nociones no han
gozado de trabajos exhaustivos de conceptualizacion y aplicacion:
tal es el caso del capital filantropico, que busca crear vinculos en-
tre donadores y destinatarios culturales (Fundacién Ford, 2002).
En otras formas de capitales intangibles se observa una creciente
polisemia segun los intereses de los autores: por ejemplo, el capital
institucional y el capital civico son definidos cada uno por Boisier
(2002) para articularlos con otras formas de capital que conforma-
rian el capital sinergético. Por su parte, para el DNP (1995) lo civico
y lo institucional constituyen una sola forma de capital. Y segun
otros autores, estos capitales son elementos constitutivos del capi-
tal social (Fonseca, 1997; Ocampo, 1998).

A nuestro modo de ver, en la diversidad de capitales intangibles
existen cuatro formas que han gozado de una amplia aceptacion
académica e institucional, confiriéndoles vigencia y aplicabilidad
en los diversos campos de las ciencias sociales. Por ello, a conti-
nuacion se presenta una exploracion critica sobre los capitales sim-
bélico, humano, social y social comunitario, para definir sus po-
tencialidades como alternativas teéricas dentro de los propésitos
de la antropologia del desarrollo: reemplazar en profundidad su
compromiso con el mundo del desarrollo, actuar como punto de
apoyo para la articulacion de alternativas al desarrollo y descubrir
los marcos locales de produccion de culturas e identidades y de las
practicas econémicas y ecoldgicas que no cesan de emerger entre
las comunidades locales de todo el mundo (Escobar, 1999).

EL CAPITAL SIMBOLICO

Esta nocién fue introducida por Pierre Bourdieu (1997), quien
considera que el capital simbdlico solo existe en tanto es percibido
por los otros (aquellos ajenos a la comunidad) como un valor efec-
tivo basado en el reconocimiento que se hace de él, por consenso
social en la comunidad. Forma parte, se manifiesta y consolida en
las practicas sociales cotidianas de cualquier grupo humano.

El valor del capital simbdélico se vuelve eficiente al ser reconocido
en el conjunto de las relaciones sociales y culturales, como una ver-
dadera fuerza magica, como una propiedad que responde a unas
expectativas y creencias colectivas, socialmente constituidas, la cual
ejerce un modo de accidon a distancia y de compromiso, sin contacto
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fisico. Un ejemplo de ello lo plantea Bourdieu (1997) al considerar el
honor en las sociedades mediterraneas, entendido como la repre-
sentacion que los grupos hacen de si mismos al compartir un con-
junto de creencias apropiadas para percibir y apreciar ciertas pro-
piedades y conductas como honorables o deshonrosas.

El capital simbodlico se refiere en general a los bienes no mate-
riales que constituyen una verdadera riqueza inscrita en la
cotidianidad: el saber, el poder, la confianza, el prestigio, el estatus,
los conocimientos tradicionales, etc. Esta forma de capital conlleva
la necesidad de tener en cuenta en los estudios antropoldgicos y
socioldgicos, los tipos de relaciones reciprocas de caracter no eco-
noémico. Implica una serie de practicas aparentemente desintere-
sadas, sin las cuales no seria posible la conformacién de comuni-
dades y la organizacion de las mismas.

EL CAPITAL HUMANO

El concepto de capital humano se inscribe en una linea de pen-
samiento critico sobre el desarrollo, iniciada en la década de mil
novecientos setenta, al cuestionar la preocupacion exclusiva por el
crecimiento de la produccion de bienes e intentar mostrar que el
desarrollo econémico esta mas ligado a factores extraecondémicos
como la educacion, la salud, la capacitacion, etc., que a la produc-
cion en si. Es decir, esta ligado a las dimensiones sociales del desa-
rrollo y a la satisfaccidon de las necesidades humanas esenciales
(Doyal & Gough, 1994).

El capital humano se entiende —en principio— como el acervo de
conocimiento y habilidades que los individuos poseen y benefician
a los procesos productivos de bienes y servicios. Dos razones que
sustentan esta idea son: al ser mayor este acervo promedio en la
poblacion, mas eficiente sera la asignacion de recursos en la eco-
nomia, para alcanzar una mayor producciéon con los mismos re-
cursos; y sera mas facil, rapida y eficiente la introduccién del cam-
bio tecnolégico y la innovacidon en los procesos productivos. En
este sentido, deben ser objeto de estimulo la educacién, la capaci-
tacion y otras actividades que incrementan el capital humano, por
cuanto posibilitan el crecimiento econémico y social.

La nocién de capital humano ha sido enriquecida con el enfo-
que de desarrollo humano de Amartya Sen (1989). Para este autor,
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el desarrollo se basa en aquello que la gente puede hacer y es un
medio para vivir mejor. Buena parte de su trabajo apunta a cues-
tionar la evaluacion de la calidad de vida de las personas y no tanto
el nivel de vida (entendido como nivel de ingresos).

En este innovador enfoque, los seres humanos son analizados
no solo como medios primarios de toda la produccién (perspectiva
tradicional de los estudios del desarrollo econémico), sino como
agentes, beneficiarios y adjudicatarios del progreso.

En sintesis, por capital humano se entiende todas aquellas in-
versiones que permiten el desarrollo de las habilidades sociales e
individuales de las personas, relacionadas con el aumento en la pro-
ductividad econdmica y benefician a la sociedad en su conjunto.

EL CAPITAL SOCIAL

El debate contemporaneo sobre el capital social, se inicio con
los estudios de Loury (1981), quien identificé los recursos sociales
Utiles para el desarrollo del capital humano y los efectos que tienen
sobre las relaciones familiares y comunitarias. Sin embargo, el ca-
pital social, como tal, toma vigencia analitica a partir del estudio
de Coleman (1990). Luego, con el trabajo realizado por Putnam
(1993) en Italia, el estudio del capital social recibié un nuevo im-
pulso.

En los escritos de Coleman y Putnam se reconoce el caracter
funcional de la definicién de capital social y su adecuacién al mar-
co de andlisis de la teoria de las decisiones racionales (racional
choice). Coleman se refiere al capital social como aquellas entida-
des gque tienen en comun el ser parte de la estructura social y faci-
litan las acciones de los actores, personales o corporativos, dentro
esta estructura. Entiende el capital social como un componente de
la estructura y los procesos sociales. Por su parte, Putnam consi-
dera el capital social como el conjunto de redes y normas que faci-
litan la cooperacién y coordinacion de la comunidad favoreciendo
(directa o indirectamente) el logro de los beneficios econémicos.

Estos factores “intangibles” serian la base que hace posible el
desarrollo econémico en general, tanto a escala nacional como
subnacional, incluso por encima de la dotacion de bienes y servi-
cios disponibles. Esto lo evidencia Putnam (1993) en su estudio
sobre las disimilitudes entre la Italia septentrional y meridional,
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regiones que en términos de recursos se encuentran en condicio-
nes similares.

Desde esta perspectiva, el capital social comprende varios as-
pectos que son interdependientes. En primer lugar, se subraya la
confianza como componente esencial del capital social al facilitar
la cooperacion necesaria dentro de la sociedad. En segundo lugar,
aparecen las "normas de reciprocidad generalizada" que facilitan la
resolucion de los dilemas de la accion colectiva y la cooperacion
fundada en el principio de reciprocidad. Por Ultimo estan las "redes
de compromisos civicos", que también constituyen un componente
esencial del capital social.

Estas redes se manifiestan en la existencia de asociaciones vo-
luntarias de todo tipo (clubes, cooperativas, asociaciones cultura-
les y vecinales, etc.) caracterizadas por la relacion y el intercambio
horizontal entre los participantes. A diferencia de las asociaciones
tradicionales donde predominaba una fuerte estructura vertical de
relaciones jerarquicas, en las redes de compromiso civico partici-
pan individuos de equivalente estatus y poder. Es basicamente su
caracter horizontal e igualitario lo que contribuye a fomentar la
confianza social y la cooperacién en la sociedad. El capital social
aumenta al avanzar los procesos asociativos. Es posible rastrearlo
en la historia de las comunidades.

Desde este punto de vista, las comunidades que tienen mas
capital social son aquellas donde la confianza social estd mas
generalizada y dominan las estrategias cooperativas en las
interacciones sociales y politicas, y en las que se cuenta con un
denso y robusto tejido asociativo. Estas comunidades contarian
—en principio- con un mejor gobierno y prosperidad econémica.

Tanto las ideas de Putnam como las de Coleman, mas que ge-
nerar consenso, han sido objeto de diversas interpretaciones, dan-
do lugar a maltiples enfoques y entradas, que se pueden agrupar
en dos visiones generales.

La primera, centra su preocupacién en los factores generativos
del capital social y la necesidad de incluir otras variables que Putnam
y Coleman no consideraron importantes. Por ejemplo:

- El capital social puede ser visto como un fenédmeno subijeti-
vo, compuesto de valores y actitudes que influencian cémo
las personas se relacionan entre si. Incluye confianza, nor-
mas de reciprocidad, actitudes y valores que ayudan a las
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personas a trascender relaciones conflictivas y competitivas
para conformar relaciones de cooperacién y ayuda mutua
(Newton, 1997).

- El capital social tiene que ver con la cohesion social, la iden-
tificacién de las formas de gobierno, las expresiones cultura-
les y los comportamientos sociales que hacen a la sociedad
més cohesiva, y mas que una suma de individuos. Considera
que los arreglos institucionales horizontales tienen un impac-
to positivo en la generacion de redes de confianza, buen go-
bierno y equidad social. El capital social juega un rol
importante en estimular la solidaridad y en superar las fallas
del mercado a través de las acciones colectivas y el uso comu-
nitario de los recursos (Bass, 1997).

- Joseph (1998), por su parte, lo asume como un vasto con-
junto de ideas, ideales, instituciones y arreglos sociales, a tra-
vés de los cuales las personas encuentran su voz y movilizan
sus energias particulares para causas publicas.

- Bullen y Onyx (1998), lo asumen como redes sociales basadas
en principios de confianza, reciprocidad y normas de accion.

En la segunda vision, el concepto de capital social es proble-
matico tal como lo plantean Putnam y Coleman. Para autores como
Portes y Putzel, entre otros, es necesario, primero, resolver los dile-
mas conceptuales implicitos en el discurso del capital social.

- Portes (1998) sefiala una peligrosa tautologia en este discur-
so, ya que trata de explicar el capital social como causa y
efecto, pretendiendo que su existencia se infiere a partir de
los efectos positivos previamente postulados.

- Putzel (1997) considera que existe un “dark side” del capital
social. Sefiala que, si bien su estimulo tiene consecuencias
positivas: es fuente de control social, de apoyo familiar y de
beneficios basados en redes sociales no familiares; de ello se
derivan consecuencias negativas: la exclusion de "otros" (los
que no forman parte de las estructuras sociales), las restric-
ciones a la libertad individual (en algunos grupos, existe un
alto control social restrictivo), las normas niveladoras hacia
abajo (pertenecer a un grupo implica seguir normas que no
permiten el progreso individual), y las excesivas exigencias de
la comunidad al individuo que impiden la acumulacién de
capital de los miembros exitosos.
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En este orden de ideas, el denominado “paradigma” del capital
social esta alin en construcciéon. No es posible hablar de un marco
conceptual unificante y hoy dia no se puede hablar de una teoria
del capital social sino de un conjunto coherente de teorias en cons-
truccion. Mas que inferir el capital social como un atributo consti-
tutivo de las sociedades, en términos positivos o negativos, la apues-
ta es rastrear sus diversas formas y manifestaciones en las
relaciones sociales de confianza, reciprocidad y cooperacién. Para
ello es necesario identificar conceptualmente y describir diferentes
manifestaciones de éste, en cuanto a su caracter de atributo de los
individuos o grupos.

Seguin Grannovetter (1985), la idea de capital social debe, mas
que intentar dar respuesta sobre la naturaleza de la sociedad mo-
derna, dar una comprensién mas detallada de las relaciones socia-
les en que la vida econdmica esta incrustada.

De este modo, adquiere importancia considerar el contexto (ni-
veles macros como paises y ciudades, y niveles micros como ba-
rrios y pequefias comunidades o asociaciones) para realzar dife-
rentes variables. Segun Uphoff (1992), en el nivel micro, los factores
de cohesidn y organizacién social (normas, valores, comportamien-
tos sociales, etc.) tendrian mayor relevancia que los factores de
caracter institucional (descentralizacion, politica social, espacios
de participacion, etc.).

De acuerdo con lo expuesto, por capital social se entiende el
conjunto de relaciones sociales observables, cuyo estimulo permite
mayor cohesion social y aumentar la productividad.

EL CAPITAL SOCIAL COMUNITARIO

Esta nocién de capital surge en la revision de los principales
argumentos del capital social, en los que se indica que para la
construccion de sus bases (participacion civica, cooperacion, etc.)
se requieren varias décadas, negando que éste pueda ser constitui-
do o que exista en organizaciones sociales recientes o0 que surja en
comunidades en las que aparentemente no existen tradicionalmente
estas bases.

El principal proponente de la nocion de capital social comuni-
tario es John Durston, quien critica el determinismo social de
Putnam, quien considera que las normas de confianza son tradi-
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ciones rigidas que se resisten a cambios estructurales en las insti-
tuciones formales. Asi, los sistemas sociales son siempre civicos;
con amplias tradiciones democraticas que fomentan el capital so-
cial, o acivicos donde sucede exactamente lo contrario. En este
razonamiento, las sociedades civicas, siempre tienden a un estado
de equilibrio positivo con altos logros de capital social, mientras
las acivicas, tienden siempre hacia un equilibrio negativo con un
alto grado de desconfianza y egoismo. Estos estados de equilibrio,
son dificiles de revertir en cualquiera de los dos casos (Putnam
citado por Durston, 2000).

Si se toma la nocidn de institucionalidad usada por Arrow (1994),
las instituciones coevolucionan y su principal caracteristica -al con-
trario de la visién de Putnam- es su alta flexibilidad y sensibilidad
a las condiciones del entorno. Esto quiere decir que dependiendo
de las condiciones que se gesten tanto interna como externamente,
estas pueden cambiar su comportamiento y tendencia. En esta vi-
sion, los sistemas sociales nunca tienden naturalmente hacia el
equilibrio (sea negativo o positivo), sino que las estrategias de mul-
tiples actores sociales coevolucionan constantemente, a veces len-
ta, otras veces rapidamente, y las relaciones e instituciones socia-
les emergen de esta coevolucion.

Con esta perspectiva, se demuestra que las instituciones eco-
nomicas y sociales no son un producto de la planificacion ni de la
tendencia al equilibrio, sino que derivan de la evolucién simulta-
nea de las estrategias de numerosos agentes que interactiian tanto
en términos de colaboraciéon como de competencia. Por lo tanto, un
sistema puede mantenerse estable por un tiempo (por ejemplo, ser
un sistema acivico), hasta que una masa critica de agentes perciba
un cambio, opte por nuevas estrategias y descubra como aplicarlas
para que se adecuen a las de los demas (en el mismo ejemplo,
convertirse en un sistema civico). Este cambio de estrategias pue-
de dar origen a una etapa de transiciéon gradual dentro del sistema,
en la que un cambio institucional muy rapido abre nuevos cami-
nos, contrariamente a lo que ocurre en el caso de los cambios len-
tos, unidireccionales y reforzadores que se dan mientras subsiste
la dependencia de una trayectoria.

En este orden de ideas, en el caso del capital social comunita-
rio, las normas culturales de confianza y las redes interpersonales
de reciprocidad son la base de todas las instituciones. Estas se
desarrollan y surgen en el &mbito de la comunidad o de los peque-
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fios sistemas sociales. Contrario a la vision tradicional del capital
social, donde las relaciones de reciprocidad vertical resultan ser lo
contrario del capital social, porque unen a personas de poderes
desiguales y son, por ende, asimétricas. Los factores decisivos para
el desarrollo del capital social comunitario como la confianza y co-
operacion entre las personas pertenecientes a determinada or-
ganizacion social, se nutren de un relacionamiento constante tan-
to vertical y horizontal siendo ambos tipos de relaciones intrinsecos
al desarrollo de las organizaciones humanas.

El capital social comunitario se entiende, entonces, como las
normas y estructuras que conforman las instituciones de coopera-
cion grupal. En otros términos, esta nocion de capital no reside en
las relaciones interpersonales, sino en la complejidad de las nor-
mas y estructuras que conforman este tipo de instituciones grupales.
Las instituciones de cooperacion grupal se entienden como siste-
mas socioculturales donde las creencias y normas, y las practicas
y relaciones sociales, son claves para entender sus dinamicas, li-
mites y posibilidades de cambio.

Algunas caracteristicas del capital social comunitario son: 1- no
es un recurso individual, sino una forma de institucionalidad social,
2- el bien comun se plantea como objetivo principal; 3- esta consti-
tuido por normas, précticas y relaciones interpersonales existentes
y observables.

En otros términos, el capital social comunitario es la
institucionalidad formal e informal que integra las normas cultu-
rales de confianza entre los individuos, con las practicas de coope-
racion entre todos los miembros de un sistema social, donde los
aspectos individuales y colectivos se compenetran.

DISCUSION

La humanidad esta enfrentandose a profundas transformacio-
nes en el convivir social. En estas transformaciones juega un papel
trascendental la globalizacién, entendida como un gran proceso
potencialmente articulador de la diversidad sociocultural a un pro-
yecto econdmico multipolar de orden mundial. Esto implica la
interrelacion creciente y heterogénea de actividades en el ambito
local con actividades tendientes a constituir un sistema global.
Contrario a lo que se pudiera pensar, el despliegue y la transfor-
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macion de los conocimientos locales emergen como una platafor-
ma vital en los procesos cognoscitivos de lo global. El conocimiento
local al conferirle pertinencia al conocimiento global, lo produce.

En este contexto, si el desarrollo pretende estar acorde con el
nuevo orden mundial, debe reconocer la importancia de coémo las
comunidades producen, articulan y construyen conocimiento en el
entendimiento de sus problemas, la formulacién de sus necesida-
des y la busqueda de soluciones posibles en el ambito local. Esta
propuesta guarda relacion con la nocién de posdesarrollo (Esco-
bar, 1996; 1999), la cual, junto con otras posiciones criticas en las
ciencias sociales (Elizalde, 1997; Gardner & Lewis, 1996; Daly &
Cobb, 1997; Morin & Nair, 1997, entre otros), conforman una co-
rriente transdisciplinaria que cuestiona los propoésitos del desarro-
llo, sin caer en la utopia de promulgar su muerte.

A partir del analisis critico de los significados del desarrollo,
del conocimiento que produce su implementaciéon y el modo como
se decide el futuro de los paises y sus comunidades; dicha corrien-
te rescata el papel que deben jugar las comunidades locales para la
construccion de proyectos de vida propios e integrales en el con-
texto de un mundo globalizado. Sin duda, estas ideas sirven para
trazar una ruta en los estudios de la antropologia del desarrollo, en
los que se examinen las maneras de construir hoy dia la cultura, la
identidad o el territorio en relacién con formas productivas alter-
nativas al desarrollo. Una herramienta para dar cuenta de ello es
la nocién de los capitales intangibles, en su propdsito de analizar
los procesos productivos y rescatar la importancia de los factores
socioculturales determinantes del éxito de las iniciativas locales.

De acuerdo con lo antes presentado, las nociones de capital
simbdlico y capital social comunitario, permiten entender en con-
junto las formas alternativas al desarrollo al privilegiar el contexto
sociocultural que da cuenta del éxito y sostenibilidad de las inicia-
tivas locales.

En contraste, los capitales humano y social privilegian los fac-
tores macroeconémicos y consideran los factores socioculturales
solo en funcién de lo productivo. Por lo tanto, en las iniciativas
locales s6lo se mira aquello que los expertos consideran relevante
para alcanzar el desarrollo.

En un mundo globalizado como el de hoy dia, uno de los retos
de la antropologia es hacer visibles las multiples logicas de las
iniciativas locales, mas que producir conocimiento para los exper-
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tos del desarrollo, por ello consideramos que a partir del enfoque
que emerge de los capitales simbdlico y social comunitario se crean
algunas condiciones para asumir el reto.

Partimos de que es posible crear una sinergia entre los capita-
les simbdlico y social comunitario que nos muestra -en las cultu-
ras locales- la existencia de un amplio y dinamico repertorio de
normas diversas, incluidas las que pueden servir de soporte para
las practicas solidarias y de confianza, que resignifica la idea de
éxito de las iniciativas locales al enfatizar la necesidad de construir
redes de reciprocidad y cooperacion en el tejido social para alcan-
zar el bien comudn. Asumimos por tejido social el conjunto de rela-
ciones directas o indirectas que establecen los integrantes de un
colectivo humano, y que determinan formas particulares de ser,
producir, interactuar y proyectarse en los ambitos familiar, comu-
nitario, laboral y ciudadano.

Bajo esta perspectiva, las iniciativas locales apuntan a consti-
tuirse en proyectos comunitarios de vida como alternativas a la
ayuda externa y el asistencialismo. En ello juegan un papel impor-
tante la autogestion, autoorganizacion, revalorizacion de los recur-
sos del entorno y el fortalecimiento de las redes interpersonales
existentes. Para avanzar en la generacion de las iniciativas locales
es necesario el fomento de actividades productivas que favorezcan
la articulacién de las ofertas y demandas que surgen en lo local y el
establecimiento de vinculos formales de cooperacién entre las co-
munidades y su entorno sociocultural. Esta vision ofrece la posibi-
lidad de desarrollar programas estratégicos en pro de crear sinergias
entre organizaciones sociales para la consolidacién de propdsitos
comunes.

Si se tiene en cuenta que la antropologia del desarrollo busca
observar, conceptualizar y mostrar formas y alternativas al discur-
so tradicional del desarrollo, desde aspectos como la construccion
de subjetividades, la formacion de la cultura y, principalmente, la
construccion de una nueva nocioén de lo que entendemos por co-
munidad y poder social, mas all4 de lo productivo (Escobar, 1996);
entonces, las nociones de capitales simbdlico y social comunitario,
al rescatar la importancia de observar, propiciar y resignificar en la
practica la solidaridad, confianza y reciprocidad, entre otras cate-
gorias que apuntan a construir imaginarios socioculturales y pro-
ductivos viables; constituyen una alternativa teérica dentro de los
propositos de la antropologia del desarrollo, porque permiten re-
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orientar la investigacion e intervencion social desde un enfoque
transdisciplinario, donde lo importante es construir alternativas
reales para solucionar las necesidades inmediatas de las comuni-
dades locales.

Dicho en otros términos, a partir de los capitales simbdélico y
social comunitario, el centro del desarrollo se desplaza de la efi-
ciencia y la eficacia hacia la construccidon de la autonomia de las
comunidades locales, no sélo desde lo productivo, sino desde su
identidad y relacion con el entorno local.
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Resumen

Este trabajo propone dos reflexiones: una acerca de los efectos producidos
por el proceso de modernizacion y el conflicto armado sobre la organizacién y el
trabajo que un grupo de concheras negras realiza entre los manglares de la En-
senada de Tumaco, para la obtencion de recursos hidrobiolégicos; y otra acerca
de las repercusiones que estos procesos tienen sobre el manejo del territorio en
el que habitan estas mujeres y del cual obtienen algunos recursos econémicos
para su subsistencia familiar

Palabras clave: Conflicto armado, Tumaco, Concheras, derecho étnico

MODERNIZATION, ARMED CONFLICT AND TERRITORY: THE CASE OF ASCONAR IN TUMACO,
NARINO

Abstract

This article proposes two main reflections: one the one hand, the effects that
modernization and the armed conflict have on the organization of a group of
black women called concheras working in the acquisition of the hydrobiological
resources in the mangrove trees of the Cove of Tumaco. On the other hand, the
effects these processes have on the use and appropriation of their territory from
which they get the economic resources for their family subsistence.

Key words: Colombian conflict, women organization, ethnical law, Tumaco—
Colombia.

" Ponencia presentada en el Seminario Internacional “Dimensiones Territoriales de la
Guerra y la Paz en Colombia” Septiembre 10 al 13 de 2002.
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Este trabajo propone dos reflexiones: una acerca de los efectos
producidos por el proceso de modernizacion y el conflicto armado
sobre la organizacién y el trabajo que un grupo de concheras ne-
gras realiza entre los manglares de la Ensenada de Tumaco, para
la obtencion de recursos hidrobiolégicos; y otra acerca de las re-
percusiones que estos procesos tienen sobre el manejo del territo-
rio en el que habitan estas mujeres y del cual obtienen algunos
recursos econémicos para su subsistencia familiar®. Este territorio
esta conformado por areas de bajamar y de manglares que perte-
necen al municipio de Tumaco, departamento de Narifio, en el lito-
ral Pacifico del sur colombiano.

Las concheras reciben su nombre gracias a la actividad a la
que se dedican, esto es, recolectar pianguas entre las raices del
manglar. Para ello deben esperar a que la marea esté baja y lue-
go recorrer, con los pies sumergidos en el barro, las areas de
manglar para escarbar con sus manos entre las raices de los
mangles y hallar las conchas, en una actividad que dura entre
cuatro y seis horas. Cuando la marea comienza a subir nueva-
mente e inunda las areas del manglar, la labor diaria de las
concheras concluye.

El trabajo de las mujeres concheras del Pacifico colombiano y
del litoral narifiense ha sido objeto de diferentes aproximaciones
antropolégicas. En 1986, Jaime Arocha estudio la labor que reali-
zaba un grupo de concheras del barrio Panamé en la Ensenada de
Tumaco, describiéndola y analizdndola desde el punto de vista de
las tecnologias y sistemas de organizacidon que activan para reco-
lectar pianguas entre los manglares, asi como sobre las pautas
socioculturales que se establecen entre grupos familiares de as-
cendencia africana, para destacar procesos de interrelacion con el
entorno ambiental?®. De la misma manera, Machado (1996) aborda
la problematica de un grupo de mujeres concheras de la Ensenada

* Por territorio entendemos, siguiendo a Hoffmann (1999), formas peculiares de apro-
piacién material o simbdlica de espacios concretos. Hoffmann, Odile. “Territorialidades
y alianzas: construccién y activacién de espacios locales en el Pacifico”. En, De montes
ciudades y rios: territorio e identidades de la gente negra en Colombia. Eds. Camacho y
Restrepo. Fundacién Natura. ECOFONDO. ICAN. Santa fe de Bogota. 1999.

2 Arocha, Jaime “Concheras, Manglares y Organizaciéon Familiar en Tumaco”, en Cua-
dernos de Antropologia, No 7, Julio, Universidad Nacional de Colombia, Facultad de
Ciencias Humanas. 1986.
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de Tumaco y la capacidad de inventiva y de adaptacion que las
caracteriza pese a las condiciones de precariedad en que subsis-
ten; una de las dimensiones de esa precariedad es notoria en el
hecho de que las mujeres mueren por desnutricion y enfermeda-
des gastrointestinales® debido al cambio de la dieta producido por
la ruptura de polifonias sistémicas locales®.

En el afio 1997 realicé un trabajo con el mismo grupo de
concheras del barrio Viento Libre en el Municipio de Tumaco. En
ese trabajo describi las nuevas situaciones que las mujeres debie-
ron afrontar en virtud de la injerencia de diversas instituciones
gubernamentales interesadas en la promocion del desarrollo que
buscaban definir y establecer modelos asociativos comunitarios que
agenciaran programas y proyectos de desarrollo. Son innumera-
bles las capacitaciones que los grupos asociativos nacientes reci-
bieron para optar por la financiacion de iniciativas productivas que
requieren del apoyo econémico de agencias externas. Con ello, igual-
mente, se ponen en evidencia situaciones que alteran la conviven-
cia de las comunidades, sus estructuras sociales y culturales, su
capacidad adaptativa y la inventiva para afrontar los retos que plan-
tea el entorno fisico y socio-politico.

La iniciativa de organizacion de las concheras surgio gracias
al ejercicio de su actividad y el apoyo de instituciones guberna-
mentales locales. El grupo de mujeres, ademas, requeria mejo-
rar las condiciones de comercializaciéon de sus productos para
acceder a mayores niveles de obtencidon de ingresos, y con el
propdsito de fortalecer las condiciones de comercializacidon de
los mismos ante la creciente competencia de otras concheras
que, procedentes del Ecuador, accedian también a los mangla-
res “colombianos” para la captura de sus recursos. Es ésta una
de las razones por las que en 1991 se conformé la Asociacion de
Pescadores y Recolectores de Moluscos y Crustaceos, ASPOCRUS,
fundada por diez mujeres que optaron por adquirir crédito en
una institucién bancaria de la localidad, para lo cual requerian

8 Machado, Martha. La Flor del Mangle: El caso de la gente de los manglares tumaquefios.
Maestria en Comunicacién. Facultad de Comunicacion y Lenguaje. Santafé de Bogota.
Pontificia Universidad Javeriana. 1996.

* Arocha, Jaime. “Redes polifénicas deshechas y desplazamiento humano en el
afropacifico colombiano”. En Desplazados, migraciones internas y reestructuraciones
territoriales. Eds. Fernando Cubides y Camilo Dominguez. CES. Bogota. 1999.
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de su constitucién como asociacion y del soporte de una la
personeria juridica®.

De la Asociacion “del barrio Viento Libre”, a la vuelta de un afio
el grupo se amplié mediante la inscripcién de mujeres procedentes
de ocho veredas de la Ensenada; asi, en 1992 se convierte en la
Asociacion de Concheras de Narifio ASCONAR. De la misma mane-
ra, y en razon del altisimo desempleo que se presenta en Tumaco®,
a la organizacién se vinculan también hombres, jévenes y nifios,
pertenecientes a grupos familiares extensos’. En el afio 2002, la
Asociacion esta conformada por mas de 300 familias de diez vere-
das de la Ensenada y de diez barrios del Municipio de Tumaco.

De su caracterizacion como una actividad de subsistencia, la
recoleccidn de pianguas se ha convertido en una actividad extractiva
mercantil realizada diariamente por cerca de 900 personas, con
productos que se comercializan, sobre todo, en el mercado ecuato-
riano, a través de las numerosas embarcaciones que arriban al
Puerto para comprar el productog.

Debido a la dinamica adquirida en el ejercicio de la actividad
de extraccion, son numerosas las instituciones gubernamentales y
no gubernamentales, nacionales y extranjeras que han intervenido
en el desarrollo de las actividades de las mujeres asociadas. Han
aportado recursos econémicos encaminados a fortalecer su activi-
dad y a diversificar su producciéon. En la actualidad, la Asociacion
posee 10 canoas realzadas provistas con motores fuera de borda de
9 HP, que sirven para el trabajo diario de entre 12 y 15 personas
entre hombres, mujeres y nifios.

Cada persona recolecta un promedio de 100 a 250 conchas
dependiendo de la edad y de su habilidad para desplazarse entre
los manglares y para reconocer las condiciones y caracteristicas de

° Gonzélez, Angela Edith. Concheras negras de la ensenada de Tumaco: innovacion
cultural como respuesta a la modernizacion. Universidad Nacional de Colombia. 1998.
° Aunque la actividad de concheo era vista por la mayoria de pobladores del casco
urbano como una de las de menor dignidad. En la actualidad el trabajo realizado
por ASCONAR y el acceso a algunos beneficios ha hecho que mucha gente quiera
participar.

" Ibid.. 1998.

® Este namero corresponde Unicamente a las personas que hacen parte de ASCONAR.
El nimero se incrementa con las personas que pertenecen a otros grupos asociativos,
los concheros que van por su cuenta y los concheros provenientes del Ecuador.
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sus sitios de trabajo. A la casa comunal que sirve de sede a la
Asociacion en el barrio Viento Libre arriban los concheros para
hacer entrega del producto. En el afio 2002 pagaba en la Asocia-
cién a un precio de $5.000 el ciento de concha hembray $4.000° la
concha macho. Las conchas recolectadas son transportadas local-
mente por las asociadas a los muelles para venderlas a las embar-
caciones encargadas de su transporte al Ecuador'®, donde son ven-
didas a un precio de U$3.00 el ciento de conchas?!.

Algunas ONG'’s internacionales, como parte de su trabajo de
asistencia humanitaria, han comenzado a promover un Programa
de apoyo de los diferentes grupos de concheros que desarrollan su
labor entre los manglares del litoral Pacifico narifiense. Con este
fin, propusieron crear una Corporacién de Concheras denominada
CORPOCONCHAS gque uniria esfuerzos de dos grupos asociativos
del Municipio de Mosquera, dos grupos de Tumaco y uno de
Candelillas de la Mar, vereda localizada en la zona limitrofe con el
Ecuador?®?.

Sin embargo, fueron diversos los obstaculos encontrados para
la integracién de las organizaciones existentes, debido a diferencias
respecto al uso y destino de los recursos para el desarrollo de aspec-
tos administrativos y para la adquisicién de equipos?*?, todo lo cual
causo la paralisis del proyecto, generando desconfianza y distancia-
miento entre los asociados con la persona encargada de la adminis-
tracion y gestion para la consolidacion de la Corporacion.

° Ya en el mercado tumaquerio el ciento de concha hembra es vendido por la asociacién
a razén de $6.000 y la concha macho a razén de $5.000 el ciento. La diferencia de
$1.000 pesos por ciento es utilizada para gastos de combustible y mantenimiento de
motores y canoas de la asociacion.

* En los inicios del grupo el producido era vendido a intermediarios ecuatorianos que
se encargaban de transportarlo al Ecuador. Desde el afio 1997 la asociaciéon ha desig-
nado a un grupo de miembros que llevan y comercializan el producto directamente en
el Puerto de San Lorenzo.

! Desde que en el afio 2001 la economia del Ecuador se dolarizé las concheras han
tenido que aprender a manejar el délar y su proceso de conversién a pesos colom-
bianos.

* ODENAR NORTE, ODENAR SUR pertenecientes al municipio de Mosquera. AMCOT y
ASCONAR, pertenecientes al municipio de Tumaco y el grupo Candelillas de la Mar,
pertenecientes a la vereda del mismo nombre.

® En julio de 2002 la Corporacién se declaré en quiebra, conuna deuda de $20'000.000
a una entidad bancaria que hace presencia en el municipio.
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La légica de manejo de capital impuesta por la modernizacién a
las comunidades negras de Tumaco no ha sido compatible con las
caracteristicas socioculturales y no ha podido insertarse plenamen-
te, con lo cual se han ocasionado nuevos conflictos. El esfuerzo de
las comunidades por organizarse segun los requerimientos moder-
nos del desarrollo las enfrenta al endeudamiento financiero con los
condicionamientos de pago de altos intereses y crecimiento de las
deudas. No cumplir con las obligaciones crediticias conlleva la pér-
dida de los pocos equipos y recursos que han logrado obtener a
partir de donaciones y de su trabajo. Ademas, se generan tensio-
nes internas entre las comunidades debido a la desconfianza por el
manejo de los recursos y consecuentemente se generan divisiones
por el acceso a ciertos beneficios y recursos provenientes de la co-
operacién institucional o por las obligaciones adquiridas con insti-
tuciones financieras.

Con todo, la Asociacion de Concheras se propone ampliar los
canales de comercializacion en el mercado colombiano. Para ello
consideran necesario hacer conocer el producto!* en ciudades del
interior del pais, como Bogot4, para lo cual han participado en
diferentes eventos de promocién en el departamento de Narifio; de
la misma manera, han procurado “visibilizarse” a través de los
medios de comunicaciéon, intentando dar a conocer su realidad,
sus problemas y sus aspiraciones.

Por el niumero de personas que se dedican en la actualidad a la
actividad de concheo, podria decirse que existe un auge de la ex-
traccion del recurso en la Ensenada de Tumaco. No obstante, este
auge es aparente debido al alto desempleo existente, que ha lleva-
do a numerosas personas a ejercer esta actividad como un medio
para la obtencion de recursos econémicos para “resolver” su diaria
subsistencia?’®. Igualmente, es de sefalar la inexistencia de opcio-
nes productivas que permitan cubrir necesidades de alimentacion
y de salud.

* El mismo que han aprendido a conservar por medio de capacitaciones y preparan en
infinidad de platos tipicos.

** Las tnicas fuentes de empleo temporal son ofrecidas por el municipio. A ellas se
accede por un sistema tradicional de clientelas politicas el cual esta enraizado en
Tumaco. (Restrepo, Eduardo. “Hacia la periodizacién de la historia de Tumaco”. En
Tumaco Haciendo ciudad. Eds. Agier, Alvarez, Hoffmann y Restrepo. ICAN-IRD- Univer-
sidad del Valle. 1999. pp. 64-67)
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Los integrantes de ASCONAR comienzan a conformar peque-
fios grupos de Empresas Asociativas de Trabajo llamadas EAT, cada
uno de los cuales se ocupa de una linea de produccion y comercia-
lizacion determinadal®. Los recursos econdOmicos necesarios para
iniciar las empresas son proporcionados por ASCONAR. Una vez
las EAT manejan un pequefio capital propio devuelven el préstamo
a la asociacion.

Aunque ASCONAR se inicié como grupo asociativo de
recolectoras de piangual’ (concheras mujeres), ha ido ampliando
sus actividades a otros sectores como la pesca de altura. A esta
actividad son integrados los esposos de las asociadas. La meta de
las asociadas es la integracion de la familia a las actividades eco-
némicas y, asi, garantizar algunos recursos para la subsistencia.

El panorama de estabilidad econémica que ofrecen estas activi-
dades es aparente. La extraccién de pianguas del lodo del manglar
requiere un gran esfuerzo en términos fisicos y econdmicos. Las en-
fermedades pulmonares por la exposicion permanente al frioy a la
humedad atacan a nifios y adultos. El poco dinero que se obtiene de
las faenas diarias debe ser dedicado a curarse y comprar medica-
mentos. De otro lado, los gastos propios de la operacién de la embar-
cacion, el consumo de combustible y las reparaciones de motores y
canoas deben dividirse en partes iguales. Las ganancias son mini-
mas en relacion con los grandes esfuerzos que se requieren.

De otro lado, como ya lo analizaba Leal (1998), a la “fuga de las
ganancias de aquellos recursos que se convierten en dinero y que
luego se alejan” no escapan las pianguas. Los comerciantes y los con-
sumidores ecuatorianos reciben la gran mayoria de los beneficios de

** Estos grupos estan conformados por maximo tres personas familiares o no. Las
ganancias se reparten por partes iguales entre los asociados. ASCONAR se ha consti-
tuido en la impulsora de estos grupos ofreciéndoles en préstamo el capital necesario
para comenzar el negocio. Existen grupos de productoras y vendedoras de arroz de
leche, vendedoras de articulos de plastico para uso doméstico, venta de machos en el
comercio local, etc.

" Hasta hace unos diez afios la actividad de recoleccion de pianguas era considerada
de muy bajo nivel y a ella se dedicaban Gnicamente mujeres que no podian encontrar
empleo en otras actividades. No obstante, en la actualidad se ha convertido en una
ocupacion que permite garantizar la subsistencia y dignificacion de las personas y
familias. Prueba de ello es la proliferacién de grupos y asociaciones de concheros y
concheras en los diferentes barrios de Tumaco y de otros municipios del departamento
de Narifio. Esta actividad se ha convertido en una fuente muy importante de empleo e
ingresos para hombres, mujeres y nifios en el municipio.
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los recursos extraidos del manglar colombiano y se lucran del trabajo
de miles de concheros colombianos que continGan en la pobreza.

La Asociacion se mantiene a flote debido a la tenacidad de sus
socios, a los lazos de solidaridad comunitaria y a la esperanza en
que sus esfuerzos repercutiran en un mejoramiento de sus condi-
ciones. Ser miembro de la asociacion comienza a tener un valor
simbdlico entre los pobladores del Municipio de Tumaco. Las redes
de solidaridad y de apoyo que se han creado entre los asociados
son para ellos mas valiosas que el dinero que reciben por el ejerci-
cio de esta actividad. Estas redes de solidaridad han logrado re-
unir a la comunidad alrededor de una actividad tradicional de ex-
traccion que les ha permitido continuar existiendo y, asi mismo,
hacerse visibles a nivel local y regional.

LAS CONCHERAS Y EL PROCESO DE MODERNIZACION

La economia extractiva®® se instal6 en el Pacifico colombiano a
partir de la década de 1940. La contratacion de gentes del Litoral,
como corteros o como jornaleros en las grandes plantaciones de
palma africana y palmito, estuvo sometida a los auges y caidas de
dichas empresas y economias. Este hecho contribuy6 al deterioro
del entorno y la cultura (Sanchez, 1995). En las épocas de auge la
gente trabajaba por dinero, mientras que en las épocas de caida de
las economias extractivas la gente utilizaba y vendia productos de
los recursos naturales (Whitten, 1992).

Desde la década de 1960, la “Revolucion Verde” llega al Pacifi-
coy a partir de alli se generan estrategias de investigacion y fomen-
to forestal en Uraba, (1982), Bajira (1983), Bajo Calima y Tumaco
entre otros. La Corporacion Auténoma Regional para El Desarrollo
del Valle del Cauca, CVC, desarroll6 en la Ensenada de Tumaco,
entre 1987 y 1993, un proyecto articulado a una cooperativa de
productores que pretendia implementar una estrategia nueva de
asistencia técnica para la formacion de “agricultores calificados”
(Sanchez, 1995).

La migracion de la poblacidon rural hacia centros urbanos como
Tumaco, Quibdd, Buenaventura y Turbo incrementé las tensiones

18 - . . -z

La economia extractiva se caracteriza por que la produccién depende de la naturale-
za, ademas de que los recursos excedentes salen de la regiéon que los produce (Leal,
1998: 409).
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sociales. Las presiones econdémicas, derivadas de los auges y cai-
das de las economias extractivas, sumadas a la falta de voluntad e
instrumentos politicos y econdmicos que apoyaran los intereses de
las comunidades nativas y la conservacién de la biodiversidad, con-
tribuyeron a agudizar la situacion de incertidumbre y conflicto so-
cial en el Puerto de Tumaco (lbid.).

Las economias tradicionales, estrechamente ligadas a las dina-
micas de los ciclos naturales de los ecosistemas, son afectadas por
la economia extractiva que empobrece la base natural de las eco-
nomias tradicionales, altera y destruye ecosistemas colocando a la
poblacién bajo la dependencia del sistema con ciclos cada vez mas
rapidos de explotacion (Ibid).

En este sentido, Arocha (1997, 1999) nos muestra como los
procesos de modernizacion del Pacifico colombiano han roto redes
polifénicas?® a lo largo del litoral desintegrando sus regiones. Arocha
documenta cémo:

“[...] a Tumaco y al Patia las ligaba el comercio del platano y otros
productos que podian circular desde la ensenada hacia arriba o
en direccion opuesta, segun la época del afio. [...], los habitantes
del puerto y sus alrededores intercalaban pesca y agricultura de
acuerdo con la estacion. Cuando [...] las mareas se hacian mas
altas, los pescadores se iban a sus fincas para atender las siem-
bras de platano, chocolate y chontaduro. Cuando [...] el nivel del
mar disminuia cada dia, salian en sus potros y con sus redes en
busca de tiburones, jaibas y camarones. En los puntos de acopio
[-..] los «agropescadores» concurrian con sus producciones y exce-
dentes de mar o de tierra, los cuales desde alli se distribuian ya
fuera hacia Bogota, Medellin, Cali y la costa de Esmeraldas, o
aguas arriba del Patia” (Arocha, 2002).

A partir de esta argumentacion, Arocha afirma que la crisis de
las economias tradicionales del Litoral Pacifico y la ruptura de las
redes polifonicas se debe a tres factores:

“[...] el primero la disminucidn del cultivo de platano y su capaci-
dad para integrar sistemas y micro regiones. En segundo lugar,
mineros como los del rio Magui desatendieron el platano y otros

19 . . .z .

Interdependencia de sistemas locales de produccién que integran , en el caso de
Tumaco, pesca y agricultura, intercalando tareas productivas en el espacio local y
regional seguin la época del afio.
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frutales para encargarse de las motobombas y draguetas que
habian introducido los técnicos de Corponarifio para que busca-
ran y sacaran oro durante todo el afio®. En tercer lugar, el mo-
nocultivo contribuy6 a romper filigranas y sincronias ancestrales.
No sélo ha sido la difusion de la palma africana en las fincas de
la carretera entre Pasto y Tumaco, la preponderancia de los cul-
tivos ilicitos. Hoy, los alimentos que antes se producian en las
distintas regiones provienen de lugares distantes y tienen cos-
tos significativos para gente que ha dependido de economias de
subsistencia” (Arocha, 2002).

Hoffmann (1999), analiza como “la configuracién morfolégica
detras de Tumaco?? propicié la instalacion de plantaciones y ha-
ciendas modernas manejadas por gentes del interior. Estas propie-
dades fueron amparadas, con el tiempo, por titulos otorgados por
el INCORA”. Este hecho, que se dio a partir de 1960, dejé a las
comunidades negras que alli habitaban sin derechos sobre la tie-
rray el territorio (Hoffman, 1999), rompiendo las redes polifénicas
de intercambio de productos que garantizaran una subsistencia
alimentaria y transformando a propietarios en jornaleros depen-
dientes de los auges y caidas de las economias, ahondando los
conflictos sociales que se generan a partir de la falta de empleo y de
medios de subsistencia.

Las comunidades que habitan la ensenada de Tumaco han acu-
dido tradicionalmente al manglar en busca de recursos de subsis-
tencia®®. No obstante el proceso de modernizacion y la configura-
cion de numerosos grupos asociativos de concheros, a lo largo de
la franja costera del departamento de Narifio han hecho de la reco-
leccién de pianguas una actividad extractiva. Sin embargo, los re-
cursos econémicos que una familia obtiene por esta actividad no

2 Bravo, Hernando. “Mineros Negros de la Aurora, la Creatividad Cultural y la Super-
vivencia”. Trabajo de grado para optar por el titulo de antropdlogo. Universidad Nacio-
nal de Colombia. 1991.

2 plana o suavemente ondulada. Hoffmann 1999. “Sociedades y espacios en el Litoral
Pacifico sur colombiano (siglos XVIII-XX)”. En Tumaco haciendo ciudad. Eds. Agier.
Alvarez, Hoffmann y Restrepo.

% La pesca a canalete, la recoleccion de moluscos, la extraccién de madera para lefia y
fabricacion de carbon. Leal, Claudia. “Manglares y Economia extractiva. Sobre cémo
algunos de los recursos que utilizan los habitantes del manglar en el Pacifico colom-
biano se convierten en dinero y c6mo éste se aleja”. En, Geografia Humana de Colom-
bia: Los afrocolombianos. Tomo VI. Instituto Colombiano de Cultura Hispanica. 1998.
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alcanzan a garantizar una alimentacién adecuada y el acceso a
servicios de salud y educacion.

Las capturas son vendidas a intermediarios y a compradores
ecuatorianos que las llevan en grandes cantidades y semana tras
semana al Ecuador, llevandose con ellas todas las ganancias eco-
ndémicas y sin afrontar el deterioro social, econémico y ambiental
generado por la explotacién intensiva del recurso.

IMPACTOS DEL CONFLICTO ARMADO SOBRE
LAS ORGANIZACIONES DE LAS CONCHERAS

En el municipio de Tumaco se ha hecho més notoria la pre-
sencia grupos armados: guerrilla, paramilitares y las fuerzas del
estado, a partir de 199824, Estos grupos se disputan el control
territorial afectando directamente a las comunidades locales. Los
retenes ilegales instalados periédicamente y que bloguean la via
Pasto Tumaco, ademas de dejar incomunicado al municipio, im-
piden el transito de personas y de alimentos. El cierre también
restringe la circulacién de alimentos en la region, aislando al
Municipio de Barbacoas. La voladura de torres de energia impide
las telecomunicaciones, ya que los teléfonos en el municipio fun-
cionan gracias a plantas electromecanicas. La falta de energia
también deja al municipio sin el suministro de agua, sin la ener-
gia las plantas del acueducto municipal no pueden bombear el
liquido a los usuarios.

A los retenes terrestres se suman los retenes en las vias fluvia-
les. Estos retenes controlan el paso de personas, alimentos, insumos
gquimicos para la elaboracion de pasta de coca y el transporte de la
pasta ya procesada. El decomiso de la pasta de coca y los insumos
para procesarla aseguran el control de los precios por parte de los
grupos armados ilegales?.

Con el control territorial viene la imposicién de normas sobre
produccion y mercadeo de la pasta de coca. Los pueblos invadidos

2 Cortés Hernan. “Titulacién colectiva en comunidades negras del pacifico narifiense”
en, De montes, rios y ciudades: territorios e identidades de la gente negra en Colom-
bia. Eds. Camacho y Restrepo. Fundacién Natura. ECOFONDO. ICAN. Santa fe de
Bogota. 1999.

= Bravo, Hernando. Notas de trabajo de grado Maestria en antropologia social. 2002.
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sucumben ante el poder de las armas. Los pocos habitantes que
deciden quedarse, al no tener posibilidad de asentarse en otro lugar,
son sometidos a presenciar asesinatos. Este ejercicio del poder por
parte de los grupos armados de la insurgencia y de los paramilitares
ha generado miedo, terror e incertidumbre. Las personas estan en
vigilancia permanente de lo que pueda suceder.

El secreto se constituye en un mecanismo eficaz para la pre-
servacion de la vida y la defensa de la seguridad personal familiar y
comunitaria (Green, 1995). Nadie sabe quién o quiénes cometen
los asesinatos. Junto con éste, el rumor también hace su apari-
cion; una palabra, un guifio, una actitud pueden ser sefiales de
alerta ante el peligro o de prevenciéon y desconfianza. No se habla
abiertamente delante de desconocidos ni en espacios publicos. El
rumor se presenta como un elemento fundamental para la seguri-
dad personal y colectiva.

El poder es ejercido, por parte de los grupos armados ilegales,
mediante el asesinato o la desaparicién de personas, que luego son
vistas flotando en rios o esteros. Nadie se atreve a recoger a los
muertos. El recogerlos implica correr igual suerte. También son
asesinados, o “juzgados y ajusticiados”, militantes de uno u otro
bando. Este acontecimiento ejemplarizante se ejecuta previa con-
vocatoria de la comunidad a la plaza principal del pueblo?. El ase-
sinato en estos casos lleva una gran carga de significacion, tanto
para los miembros de la comunidad como para los militantes: ir
contra las normas establecidas genera un castigo ejemplar. EIl te-
rror es implantado por la via material del asesinato constituyéndo-
se en un elemento simbdlico de control.

CONTROL TERRITORIAL ARMADO Y DERECHOS ETNICOS

La lucha por el reconocimiento de la etnicidad y de los dere-
chos ancestrales de las comunidades negras sobre el territorio se
concreto a partir de la inclusion de derechos particulares para di-
chas comunidades en el Articulo Transitorio 55 de la Constitucion
Politica de 1991. La posterior expedicién de la Ley 70 de 1993 posi-
bilité la titulacion colectiva de tierras a las comunidades bajo la
figura de Consejos Comunitarios?’.

% Bravo, Hernando. Notas de trabajo de Maestria. 2002.
" para una ampliacién del tema ver Ley 70 de 1993.
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La Ley 70 de 1993 reconoce a comunidades negras localizadas en
tierras baldias?® el derecho a la propiedad colectiva; establece meca-
nismos para la proteccion de la identidad cultural; el respeto a la
dignidad de la vida cultural y la proteccion del medio ambiente aten-
diendo a las relaciones establecidas con la naturaleza, a través de la
conformacion de Consejos Comunitarios para la administracion de
sus territorios. No obstante, la misma Ley establece que las areas
adjudicadas a las comunidades organizadas en Consejos Comunita-
rios no comprenden, entre otros, los recursos naturales renovables y
no renovables y areas del sistema de parques nacionales.

El aprovechamiento de los suelos y los bosques, por parte de
las comunidades negras, también debe garantizar la persistencia
del recurso forestal, ademas de desarrollar practicas de conserva-
cion y manejo compatibles con las condiciones ecolégicas. Para el
caso que se documenta los manglares poseen un régimen especial.
Estos son considerados como terrenos de bajamar, y por lo tanto,
son bienes de uso publico, no susceptibles de adjudicaciéon y domi-
nio por parte de las comunidades (articulo 6 Ley 70 de 1993).

La Asociacién de Concheros de Narifio viene luchando por que
las areas de bajamar les sean adjudicadas y tituladas, ya que zo-
nas como el barrio Viento Libre estan localizadas dentro de las
mismas y su actividad productiva depende de las posibilidades de
libre acceso a los bosques de manglar y sus recursos. Para las
comunidades esta lucha no se ha definido, mientras que para el
Ministerio Publico la Ley 70 es clara en este sentido (articulo 6 Ley
70 de 1993).

Desde el afio 2002 existen dos &reas tituladas de conformidad
con lo establecido por la Ley 70 de 1993 en el Municipio de Tumaco:
al Consejo Comunitario Veredas Unidas, que reudne tres veredas de
la Ensenada y esta conformado por 229 familias y 1.322 habitan-
tes, le fue adjudicada un area de 13,170 hectareas, segun Resolu-
cion del Incora de fecha 24 de noviembre de 1999. Y al Consejo
Comunitario de ACAPA, que retine habitantes de los municipios de
Mosquera, Tumaco y Francisco Pizarro, para un total de 32 vere-
das, 1.453 familias y 8.106 personas, le fue adjudicada un area de
94,388 hectéreas con fecha 22 de mayo del 20022,

 Ver ampliacién sobre esta discusién en Arocha. 1996.

# |nstituto Colombiano de la Reforma Agraria — INCORA. Programa Nacional de Aten-
cién a Comunidades Negras. Ley 70 de 1993- Decreto Reglamentario 1745 de 1995.
Afos 1996-1997-1998-1999-2001.
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Para el area de los Consejos Comunitarios de los rios Satinga y
Sanquianga, en el Municipio de Olaya Herrera, pese a que han sido
tituladas sus tierras colectivas, los Consejos Comunitarios no han
podido ejercer la administracion y manejo de sus territorios conforme
lo establece la Ley 70 de 1993, puesto que el control territorial lo
mantienen grupos armados ilegales, primero pertenecientes a la in-
surgencia, y, en la actualidad, aquellos pertenecientes a los
paramilitares. Su injerencia es tal, que impiden el ejercicio de cual-
quier actividad de caracter organizativo y de trabajo comunitario. Su
presencia en el casco urbano imposibilita la labor de los Consejos
Comunitarios: han incinerado los documentos que acreditaban la cons-
titucion del mismo y esto ha sido una forma de negar su labor, y han
logrado la dispersion de sus lideres a quienes, en varios casos, han
amenazado de muerte. La estrategia de implantacion de terror por
medio de las armas ha hecho que los procesos de organizacion por el
reconocimiento de derechos étnicos, territoriales y politicos hayan
entrado en una etapa de inmovilidad y de franco descenso en su ca-
pacidad de convocatoria y de movilizacién comunitaria.

Para los actores armados ilegales, el interés se centra en el
control de espacios geoestratégicos que poseen recursos naturales
valiosos, el establecer nuevas areas de cultivo, procesamiento y
transporte de narcdéticos e insumos para su produccién y el control
de los precios y la produccion.

Los integrantes de ASCONAR estan enfrentados a diversas proble-
maticas: grupos armados ilegales que no reconocen sus derechos étni-
co-territoriales y politicos, el Estado que no considera a las areas de
manglar susceptibles de titulacion colectiva y la falta de capacidad del
Estado para hacer valer sus derechos y proteger sus vidas. La Unica
opcidon con la que cuentan los asociados es la de recurrir a mecanis-
mos de solidaridad para aferrarse a la vida y a la subsistencia.

Por otra parte, desde que el ejército nacional montd una base
de operaciones antinarcéticos y antiguerrilla en el aeropuerto de
Tumaco la poblacion ha sido sometida a nuevas formas de insegu-
ridad. Los ametrallamientos indiscriminados en algunas areas de
manglar donde las concheras ejercen su actividad fue permanente
durante tres meses.

“La gente estaba conchando, pescando y empezaban los

disparos...corrian a meterse debajo de los palos y las balas se
oian zumbando...”
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El ejército pretendia retomar control sobre el territorio domina-
do por grupos guerrilleros y paramilitares aliados, generalmente,
con narcotraficantes. El territorio, conformado por una intricada
red de vias fluviales se constituye en un espacio propicio para el
transporte de insumos para la produccién de pasta de coca, armas
y explosivos. Los esteros y su intrincada red de caminos que comu-
nican con poblaciones riberefias y que dan acceso al mar se han
constituido en canales 6ptimos para la movilizacién de los grupos
ilegales, también son utilizados como espacios de facil ocultamien-
to de armas, insumos, narcaticos y militantes de uno u otro bando.

Por la presencia de actores armados legales e ilegales que ejer-
cen violencia sobre la poblacion las comunidades comienzan a en-
frentar el miedo y la incertidumbre. El acceso al manglar esta res-
tringido y con ello las actividades de las personas que subsisten de
SuUS recursos:

“ya no somos libres de andar de dia o de noche por el manglar.
El mismo ejército puede causarnos problemas... disparan en los
manglares... Los ataques a la poblacién son indiscriminados™®.

Las personas que conforman varias asociaciones de diferentes
sectores productivos del municipio tuvieron algunas reuniones con
el comandante de la Infanteria de Marina3! para pedirle el cese de
las rafagas de ametralladora que permanentemente son dirigidas
hacia los manglares. El transito se restringe por temor a caer victi-
mas de las balas del ejército. Las actividades de subsistencia y ex-
traccion en ASCONAR tuvieron que ser suspendidas durante un
periodo de tres meses®. Las familias de los asociados disminuye-
ron el nimero de capturas y, por ende, de recursos econémicos
obtenidos por el ejercicio de su actividad.

La violencia ejercida por los grupos armados ilegales hace pre-
sencia también en el casco urbano del municipio. En el barrio Viento
Libre, la comunidad se ve enfrentada cotidianamente a problemas
de inseguridad personal, familiar y de grupo. Los llamados grupos
de “limpieza social™3, han asesinado o desaparecido a jovenes de la
ciudad, habitantes en este barrio o provenientes de areas rurales.

* Entrevista realizada a una asociada, 14 del 2002.

* Una base de Infanteria de Marina tiene asiento en la ciudad de Tumaco.
* Entre noviembre y diciembre del 2001 y enero del 2002.

® Guerrilla y paramilitares.
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El argumento para sus acciones es que estas personas estan dedi-
cadas a realizar actividades de delincuencia comun.

“Diariamente aparecen entre 3 y 5 muertos en El Tigre, vereda
del municipio de Tumaco™3*“... Le llaman la morgue, si se perdid
o0 desaparecié alguna gente la buscan alli”®s.

El miedo hace que la gente mantenga un estado permanente de
vigilancia que se expresa en el silencio. A su vez, el silencio se ha
constituido para los concheros en una estrategia de supervivencia
y garantia de seguridad personal y familiar (Green, 1995).

De otro lado, las ultimas declaraciones del jefe politico
paramilitar®® han generado ain mas temor. En dichas declaracio-
nes anuncia la division de las autodefensas pues algunos grupos se
han dedicado al narcotrafico y no siguen las érdenes del comando.

La amenaza de los grupos paramilitares se acrecienta entre la
comunidad, y los miembros de la asociacion temen que esa divi-
sion genere nuevas acciones delincuenciales en contra de la pobla-
cion civil. La incertidumbre frente a la degradacién del conflicto
armado es permanente.

“La gente suelta es muy peligrosa, paras, que esperan ordenes
de su maximo jefe y ahora sin ordenes..., la presién es demasia-
do fuerte...”¥.

En los dltimos meses la presencia de grupos de “limpieza so-
cial” ha disminuido en el barrio®. Sin embargo, los asociados atri-
buyen este fendmeno a la labor que desempefian, debido a que sus
miembros permanecen ocupados trabajando® o en procesos de
capacitacion.

“...también la asociacion ha apoyado a los muchachos del ba-
rrio... y ellos se mueven alrededor de ella y las oportunidades

* En la via que conduce a la ciudad de Pasto.

* Entrevista a representante de ASCONAR. Julio 14 del 2002.

*® Julio del 2002.

& Entrevista julio 2002 a un asociado.

*® El hecho se debe a que en el afio 2001 los grupos de limpieza asesinaron a mas de
cien muchachos del barrio.

% Mosquiando (recoleccién de peces pequerios, después de las faenas de pesca) pesca-
do, conchando o en la pesca de altura.
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de capacitacion y trabajo que puede ofrecer... hubo en el barrio
un grupo de personas que conformaron bandas de delincuen-
tes, a todos ellos los desaparecieron. Estas personas no eran
del barrio venian de lejos, de guayabal, frontera sur con el Ecua-
dor o de Salahonda y Cabo Manglares...”°,

LA ACCION DE LAS INSTITUCIONES GUBERNAMENTALES
Y NO GUBERNAMENTALES Y LOS CONFLICTOS GENERADOS
EN LAS ORGANIZACIONES COMUNITARIAS

“j...Ya tenemos desplazados en el barrio...!”. Con esta frase
dicha con entusiasmo, una de las integrantes de ASCONAR me
contesto a la pregunta que le hice en nuestra ultima conversa-
cién, ¢cémo van las cosas en el barrio?**

Contar con personas en condicidon de desplazamiento comien-
za a significar para los miembros de la asociacion una nueva ma-
nera de acceder a recursos econémicos de ayuda humanitaria que
han empezado a llegar al municipio y que son administrados por
ONG’s nacionales e internacionales. Las ONG’s tienen diversas orien-
taciones, trabajo con mujeres, con grupos asociativos (desarrollo),
derechos humanos, infancia, jévenes y agentes culturales*?, entre
otros.

Las ONG’s nacionales e internacionales prestan apoyo a la co-
munidad de Tumaco, siendo prioridad la atencién en aquellos ba-
rrios a los cuales ha llegado poblacién en condicion de desplaza-
miento. La asociacion espera brindar apoyo a estas personas y
cuentan para ello con que las ONG's, reconozcan su liderazgo en el
barrio y en las 10 veredas. Esperan que les permitan administrar
recursos para atencidn humanitaria y de emergencia que se re-
quiere para la gente que comienza a llegar al barrio. Queda por
indagar cual es la opinidn de las ONG's frente a esta propuesta.

La competencia por acceder a la participacion y a los supues-
tos beneficios que deja la ejecucién de proyectos en los territorios
del Pacifico colombiano han enfrentado a las diferentes organiza-

*° Entrevista realizada a un asociado. Julio del 2002.

*' Estos recursos provienen en su mayoria de aportes de instituciones gubernamenta-
les y no gubernamentales europeas.

2 Agier, Michel. “El carnaval, el diablo y la marimba: identidad y ritual en Tumaco”.
En, Tumaco haciendo ciudad. Eds. Agier, Alvarez, Hoffmann y Restrepo. ICAN. IRD.
Universidad del Valle. 1999.
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ciones de comunidades negras y han provocado conflicto al inte-
rior de las mismas. El conflicto ha llegado al punto de recurrir a la
exclusion de las organizaciones en la participacion en algunos pro-
yectos*3. La exclusion o inclusion de una u otra organizacion de-
pende del grado de visibilizacién que tengan sobre las otras a nivel
nacional.

CONCLUSIONES

Los procesos de modernizacién y conflicto armado se han cons-
tituido para la comunidad de referencia en generadores de conflic-
to interno y de ruptura de sistemas de subsistencia alimentaria. A
esta situacion se suma la radicalizacion del conflicto armado que
vive el pais el cual enfrenta a grupos armados ilegales, grupos
narcotraficantes y gobierno. Esta situacién ha dejado en medio a la
poblacién creando un clima de miedo e incertidumbre, acrecenta-
do por los anuncios hechos en los 20 primeros dias del gobierno
actual y que, al parecer, pretenden imponer la omnipresencia sim-
bdlica de la guerra.

La promulgacion del estado de conmocién interna que restrin-
ge los derechos individuales y colectivos, sumado a los anuncios
como la creacion de redes de informantes en las carreteras (qQue se
inicié en Valledupar); el anuncio de la incorporacion de mas de
15.000 personas campesinas a la policia y el ejército, cuya caracte-
ristica principal es la de ser campesinos, que portan uniformes y
manejan armas (medio tiempo); y las medidas de empadronamien-
to a los ciudadanos, quienes tienen que reportar su cambio de do-
micilio temporal o definitivo en comisarias de policia, reflejan un
manejo simbdlico de la omnipresencia del aparato militar en el te-
rritorio nacional.

Programas de television que muestran a civiles uniformados,
deseosos de ser militares y quienes reciben entrenamiento por un
dia, difunden mensajes de guerra cuyo fin es que la comunidad
esté dispuesta a colaborar con el aparato militar del estado.

* para documentar un caso especifico ver: Gonzélez Angela Edith. 1998. Concheras
negras de la Ensenada de Tumaco. Innovacién cultural como respuesta a la moderniza-
cion. Trabajo de grado para optar por el titulo de antropéloga. Universidad Nacional de
Colombia.
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La difusion de mensajes de desconfianza hacia el otro (desco-
nocido, diferente) se presenta como una forma de enfrentar la inse-
guridad y el terrorismo. Informar, reportar, permanecer vigilantes,
se muestran como formas de colaboracién civil para enfrentar la
accion de grupos armados ilegales. Las consecuencias de estas
politicas a largo plazo y su impacto en la poblacion civil se prevén
desalentadoras. La desconfianza y la delacién podrian generar nue-
vas formas de violacion a los derechos humanos de los colombia-
nos desarmados, en areas donde la presencia del Estado es adn
muy débil.
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Del movimiento a la movilizacion
Espacio, ritual y conflicto en contextos urbanos?
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Resumen

Los ejemplos de usos expresivos del espacio publico ponen de manifiesto
coémo los sectores mas inquietos y creativos de la ciudadania pueden desplegar
maneras alternativas de entender qué son y para qué sirven las vias por las que
habitualmente se agita una difusa sociedad de transeuntes y vehiculos. (Qué
implican esos sitios y esos trayectos entre sitios que hacen sociedad entre siy a
los que justamente llamamos ciudad? Estos acontecimientos advierten como las
calles no son sélo pasillos que sirven para ir de un espacio privado a otro, ni lo
que en ellas puede uno encontrar. Son escenarios idoneos para que se expresen
en éllos y a través de éllos, anhelos y voluntades colectivas, creando valores y
significados compartidos. Este articulo pretende mostrar la realidad que cons-
truyen con su accién grupos sociales que no se conforman con esperar y mirar,
sino que entienden que pueden y deben intervenir en el curso de los aconteci-
mientos y hacerlo en el lugar en que esos se producen, que es ante todo la calle.

Palabras clave: estudios urbanos, espacio publico, ciudadania

FROM MOVEMENT TO MOBILIZATION. SPACE, RITUAL AND CONFLICT IN URBAN CONTEXTS
Abstract

This article presents various examples of expressive uses of public space to
demonstrate how the most creative and disquieting citizens display alternative
ways of understanding the means and purposes through which a diffuse society
of pedestrians and automobiles gets agitated. What do these places and trajectories
which connect places and constitute what we call city imply? These events show
how streets are not just corridors to go from one private space to another nor do
they represent the anticipation of what a person might find there. They are suitable
scenarios through which expectations and collective wills are expressed, creating
shared values and meanings. This article intends to demonstrate the reality that
social groups build through their action, not just as bystanders but understanding
the way they actively intervene in the flow of events and places which constitute,
above all, the streets.

Key Words: Urban studies, public space, citizenship, civility

YEI presente trabajo recoge algunos de los desarrollos teéricos del estudio Carrer, festa
i revolta. Els usos simbolics de I’'espai public a Barcelona, 1950-2001, realizado por el
Grup de Recerca Etnografia dels Espais Publics del Institut Catala d’Antropologia. La
investigacion fue un encargo para el Inventari del Patrimoni Etnologic de Catalunya,
dependiente del Centre de Promocié de la Cultura Popular i Tradicional de Catalunya,
y se encuentra en la actualidad pendiente de publicacién por el Departament de Cultu-
ra de la Generalitat de Catalunya.
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COALICIONES PEATONALES

A la hora de definir en qué consisten las formas de convivialidad
especificamente urbanas, bien podriamos establecer que éstas apare-
cen como escasamente ancladas y tienden a basarse en gran medida
en la dislocacion, la inestabilidad y el nomadismo estructural. Como
Jean Remy y Lilian Voyé (1992: 14) proponian, deberiamos entender
por urbanizacién precisamente “ese proceso consistente en integrar
crecientemente la movilidad espacial en la vida cotidiana, hasta un
punto en gque ésta queda vertebrada por aquélla”. El protagonista de
este tipo de actividad topgubernativosografica basada en una
motilidad con virtudes estructurantes es ese personaje que los la-
tinos llamaron quindam, alguien que pasay que sélo existe en tan-
to que pasa. Cuerpo que atraviesa el mismo espacio que genera.
Unidad vehicular con rostro humano de la que sélo sabemos con
certeza que ha salido de algun sitio, pero que todavia no ha llegado
a otro. Personaje social que vive recubierto de una pelicula de ano-
nimato que le permite gozar de los demas al tiempo que se protege
de ellos y al que el lenguaje ordinario se refiere como transeunte o
viandante.

La conducta colectiva en el espacio publico, visto como espacio
para un tipo de accioén social en que el movimiento estructura, puede
adoptar dos modalidades: las movilidades y las movilizaciones. Las
movilidades estan integradas por cambios de posicion difusos y
moleculares, rutas entre puntos protagonizadas por masas corporeas
aisladas o conformando pequefios grupos, iniciativas ambulatorias
en las que la dimension instrumental prima sobre la simboélica. Se
trata de una actividad dispersa, que genera configuraciones
autogestionadas pero extremadamente labiles, distribuciones
diagramaticas casi brownianas en que los entrecruzamientos y las
agrupaciones se repiten hasta el infinito pero no duran apenas. En el
caso de las movilizaciones, ese personaje central de la vida urbana —el
simple peatéon- alcanza unos niveles maximos de protagonismo, en
tanto se apropia, coordinandose con otros como €l, de los escenarios
publicos de su vida cotidiana —las calles, las plazas, los parques, las
avenidas- para convertirlos en proscenio de dramaturgias colectivas
que son al mismo tiempo ordinarias y excepcionales. Son ordinarias
porque son, en efecto, personas ordinarias quienes las llevan a cabo
para diferenciar los tiempos y los espacios de su entorno. Son a su vez
también excepcionales, porgue implican una transformacién de los
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momentos y los lugares que esos personajes anénimos utilizan, y por-
que, haciéndolo, les otorgan una plusvalia simbdélica, un valor que los
hace especiales, en cierta manera transcendentes, sagrados, expre-
sando el compromiso mas profundo del ciudadano con su universo
real y constituyéndose en una oportunidad inmejorable para contem-
plarlo manteniendo una relacion especial con el escenario de su vida
cotidiana.

Las movilizaciones estan protagonizadas por grupos huma-
Nos Mas 0 Menos NUMerosos que No son un simple agregado de
personas individuales. Si los movimientos asumen una naturaleza
eminentemente molecular, las movilizaciones son, por definicién,
de caracter molar. Son fusiones, pero no fusiones estabilizadas y
claramente delimitadas, a la manera como se supone que pasa con
las comunidades tradicionales, sino fusiones que se organizan a
partir de una coincidencia provisional que puede ser afectual, psi-
cologica, ideoldgica o de cualquier otro tipo, pero que no dura mas
alla del momento preciso en que se produce y so6lo mientras se
produce. En paralelo, la condicién singular de la multitud fusional
respecto de la humanidad dispersa que vemos agitarse habitual-
mente —cada cual “a la suya”- por las calles es que conforma un
auténtico coagulo o grupo societario en un ambito de y para la
disgregacién, una cristalizaciéon social efimera e informal que res-
ponde a leyes socioldgicas y psicol6gicas que le son propias y que
no pueden ser consideradas a la luz de los criterios analiticos o de
registro que se aplican a las sociedades orgéanicas ni a los sujetos
psicofisicos.

Desde esta 6ptica, el grupo humano que ocupa la plaza o la
calle para proclamar alguna cosa compartida no desmiente la con-
dicién difusa que caracteriza la nocién moderna de espacio publi-
co. El colectivo humano que se ostenta en la calle en tanto que tal
constituye una coalicion que puede ser distinguida por el resto de
los usuarios de ese mismo espacio publico que usa, como lo pue-
den ser una pareja de enamorados, un grupo familiar o las perso-
nas que acaban de salir de un mismo espectaculo. Los participan-
tes, por ejemplo, en una carrera popular, en una cabalgata de Reyes
0 en una protesta civil suelen ofrecer signos que visibilizan su ad-
hesidén al acto, incluso cuando éste viene dado por su simple pre-
sencia fisica y la identificacién del miembro del grupo congregado
es la consecuencia de una intuiciéon basada en su actitud mera-
mente corporal. Por otra parte, en gué momento una coalicién so-
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cial efimera en la calle pasa a conformar una movilizacién no deja
de ser el resultado de un criterio en cierto modo arbitrario.?

Las movilizaciones en el espacio publico urbano no pueden ser
consideradas a la luz de las motivaciones animicas o ideoldgicas de
los individuos supuestamente autbnomos y libres, el encuentro de los
cuales produce como resultado el grupo cohesionado que se ha hecho
«carne entre nosotros”. Su analisis deberia centrarse en un personaje
colectivo que no responde a las mismas légicas ni a las mismas dina-
micas de las personas individuales de que se compone, puesto que
debe serle atribuido un valor analitico bien singular. En otras pala-
bras, la colectividad generada ex professo y que se desplaza o perma-
nece detenida en un determinado punto de la ciudad tiene cualidades
propias como agente de accion social y es susceptible de experimen-
tar estados de animo, desencadenar reacciones y llevar a cabo inicia-
tivas, muchas de ellas adoptadas sobre la marcha, en el sentido mas
literal de la expresidon. Estamos hablando de configuraciones de indi-
viduos que se rellnen en un Mismo punto, en un Mismo momento,
para hacer unas mismas cosas en principio de la misma manera y
con un obijetivo idéntico o parecido, licuadas en sentimientos u opi-
niones basicamente compartidos, y que se disuelven al poco tiempo -
restableciendo la naturaleza dispersa de la vida social en el espacio
publico-, una vez consideran cumplida su mision o dispersadas vio-
lentamente por las llamadas fuerzas de orden publico. Se trata de
afinidades electivas que hacen que un namero variable, pero con fre-
cuencia alto, de personas hasta entonces desconocidas entre ellas se
fusionen provisionalmente con una sola finalidad, soldadas por vin-
culos de integracion que son al mismo tiempo culturales, normativos,
psicoldgicos, comunicacionales y préacticos, y que son tan poderosos
como efimeros.

La movilizaciéon concreta la predisposicion del espacio publico
para devenir espacio ritual. Como se sabe, un rito es un acto o se-
cuencia de actos simbodlicos, altamente pautados, repetitivos en con-

% por ejemplo, la legislacion espafola vigente para la regulacién del derecho a reunién
publica establece a partir de qué cifra de personas una aglomeracién concertada pasa
a constituirse en grupo de manifestantes, cuya actividad ha de ser regulada: 20 perso-
nas. Eso en condiciones normales. En condiciones excepcionales —estado de sitio, to-
que de queda- la legislacion hace realidad el viejo dicho de que “mas de dos son mul-
titud”. Asi, el bando del general Milans del Bosch imponiendo el toque de queda en la
ciudad de Valencia la noche del 23 de febrero de 1981, establecia la prohicién de
circular de noche a grupos de dos personas.
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cordancia con determinadas circunstancias, en relacion con las cua-
les adquiere un caracter que los participantes perciben como obliga-
torio y de la ejecucion de los cuales se derivan consecuencias que
total o parcialmente son también de orden simbdlico, entendiendo
en todos los casos simbolico como més bien expresivo y no explicita-
mente instrumental. El ritual —siempre segun las teorias canénicas
al respecto- configura una jerarquia de valores que afecta a las per-
sonas, los lugares, los momentos y los objetos que involucra y a los
que dota de un valor singular. Una energia y un tiempo que pueden
antojarse desmesurados en relacion con el resultado empirico obte-
nido, son consagrados a unas acciones constantes en las que ciertos
simbolos son manipulados de una cierta manera y so6lo de una cier-
ta manera (cf. Tcherkézoff, 1986). Sea ocasional o periddico, el rito
suma acciones, sentimientos, gestos, palabras y convicciones y los
pone al servicio de la introduccion de una protesis de la realidad,
afiadido a lo ya dado que resulta de conjuntar y coordinar las con-
ductas de numerosas personas.

La actividad movilizatoria implica utilizaciones excepciona-
les de la reticula urbana, en las que el caudal habitual que corre
por sus canales experimenta alteraciones de medida o de conteni-
do y provoca movimientos espasmadicos de dilatacién o de oclu-
sion. Se trata de auténticas coalicaciones peatonales, en el doble
sentido de que estdn conformadas por peatones y peatonalizan el
espacio que recorren o en que se detienen. Por ello, en estas opor-
tunidades, el papel protagonista del transelnte obtiene la posibi-
lidad de alcanzar niveles inusitados de aceleracion y de intensi-
dad, como si recibiese de pronto una exaltaciéon en reconocimiento
de su naturaleza de molécula basica de la vida urbana, al mismo
tiempo que le permite una justa —por mucho que momentanea-
revancha por todas las desconsideraciones de que es constante-
mente victima (cf. Offner, 1980). Se trata de episodios en los que
ciertas vias, por las que en la vida cotidiana se pueden observar
los flujos que posibilitan la funcién urbana, ven modificado de
manera radical su papel cotidiano y se convierten en grandes zo-
nas peatonalizadas consagradas a practicas sociales colectivas
de caracter extrordinario. Retomando la vieja analogia
cardiovascular deberiamos hablar de arritmias, alorritmias,
taquicardias, es decir rupturas de la por otro lado falsa regulari-
dad habitual que parece experimentar el sistema sanguineo.
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En estas oportunidades excepcionales los viandantes desobede-
cen la division funcional entre la acera a ellos destinada y la calzada
y ocupan ésta de manera masiva, congestionandola, una via habi-
tualmente destinada al transito rodado, llenandola con un flujo hu-
mano excepcional de individuos que marchan o permanecen quietos
de manera compacta, ostentando una identidad, un deseo o una
voluntad compartidas. La expresion mas embleméatica de moviliza-
cion —entendida como apropiacion colectiva del espacio publico con
fines expresivos- son las fiestas. Estas son, ante todo, actos publi-
cos protagonizados por personas que actian agrupadas como tota-
lidades compactas relativamente distinguibles en ese ambito de ex-
posicion y visibilizacién que es la calle. Lo que conocemos como fiestas
populares son actos que tienen lugar en los mismos espacios abier-
tos en que se despliega la actividad publica de la sociedad, aquella
misma actividad que la excepcionalidad festiva se encarga de alterar
momentaneamente. Continda vigente, en ese orden de cosas, la de-
finicion que propusiera Honorio Velasco acerca de las fiestas, activi-
dades en el transcurso de las cuales, “las gentes ocupan los espa-
cios comunes y alli, al amparo de sus simbolos, materializan su
identidad social [...] La fiesta es un complejo contexto donde tiene
lugar una intensa interaccion social, y un conjunto de actividades y
de rituales y una profusa transmision de mensajes, algunos de ellos
trascendentes, otros no tanto, y un desemperio de roles peculiares
que Nno se ejerce en ningun otro momento de la vida comunitaria, y
todo ello parece ser susceptible de una carga afectiva, de una tona-
lidad emocional, de forma que las gentes y su accion social parecen
encontrarse en, y crear, un ambiente inconfundible, un ‘ambiente
de fiesta™ (Velasco, 1982: 8-9).

LITURGIAS MILITANTES

Las movilizaciones en la calle no son, de hecho, sino movilidades
corales y expresivas que implican un uso intensivo de la trama ur-
bana por parte de sus usuarios habituales, que establecen una coa-
licion transitoria entre ellos. En ellas, el peatén pasa de moverse a
movilizarse. Las movilizaciones en la calle implican concentrarse en
un punto o desplazarse en comitiva de un punto a otro de una deter-
minada reticula y hacerlo en forma de procesion, rua, desfile, proce-
sion, cabalgata, etc. Las manifestaciones de contenido civil no son
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sino variantes de esa misma ldgica apropiativa del espacio urbano
gue consiste en que un grupo humano que antes no existia y que
desaparecera después, transforme un determinado escenario urba-
no en vehiculo de pronunciamientos de tematica civil. La teoria po-
litica define una manifestacion como “una reunién publica, general-
mente al aire libre, en la que los manifestantes dan a conocer sus
deseos o peticiones por el simple hecho de su asistencia, con la exhi-
bicion de pancartas y otros medios” (Serrano Gémez, 1977: 108).
Los congregados que se manifiestan desfilan por las calles en nom-
bre de una causa, de un sentimiento o de una idea con la que co-
mulgan con la méxima vehemencia, convencidos de que hacen lo
que tienen que hacer y que lo hacen, como corresponde, con la maxi-
ma urgencia, puesto que constituye, respecto de una determinada
circunstancia que se ha producido, una respuesta que “no puede
esperar”.

Una manifestacion es, por tanto, una forma militante de litur-
gia, lo que implica que su descripcion y analisis no deberian apar-
tarse de lo que continda siendo una ritualizacion del espacio ur-
bano por parte de una colectividad humana, en este caso un
segmento social agraviado por una causa u otra. En tanto que
objeto de estudio, las manifestaciones han sido objeto de la aten-
cion de tedricos de la conducta colectiva o como exudados de
movilizaciones sociales mas amplias, desde la perspectiva de las
ciencias politicas (cf. Zorrilla Castresana, 1976; con aplicaciones
empiricas como las relativas a la ciudad de Madrid durante la
transicion politica espafiola, como la de Adell Argilés, 1989). Tam-
bién contamos con aproximaciones provistas desde la antropolo-
gia (Collet, 1982; 1988) y la historia social (Robert, 1996), que
han puesto de manifiesto la condicién que las manifestaciones
tienen de recurso cultural al servicio de la enunciacion y la con-
formacidén identitarias. En este campo, resultan remarcables las
aportaciones de Jaume Ayats (1998) acerca de las transformacio-
nes sonoras que las manifestaciones civiles aportan al medio am-
biente urbano. Desde la perspectiva de los estudios culturales,
que han propiciado analisis sobre estos fendmenos, presentando-
los como utilizaciones escenograficas y dramaturgias de la ciu-
dad. Estos trabajos han corrido a cargo de soci6logos de la comu-
nicacién, como los relativos a Buenos Aires entre 1991 y 1995
(Entel, 1996), o por antropdlogos, como los provistos sobre las
marchas civiles en México DF (Cruces, 1998ay 1998b).
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Fundamental resulta el acercamiento de Temma Kaplan (1992)
a las deambulaciones festivas y las marchas civiles en la Barcelona
de finales del siglo XIX y finales del XX. En ese trabajo encontra-
mos una preocupacién central en la dimensién topografica de los
hechos socio-histéricos considerados. La gran leccion de la obra de
Kaplan sobre los usos retéricos del espacio urbano es que nos
muestra cdmo las manifestaciones sindicales, las algaradas, el le-
vantamiento de barricadas, no son Unicamente hechos practicos
destinados a protestar, insubordinarse o cortar las calles. Son tam-
bién formas de declinar la ciudad, apropiarse semanticamente de
ella para hacerla decir ciertas cosas sobre ella misma y sus habi-
tantes. Esas maneras de usar/decir lo urbano dan pie, a su vez, a
una interpretacion de otros actos que, desde otras instancias poli-
ticas y de clase, pretenden contrarrestar lo que se vive como una
utilizacion ilegitima del tiempo y el espacio urbanos por parte de
las clases populares. Este intento por reconquistar simbélicamen-
te lo que las tropas y la policia ya habian recuperado fisicamente se
lleva a cabo promocionando desde el poder politico, religioso y eco-
némico toda la retérica festiva de las procesiones religiosas, de las
cabalgatas que exaltan el triunfo de la burguesia, de los desfiles en
que se exhibe la pujanza de las clases hegemoénicas. A la insurrec-
cion revolucionaria que levanta Barcelona en febrero de 1902 -
aplastada cruentamente por el ejército y la guardia civil-, la Iglesia
y el Ayuntamiento barcelonés oponen los grandes fastos de una
nueva fiesta —la Merce-, que es un canto a la imagineria catélica, al
mito de la tradicién nacional y a las grandes reformas urbanisticas
que estan transformando la ciudad para que se parezca a sus cla-
ses dominantes. El espacio publico de Barcelona se convertia asi
en ring de un combate simbdlico entre, de un lado, las masas obre-
ras que cierran sus barrios con barricadas, y, del otro, los concur-
sos al aire libre de gigantes y cabezudos y las exhibiciones publicas
de la imagen de la patrona de la ciudad, lucha simbdlica relativa,
en Ultima instancia, a de quién es y qué significa ese mismo entor-
no sobre el que los sectores sociales en conflicto ejecutan sus prac-
ticas e inscriben sus discursos.

Las manifestaciones funcionan, en efecto, técnicamente como
fiestas implicitas o parafiestas, en el sentido de que no aparecen
homologadas como actividades festivas, pero, en la practica, estas
actividades masivas que de manera compacta y concertada ocu-
pan el espacio publico responden a logicas que son en esencia las
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mismas que organizan las fiestas “tradicionales” en la calle. Y no se
trata so6lo de que las marchas de protesta civil nacieran a finales
del siglo XIX inspiradas en el modelo que le prestaban las procesio-
nes religiosas o que, ahora mismo, no hagan méas que agudizarse
las tendencias a incorporar en las manifestaciones politicas o sin-
dicales elementos de indole festival. Es, sobre todo, que las mar-
chas civiles se revelan enseguida al servicio de ese mismo disposi-
tivo de produccion identitaria del que las fiestas han sido
reconocidas una y otra vez como paradigma y, para llevar a cabo
tal tarea, ponen en marcha mecanismos performativos que hacen
moralmente elocuente el entorno fisico que los convocantes y los
convocados consideran apropiado y apropiable para llevar a térmi-
no su accién (Cochart, 2000).

Con todo, es obvio que, una procesion, por ejemplo, no es lo
mismo que una manifestacion. Una procesién tiene contenidos
asociados a la sumision a poderes divinos o divinizados, que son
—-si damos por bueno el viejo paradigma tedrico propuesto por
Durkheim- los de la comunidad misma que afirma de este modo su
existencia y su autoridad. Ahora bien, no deja de ser igualmente
cierto que —-formalmente al menos- de una manifestacion se podria
decir casi lo mismo que de una comitiva procesional, en el sentido
de que es un transcurso por un determinado itinerario por las ca-
lles de “un conjunto de personas ordenadamente dispuesto, que
discurre por un trayecto tradicionalmente prescrito en compariia
de sus simbolos sagrados...; movimiento colectivo, relativamente
sincronizado a través de un espacio determinado y en un tiempo
previsto” (Velasco, 1992: 8). Una manifestaciéon tampoco es exacta-
mente lo mismo que un pasacalles, acto peripatético consistente
en moverse por un determinado espacio para hacer saber a todos
que ha sido declarado el estado de excepcion festivo en un determi-
nado territorio. El pasacalles no presume un contenido expreso, no
hace ninguna proclamacién sobre las necesidades o las exigencias
de un colectivo, cosas que si hace una manifestacién. No obstante,
no se puede negar que las manifestaciones han ido incorporando,
cada vez mas, elementos formales de inequivoca extraccion festiva
y son muchas -casi todas- las que incluyen charangas, pirotec-
nias, gigantes y cabezudos, parodias, grupos de percusion que in-
terpretan ritmos de samba o batucada y, en una uUltima etapa, ca-
miones cargados con altavoces gigantes que emiten musica dance,
imitando el estilo de las love parades. Todos esos elementos aca-
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ban produciendo una comitiva cuya singularidad tiende a quedar
reducida a veces a sus contenidos explicitamente civiles.

A diferencia de una procesién o un pasacalles, una manifesta-
cion es un acto en el que un segmento social determinado reclama
alguna cosa o publicita alguna situacion que atraviesa. Al mensaje
genérico que toda fiesta emite —jsomos!-, la manifestacion afiade
otros mas especificos, que exclaman: j...y queremos!, j... y decimos,
i....y exigimos, j...y denunciamos!. La voluntad de los manifestan-
tes, a diferencia de quienes participan en un acto festivo tradicio-
nal, no es precisamente hacer el elogio de lo socialmente dado, sino
modificar un estado de cosas. En ese sentido, la manifestacion de
calle no glosa dramaturgicamente las condiciones del presente para
acatarlas, sino para impugnarlas del todo o en alguno de sus as-
pectos, y es por ello que se convierte en uno de los instrumentos
predilectos de los llamados movimientos sociales, es decir corrien-
tes de accidon social concertadas para incidir sobre la realidad y
transformarla. Los movimientos sociales, en efecto, mueven y se
mueven: mueven o tratan de mover la realidad y lo hacen a base de
moverse —topogréfica y cronolégicamente- en su seno.

A pesar de todas esas diferencias, también casi todo lo que se ha
escrito en torno de las manifestaciones como producciones cultura-
les podria ser, una vez descontada la especificidad de su contenido
declamatorio contra el presente, extrapolable a las deambulaciones
festivas mas candnicas. De las manifestaciones civiles se ha dicho
gue son una acumulacién y concentracion de signos, que implican
sonidos, gestualidades, formas excepcionales de usar el lenguaje,
elementos emblematicos —pancartas, banderas, alegorias politicas-,
despliegue organizado y jerarquizado de cuerpos itinerantes por un
espacio privilegiado, es decir practicamente lo mismo que podria-
mos decir —en funcién del grado de solemnidad de que el acto se
invista— de un pasacalles o0 una procesion. Las manifestaciones, por
otra parte, hacen explicita esta voluntad de proclamar cosas concre-
tas con relacién a contextos no menos especificos, y cierran esa
deambulacion ritual en el climax que representa el mitin o la lectura
de manifiestos a cargo de personas significativas que dan voz al con-
junto de los congregados. Este rasgo todavia resulta mas claro en el
caso de concentraciones publicas, que no dejan de ser marchas in-
mdaviles y que son respecto de los actos deambulatorios lo que la
plaza es a la calle. En todos los casos, las ocupaciones extraordina-
rias de la calle por parte de fusiones humanas que tienen intencion
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de decir o hacer una sola cosa al mismo tiempo y en el mismo sitio,
obtienen una cierta prerrogativa sobre el espacio que usan transito-
riamente, definen su accion con relacion a un territorio que afirman
como provisionalmente propio y al que atribuyen unos valores sim-
bolicos determinados.

Todas las deambulaciones festivas —incluyendo las manifesta-
ciones civiles— implican un accidente significativo en el tiempo, que
ha sido alterado por una actividad prevista, pero no cotidiana. To-
das implican una transformacion visual y acUstica del espacio por el
que circulan, un abigarramiento especial, una ornamentacion deli-
beradamente espectacular y un conjunto de sonidos, musicas y rui-
dos que no son los habituales en la calle. Todas implican una idea-
lizacién de ese nucleo de tiempo/espacio que, por decirlo asi, trabajan,
que manipulan apropiandose de él o convirtiéndolo en representa-
cion pertinente de lo que quisieran que fuese. Lo que se expresa
entonces al exterior es justamente lo que habitualmente permanece
oculto, por mucho que resulte del todo fundamental: lo sagrado por
antomasia, aquello que Durkheim nos ensefid a reconocer como
hipéstasis de cualquier forma de comunidad, la esencia invisible de
todo socius que peridédicamente practica sus propias epifanias para
recibir un derecho a la existencia sustantiva que acaso la realidad
ordinaria no le depararia nunca. Por eso, toda celebracion -laica o
religiosa, vindicativa o tradicional, tanto da— es una manifestacion
en el sentido teolégico de la palabra, es decir una proclamacion ex-
terna del misterio, tal y como la liturgia catélica establece al desig-
nar como acto de manifestar la accion de exhibir el Santisimo Sacra-
mento a la adoracion publica de los fieles.

La diferencia mas importante que podemos encontrar entre
las deambulaciones explicitamente festivas y los itinerarios ritua-
les de indole civil es que las primeras pretenden expresar
ciclicamente la existencia de una supuesta comunidad estable,
un grupo humano que se exhibe como coherente y que presume
tener la perdurabilidad como uno de sus atributos. En cambio,
las manifestaciones de calle son practicas significantes marcadas
por su condicién esporadica y por que hacen evidentes las virtu-
des cohesionadoras del conflicto. Esto implica que estos actos
fusionales son, en efecto, un ejemplo de ritualizacion de los anta-
gonismos sociales, a la manera como ha sido estudiado por la
etnologia clasica en sociedades exdéticas, pero también como reco-
ge la moderna politologia, que ha sabido reconocer la manera como
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los grupos sociales copresentes pero enfrentados pueden sustituir
las agresiones lesivas por demostraciones protocolizadas de fuer-
za, de las que las manifestaciones serian uno de los ejemplos mas
clasicos (Tilly, 1978).

El grupo humano que ha cristalizado de pronto en las calles -
donde antes no habia mas que viandantes dispersos— no tiene en
comun una cosmovision determinada, ni comparte una misma
estructura societaria estable, sino que es una entidad polimorfa y
multidimensional que se organiza ex professo en nombre de asun-
tos concretos que han motivado la movilizacién, susceptibles, eso
si, de generar formas de identificacion transversal con frecuencia
tanto o mas poderosas que las de base religiosa o étnica unifor-
me.® Podriamos decir que la manifestacion suscita un grupo so-
cial por conjuncién contingente, mientras que la deambulacion
festiva tradicional pretende consignar la existencia de un grupo
social basado en la afiliacion o la pertenencia a una unién moral
mas duradera. La manifestacién de calle hace patentes las con-
tradicciones y las tensiones sociales existentes en un momento
dado en la sociedad y las personas que se rednen objetivan una
agrupacion humana provisional convocada en funcion de intere-
ses y objetivos colectivos especificos, provocan un acontecimiento
con un fuerte contenido emocional que, al margen de los objetivos
concretos de la convocatoria, procuran a los participantes una
dosis importante de entusiasmo militante y de autoconfianza en
la fuerza y el nUmero de quienes piensan y sienten como ellos.
Saben, ahora con seguridad, que ciertamente no estan solos. Eso
no implica que los conjuntados tengan que mostrarse como una
unidad homogénea. Al contrario, con frecuencia las manifestacio-
nes son puestas en escena de una diversidad de componentes en
juego, unidos para la ocasion, pero que cuidan de sefialar su pre-
sencia delegada a través de indicadores singularizadores, como

®Los politélogos han analizado, por ejemplo, como las movilizaciones de empleados de
finanzas o de las enfermeras en la Francia de finales de los afios 80 generaron senti-
mientos inéditos de identidad compartida en sectores laborales hasta entonces carac-
terizados por la atonia y la fragmentacion. De igual manera, las movilizaciones en la
calle contra la Guerra del Golfo, a principios de 1991, sirvieron para restablecer una
identidad de las izquierdas gravemente debilitada por el fracaso de los regimenes co-
munistas europeos (cf. la compilacién de Fillieule, 1993). En todos los casos, las mani-
festaciones publicas sirvieron, como sucede en el caso de las fiestas explicitas, para
corporeizar identidades que la vida cotidiana disuelve o difumina.
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su pancarta, sus consignas o su bandera.* La manifestacion
deviene entonces ejemplo de la forma especifica como el espacio
publico, incluso en las fusiones que en él se generan, implica una
forma de integracion que permite superar las diferencias sin ne-
garlas.

Este principio conoceria sus excepciones relativas, que coin-
ciden precisamente con aquellas formas de manifestacion civil
gue mas cerca se encuentran del modelo que le prestan las cele-
braciones deambulatorias tradicionales. Es el caso de las protes-
tas conmemorativas ciclicas y regulares, fijadas en el calendario y
repetidas afio tras afio, como las del 8 de Marzo, el Primero de
Mayo o las cercanias del 22 de junio, el dia de la muerte de Judy
Garland, que coincidi6 con los enfrentamientos de 1969 en Nueva
York entre gays y policia. En estos casos, la actividad
deambulatoria por las calles es una especie de monumento
dramatdrgico en que un grupo reunido se arroga la representa-
cion de colectivos humanos victimas de un determinado agravio
histérico que, en la medida que no se ha reparado, ha de ver
recordada cada afio su situacion de pendiente de resolucion. Los
congregados evocan una herida infringida, una derrota injusta,
una ofensa croénica, pero no se presentan como una colectividad
contingente, sino como la epifania de un sector de ciudadanos
habitualmente invisibilizados en su identidad y que tienen en co-
mun algo mas que sus vindicaciones. Las mujeres, la clase obrera
o los gays y lesbianas ritualizan, siguiendo las palabras escritas
por Teresa del Valle con relaciéon a las manifestaciones del 8 de
Marzo en Donosti (1997: 219), “un pacto colectivo que se estrena
cada afio [...], un pacto que tiene su parte de denuncia, de la
actualizacion de la memoria historica”. Francisco Cruces ha coin-
cidido en apreciar esta funcionalidad de las manifestaciones ur-
banas como dispositivos de reificacion de identidades habitual-
mente negadas en la vida publica y, por tanto, como mecanismos
con una tarea no demasiado diferente de la que ciertas fiestas
tradicionales garantizan: “La marcha significa hacerse visible en
un orden particular regido por el anonimato, las reglas abstrac-
tas —-impersonales— de convivencia y la prioridad del desplaza-
miento lineal sobre el encuentro en el espacio publico. Es decir,

* Por ejemplo, sobre el papel de la bandera roja en las manifestaciones obreras contem-
poraneas cf. Angenot, 1998.
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supone un reconocimiento de diferencias en un contexto de igua-
lacion e invisibilizacion cultural” (Cruces, 1998a: 66).°

Las actividades fusionales que asumen contenidos asociados a
los principios de civilidad y ciudadania son parte sustantiva de la
vida civico-politica en el mundo contemporaneo, al mismo tiempo
que testimonian la capacidad del ritual de adecuarse a los requeri-
mientos de los mass media, la atencién de los cuales es siempre un
objetivo a alcanzar. Las manifestaciones, son actos rituales desti-
nados a crear solidaridades basadas en el consenso circunstan-
cial, fundar legitimidades, canalizar la percepcion publica de los
acontecimientos..., siempre combinando una intensificacion inter-
na del grupo congregado con una funcionalidad como vehiculos de
informacién dirigida al publico en general.

Desde el punto de vista de la teoria politica, la manifestacién de
calle concreta el derecho democratico a expresar libremente la opi-
nion, derecho personal ejercido colectivamente. A través suyo, las
personas pueden oponerse a los poderes administrativos o a cual-
quier otra instancia por medio de una asociacion transitoria que se
hace presente en un sitio de paso publico. Este espacio publico se
convierte asi en mucho mas que un pasillo: deviene en efecto publi-
co, en el sentido ilustrado del término, es decir en espacio de y para
la publicidad. Recuérdese que la publicidad es ese ideal filosofico —
originado en Kant, fundamento del proyecto cultural de la moderni-
dad en que tanto han insistido autores como Hanna Arendt o
Habermas- del que emana el mas amplio de los principios del con-
senso democratico, aquel que permite garantizar una cierta unidad
de lo politico y de lo moral. Ese axioma esta asociado a la idea de
una sociedad culta formada por personas privadas iguales y libres
que se conciertan a la hora de hacer uso publico de su razén. Los

°La interpretacion de la funcién simbdlica de las marchas de protesta propuesta por
Cruces y la nuestra son sustantivamente distintas. Segdn Cruces, “la manifestacion
extrae sus potencialidades expresivas de dejar, momentaneamente, en suspenso el
orden racionalizador, lineal y restrictivo de la vida urbana. Marchas, plantones y
movilizaciones pueden contemplarse como fenémenos de ruptura” (1998a: 66; el su-
brayado es suyo). Estamos de acuerdo con Cruces en que, efectivamente, la manifesta-
cién —-como la fiesta- implica la proclamacién de un estado de cosas distinto del coti-
diano, pero no en que esto implique una desarticulacién del “orden racional” que impe-
ra en el espacio publico en condiciones ordinarias, sino, al contrario, la introduccién
de un elemento de claridad estructural en un contexto dominado habitualmente por
los usos heteronémicos y las situaciones no estructuradas.
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participantes en ese usufructo intensivo de la calle que implica la
movilizacién en publico no pierden en ningldn momento que son
seres humanos diferenciados y diferenciables, cuyas diferencias han
quedado superadas -sin dejar de permanecer preservadas— por el
fin comunicacional comun que los reunidos han asumido como pro-
pio. En este sentido, la concentracion o la marcha de un grupo hu-
mano en la calle implica una fusién no organica, puesto que lo gene-
rado no es una comunidad, sino un pacto entre personas individuales
que prescinden o ponen provisionalmente entre paréntesis lo que
les separa, al haber encontrado una unidad moral mas o menos
eventual. Por todo ello, de la manifestacion podria decirse algo mas
que constituye un ejemplo emblematico de ritual politico moderno
(Abélés, 1988; Kertzer, 1992), puesto que en cierto modo es la
ritualizacion de los valores politicos de la propia modernidad.
Recordemos que, para la ciencia politica, la manifestacion im-
plica una de las expresiones mas entusiastas y activas de partici-
pacioén politica, asi como una de las modalidades mas vehementes
de control social sobre los poderes publicos. Participar en manifes-
taciones, bajar o salir a la calle para expresar mensajes relativos a
asuntos publicos constituye lo que un clasico de la politologia
(Milbrath y Goel, 1977) llama modalidad gladiadora de accién poli-
tica, aquella que implica el maximo grado de involucramiento per-
sonal de los miembros de una sociedad en las cosas comunes. En
ese orden de cosas, si es verdad que todo poder politico
institucionalizado reclama hoy su correspondiente escenificacién,
parece inevitable y pertinente la espectacularizacién asimismo de
instancias civiles y politicas que son constantemente evocadas, pero
que, en caso de que no existiesen las manifestaciones y otras cere-
monias politicas anélogas, no tendriamos la oportunidad de con-
templar en vivo jamas. Si el Estado y las diferentes esferas guber-
namentales tienen su teatro, este dispositivo de efectos escénicos
que dibujan lo que Abélés ha llamado un “circulo magico” al entor-
no de los politicos (1988: 118), lo mismo podria decirse de institu-
ciones al mismo tiempo fundamentales e hiperabstractas, como el
pueblo, la ciudadania, la opiniéon publica..., es decir todo aquello
que se supone que el sistema politico representativo representa.
En estas oportunidades, el imaginario politico hegeménico puede
ofrecer la imagen de que todos esos personajes no son entidades
protagonistas (pero pasivas) que se limitan a depositar su voto en
una urna cada equis tiempo, sino un conjunto de individuos cons-
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cientes y responsables que pueden tomar la determinacion de ha-
cer oir su voz directamente, sin la intermediacion de sus mediado-
res politicos. Las manifestaciones politicas acaban haciendo, en-
tonces, lo mismo que los rituales suelen hacer, que es convertir en
realidad eficaz las ilusiones sociales, constituirse en protesis efi-
cientes que, como se ha escrito en relacion a los mitines, “hacen
pensable lo etéreo, sensible lo abstracto, visible lo invisible, mate-
rial lo efimero, creible lo paradéjico y natural lo misterioso” (Cruces
y Diaz, 1995: 165). Lo que vemos desfilar en cada manifestacion
son los estudiantes, los trabajadores, el pueblo catalan, los
inmigrantes, los antifascistas..., es decir objetivizaciones en que un
grupo mas 0 menos numeroso de personas que usan expresivamente
el espacio publico se presentan y son reconocidos como encarna-
cion de colectivos mucho mas amplios, cumpliendo una funcién
mas que simbodlica, sacramental, en tanto logran el prodigio de
convertir la metafora —o mejor la sinécdoque- en metonimia: se
convierten en aquello que representan.

Se entiende también, por todo ello, que el centro de la ciu-
dad sea el escenario privilegiado para que un colectivo sobreveni-
do hable de si mismo fusionandose en y por sus calles y plazas.
Los urbanitas —es sabido- acuden al centro urbano para llevar a
cabo todo tipo de actividades: burocréticas, laborales, adminis-
trativas, ladicas, de aprovisionamiento y consumo... El centro es
entonces un campo de encuentro de todos, escenario de una acti-
vidad multiple, paraje permanentemente vigilado, es cierto, pero
donde puede pasar cualquier cosa en cualquier momento. Este
marco hace inmejorablemente tangible la actividad heterogenética,
escindida y contradictoria de la vida urbana, pero también su
paradodjica capacidad integradora. Resulta l6gico, entonces, que
aquellos grupos que guieran objetivarse empleando para ello el
espacio publico lo hagan en ese espacio que es escenario de y
para las reverberancias, las amplificiaciones y los espectaculos
que, de manera ininterrumpida, protagoniza el publico o/y que
son destinados al publico. Cuando una colectividad quiere pro-
clamar alguna cosa lo hace preferentemente en el centro, y no
s6lo por sus virtudes magnificadoras, ni porque alli residan las
instancias politicas eventualmente interpeladas, sino por la pro-
pia elocuencia que se atribuye a un territorio donde pasa todo
aquello que permite hablar —en el sentido que sea- de una socie-
dad urbana.
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LA CALLE: APROPIACION Y CONFLICTO

Estamos viendo cdmo son distintas las maneras a través de las
gque determinados grupos pueden reclamar, fusionalmente y en tan-
to que tales, su derecho a usar de manera expresiva el espacio pu-
blico urbano, otorgandole un determinado significado compartido a
las calles, las avenidas o las plazas por las que circulan o en que se
concentran. Las formas que esta puesta en sentido del espacio pu-
blico ha adoptado pueden ser diferenciadas a partir de una tipologia
siempre relativa, en la medida en que sus expresiones experimentan
una constante tendencia a la superposicion y a la mixtura: comiti-
vas, desfiles, procesiones, ruas, pasacalles, etc., deteniéndonos en
especial en el caso de las manifestaciones de calle de tematica civil.
Cualquiera que sea la variante de desplazamiento ritual colectivo
podriamos, observando sus preferencias espaciales, reconocer una
actividad consistente en establecer puntos de calidad y singladuras
gue unen entre si esos puntos siguiendo auténticas sendas rituales,
asi como un sistema de evitaciones y soslayamientos no menos sig-
nificativo. Ese uso no estrictamente practico que recibe periddica-
mente el espacio urbano —flujos y estancamientos no ordinarios que
alteran la hidrostatica urbana- no hace sino poner de manifiesto su
condicion de publico, es decir accesible a todos, puesto que se en-
tiende que realmente pertenece a todos y que estos todos pueden
ponerlo negociadamente al servicio de sus intereses tanto practicos
como simbolicos. Que la calle se vea transformada por todo tipo de
ritos colectivos, consistentes en marchar o detenerse juntos, libre-
mente, implicaria, si fuera realmente asi, que ha visto reconocida su
naturaleza de ambito de las proclamaciones sociales del tipo que
sea, el contenido de las cuales puede ir de la periddica representa-
cién festiva de determinados vinculos comunitarios a la vindicacion
de objetivos concretos en el marco de todo tipo de luchas civiles.

Es asi que la calle, la plaza o la avenida son apropiadas, en el
doble sentido de hecha propias y sefialadas como adecuadas, por
parte de ciudadanos reunidos que proclaman publicamente quié-
nes son, qué creen, qué sienten, qué piensan o a qué aspiran. Alli
los individuos y los grupos que pasan del movimiento a la moviliza-
cion definen sus relaciones con el poder, para someterse, pero tam-
bién para proclamar su indiferencia a través de la fiesta o para
impugnarlo por medio de la protesta publica. Ahora bien, no resul-
ta demasiado defendible la afirmacion de que el espacio publico ha
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acabado por conseguir aquella alta mision que el en tantos senti-
dos frustrado discurso democréatico le habia asignado. En la prac-
tica, no encontramos sino pruebas que la calle ha visto constante-
mente escamoteado ese papel de escenario privilegiado para la
comunicacion y la participaciéon, proscenio mayor de la integracion
civil en que la sociedad deberia poder explicitar de manera pacifica
y en términos politicos su naturaleza fragmentaria y conflictiva.
Aquel espacio publico que prometia constituirse en marco prefe-
rente para la libertad y la igualdad, en que la opresion y la segrega-
cion resultarian inconcebibles, ha acabado siendo un lugar
monitorizado, hipervigilado y dispuesto para la estigmatizacion, sin
que la condicion polémica de las relaciones sociales haya podido
contar muchas veces con la posibilidad de hacerse manifiesta, ni
expresar sin trabas los descontentos y las voluntades
transformadoras. La naturaleza conflictual de las relaciones socia-
les de exclusion y de dominacién ha tenido que llevar a término
sus periodicas escenificaciones a menudo por la fuerza, basica-
mente porque era por la fuerza que le eran impedidas. Desmintien-
do el proyecto del cual era encarnacién, el espacio publico ha visto
en multiples ocasiones cémo, incluso en estados nominalmente
democraticos, se obstaculizaba o impedia su realizacién en tanto
que ambito no solo para el consenso, sino también para expresar
la pugna entre actores sociales, culturales y politicos que querian
reajustar las relaciones que los mantenian al mismo tiempo unidos
y enfrentados.

En ese orden de cosas, y como minimo en teoria, en los siste-
mas politicos que se presumen democraticos las instancias de
gobierno saben ceder su monopolio administrativo sobre el espa-
cio publico —-interpretado en este caso ho como espacio accesible a
todos, sino como espacio de titularidad publica— a sectores socia-
les en conflicto, de manera que estos puedan hacer un uso pacifi-
co con finalidades de indole expresiva, para dirimir en publico
todo tipo de desavenencias con los distintos poderes politicos,
sociales 0 econémicos. En condiciones no democraticas, pero, el
Estado impide todo manejo no consentido del espacio publico, en
la medida que se atribuye la exclusividad de su control practico y
simbdlico e interpreta como una usurpacion toda utilizacion civil
no controlada de éste. Es en estos casos que el poder politico
puede abandonar cualquier escrupulo a la hora de demostrar sus
seculares tendencias antiurbanas, consecuencia de una descon-
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fianza frontal hacia el espacio publico, territorio crénicamente in-
controlable, que cobija en potencia todo tipo de disidencias, de-
serciones y contrabandeos.

A esa aprension a lo que de imprevisible estad a punto de suce-
der siempre en el espacio publico, se afiade la prevencion que siem-
pre han despertado las comunidades peripatéticas, los grupos hu-
manos que sdélo existen en movimiento, como es el caso de los cuajos
que forman en la calle las movilizaciones, alianzas transelntes de
transeuntes, que sélo existen en y para la itinerancia. Es compren-
sible: todo movimiento y, mas, toda movilizacién se oponen, por
principio, a cualquier forma de estado, incluyendo su expresion
extrema: el Estado. Por su suspicacia tanto ante la calle como es-
pacio abierto, como ante los desplazamientos fusionales y molares
que en ella se puedan registrar —que alcanzan en el toque de queda
su explicitacion mas rotunda-, los sistemas politicos centraliza-
dos tienden a convencer a sus administrados de que la via publi-
ca ha de servir para que individuos o unidades sociales muy pe-
quefas —-dos, tres personas- vayan de un sitio a otro para fines
practicos o trabajen para su mantenimiento en buen estado —poli-
cias, empleados publicos, etc.—, y s6lo excepcionalmente para que
participen en movilizaciones festivas patrocinadas o consentidas
oficialmente.® Cualquier otro empleo de la calle es sistematicamente
contemplado como peligroso y sometible a vigilancia, y eventual-
mente a prohibicién.

Esta incapacidad de los sistemas politicos centralizados -in-
cluso de aquellos que se autopresentan como democraticos- a la
hora de convertir las relaciones entre dominantes y dominados en
asuntos politicos dirimibles en publico se ha traducido en usos de
la fuerza, y en usos publicos de la fuerza, en la medida que han
buscado sobretodo la manera de visibilizarse, de convertirse en un
espectaculo que quiso ser inicialmente histérico -y, como tal,
representable y mas tarde evocable en clave épica—, pero que en
una ultima etapa ha buscado por encima de todo resultar sencilla-
mente mediatico, susceptible de ser reproducido y retransmitido
por los medios de comunicaciéon de masas. En este sentido, la ima-
gen que estos medios de comunicacién han divulgado en las ulti-
mas décadas de lo que habian etiquetado como “violencia urbana”

® cuando en 1912 el jefe de la policia de Berlin prohibié una manifestacién obrera,
razonaba en su informe negativo que “la calle sirve Gnicamente para circular” (citado
por Petersen, 1997: 169).
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nunca se han limitado a una aséptica cronica de los hechos, sino
que ha aparecido modelada por un discurso que venia a exaltar las
actuaciones de la llamada “fuerza publica” como justas y pertinen-
tes y que impregnaba las expresiones de ira colectiva con todo
tipo de descalificaciones, en tanto que antisociales, perturbado-
ras de una vision bien sesgada de lo que habia que entender por
“orden publico”.

Resulta interesante comprobar la manera como el lenguaje
hegemodnico en cada marco sociopolitico trabaja esta categoria
de “violencia urbana” en funcidn de requerimientos contextuales
diferenciados. Por ejemplo, si en Francia evoca el que hacia un
siglo servia para ser aplicado a las “clases peligrosas” -los secto-
res marginales, que habitan barrios degradados—, en el Estado
espafiol lo que hace es reproducir todo el esquema que servia al
régimen franquista para descalificar la actividad de los agitado-
res subversivos que rompian la impuesta tranquilidad ciudada-
na. En efecto, en Francia la violencia urbana es sistematicamente
asociada a expresiones irracionales, descontroladas y absoluta-
mente despolitizadas de la rabia de los jévenes de los suburbios,
a menudo inmigrantes o descendientes de inmigrantes que no
han conseguido los niveles deseados de “integracion
sociocultural” (cf. Macé, 1999). En cambio, en el Estado espafol
la violencia urbana aparece figurada bien como parte de la acti-
vidad normal de la que la prensa denomina “tribus urbanas”,
bien al lado de figuras no menos arbitrarias, como pasa desde la
década de los noventa con el “terrorismo de baja intensidad” o la
kale borroka, para designar las expresiones contestatarias que
protagonizan jévenes altamente politizados, que son descritos
como débiles mentales facilmente sugestionables o bien como
fanaticos conjurados en la destruccion de la paz civil y a sueldo
de fantasmaticas instancias ocultas que buscan la destruccion
de la sociedad y el triunfo del mal. Tanto en un caso como en el
otro, la «violencia urbana” remite a la accion de lo que es presen-
tado en tanto que fuerzas antinstitucionales, despolitizadas en
unos casos, hiperpolitizadas en otros, pero marcadas siempre
por su conexidn con las figuras mas abominables y al mismo
tiempo més inquietantes —por inconcretas, por moérbidas— de la
inseguridad, la criminalidad y todo el resto de formas concebibles
—incluso inconcebibles- de la alteridad social.
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Pero, ¢de qué se estd hablando cuando se alude a unas su-
puestas “violencias urbanas”? El calificativo de urbano para desig-
nar un tipo especifico de violencia ya de por si resulta intrigante,
pues se trata de expresiones de conflicto social que a menudo tie-
nen lugar en dmbitos rurales o semirurales. La respuesta a este
enigma —¢por qué el término urbano para etiquetar un determina-
do tipo de violencias?- tendria que ver seguramente con la vieja
estatuacion de la ciudad como un medio ambiente moral negativo,
en el seno del cual se desencadenan sin parar todo tipo de anomias
y disgregaciones, un paisaje marcado por la desorientacién, la pér-
dida de valores y la desolacion. Y si es facil descubrir la justifica-
cion ideoldgica de las connotaciones negativas del epiteto urbano,
también lo habria de ser descubrir que al término violencia le co-
rresponde una génesis igualmente bien poco inocente. De hecho
no deberiamos hablar de fendmenos de violencia sino de sucesos a
los cuales se atribuye una especie de cualidad interna especial que
bien podriamos denominar violencidad. Esta se asigna en funcion
de criterios que no tienen nada que ver con la intensidad de la
fuerza injustificada o excesiva aplicada, ni con el dafio fisico o mo-
ral causado en las victimas, sino que responde a una identificacion
de la violencia como uno de los rasgos de la alteridad social: los
violentos son siempre los otros.

Los discursos hegemoénicos acerca de la violencia y la repre-
sentaciéon mediatica de ésta —-siempre sobrecargada de tintes
melodramaticos- inciden una y otra vez en lo que Jacques Derrida
habia denominado la “nueva violencia arcaica”, una violencia ele-
mental, bruta, primitiva, de la que el manifestante violento o el
protagonista de revuelta suburvial seria uno de los exponentes, al
lado del delincuente, del terrorista, del hoolingan, con los que se les
emparenta. La violencia del “radical”, que es mostrado encapucha-
do lanzando piedras o cActeles molotov y levantando barricadas, se
opone de manera absoluta a la fuerza del “guardian del orden pu-
blico”, el sufrido “servidor de la sociedad”, que encarna los valores
sacrosantos de la ley y el orden. Vemos asi como una violencia
heterogénea, escandalosa e inaceptable es imaginada enfrentada a
una violencia homogénea, funcionarial, orientada sélo por un su-
puesto bien publico. Una magnifica estrategia, por cierto, con vis-
tas a generar ansiedad publica y fomentar una demanda popular
de mas proteccién policial y juridica.
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CALLES LEVANTADAS

La emergencia de la propia naturaleza polémica del espacio
publico se concreta en un espectiaculo que vemos repetirse unay
otra vez. De entrada, la imagen de viandantes que marchan jun-
tos, en la misma direccidon, demasiado alterados, diciendo unas
mismas cosas que no se quisiera escuchar y en voz demasiado
alta, increpando poderes en apariencia poderosos, pero que, con
Su reaccion ante todo eso, pronto se revelan mucho mas vulnera-
bles de lo que se imagina. El escenario, una vez mas el centro
urbano, esa provincia que la especulacién inmobiliaria, las politi-
cas tematizadoras, la gentrificacion y el consumo espectaculariza-
do habian creido suyo y el territorio donde se erigen los palacios
gubernamentales y los monumentos mas emblematicos de la ciu-
dad conoce, de pronto, la irrupcion de una multitud airada que
traspasa los limites de la ciudad sagrada donde habitan las mas
altas potestades politicas, religiosas y econdémicas y desobedece
las 6rdenes relativas a qué debe y qué no debe pronunciarse, gri-
tando las frases malditas, las reclamaciones imposibles.

Justo en ese momento, una vieja técnica, bien conocida, se vuel-
ve a poner en marcha, ciega y sorda: la represion. Los inaceptables
deben ser expulsados de la calle, disueltos, devueltos a la nada de la
que los imagina procedentes, puesto que representan potencias que
son oficialmente mostradas como ajenas, fisica 0 moralmente extra-
fas al presunto orden que esa presencia no invitada viene a des-
mentir. La estampa se repite entonces por doquier en el mundo:
botes de humo, pelotas de goma, chorros de agua a presion, golpes
de porra, no pocas veces disparos con fuego real. La policia irrumpe
en escena como garante de la buena fluidez por los canales que
irrigan la forma urbana. Ha de hacer lo que siempre ha hecho:
desembozar la ciudad, disolver los grumos humanos, drenar los obs-
taculos fisicos que dificultan la correcta circulacion de los coches,
acallar las voces cargadas de emocion, hiperexpresivas, vehementes
de aquellos que han sido declarados intrusos en un espacio -la ca-
lle- en que en principio nadie deberia ser considerado como tal. Las
enigméaticamente llamadas “fuerzas del orden” —; de qué orden?- con-
forman una masa uniforme, inevitablemente siniestra -¢por qué los
uniformes de la policia son siempre sombrios?-, una especie de man-
cha oscura en un escenario que hasta su llegada era multicolor y
polifénico, y mas todavia por el griterio de los manifestantes, por el
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colorido de los estandartes, las pancartas, las banderas y de la pro-
pia diversidad humana congregada.

Frente a eso, las barricadas vuelven a ser, una vez mas, como
tantas veces antes, el instrumento insurreccional por excelencia, la
herramienta que permite obturar la calle para impedir otra motilidad,
esta vez la de los funcionarios encargados de la represion, sea el ejér-
cito o la policia. Ese elemento —ya conocido desde el siglo XIV- aparece
recurrentemente en las grandes revoluciones urbanas del siglo XIX'y
buena parte del XX al tiempo como instrumento y como simbolo de la
lucha en las calles. Estas construcciones —a las que Baudelaire des-
cribe como “adoquines magicos que se levantan para formar fortale-
zas”- han servido de parapetos, pero también de obstaculos, el empla-
zamiento de los cuales respondia a una vieja técnica destinada a retener
o desviar afluencias entendidas como amenazadoras, y se configura-
ba a la manera de un sistema de presas que interceptaba esas pre-
sencias intrusas que habian sido detectadas moviéndose por el siste-
ma de calles. A esa dimension instrumental, a las barricadas, conviene
reconocerles un fuerte componente expresivo. Pierre Sansot (1996:
115) hacia notar como la barricada evocaba la imagen de una
“subterraneidad urbana”, que emergia como consecuencia de un tipo
desconocido de seismo. La barricada ha asumido de este modo la
concrecion literal de la ciudad levantada.

La doble naturaleza instrumental y expresiva de la barricada
continua vigente, pero la forma que adopta esta técnica de ingenie-
ria urbana efimera ha cambiado. Las barricadas empezaron siendo
murallas hechas con barricas -y de ahi el término barricada- y asi
fueron empleadas por los parisinos para defenderse de los merce-
narios de Enrique Ill, en mayo de 1522. En el Paris de la Comuna
de mayo de 1871 llegaron a devenir auténticos proyectos de obra
publica y alcazaron la categoria de arquitectura en un sentido lite-
ral. Los adoquines levantados de las calles configuraron un ele-
mento fundamental en el paisaje insurrecional de las ciudades
europeas hasta bien entrado el siglo XX. En el Paris de Mayo del 68
—siempre mayo- las calles fueron levantadas y se construyeron nu-
merosas barricadas con su empedrado, pero la formula mas em-
pleada fue la de atravesar coches en las calzadas, volcarlos, con
frecuencia incendiarlos. Esta también fue la férmula empleada por
las manifestaciones estudiantiles en Barcelona a finales de aquella
misma década, como cuando los estudiantes que se manifiestan
ante la sede de la Facultad de Medicina el 2 de noviembre de 1968,
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por ejemplo, vuelcan e incendian un coche marca Dodge, el modelo
de automovil de fabricacion espariola considerado en aquel enton-
ces de lujo. Estas actuaciones no se han visto como meros métodos
para irrumpir el tréfico, sino que implicaban una denuncia a la
sociedad de consumo que se queria hacer temblar. Esa es la tesis
de Pierre Sansot (1996: 118), que, hablando del mayo del 68
parisino, se refiere a un auténtico “holocausto de automdéviles”, del
que, por cierto, se libraron ciertos modelos, como el Citroén 2 CV o
el Renault 4L, que eran los vehiculos habitualmente preferidos por
los propios manifestantes y que Sansot interpreta que estos
homologaban con bicicletas.”

Las barricadas son, hoy, tan méviles como la policia. Responden
a una concepcion sobremanera dinamica del disturbio, como si las
algaradas de finales del siglo XX y principios del XXI estuvieran ca-
racterizadas por la agilidad de movimientos, por la impredicibilidad
de los estallidos, por la voluntad de impregnar de lucha urbana la
mayor cantidad posible de territorio. La barricada se forma, en la
actualidad, sobre todo con contenedores de basura, con lo que vie-
nen a renunciar a su estabilidad para devenir, ellas también, como
todo hoy, méviles, usadas ya no sélo como proteccion, sino también
como parapeto que puede ser empleado para avanzar contra la poli-
cia y obligarla a recular. También han cambiado los elementos que
los manifestantes utilizan para defenderse y a veces plantarle cara a
la policia. ContinGan vigentes las piedras y también los cocteles
molotov, los viejos protagonistas de tantas revueltas urbanas a lo
largo del siglo XX, pero también son frecuentes los cohetes
pirotécnicos, una forma de llevar hasta las Ultimas consecuencias la
festivalizacidn creciente de las marchas de protesta.

Todos esos elementos usados para construir barricadas o para
ser lanzados contra la policia, contra las fachadas de edificios institu-
cionales o determinados aparadores, no s6lo son meros instrumentos
para la accién préctica, sino temas codificados, que implican una
lectura puesto que sirven para elaborar y narrar un discurso. Hay
objetos del todo descartados, por mucho que podrian cumplir a la
perfeccion la funciéon de yugular la calle. A ningun piquete de mani-

Y fue seguramente para desprestigiar el movimiento estudiantil que La Vanguardia
colocaba en su portada del 9 de enero de 1969, la fotografia de un solitario Seat 600
ardiendo en la calle Casanova de Barcelona, como una prueba de la inevitabilidad del
estado de excepcion en todo el territorio espafiol que el régimen franquista acaba de
decretar.
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festantes se le ocurriria hoy cortar un arbol para hacer una barrica-
da, cosa que si que pas6 en el Paris del 68, con una lluvia de criticas
que hizo abandonar esta practica. En cambio, ciertas cosas pueden
ser consideradas no s6lo como buenas para interrumpir el transito,
sino también —parafraseando a Lévi-Strauss— como buenas para pen-
sar. Acabamos de hablar de los coches atravesados en las calzadas a
mediados de los afios sesenta. En el caso de Barcelona, lo mismo
podriamos decir de las antiguas sillas publicas de La Rambla, que
sirvieron unay otra vez, en la segunda mitad de los afios 70, para ser
lanzadas al centro de la calzada —sélo de bajada, por cierto-, a la altu-
ra de la fuente de Canaletes. Es cierto que a veces se usaron para
interrumpir el trafico los asientos de las terrazas de bares del paseo;
en cambio, aquellas sillas blancas, hoy desaparecidas, eran
sistematicamente maltratadas por los manifestantes. Objetos odia-
dos, ciertamente, no soélo porque aquellas sillas fueran publicas, sino
quizas ante todo porque nadie llegé a entender nunca que se tuviera
que pagar por utilizarlas. Acerca de los disturbios urbanos, Pierre
Sansot (1996: 102) notaba como el pavimento que se arranca, los
adoquines, las piedras de las obras, los coches que se atravesaban en
los bulevares parisinos, eran —desde el punto de vista del revoltoso-
elementos “por fin liberados”, como si los objetos urbanos que se lan-
zaban levantasen el vuelo y dejasen el suelo al que habian sido ata-
dos; como si una fuerza surgiese de la ganga que las aprisionaba a ras
de tierra; como si pudieran conocer, gracias al insurrecto, una gloria
gue la vida cotidiana les usurpaba.

En otro plano, la tantas veces supuesta voluntad de los “mani-
festantes violentos” de causar dafios irreparables es mas que discu-
tible. Esto es obvio por lo que hace a acciones que raras veces van
mas alla de agresiones contra mobiliario urbano o transportes pu-
blicos —una forma clara de atacar a la Administracion de que depen-
den-, cabinas telefénicas —agresiones metaféricas contra Telefonica-
o los cristales de ciertos negocios moralmente condenados por los
manifestantes, como hamburgueserias, oficinas bancarias o inmo-
biliarias, tiendas de moda, delegaciones de multinacionales... Los
manifestantes que, por ejemplo, protestan el 8 de mayo de 1970
contra la intervencién norteamericana en Vietnam y la matanza de
estudiantes en la Universidad de Kent, apedrean el Instituto Norte-
americano, en la Via Augusta, o los almacenes Sears, en lo que en-
tonces era la plaza de Calvo Sotelo -hoy Francesc Macia. El 13 de
febrero de 1971, después de un frustrado recital de Pete Seeger en
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la Escuela de Ingenieros y de unos disturbios que afectaron al en-
torno del Palacio de Pedralbes, un grupo de manifestantes se cita
en el centro de Barcelona, donde destrozan las vitrinas de la IBM,
en la plaza Urquinaona. ElI 5 de diciembre de 1970, coincidiendo
con el consejo de guerra contra militantes de ETA en Burgos, los
manifestantes recorren la calle Tuset —uno de los escenarios predi-
lectos de la gauche divine catalana- asolando todo a su paso. En
las octavillas que lanzan puede leerse el motivo de lo que cierta-
mente era un operacién de castigo: “La misma burguesia que ase-
sina en Burgos se refugia en la paz de Tuset” (citado en Colomer,
1978: 11, 61).

Una vez superada oficialmente la dictadura franquista, este
tipo de agresiones de fuerte contenido simbdlico, consistentes en
interpelar violentamente a expresiones del mal social, econémico y
politico, se han continuado considerado pertinentes por parte de
ciertos grupos. En Barcelona, las celebraciones deportivas por vic-
torias del Barca han desembocado de manera casi preprogramada
en el apedreamiento de establecimientos de comida rapida perte-
necientes a cadenas internacionales, al grito de “Butifarra, si; ham-
burguesa, no”. Las acciones de protesta en la calle a lo largo de los
90 han insistido en ese tipo de actos, dirigidos contra empresas de
trabajo temporal, delegaciones inmobiliarias, sedes bancarias, etc.,
como si se tratase de hacerles pagar su responsabilidad en los abu-
sos del capitalismo, la precarizacion del trabajo temporal, el precio
de la vivienda, etc. En el transcurso de las manifestaciones contra
la globalizacidon que tienen lugar en Barcelona el 24 de junio de
2001 o el 16 de marzo del afio siguiente, los participantes partida-
rios de la accidn directa apedrean tiendas de moda, al tiempo que
pintan en sus paredes contiguas lemas contra el imperio de medi-
das que provocan la anorexia,® pero también contra oficinas de la
Caixa o la sede de Comisiones Obreras, sindicato éste supuesta-
mente culpable de haber traicionado la causa proletaria.

Refiriéndose a las destrucciones provocadas por los manifestan-
tes del Mayo del 68 en Paris, Michel de Certeau (1970: 11), advertia
cdémo estas nunca fueron de verdad un cataclismo y asumieron desde

® En la manifestacién contra la cumbre europea de marzo de 2002, los escaparates de
la tienda de moda Gonzalo Comellas, en la esquina Casp/paseo de Grécia, lucian
grandes carteles, colocados en el interior por la propia empresa, en los que, como si de
un sortilegio magico apotopraico ante las piedras de los manifestantes se tratase, se
podia leer: “No a la globalizacién”.
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el principio y en todo momento un fuerte contenido simbdlico, al mis-
mo tiempo que recordaba que ninguna instalacion estratégica, ni nin-
guna sede politica 0 empresarial importante fue importunada por los
revoltosos. “Los dafos —anota Certeau-, ademas de los ocasionados
inevitablemente por el desorden, provocan mas bien el efecto de sacri-
ficios necesarios a la expresion de una reivindicacion” (Certeau, 1970:
11-12; el subrayado es suyo). Es por ello que Certeau nos habla aqui
de auténticas luchas rituales, para enfatizar la escasa vocacion
destructiva de aquella revuelta, algo que podria ser ampliado a la ma-
yoria de disturbios asociados a marchas civiles, ejercicios de fuerza
tan protocolizados como las dramaturgias de que forman parte y de la
que no pocas veces no dejan de ser una especie de protesis no pocas
veces perfectamente prevista.

Por lo que hace a los males personales, se podria decir algo por
el estilo. De hecho, los enfrentamientos en la calle raras veces impli-
can hoy, en las ciudades europeas, la aplicacién de una violencia
lesiva de efectos irreversibles, a diferencia de lo que habia ocurrido
en las grandes revoluciones urbanas del siglo XIX y de buena parte
del siglo XX. La utilizacién de armas de fuego por parte de la policia,
si no inédita, si que es al menos mucho menos frecuente en Europa
occidental que en otras épocas, dado que se entiende que las fuerzas
de represidon cuentan y han de emplear de técnicas y armas adecua-
das a la persuasion/disuasion incruenta. Y lo mismo se podria decir
de los manifestantes, que no suelen causar dafos de verdad irrepa-
rables, excepto en aquellas circunstancias en que interviene, aun-
que sea como telén de fondo, la violencia armada, como ocurre en
Irlanda del Norte o Euzkadi. Hay que recordar que el paradigma de
revuelta urbana de finales del siglo XX en los paises capitalistas
avanzados ha sido, repitamoslo, el Mayo del 68 francés, que no pro-
voco victimas mortales directas, a pesar de su espectacularidad. Los
estragos producidos eventualmente como la consecuencia de mani-
festaciones politicas en las ultimas décadas en Europa no han sido
nunca de extrema gravedad y el restablecimiento del aspecto ante-
rior de los espacios afectos por disturbios ha costado algunas horas
de trabajo a las brigadas municipales. En cuanto al niUmero de muer-
tos y heridos graves resultantes de choques entre manifestantes y
policias ha sido escaso, en una tendencia que las actuaciones
policiales contra manifestaciones antiglobalizacion en Gotteborg y
Génova parecen querer desmentir en una ultima etapa. En cual-
quier caso, y volviendo al ejemplo barcelonés, es significativo que el
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numero de personas atendidas por los servicios médicos como re-
sultado del accidentado correfoc de las fiestas de la Merce de 1996
fuera mayor del que se registraria unas semanas mas tarde en
aquel mismo escenario —la Via Laietana-, derivado del violento des-
alojo policial del okupado cine Princesa y de las protestas posterio-
res frente a la Jefatura de Policia.

Los choques urbanos entre manifestantes y policias o entre
manifestantes de signo contrario han adoptado casi siempre un
caracter fuertemente ritualizado, en los que las cargas, los replie-
gues y los movimientos de defensa..., han adoptado un cierto as-
pecto de juego ceremonial, dominado siempre por la conviccion de
que la violencia usada sera limitada y no tendra consecuencias
irreversibles. Ni los manifestantes —ni siquiera los mas hostiles— ni
los policias dejan nunca de explicitar este énfasis en la dimension
fundamentalmente escénica de sus actos. Las actuaciones contra
sitios considerados encarnacion de lo maligno o difusores de co-
rrupcién e infamia estaban orientados por esa misma voluntad
dramaturgica. En esa linea, el tipo de vestuario que usan los mani-
festantes mas radicales quiere ser elocuente y la policia y los es-
pectadores son capaces de reconocerlo aun fuera de las marchas
de protesta en si. Esta preocupacién por distinguirse acaba gene-
rando no sélo un efecto estético, sino estetizante, cuyo destino ul-
timo es en buena medida mediatico. Hoy, en una deriva de la que
las manifestaciones antiglobalizacidon de finales de los noventa y
principios del siglo XXI han sido confirmaciones, se puede apreciar
una notable tendencia mundial a uniformizar a los propios
protestatarios. Los pasamontafias -linea Comandante Marcos-, las
sudaderas con capucha, el calzado deportivo..., han acabado perfi-
lando un look caracteristico del manifestante radical.

Por descontado que los policias, por su parte, no olvidan tampoco
nunca esa dimensién teatral de su actuacion. Los despliegues de los
agentes antidisturbios no son simples intervenciones destinadas a
alcanzar un cierto objetivo —defender el orden publico ofendido, di-

° Esa percepcién de los movimientos de la policia y los manifestantes como coreogra-
fias aparece explicitada en un excelente corto grabado para la televisién bosnia, en que
un montaje paralelo muestra simultaneamente actuaciones en el festival de danza en
espacios publicos de Barcelona —“Dies de danga’- y las marchas de protesta y las
actuaciones policiales durante las jornadas antiglobalizacién también en Barcelona,
en marzo de 2002. Se trata de Alta tensién bajo Voltaje, dirigida por Erol Colakovic y
Patricio Salinas.
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cen-, sino auténticas coreografias en que cada movimiento funciona
como un verdadero paso de baile.® El producto final muchas veces no
disimula sus resonancias cinematograficas. La imagen de los policias
de muchas ciudades europeas 0 norteamericanas avanzando por las
calles golpeando con las porras sus escudos, recuerda inevitablemen-
te las batallas de las peliculas “de romanos”. Con motivo de los he-
chos de Seattle, en 1999, la prensa ya llamé la atencidon acerca de
cémo los uniformes y el equipo de los antidisturbios parecian extrai-
dos de una pelicula de ciencia-ficciéon. La vestimenta de trabajo que
estrend la policia espafiola con motivo de las movilizaciones
antiglobalizacion en Barcelona, en junio de 2001, estaban en esa mis-
ma linea de fantasia. Pierre Sansot habla de las furgonetas que trans-
portaban a los CRS franceses del Mayo del 68 como “grandes bestias
fabulosas en la caida de la tarde, monstruos que se hundian en la
noche parisiense” (1996: 129). Michel de Certeau decia que los “mani-
festantes de mayo luchaban contra marcianos negros y con casco”
(1970: 12). La propia presencia de espectadores es una prueba de
esta naturaleza controlada, ritualizada y espectacularizada del dis-
turbio urbano. Su desencadenamiento, en efecto -y los reportajes te-
levisados nos lo deberian advertir-, no implica muchas veces que los
viandantes tengan que huir y, si la intensidad de la lucha no alcanza
un cierto nivel, buena parte de ellos permanecera en el lugar como
publico de lo que es vivido como un acontecimiento urbano mas.'° Ni
que decir tiene que la condicién de actualidades retransmitidas que
tienen las manifestaciones en la calle no han hecho sino agudizar esa
preocupacion por la puesta en escena de los eventuales choques pos-
teriores.

Es ahi que, cuando se habla de “actuaciones desproporciona-
das” de las fuerzas policiacas, lo que se esta diciendo es que estas,
en cierta manera, se han saltado las normas implicitas y han he-
cho, por asi decirlo, “trampa”, abusando de su poder, invirtiendo
en su accién un encarnizamiento con el adversario e incluso con
los propios espectadores. Esa ruptura de las reglas sobreentendi-
das que hacen de la lucha callejera contemporadnea un juego
ritual implica que los policias no se amoldan a su papel de fun-
cionarios de los que cabe esperar una actuacion profesional co-

*° No es casual gque una coartada recurrente por parte de todo manifestante detenido
por la policia es la de declarar que “él sélo miraba” o “pasaba por alli”; lo cual no quiere
decir, por cierto, que muchas veces la policia detenga a viandantes o mirones con el fin
de justificar su incapacidad para detener a los verdaderos manifestantes.
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medida. La mera exhibicién de armas de fuego y no digamos su
uso —conductas que rarisimas veces han podido ser atribuidas a
manifestantes- funciona como una trasgresion inaceptable por
parte de uno de los intervinentes. Estas actuaciones “que no se
valen” se producen casi siempre por cuenta de la policia, con ca-
sos recientes tan desgraciados como los Gotteborg y Génova en el
afo 2001. En Barcelona, la imagen de policias uniformados o de
paisano esgrimiendo sus pistolas en la calle no ha sido inusual
en los dltimos tiempos, segin denuncias de movimientos sociales
anticapitalistas que no han sido recogidas casi nunca por los me-
dios de comunicacion.

Las violencias en que desemboca una manifestacion inicial-
mente pacifica son en no pocas ocasiones el resultado de interven-
ciones policiales que parecen buscar el enfrentamiento. En ese sen-
tido, es cierto que la policia puede ser responsabilizada muchas
veces de ser ella la que altera un orden publico que sobre el papel
afirma defender. Eso no quiere decir que los alborotos no puedan
desencadenarse como la consecuencia de la accion de elementos
exaltados que confian en las virtudes magicas de la accion directa
y se abandonan a una tarea purificadora del espacio por el que
transitan. El ataque contra los edificios que albergan instituciones
tenidas por perversas es un ejemplo de esa voluntad de borrar lite-
ralmente del mapa potencias consideradas al mismo tiempo intru-
sas y malignas. Esa misma légica de “castigar y liberar” se aplica a
la hora de atacar presencias abominables, en un gesto en ultima
instancia de higiene y purificacidon. En todos los casos, los agreso-
res se consideraban a si mismos como una especie de angeles
exterminadores que ejecutaban una misioén de limpieza de la ciu-
dad de corporeizaciones espaciales del mal. Con ello, no dejan de
darle la raz6n a Henri Lefebvre, que, ante el espectaculo de las
calles de Paris en Mayo del 68, creia ver en la revuelta un instru-
mento espontaneo de renovacion urbana, la expresion de una vo-
luntad absoluta de modificar no sélo el espacio fisico, sino también
el espacio social: “Sélo el bulldozer y el coctel molotov podrian cam-
biar el espacio existente” (Lefebvre, 1974: 68).

En una ultima etapa ya hemos visto como los objetivos de estas
operaciones de castigo y limpieza afectan, ademas de a sedes institu-
cionales, a cajeros automaticos, cabinas telefénicas, autobuses, su-
cursales bancarias, empresas inmobiliarias, hamburgueserias, ofici-
nas de ocupacion, etc. La logica escénica que invierten es siempre la
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misma y responde a una idéntica obsesion por ritualizar al méaximo el
espacio y por marcar territorio. Por ejemplo, los black bloc que acom-
pafan las manifestaciones antiglobalizacion se infiltran en su cora-
z0n para, desde alli, ir marcando los puntos fuertes por los que van
pasando, como si quisiesen dejar un rastro etologico que hiciese in-
equivoco el itinerario seguido, puntuado gracias a ellos con destrozos
el recorrido, a la manera de las migajas de pan del cuento. A las pocas
horas, los cristaleros han repuesto los vidrios rotos y las brigadas
municipales han retirado los contenedores incendiados, como res-
pondiendo a una voluntad de borrar las huellas de lo que ha venido a
ser como un fendmeno metereoldgico, una especie de huracan huma-
Nno que ha arrastrado a su paso todo aquello que habia sido sefialado
antes como indigno de estar, como inaceptable factor de impureza
que habia que suprimir de raiz del paisaje urbano.

Otras veces, la accion destructiva puede ser atribuida no a
alborotadores que creen ejecutar una tarea sagrada, sino a agentes
gubernativos o a sueldo suyo. A raiz de la escandalosa actuacién po-
licial contra los manifestantes anti-Banco Mundial el 24 de junio de
2001 en Barcelona, diversas organizaciones presentaron ante los juz-
gados mas de un centenar de testimonios que declaraban haber visto
a presuntos manifestantes que arrasaban escaparates y que salian o
volvian a entrar en furgonetas policiales, cambiando pafiuelos por
porras y deteniendo o apaleando a manifestantes pacificos. Al afio
siguiente, en marzo, en los disturbios derivados de las protestas con-
tra la cumbre europea, también se pudo fotografiar a personas en-
mascaradas que salian de furgonetas de la policia y que actuaban
como si fueran manifestantes violentos. En estos casos, y si fuesen
ciertas las imputaciones hechas contra la policia, nos encontraria-
mos ante una tactica bien conocida en la historia de la represion
contra las revueltas urbanas, consistente en la actuacion de
provocadores policiales o en connivencia con la policia, que servirian
para desacreditar las movilizaciones y justificar la actuacion de las
propias “fuerzas de orden publico”, “obligadas” a actuar por un “cariz
de los acontecimientos” que ellas mismas se han encargado de propi-
ciar. La actuacidn de la policia en Barcelona, en el caso de las protes-
tas antiglobalizacién de 2001 y 2002, funcionaron como un magnifico
ejemplo de ese tipo de mecanismos, en los que la propia policia pudo
haber asumido la tarea de que se cumpliesen los prondsticos formu-
lados por la delegada del Gobierno espafiol acerca de las intenciones
violentas de los manifestantes.
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FIESTA Y MOTIN

Estos ejemplos de usos expresivos del espacio publico ponen
de manifiesto cdmo los sectores mas inquietos y creativos de la
ciudadania pueden desplegar maneras alternativas de entender qué
son y para queé sirven las vias por las que habitualmente se agita
una difusa sociedad de transeldntes y vehiculos. (Qué implican
esos sitios y esos trayectos entre sitios que hacen sociedad entre si
y a los que justamente llamamos ciudad? ¢Meros canales por los
que circula de manera siempre previsible y ordenable la dimension
més liquida de lo urbano? Estos acontecimientos advierten de como
las calles no son sélo pasillos que sirven para ir de un espacio
privado a otro, ni lo que en ellas puede uno encontrar -mobiliario
urbano, semaforos, monumentos, escaparates, quicios, kioscos...—
elementos instrumentalmente predefinidos. De igual modo, tam-
poco las calzadas son simples pistas para que se desplacen por
ellas los vehiculos, sino también escenarios idoneos para que se
expresen en él y a través suyo anhelos y voluntades colectivas.

Las calles y las plazas estan cargadas de valores y significados
compartidos que se han emitido desde una memoria que no tiene
por qué ser la oficial, aguella que denotan sus placas identificatorias
o los monumentos que con frecuencia las presiden, cuyo significa-
do explicito casi siempre se ignora, en el doble sentido de que se
desconoce o resulta indiferente. Alli, de tanto en tanto, se pasa de
la dispersién a la fusidn, de la movilidad a la movilizaciéon. Tran-
seluntes que hasta hacia un momento se agitaban de un lado a
otro, dejan atras su habitual discrecion y se agrupan para procla-
mar lo que viven como una verdad colectiva y urgente. Manifesta-
ciones, marchas, concentraciones... A veces, disturbios, alterca-
dos, algaradas.. He ahi lo que se airea como “acontecimientos
mediaticos”, incluso en el mejor de los casos podran ser homologados
con el tiempo como “hechos histéricos”. Su contenido ha sido pro-
visto por fuentes ideoldgicas bien diferentes o por estados de ani-
mo politicos no siempre coincidentes. Lo que interesa no es tanto
la intencion explicita de los actores en relacidon con un cierto con-
texto institucional politico o econdmico, sino la realidad que cons-
truyen con su accién grupos sociales que no se conforman con
esperar y mirar, sino que entienden que pueden y deben intervenir
en el curso de los acontecimientos y hacerlo en el lugar en que esos
se producen, que es ante todo la calle.
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Por encima de sus contenidos e intenciones explicitas, esas
interrupciones/irrupciones de la vida ordinaria que implican las
movilizaciones sociales en la calle emplean unas técnicas, unas
maneras de hacer, que ya estaban ahi, disponibles y a punto, pro-
badas una y otra vez con motivo de otras movilizaciones sociales
que se llevaban a cabo a titulo de celebraciones populares. En efec-
to, en la fiesta ya se desplegaba todo el repertorio de maneras posi-
bles de apropiarse de la calle los individuos ordinarios, aquellos
gue molecularmente, dia a dia, usan la calle y la subordinan a sus
intereses practicos y simbdlicos. También en la fiesta podia escu-
charse amplificado ese murmullo de la sociedad apenas audible en
condiciones cotidianas, a no ser como una especie de bajo conti-
nuo, un rumor ininterrumpido y omnipresente que esta siempre
debajo de la multiplicidad infinita de las practicas consuetudina-
rias de los peatones. Ese zum-zum que se visibiliza momentanea-
mente en toda festivalizacidn, corporifica brevemente lo opaco, clan-
destino, viscoso, casi imperceptible, puesto que propicia una
metamorfosis del espacio ciudadano, al que se le hace funcionar
lejos de las propuestas e intenciones de los arquitectos, los
disefiadores urbanos y los politicos, en un registro otro.

La fiesta 'y su expresién extrema, la revuelta, improvisan un pro-
yecto urbanistico alternativo, es decir, otra manera de organizar sim-
bdlica y practicamente el espacio de vida en comun en la ciudad. Se
ve desplegarse entonces una potencia que crea vida social de espal-
das o encarandose a los poderes instituidos y lo hace de una manera
gue no tiene por qué ser coherente con el espacio que aparentemen-
te usa, pero que en realidad cabe decir que vivifica. Se cumple, de
nuevo, en contextos urbanos contemporaneos, la tantas veces nota-
da e ilustrada relacion de contigtiidad entre la fiesta y el motin. Con
la excusa de la fiesta o rentabilizando las oportunidades que la his-
toria se encarga de deparar, se organizan sociedades anéminas in-
quietantes, aglomeraciones de desconocidos que conforman comu-
nidades tan transitorias como enérgicas, el sentido y la funcién de
las cuales es la de concentrarse, discurrir, gesticular, actuar, in-
terpelando o mostrandose indiferentes ante la autoridad —ahora
desautorizada- de la polis. Se confirma asi el pensamiento profun-
do de Michel de Certeau (1996), cuando hablaba de la actividad
furtiva de los usuarios del espacio publico, aquellos que van y vie-
nen, se desbordan y desbordan los cauces de los que en principio
no deberian escapar, se abandonan a todo tipo de derivas por un
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relieve que les es impuesto, pero en el que protagonizan movimien-
tos espumosos inopinados, que aprovechan los accidentes del te-
rreno, mimetizandose con el entorno, filtrandose por las grietas y
los intersticios, corriendo por entre de las rocas y los dédalos de un
orden establecido, agitdndose entre las cuadriculas institucionales
que erosiona y desplaza, agitaciones de las que los poderes no sa-
ben nada o casi nada. La fiesta y la revuelta conducen al paroxis-
mo y la apropiaciéon por parte del practicante de la ciudad de las
texturas por las que se mueve.

La fiesta y el motin ejercitan una misma técnica de apropiacion
radical del espacio que usan. Ejecutan una practica casi
espasmodica de movimientos singulares y de ocasiones irrepetibles.
La celebraciéon popular de manera larvada y el disturbio descara-
damente nos recuerdan que es cierto que existe una ciudad
geomeétrica, diafana, hecha de construcciones y monumentos cla-
ramente identificables, pero que existe también una vida urbana
hecha de acuerdos secretos entre transedntes que, sin conocerse,
pueden interrumpir la ciudad, yugular el falso orden que parece
dominar la cotidianidad. La revuelta siempre acecha, en una ciu-
dad, su hora. El disturbio conduce a su exacerbacion lo que la
fiesta mas inocua ya insinuaba: una apropiacién sin concesiones
de un sistema topografico que el viandante comprende y usa y que
ahora conoce su sentido ultimo, que es el de llenarse y moverse al
aplicarsele fuerzas societarias que son o han devenido de pronto
salvajes. Ese espacio que al mismo tiempo recorren y generan es al
fin y al cabo una pura potencialidad, una virtualidad disponible de
ser cualquier cosa y que existe sélo cuando esa cualquier cosa se
produce. Patria absoluta del acontecimiento, su protagonista es
un personaje al mismo tiempo vulgar y enigmético: el peatén, el
transednte, que de pronto decide usar radicalmente la calle,
actuarla, decirla diciéndose y que, haciéndolo, se apropia de ella.
Aunque acaso fuera mejor decir que, sencillamente, la recupera.
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Resumen

Desde la mitad del siglo XX aparecen profundas transformaciones sociales,
materiales y politicas que alteran el paisaje: estamos presenciando un quiebre, una
discontinuidad, circunstancias totalmente diferentes; es innegable que la revolu-
cion tecnolégica estid produciendo transformaciones profundas y mutaciones
socioculturales que estan afectando directamente a las ‘comunidades’; pero lo mas
importante en todo este contexto es la irrupcion, por todas partes, de la diferencia
como alternativa de vida. En medio de este panorama emergen nuevas formas de
socializacion relacionadas con lazos de afinidad, elementos emocionales, estéticos,
sensibles y afectivos que escapan a las formas sociales que caracterizaban los estu-
dios desde las ciencias humanas. Hacen su aparicion los jévenes y, especificamente,
lo que se ha denominado “culturas juveniles” o “tribus urbanas”, nociones que se
deben tomar con precaucion ya que son construidas, producidas, utilizadas y mani-
puladas desde diferentes instancias politicas, académicas o mediaticas. Microgrupos
congregados alrededor de la musica, el deporte, las manifestaciones politicas, cultu-
rales, y también religiosas, inaugurando nuevos espacios y practicas alternativas
donde se evidencia la diferencia que marca las éticas y las estéticas.

Palabras clave: Juventudes, representaciones sociales, comunidades, resis-
tencia, identidades

A GLANCE TO JUVENILE SINGULARITIES
Abstract

During the second half of the Twentieth Century profound social, material and
political transformations have altered our social landscape: we are witnessing a
break point, a discontinuity in social life-styles. Technological revolution has produced
deep transformations and socio-cultural mutations affecting “communities” and
particularly “young generations”; the most important feature in this context is the
differentiation social process through alternative ways of life. New forms of socialization
including affinity and affective ties crossed by aesthetic and sensitive elements emerge
and escape the traditional social relations that social sciences have usually studied.
Young people, and specifically “youth cultures” or “tribes”, as they are called, appear
in the scene. These labels have to be cautiously used since they are built, produced,
used and manipulated by different political, academic or media institutions. Micro-
groups congregating around music, sports, religious, political and cultural
demonstrations inaugurate new spaces and alternative practices that are evidence
of their ethic and aesthetic landmarks of difference.

Key words: Youth, youth identities, social representations, community
resistance
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Nuestro combate a favor de la responsabilidad esta siendo libra-
do contra un ser enmascarado.

La mascara de los adultos es la ‘experiencia’. Es una mascara
inexpresiva, impenetrable, siempre igual a si misma. Todo lo han vivi-
do ya estos adultos: juventud, ideales, esperanzas, mujeres.

Todo resultd ser una ilusion, a menudo se encuentran acobarda-
dos 0 amargados.

¢Qué podemos responderles? Aln no hemos experimentado nada.

Pero nosotros queremos intentar levantar la mascara... una cosa
antes que nada: Que también ellos han sido jévenes, también han de-
seado lo que deseamos nosotros ahora, también dejaron de creer en
sus padres y la vida les ensefi6 que éstos tenian razon... desprecian
de antemano los afios vividos por nosotros y hacen de ellos un tiempo
de dulce idiotez juvenil, un entusiasmo previo a la gran sobriedad de
una vida seria.

Walter Benjamin, La Metafisica de la Juventud

INTRODUCCION*

Vivimos una época atravesada por grandes cambios a nivel pla-
netario; desde la mitad del siglo XX aparecen profundas transfor-
maciones sociales, materiales y politicas que alteran el paisaje: el
desarrollo de los imperios industriales, la inquietante irrupcion de
la tecnologia y los massmedia, la desmultiplicacion de las relacio-
nes sociales, la visibilidad creciente de los dispositivos de control,
la globalizacién que filtra las fronteras —todas las fronteras-, el cre-
cimiento desmesurado de las grandes ciudades, los grandes inte-
reses econdmicos, la declinacion de la democracia; en fin, estamos
presenciando un quiebre, una discontinuidad, circunstancias to-
talmente diferentes; es innegable que la revolucion tecnolégica esta
produciendo transformaciones profundas y mutaciones
socioculturales que estan afectando directamente a las ‘comunida-

" Este articulo es resultado de la monografia de grado titulada: “Se juega la vida”.
Universidad Nacional de Colombia, Sede Bogot4, Departamento de Antropologia, 2002.
Elaborada a partir de la investigacion realizada con el colectivo de investigacion SIMU-
LACROS. SIMULACROS es un colectivo de investigacién sobre lo juvenil, conformado
por Vanessa Liévano, Fernando Quintero, Alberto Flérez, y Alejandro Valderrama; Fa-
cultad de Ciencias Humanas, Universidad Nacional Sede Bogoté; en el marco del pro-
yecto ParticipArte (2000-2002) de la Facultad de Ciencias Humanas de la Universidad
Nacional, dirigido por el profesor Gabriel Restrepo F.
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des’, y, en nuestro caso particular, a los jovenes; pero lo mas im-
portante en todo este contexto es la irrupcion por todas partes de
la diferencia como alternativa de vida.

Los medios de comunicacion muestran una dinamica que ace-
lera la participacion en un mundo ‘informatizado’, ademas de mos-
trarnos la diversidad y la multiplicidad tipica de este momento; no
obstante, éstos representan un espacio estriado, lleno de separa-
ciones, sesgos Yy distorsiones. Los acontecimientos que desbordan
la esfera tradicionalmente accesible a los sentidos diluyen nues-
tras certezas en lo inverificable y adquieren una forma de presen-
cia nueva en la conciencia.

El balance de fin de siglo que se hace desde las diferentes dis-
ciplinas es conocido: la muerte de los ‘grandes relatos’, la
mundializacion de la cultura, la crisis de los sistemas politicos y
sus ideologias, la multiplicacién de manifestaciones al margen de
la racionalidad dominante, todo lo que amenaza la visién armdnica
del mundo fundada en la filosofia de las Luces, guiadas por la Ra-
z6n, la Historia como fin, la lIdeologia como relato y el Progreso
como proyecto.

En medio de este panorama emergen nuevas formas de sociali-
zacion o socialidades! que ya no tienen que ver con esa racionali-
dad propia de la llustracion, sino mas bien con lazos de afinidad,
elementos emocionales, estéticos, sensibles y afectivos que esca-
pan a las formas sociales que caracterizaban los estudios desde las
ciencias humanas. Precisamente en medio de este panorama ha-
cen su aparicion los jovenes y especificamente lo que se ha deno-
minado “culturas juveniles” o “tribus urbanas”, nociones que se
deben tomar con precaucion ya que son construidas, producidas,
utilizadas y manipuladas desde diferentes instancias politicas, aca-
démicas y mediaticas. Microgrupos congregados alrededor de la

*Michel Maffesoli define la socialidad como “un ‘vivir en coman’ que va mas alla de la
simple asociacion racional [...] la socialidad es la expresién cotidiana y tangible de la
solidaridad de base, es la realizacion de lo societal, expresion ésta para tomar distancia
de lo social, término muy gastado y en vias de desaparicién. Lo social alude a la rela-
cién mecanica entre los individuos, el individuo podia tener una funcién en la sociedad
y funcionar en un partido, una asociaciéon o un grupo estable, individuos que tienen
una identidad precisa. Cuando se trata de subrayar una caracteristica esencial del
‘vivir en comdn’, caracteristica que va mas alla de la simple asociacién racional, se
emplea el término ‘societal’”. Michel Maffesoli. De la orgia: una aproximacién sociol4gi-
ca. Ariel. Barcelona. 1996, p. 15.
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musica, el deporte, las manifestaciones politicas, culturales, y tam-
bién religiosas, inaugurando nuevos espacios y practicas alternati-
vas donde se evidencia la diferencia que marca las éticas y las esté-
ticas.

El ritmo de las generaciones cambia constantemente. El surgi-
miento de las llamadas ‘culturas juveniles’ en el panorama mun-
dial es cada vez mas evidente. Es entonces como se manifiesta, y se
siente con mas fuerza, el papel de los jovenes en las actuales con-
diciones contemporaneas, asi se pertenezca a determinada ‘cultu-
ra juvenil’, o no; siendo nosotros los méas afectados por los proble-
mas que enmarcan este tiempo: guerras, desempleo, enfermedades,
exclusiones, inconformidad con las estructuras tradicionales del
poder, llamense Iglesia, Escuela, Familia o Estado. Los jovenes nos
debatimos entre las identidades heredadas y las nuevas configura-
ciones sociales.

Ya no es la identidad de la nacidn, la religion o la pertenencia a
un partido politico lo predominante, aunque es visible la creciente
ola de fundamentalismos étnicos y religiosos; ahora se observan
identidades mdviles reciclando nuevos sentidos, identidades étnicas
como en México y Africa o identidades religiosas como en Francia y
Medio Oriente. Esta multiplicacion de las identidades o identifica-
ciones, y también desidentificaciones, es algo caracteristico de nues-
tra contemporaneidad donde lo fragmentario, lo discontinuo e ines-
table de las formas esta al orden del dia.

El mundo de los jovenes es asi de fragmentario, complejo y hete-
rogéneo. De esto dan cuenta los diferentes discursos (académicos,
econdémicos, mediaticos y politicos) que han intentado definir, expli-
car, describir y comprender las diversas probleméticas que enmarcan
a ese sujeto social llamado “joven”. Cada época, cada generacion,
gozan de una sensibilidad distinta. Estamos ante otras experiencias
que tienen que ver mas con los nuevos modelos informéaticos que
transforman el planeta vertiginosamente, que con una orientacion
histérica del pensamiento. Las mutaciones estructurales, a su vez,
han provocado y siguen provocando transformaciones en la percep-
cién que tenemos del entorno, cambios en los modos de hablar, otras
maneras de sentir, nuevos pensamientos... este fendmeno es evi-
dente con mayor fuerza por las nuevas generaciones.

Al decir de Garavito (1999: 246ss) podriamos proponer que los
cambios que atraviesa la cultura (o las culturas y su variedad de
definiciones) en la actualidad, son las transformaciones de un es-
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tado sélido (la aproximacién hacia eso que se estudia a partir de lo
estable, lo permanente, de espacios cerrados), a uno gaseoso (de
naturaleza fluida, abierta, expansiva, molecular)?, una
transubstanciacion de la cultura, en donde los estados —sélido o
gaseoso— no son lo mas importante, sino lo importante es aquello
que acontece en los intersticios, lo que sobreviene en los cambios.
Sin embargo, para que esto sea posible, es necesario que exista
calor, energia: la potencia que hace de la vida y el pensamiento un
movimiento incesante.

En efecto, el concepto moderno de pensamiento cientifico (teo-
ria, método y précticas) continla domesticAndonos y es dificil acep-
tar la diferencia de multiples y fragmentarios esquemas de investi-
gacion que transforman el modo de ser del pensamiento. Surgen
entonces cambios en las formas de abordar la diferencia que habia
quedado subordinada al principio de identidad.

La ‘cultura tradicional’ pierde sentido ante la multiplicidad de
referentes, asi como nuestra forma cientifica de percibir; comien-
zan a revaluarse conceptos como identidad, sujeto, neutralidad,
epistemologia, paradigma y muchos otros. La antropologia como
ciencia de la diferencia entra a jugar un papel importante en di-
chas problematicas, su papel en las condiciones actuales es conti-
nuamente puesto en discusion debido a sus alcances y limitacio-
nes. Esta disciplina se ha dedicado a establecer un juego de
representaciones de los otros, ese otro exoético, distante, remoto y
alejado, construyendo unos otros, una imagen de los otros, que ha
servido tanto para bien como para mal. Como Augé sugiere (1995),
la antropologia ha de desplazarse hacia otros centros de interés,
mas cercanos, ya que es el mismo mundo contemporaneo el que
“por el hecho de sus transformaciones aceleradas, atrae la mirada
antropoldgica, es decir, una reflexion renovada y metddica sobre la
categoria de la alteridad” (Augé, 1992: 30); nuevas perspectivas en
cuanto al saber antropoldgico, nuevas formas de percibir la
alteridad, alejada de la representacion de que ha sido objeto.

Los jovenes responden a esa agitacion y fluidez, lo que marca
las rupturas, lo que esta en un movimiento constante, entrando

z Algo igual plantean I. Prigogine y I. Stengers al fijar la atencién mas que a lo que esta
constituido, a las interacciones, al dinamismo, a las variaciones, las rupturas, lo ines-
table de las formas, lo que se agita y esta en constante movimiento. “Neptunianos y
Vulcanianos”, en: lllya Prigogine, ;(Tan solo una ilusién? Una exploracién del caos al
orden. Barcelona: Tusquets, 1988, pp. 99-120.
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asi a formar parte de esos ‘nuevos objetos de estudio’ y concebirse
como una alteridad exética; esos otros creados por las relaciones
de saber/poder: la sicologia, la economia, la politica y los medios
de comunicacién. Cada una de estas instituciones, o maquinas
productoras de significaciones, se han encargado de crear y de
mostrarnos una imagen distorsionada y desfigurada de lo que se
entiende, vive y siente en lo que se ha denominado lo juvenil. J6ve-
nes de muy diversos contextos viven la juventud de diferentes ma-
neras, muchas veces imbricados entre si: urbanos, universitarios,
pandilleros, soldados, rurales, cristianos, rockeros, raperos, pa-
dres y madres de familia, guerrilleros, independientes, comunita-
rios... cada uno de estos implica de por si una multiplicidad; el
espectro se difracta al infinito.

Escapar de las posturas tradicionales que ven la condicién ju-
venil inicamente como una franja etaria establecida y darse cuen-
ta que éste no es el Unico ambito, conlleva a mirar al ‘sujeto social’
joven como una multiplicidad de interrelaciones y de elementos
mentales, sociales y culturales. Mas que de un grupo social, un
grupo de edad y otra serie de factores, se habla de una fuerza, de
identificaciones y desidentificaciones que se hacen mas visibles cada
dia en diversos ambitos de las sociedades contemporaneas: “el plu-
ralismo de las posibilidades, asi como la efervescencia de las situa-
ciones y la multiplicidad de experiencias y valores, son cosas que
caracterizan a la juventud de los hombres y las sociedades”
(Maffesoli, 1990: 123).

Las manias clasificatorias no s6lo son parte de la academia,
sino de las demas formas del saber/poder como la politica, los
medios de comunicacion y la economia; instituciones que codifi-
can, reglamentan, normalizan y sistematizan, inscribiéndonos de
esta forma en saberes y poderes académicos, politicos, econémicos
y mediaticos; estas instituciones ejercen sobre la diversidad de la
poblacién juvenil un control para mantener la sociedad organiza-
day regulada; un reconocimiento como actor social y su ‘utilidad’
0 productividad en las sociedades; una intervencién para que no
se ‘desvien’ de lo que ‘realmente tienen que hacer’ con sus vidas; y
finalmente, de encajarlos e incorporarlos en los modelos preferidos
de acuerdo a sus variados intereses, ya sea por unos como por
otros, creando practicas y saberes en donde ese ‘otro’ joven se in-
corpora en los numerosos circulos de significacion; es decir, se
representan y son representados.
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REPRESENTACIONES

Los estudios de los fendmenos juveniles se inscriben en el mar-
co de las transformaciones sociales, econdmicas, politicas y cultu-
rales en diversas épocas y mas ahora ante el cambio de milenio con
todas las transfiguraciones que igualmente ésta conlleva. La no-
cién de juventud, jévenes y el ser joven, son nociones que estan
inmersas en la dinamica social, asi que estos conceptos no estan
aislados, sino que son conceptos relacionales. Las diversas formas
de articulacién con los otros sujetos e instituciones sociales con
los que se estd en constante interaccion: politicas, religiosas,
massmediaticas, econémicas, y las relaciones con los adultos, sus
diferencias, complementariedades, antagonismos e interrelaciones,
desnaturalizan la nociéon de juventud, ya que esta no existe por si
sola; asi que definirlos Gnicamente como etapa etaria seria dejar
de lado dimensiones politicas, culturales e histdricas que hacen
parte de una produccién y una construccion social, sus expre-
siones e interrelaciones que llevan a que se autodefinan desde di-
cha condicion.

Mas alla de cualquier esencialismo, para el investigador argen-
tino Mario Margulis (1996:18), la juventud estaria en la alusiéon a
un modo de estar en el mundo relacionado con las generaciones,
modos de “percibir, apreciar, clasificar, distinguir”, a un juego de
relaciones con su generacion, las anteriores y la coexistencia con
otras. Asi que esta nocién no nos lleva Unicamente a una morato-
ria social, sino a una ‘moratoria vital’, un plus vital, una energia,
una fuerza que diferencia al joven del que no lo es, el ser joven se
hace ‘una experiencia temporal vivida’, condiciones que colocan
a la juventud en “una ‘posicidn vital’ que no se adquiere por el solo
hecho de tener determinada edad o de pasar por ciertos cambios
fisicos, sino por una construccién cultural y un proceso de
subjetivizacion y afirmacién de otredades” (Serrano, 1998: 278).

La juventud es una representacion social (Valenzuela, 1998;
Perez Islas, 1998; Serrano, 1998; Feixa, 1998) que depende de los
contextos histdricos, politicos y sociales. Su emergencia como agen-
tes sociales esta mediada por relaciones de saber/poder, de este
modo la condicidn de ser joven cambia continuamente a través del
tiempo conjuntamente con las dinamicas sociales.

En el marco de las relaciones de saber/poder, la juventud, o
mas bien, lo juvenil, en las Ultimas décadas va tomando mayor fuer-
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za y mayor autonomia; dejando a un lado las miradas desde “lo
mismo”, que ven al joven y a la juventud como lo que antecede al
mundo adulto, para pasar a verlos como “lo otro”, lo diferente a éste.

No obstante, entre ambas tendencias, la mirada desde la
mismidad, y desde la diferencia, “se mantiene un elemento fun-
damental y ese elemento fundamental, es que entre [el] ser [juve-
nil] y [el] saber [juvenil] lo que une son las relaciones de poder, y
finalmente, cuando se mira la historia de lo que han sido los dis-
cursos de lo juvenil, siempre ha sido el tema del poder el elemento
articulador, finalmente, haciendo una mirada de larga duracién,
la juventud ha sido por sobretodo una construccion de relaciones
de poder y eso lo podemos encontrar en diferentes momentos”
(Serrano, 2001).

El investigador mexicano José A. Perez Islas (1998: 47), sefiala
que la juventud como representacion social se va configurando por
la interaccion de dos fuerzas: “la del control, ejercidas por las ins-
tituciones de poder adultas; y la de resistencia, elaborada por par-
te de las nuevas generaciones”.

Vemos como los estudios realizados en un principio servian
para integrar al joven a la normatividad y orden de ese entonces
-aunque actualmente no existe mucha diferencia-, pero encontran-
dose siempre con las fugas de la normatividad en todas sus for-
mas. En un comienzo, el ser juvenil entra como ‘peligro del orden
social’ de la modernidad, se convierte asi en una patologia, en con-
ductas liminales, lo Normal y lo Patoldgico son conceptos que crean
poder. En los afios treinta todavia no se consideraban propiamente
como movimientos, sino se les relacionaba con la delincuencia y la
vagancia aunque también con el trabajo, etapa marcada por crisis
y turbulencias, en un transito hacia la maduracion social para in-
tegrarse al mundo adulto posteriormente.

Un viraje importante en las formas de abordar el estudio sobre
jovenes ha sido la relacion juventud/cultura. La nocién de cultura
y su conexion con la juventud, llevé a la pregunta por las culturas
juveniles® como nueva categoria de analisis; encontrando en este
terreno unas particularidades y caracteristicas que antes no se

¢ “culturas juveniles se refiere a la manera en que las experiencias sociales de los jévenes
son expresadas colectivamente mediante la construccion de estilos de vida distintivos,
localizados fundamentalmente en el tiempo libre o en los espacios intersticiales de la
vida institucional”. Carles Feixa. De jovenes, bandas y tribus. 1999, p. 86-89.
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consideraban: “pensar que hay culturas juveniles significa darles
tanto a los jovenes como a sus productos un estatus propio, que ya
no es tan solo el resultado de la imposicién de la cultura dominan-
te o del mundo del control y de los adultos sobre ellos, sino que
implica su potencial y su particularidad como agentes sociales es-
pecificos” (Serrano, 1998: 298); esta relacién juventud/cultura des-
embocé en varios enfoques.

La modernizaciéon industrial trajo consigo una diferenciacioén
mayor de los comportamientos generacionales. En este contexto
aparece la nocion de subcultura juvenil procedente de la Escuela
de Chicago con trabajos sobre las pandillas juveniles de los cin-
cuenta y sesenta, criticados luego por otros autores por calificarlas
so6lo como “delincuenciales y enfermas” (Perez Islas, 1998: 48), sien-
do éste en definitiva un concepto discriminatorio.

El segundo enfoque es con las denominadas contraculturas,
manifestaciones en contra de las implantaciones que pretendian
instituir las sociedades de ese momento: movimientos pacifistas,
estudiantiles, de liberacién sexual, la utilizacién de drogas que
ampliaban los sentidos y expresiones culturales alternativas; ésta
nocion es asociada a la marginalidad, a fuerzas reactivas, concepto
demasiado general el cual no evidencia que “al interior de las
contraculturas existen factores que reproducen la cultura a la cual
se contraponen” (ibidem).

José A. Perez Islas (1998), propone un tercer enfoque en la
relacion juventud/cultura. Este tiene que ver con la musica, y par-
ticularmente con el rock, convirtiéndose en el centro de las nuevas
culturas juveniles, dejando la clase como factor definitorio en el
andlisis, generando expresiones interclasistas y convirtiendo al jo-
ven en un elemento de consumo; manifestaciones que serian ab-
sorbidas rapidamente por las industrias culturales.

Para este mismo autor, estas tres formas de abordar a los jove-
nes articulandolos con lo cultural (desde los paises industrializados)
—delincuentes, contestatarios y consumistas—, determinarian los
caminos para entender a la juventud en América Latina hasta me-
diados de los afos ochenta. Mirada que continuaba siendo parcial,
estereotipada y adultocentrista, cuestionando los modos de inves-
tigacion de lo juvenil hoy, ya que la construccion de los otros pasa
por un tamiz que a lo largo de la historia de la juventud es selectivo
y corresponde a representaciones dominantes.
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De esta manera, lo que antes no se tenia en cuenta, ahora se
observa de una manera no tan uniforme y enjuiciadora, se
replantean las relaciones: “ahora estamos en el punto, de que ya se
reconoce entre los estudiosos de lo cultural, a la juventud, como
un sector social especifico con rutinas culturales peculiares o con
experiencias colectivas que definen un tipo de insercion en la so-
ciedad, el cual los conduce a actuar bajo competencias especificas
de reconocimiento/apropiacion de los productos de los procesos
culturales especializados” (Perez Islas,1998: 50). Es este un peque-
fio fragmento que hace parte de los constantes cambios culturales
que estamos viviendo.

OTRAS MIRADAS

Las miradas sobre lo juvenil en nuestro pais encontraron una
especificidad juvenil, un actor en el centro de violencias politicas y
urbanas de los sectores populares, intimamente relacionadas con
la violencia del narcotrafico y con una ‘ausencia de futuro’ (Parra,
1985). Estos jévenes con lenguajes muy particulares, apariencias,
actitudes y consumos que les daban sentido a sus vidas tanto a
nivel individual como colectivo, fueron los representantes de los
jovenes de los sectores populares por mucho tiempo.

En el escenario urbano existen también otras formas de ser y
presentarse joven; la apropiacion del espacio publico, la transgre-
sion de estéticas e imaginarios y la incorporacion de otros saberes,
consumos Yy valores las enuncian, al mismo tiempo que se han
presentado rupturas con el imaginario adulto, lo que ha conllevado
al surgimiento de multiples conflictos y estigmatizaciones que rela-
cionan al joven con pérdida de tiempo (ocio, vagancia) y malos ha-
bitos, delincuencia, drogadiccién. Expresiones vistas como dafii-
nas que se intentan corregir desde las politicas estatales, ya que
van en contra de los valores progresistas de la sociedad y que trun-
can los ‘ejercicios de participacion ciudadana’'.

Por otro lado, una de las muchas representaciones juveniles
que se han elaborado acompariando a las dos anteriores, es la de
los jovenes organizados de manera formal en ong’s, movimientos
sociales, grupos cristianos, etc. Vale la pena sefialar que los ‘co-
munitarios’ son organizaciones juveniles que si bien no cuentan
con un numero significativo de participantes, si cuentan con un
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fuerte reconocimiento institucional dado que se constituyen ‘aden-
tro’ de los escenarios tradicionales de la politica.

Tales representaciones nutrieron la mirada institucional, lo cual
se percibe en la forma como se ha tratado el fendbmeno hasta el
momento. El Estado ha interpretado las realidades juveniles como
problematicas, lo que implica una priorizacion de los sectores po-
pulares, su relacién con la violencia, la inseguridad y la drogadic-
cion, determinandolos como una poblacién en alto riesgo, lo que
ha conducido al “disefio” de unas politicas para la juventud de tipo
asistencialista y preventivo. Un planteamiento que miraba a la ju-
ventud colombiana sin traspasar aun ese limite y sin empezar a
proponer multiples formas de ser joven.

Los jévenes colombianos y bogotanos no fueron de interés aca-
démico -aparte del trabajo de Parra- hasta los noventa (Mufioz,
2001), con la celebracién del afio internacional de la juventud en
1985, dando origen a un trabajo editado por FESCOL y el Instituto
SER de investigacién llamado 'Juventud y politica en Colombia’.
Tres articulos acerca de las realidades politicas de los jovenes capi-
talinos; siendo ésta la Unica produccién académica en la década de
los ochenta y, hasta donde se tiene noticia, esa sera la Unica pro-
duccion académica durante la década de los 80, siendo la politica
el eje y centro de la reflexion.

El tema de la subjetividad juvenil precisamente no se da desde
lo académico sino desde otras textualidades como lo son la musica
punk y rock, y el cine, en el caso de Rodrigo D, o la serie de televi-
sion Cuando quiero llorar no lloro, mostrandonos una juventud algo
mediatizada, pero que intentaba acercarse a multiples vivencias
juveniles.

Las nuevas maneras de abordar este campo de investigacion
obligan a mirar con detenimiento las metodologias y conceptuali-
zaciones de las distintas disciplinas que ingresan en este entreteji-
do complejo de lo juvenil en nuestro pais, pais atravesado por mul-
tiples conflictos. El investigador colombiano German Mufioz (2001),
nos dice: “perder deliberadamente las certezas propias del mundo
adulto y de sus instituciones primordiales, escuela, familia, igle-
sia, implic6 mirar con atencién lo juvenil, su estratégica posicion
en las inéditas situaciones, en los desplazamientos de eje que sufre
la produccioén cultural, y esto, creo, es lo que renueva el plantea-
miento de lo juvenil en Colombia en esos afios 90”.

171



Una mirada a las singularidades juveniles Alejandro Valderrama Herrera

Aunque la juventud no tuvo un interés tedrico y académico
antes de esa fecha, muchos jévenes dejaron de ser invisibles ha-
ciendo parte de grandes cambios culturales, sociales y politicos
en Colombia desde los cincuenta, sesenta y setenta, como mu-
chos otros jovenes en las principales ciudades del mundo, sin que
se le diera la importancia de tipo ‘académico’, por lo menos en
nuestro pais.

“La juventud habia aparecido en Colombia desde los afios cin-
cuenta en las militancias politicas, los movimientos estudianti-
les y expresiones como la nueva ola, el nadaismo y el hipismo;
mas en estas expresiones se reivindica el proyecto que cada
grupo u organizacion perseguia y no la condicién misma de ser
joven. Sera desde la segunda mitad de los afios ochenta cuando
surja una juventud transformada en sujeto portador de una pa-
labra que habla desde sus horizontes particulares: los jovenes
traen consigo un conflicto singular que se hace escuchar en la
arena publica, trastocandose asi en interlocutores reconocidos”
(Perea, 1998: 131).

Desde el punto de vista politico-econémico la mirada de la juven-
tud se hace a partir de lo demografico, analisis cuantitativos y lectu-
ras estadisticas de variables como educacion, empleo, fecundidad,
mortalidad, seguridad ciudadana, migracién: “segun la CEPAL se han
ido incorporando criterios provenientes de la antropologia, y de otras
disciplinas afines, con el fin de mostrar la existencia de verdaderas
culturas juveniles [...] me parece importante traer a colacion el tema
de CEPAL, porque CEPAL, institucion en la que siempre han estado
presentes criterios mucho mas demogréaficos en la lectura de lo juve-
nil, plantea el reconocimiento de estos estudios sobre culturas juve-
niles, haciendo especial hincapié en los problemas de identidad juve-
nil como eje de la caracterizacion de los jévenes en cuanto grupo
social. Desde esta vision se ha tratado de mostrar la existencia de
grupos juveniles con caracteristicas comunes, mas alla de las dife-
rencias que sus miembros puedan tener en términos de pertenencia
a diferentes estratos sociales, crecientemente influidos por la deno-
minada cultura de masas y unificados en torno a fenémenos cultu-
rales como la musica rock y otras manifestaciones similares; las refe-
rencias que hace CEPAL acerca de este enfoque en donde predomina
lo subijetivo, tienen todas fechas mas alla de 1996, es decir, para la
CEPAL, este planteamiento es posterior a 1996, cita concretamente
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estudios de Feixa, Maraffioti, Margulis, Gdndara, Rodriguez, Urteaga,
todas posteriores a 1996” (Mufioz, 2001).

Sin embargo, este tipo de estudios en torno al ‘desarrollo’ para
incorporarlos a las dindmicas de la globalizacion, lleva a fortale-
cer programas institucionales, ya sean para bien o para mal, rela-
cionados con los diferentes &mbitos que atraviesan los jovenes:
juventud y empleo (en las principales ciudades del pais los
desempleados son los jovenes), juventud y familia, juventud y
participacién politica (para insertar a grandes capas de jévenes
de todo tipo en las filas de la politica tradicional), juventud y esco-
laridad (en donde los grados de escolaridad son limitados y la
desercion escolar creciente), juventud y educaciéon sexual (en la
cual los jévenes asumen la maternidad y la paternidad a muy
temprana edad y el incremento de enfermedades de transmision
sexual), jovenes y ruralidad (cuyo panorama es incierto). De esta
forma los jovenes son hablados por las instituciones para ‘solu-
cionar’ las diferentes problematicas que les aquejan, reforzando
la nocién de juventud como ‘poblacion en riesgo’ por causa del
desempleo y la pobreza anunciada desde los ochenta, aparece asi
la nocion de ‘prevencion’, prevenirlos del peligro del sexo, las dro-
gas, la violencia, etc., acciones sobre los jovenes desde el ambito
publico y privado.

Los medios de comunicacion han influenciado indiscutiblemente
las definiciones del ser joven y la produccion de subjetividades, en
donde circulan cantidad de discursos y se interponen la produc-
cion de maltiples sentidos; basta ver la proliferacion de programas
radiales juveniles, dramatizados, y series televisivas donde el joven
es representado, caricaturizado, polarizado y segmentarizado: es
rebelde, inconformista, incomprendido, desadaptado, juicioso, irres-
ponsable, irreverente, zanahorio... una serie de adjetivos que ayu-
dan a reforzar las estereotipaciones y estigmatizaciones.

Otro asunto a destacar es la ‘juvenilizacion de la cultura’ (Perez
Tornero, 1997; Martin-Barbero, 1998; Margulis, 1998); campo com-
plejo que recorre el contexto cultural actual, en parte por el ascen-
so de la cultura de la imagen. Lo juvenil es convertido en fetiche
por los lenguajes del mercado que a partir de los afios sesenta crea
toda una industria del tiempo libre, desde la estética creada a par-
tir del consumo que actua sobre los cuerpos, los sentires y los
lenguajes, imagenes que construyen un modo de ser joven: “nunca
como hoy la juventud ha sido identificada con la permanente no-
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vedad que caracteriza a lo moderno. Y es en esa identificacién don-
de el mercado trabaja, mediante una doble operacion: de un lado,
la juventud es convertida en sujeto de consumo, incorporandola
como un actor clave del consumo de ropa, de musica, de refrescos
y de parafernalia tecnolégica. Y de otro, ello se produce mediante
una gigantesca y sofisticada estrategia publicitaria que transforma
las nuevas sensibilidades en materia prima de sus experimenta-
ciones narrativas y audiovisuales” ( Martin-Barbero, 1998: 31).

Mario Margulis (1998: 14-19) apunta también tres elementos
que construyen socialmente la condicidén de juventud. El primero
ya se mencionaba y tiene que ver con las estrategias mediaticas;
aparece el joven tipo, un joven mito que representa la seguridad, el
éxito, rodeado de todos los bienes, joven de la publicidad sin sufri-
mientos ni incertidumbres, estereotipo predilecto de la industria
publicitaria.

En otro lugar estéd el heredero del sistema, el joven ideal o legi-
timo preferido por los grupos que detentan el poder, esperanza para
el futuro, responsable, preparado para gobernar, el emprendedor,
el lider, el productivo, con capacidad de progresar, un sucesor per-
fecto que a través de discursos y practicas se posiciona en los dife-
rentes espacios del poder a nivel macro, a nivel micro estarian los
lideres comunitarios que igual movilizan fuerzas en niveles locales
pero haciendo parte del mismo circulo vicioso del poder.

Un tercer paradigma es el joven tribalizado, segun expresion
del conocido texto de Michel Maffesoli (1990). Imagen de nuevas
socialidades, y, en contraposicién hacia la representacion del jo-
ven legitimo y mediatizado, una reaccion contra la juvenilizacion;
protegiendo sus aparatajes simbdlicos que crean y reconocen como
propios, convirtiéndose en objeto comercial y de la moda igualmen-
te (radio, television, revistas) pero construyendo distancias ante la
amenaza dominante del mundo publicitario, creando caminos dis-
tintos, otros modos de existencia ante la normatividad y la regula-
cion: “se trata de una resistencia activa —en ocasiones reflexiva y
en otras espontanea- contra el molde implicito en las formas cultu-
rales hegemonicas” (Margulis, 1998: 19); luchas que estan en el
plano de lo simbdlico, estilos y estéticas que son fugaces, rapidas,
renovables e intercambiables.

Las crisis por las que atraviesa América Latina con indices de
pobreza muy altos, crea un panorama de incertidumbre ante las
poblaciones juveniles llevando la reflexion hacia lo que se ha deno-
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minado las ‘identidades proscritas’ (Valenzuela, 1998: 45), mi-
rando a las culturas juveniles producidas por la marginacion, la
falta de expectativas laborales y vitales y la crisis econémica; con-
tinuando aun con la mirada al joven como peligroso o considerado
poblacién en alto riesgo, siendo objetivo por parte de los grupos de
‘limpieza social’ y por la normatividad y la prevencion para no caer
en ‘malos pasos’, o la vinculacion de jovenes en proyectos de capa-
citacién como es el caso de Jovenes en Accion del Plan Colombia, la
prevencion contra la drogadiccion en el caso del programa Rumbos
de la Presidencia de la Republica o la creacion de Politicas Publicas
para la Juventud, relaciones todas de poder y control de parte del
mundo adulto, generando desfases y divergencias entre las mira-
das adultas, ya sean publicas, privadas, académicas o mediaticas,
gque actuales investigaciones en Latinoamérica y Colombia revelan,
evidenciando otros modos del ser juvenil.

Esas representaciones, y sus implicaciones en el d&mbito
institucional, se convierten en el punto de partida para la reflexién
sobre lo juvenil. Se generan espacios de discusién y estudio sobre
los diferentes trabajos con jovenes en el pais, un interés vivido por
investigadores, la academia, instituciones del Estado, ong’s y otros
sectores; a su vez se llevan a cabo esfuerzos para el fortalecimiento
de lineas de investigacion que permitan aprehender lo juvenil, pa-
sar por otra sensibilidad, de modo que posibilitemos otros tipos de
socialidades y demoler las estigmatizaciones que pesan sobre los
jovenes.

NUEVAS DIRECCIONES (AGOTAMIENTO?

Es bien sabido que la juventud no se vive de la misma forma si
se tienen en cuenta las multiples condiciones de ser joven, las rela-

Sl aquellas formas de identificacion rechazadas por los sectores dominantes [...] los
miembros de los grupos o las redes simbdlicas proscritas son objeto de caracterizacio-
nes peyorativas y muchas veces persecutorias [...] Encontramos desde agrupaciones
politicas con posiciones ideolégicas contrarias a los sistemas dominantes, grupos étnicos,
grupos con adiccion a las drogas, grupos religiosos... o algunos grupos o redes juveni-
les, como ha sido el caso de los beatniks, los pachucos, los hippies, los punk, los
chavos banda, los funkies”. Y podriamos agregar en nuestro contexto a los parceros,
los fieros, los raperos, los jévenes que viven en la periferia de la ciudad, los movimien-
tos antiglobalizacién; asi como muchos otros.
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ciones de poder que se tejen entre si, si se es hombre o mujer, si se
hace parte de un grupo particular ya sea politico, cultural o religio-
so, las maneras de asumir la maternidad y la paternidad, los dife-
rentes espacios de socializacion; en fin, es imposible definir la ju-
ventud por una u otra condicién, mas bien se convierte en un asunto
donde convergen elementos heterogéneos. Los cambios en las for-
mas de abordar lo juvenil cambian como los jovenes mismos; los
replanteamientos al interior de las ciencias sociales proponen nue-
vas nociones y maneras de acercarse a este fendmeno tan comple-
jo. Estos cambios en las formas para comprender lo social tienen
que ver con los tradicionales esquemas binarios dominador/domi-
nado, moderno/tradicional, joven/adulto, dando paso a las inte-
rrelaciones, mediaciones y transdisciplinariedades (Serrano, 1998).
Nuevas formas de comprender las nacientes configuraciones poli-
ticas, ludicas, estéticas, religiosas, étnicas y de género. Un cambio
en la forma de hacer ciencia, otras tendencias en la investigacion
que rompen la clasica oposicion investigador/investigado, tenden-
cias microinvestigativas, emotivas y creativas.

A partir de estos factores aparecen diversas investigaciones con
una perspectiva etnografica que intentan comprender sus diversi-
dades, sus expresiones culturales, sus manifestaciones ludicas,
politicas y estéticas, sus adaptaciones y negociaciones con las otras
esferas de la sociedad, sus sentires y afectos, sus nuevas formas
de socializacion, sus cambios.

Este es un campo de investigacion muy amplio que pareceria
no agotarse, elementos nuevos surgen en todo momento. La nueva
generacion de trabajos ubicados en el campo de la antropologia y
otras disciplinas crean un ejercicio interdisciplinario, un intento
por superar viejos paradigmas en donde se evidencia la aparicion
de microculturas juveniles enmarcadas en contextos sociales di-
versos, centrandose cada vez mas en la vida cotidiana, en el sentir
comun, en las polifonias juveniles, en los escenarios que crean, en
sus singularidades.

En la década de los noventa abundan los estudios etnogréficos
sobre las culturas juveniles principalmente en México (Reguillo,
Urteaga, Perez Islas, Valenzuela), Argentina (Margulis, Urresti,
Giberti) y Espafa (Feixa, Perez Tornero). Lugares en donde la ciu-
dad, el rock, y todas sus tendencias, han tenido una importancia
crucial en la configuraciéon de identidades, sus diversidades, sus
cambios, sus negociaciones y adaptaciones: punkeros, rockeros,
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ravers, raperos, (las denominadas tribus urbanas), territorios ju-
veniles, la familia, la politica y la calle, se convierten en el escena-
rio donde los cientificos sociales vierten sus miradas; se indaga por
el papel de ellos (de nosotros) en el panorama social actual, diri-
giendo de esta manera la mirada més all4 de las identidades y
advertir la emergencia de nuevas subjetividades y diversos proce-
sos de subijetivacion.

Se percibe una insuficiencia de lo estético y lo emocional en las
investigaciones juveniles, y las que lo han abordado, de alguna u
otra manera lo moralizan y estigmatizan, puesto que las formas
metodoldgicas de dichas investigaciones se ubican desde los
paradigmas tradicionales de las ciencias sociales que no permiten
apreciar la condicién nomadica que caracteriza a los jévenes que
pertenecen, 0 no, a culturas juveniles urbanas contemporaneas;
conduciendo practicamente no a una visibilizacion del fenédmeno,
sino mas bien a juicios de valor, evidenciado por conceptos que
aparecen en las investigaciones como la anomia (entendida como
pérdida de valores) en términos de problematicas.

A partir de las definiciones institucionales, la ley promueve la
participacion de los jévenes desde la conformacion de los consejos
de juventud y a su vez representa el marco normativo para la
implementacion de politicas publicas enfocadas a ese sector
poblacional en particular. Esta situacién ha generado una coyun-
tura a nivel nacional, distrital y local que apunta a la formulacién
de politicas publicas para la juventud y la conformacién de los
consejos de juventud, medidas tomadas a partir de representacio-
nes tradicionalistas de la juventud, que, mas que buscar el mejo-
ramiento de la calidad de vida de los jovenes, lo que busca es su
burocratizacion a fin de legitimar unas instituciones que cada vez
son mas obsoletas.

Esos dos elementos, las limitaciones en la investigacion juvenil
y las estrategias del Estado para la juventud, nos obligan a replan-
tear el cdmo abordar lo juvenil y las mismas estrategias hacia los
jovenes. Es por esta razén que nos parece importante llevar a cabo
un ejercicio que nos permita conocer y evaluar las diversas investi-
gaciones que se han hecho en torno a lo juvenil, esto con miras a
seguir profundizando y ampliando las miradas con relacion al ‘ser
joven’, evidenciar otras lecturas y contribuir en el debate.

En los ultimos afios se han elaborado investigaciones y eventos
conducentes a la aprehensién de lo juvenil, diferenciando dicho
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devenir de la vieja nocién de “juventud”. Muchos de esos trabajos
han sido condenados al anonimato, lo que ha retardado la influen-
cia de sus aportes. Existen trabajos que han corrido con mejor
suerte logrando salir a la ‘luz puablica’ pero, desafortunadamente,
aun no han sido mirados detenidamente por la academia, el Esta-
do y las demas instituciones para que reconozcan la emergencia y
el respeto de las diferencias.

Investigaciones como las realizadas por German Mufoz, Car-
los Mario Perea, Alonso Salazar, Jose Fernando Serrano, estudian-
tes universitarios, para sus trabajos monograficos, movimientos
sociales, entre otros, han seguido la bitacora de las enunciaciones
juveniles en Bogota: las relaciones que construyen con sus habi-
tantes y con la ciudad, sus territorialidades, sus rutas, sus lengua-
jes, sus practicas, sus ejercicios politicos, sus marcas, sus identi-
ficaciones. Se busca, pues, aprehender lo juvenil; advertir que las
expresiones juveniles, como otros fen6menos que aun no asimila-
mos, son producto de la complejizacion de las sociedades en donde
pululan las diferencias y los diversos estilos de vida. En Colombia
trabajos sobre las sensibilidades estético-politicas del rock (Mufioz,
1993; Serrano, 1995;1998), y el rap (Perea, 1998; Ceballos, 1998;
Amaya y Marin, 2000); concepciones de vida y muerte en jovenes
bogotanos (Serrano y Sanchez, 2000); estan entrando en nuevos
territorios y movimientos conceptuales para conocer las singulari-
dades de lo juvenil.

Se entiende lo juvenil como una categoria relacional en donde
Nno existe una esencia propia del ser juvenil, ni donde sus modos de
ser son estables y permanentes. Se proponen no identidades sino
identificaciones y desidentificaciones con las llamadas ‘comu-
nidades emocionales’, ya sean musicales, deportivas, religiosas,
politicas, grupos de amigos, de barrio, de esquina. Un transcurrir
en la vida, un constante devenir de fuerzas en donde lo Unico per-
manente es el cambio; agenciando elementos diferenciadores, su
condicion de simbolizadores, productores e intérpretes de culturas
en el escenario de las relaciones de poder y hegemonia en las cua-
les se desenvuelve.

Investigadores de muy diversas disciplinas han encontrado esos
elementos contradictorios, fugaces, difusos, momentéaneos y efi-
meros que responden a la imagen de nuestra contemporaneidad
en donde la fluctuacion de las formas es su signo mas evidente.
Escuchemos a varios autores respecto a este punto.
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Mario Margulis (1998: 19), observa que, “en un mundo de com-
plejidad creciente, en el que la revolucién tecnolégica favorece la
multiplicacién y la vida efimera de las formas simbdlicas, la pro-
duccidén econémica aumenta en su velocidad de expansién, los es-
tilos y las estéticas se tornan también fugaces, ambitos de refugio
parcial y momentaneo frente a un mundo que exaspera su diversi-
dad. Las modas cambiantes, los medios masivos, incluidos en una
dinamica transnacional, contribuyen a intensificar el auge de esta
diversidad, intercambio y renovacién”.

La investigadora mexicana Rosana Reguillo (1998:58) nos dice
en este sentido: “La identidad esta en otra parte. Se trata de iden-
tidades moviles, efimeras, cambiantes y capaces de respuestas agiles
y a veces sorprendentemente comprometidas|...] En estos despla-
zamientos continuos lo Unico que parece permanecer constante es
lo que se denomina ‘desencanto cinico’ para hacer referencia a las
formas de respuesta ante la crisis generalizada que se condensa en
la expresiéon: ‘no creo, no se puede y sin embargo’ [...] Con una
mueca socarrona que a través del humor y la ironia se burla y
sefala los puntos de conflicto en espacios publicos limitados: el
barrio, el concierto, el muro, la pequefia manifestacion, la fiesta”.

En Colombia, son varios los autores que exponen la movilidad
en las identidades. JesUs Martin Barbero (1998: 33) lo sefala al
hablar de palimpsestos de identidad, identidad que aflora en un
doble movimiento, deshistorizador y desterritorializador, en donde
se escribe, inscribe y reescribe constantemente: “de ahi la configu-
racion de una identidad marcada menos por la continuidad, que
por una amalgama en la que aun la articulacion de los tiempos
largos la hacen los tiempos cortos, son ellos los que vertebran in-
ternamente el palimpsesto tanto de las sensibilidades como de los
relatos en que se dice la identidad”.

German Mufioz (2001) en su trabajo exploratorio sobre consu-
mos culturales en el pais, observa la construcciéon de mualtiples
identidades juveniles a partir de ciertos artefactos simbélicos. La
musica y la televisidon juegan un papel articulador en sus compor-
tamientos, gustos y ldgicas: “Las identidades se hacen moviles,
multiples, personales, autoreflexivas, cambiantes...incluso socia-
les y referidas a la otredad [...] Los multiples roles en la sociedades
contemporaneas hacen relativa y limitada la sustancialidad esen-
cial de las posibles identidades, continuamente en expansién, en
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refaccion, en mutacion [...] se aceleran y se hacen mas inestables
los discursos y las nociones”.

El investigador Carlos Mario Perea, en su investigacion con jo-
venes del suroriente bogotano, sefiala tres tipos de identidad: una
identidad globalizada, otra cotidianizada, y por ultimo, una identi-
dad estallada: “Las nuevas identidades han perdido todo centro,
sus fronteras se vuelven difusas, se movilizan de un plano a otro,
recogen una cosa de alli y otra de alla produciendo sintesis movi-
les. El nomadismo espacial, su primera constatacion: se amalga-
man signos e imagenes traidas de lo internacional, lo nacional, lo
local; cada plano dotado de una significacion propia que no supri-
me la importancia capital de la otra”; y prosigue, “las identidades
han estallado, entremezclan los planos espaciales y temporales, y
colonizan diversos discursos que resultarian antagénicos a la mi-
rada de una analitica rigurosa. E igual combinan lo personal y lo
colectivo, la calle con el pais, lo racional con lo afectivo, lo estético
con lo légico, la contemplacién con la accién [...] Su lenguaje pare-
ce revelarse no mas que en la sintesis de aquellas nociones que
convencionalmente se veian refiidas y en franco antagonismo”
(Perea, 1998: 146-7).

En otro interesante articulo sobre el mismo trabajo expresa: “la
identidad se ha estetizado, se ha estetizado porque ha depositado en
los lenguajes de la sensibilidad las claves de su configuracion y
deconstruccién incesante” (Perea, 2000: 100); atravesada por infini-
dad de conexiones y contradicciones: “la identidad es pues movi-
miento y al mismo tiempo ndcleo duro, solidificacién del caracter;
vivencias aparecidas a lo largo de la trayectoria vital, entre la movi-
lidad y la decantacion se instala la narracion” (Perea, 2000: 88).

En el articulo mencionado, Perea (2000) se pregunta por los
hilos con los que se teje la subjetividad narrada por los jovenes,
proponiendo varios campos semanticos en donde la subjetividad
se crea constantemente: la vida cotidiana, la esfera publica y poli-
tica, lo religioso y la violencia, entremezclandose unas con otras a
través de varias cadenas argumentales: la calle, la expresién, la
familia y el ser; estrategias discursivas igualmente entretejidas,
subjetividades que se configuran, crean y disuelven no dejandose
atrapar por los discursos homogenizantes. Se desterritorializan pero,
asimismo, evidencian un anclaje en los permanentes contactos y
vinculos con los otros, se percibe una “busqueda de autenticidad;
frente al desanclaje de los signos metaforizado en el afuera de la
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calle, el individualismo halla en su interioridad el adentro perdido,
vivencias y ser como formas de anclaje” (Perea, 2000: 92).

En este sentido, “la juventud, aunque esté aplastada en las rela-
ciones econdmicas dominantes que le confieren un lugar cada vez
mas precario y manipulada mentalmente por la produccién de sub-
jetividad colectiva de los medios de comunicacion, no por ello deja
de desarrollar sus propias distancias de singularizacion respecto a
la subjetividad normalizada. A este respecto, el caracter transnacional
de la cultura rock es totalmente significativo, al desempefar el papel
de una especie de culto iniciatico que confiere una pseudoidentidad
cultural a masas considerables de jovenes y les permite crearse un
minimo de Territorios existenciales” (Guattari, 1989: 10); libran-
dose de una forma u otra de las alienaciones provocadas por los
discursos programados y/o autorizados, ya no se es Unicamente
consumidor sino que se es productor y creador: “...nosotros tene-
mos un estilo muy diferente, nosotros somos latinos, nosotros so-
mos colombianos...somos otro orden...uno le gusta mas que suene
es a lo que yo creo, a lo que yo vivo...” (Verso Ritmico Latino)®.

La subjetivacion abre asi una opcidn a la subijetividad rigida
(sujecidn), no se trata de llegar a tener una identidad, que es una
forma del saber y una estrategia del poder, ni ser subjetivizado por
el saber-poder; los procesos de subjetivacion agrietan el saber-po-
der e introducen y producen modos de existencia alternativos que
hacen de la vida una obra de arte. Es tal vez, como lo reconocen
diferentes pensadores contemporaneos, en la subjetivacién como
voluntad creadora donde podemos encontrar una alternativa al
desgarramiento al que asistimos en la actualidad. En sus investi-
gaciones sobre lo juvenil, Carlos Mario Perea (2000: 99) nos plan-
tea que es en la expresion donde la subjetividad se despliega: “la
subjetividad se anuda en la expresion en tanto ella permite tanto
volcarse sobre la interioridad como ingresar en las cadenas simbé-
licas, en esta conexioén reside el papel de la bisagra de la expre-
sion”. Flujos de expresidon que son una opcion de subjetivacion
movil, en devenir. Itinerarios que tienen su soporte en las culturas
audiovisuales, orales y escritas, marcadas por la velocidad, la si-
multaneidad y la atraccion por lo novedoso; una superposicion de

° Las expresiones que se presentan a lo largo de este texto corresponden al material
etnografico: entrevistas, salidas de campo y un sinnimero de actividades, recolectado
en el proceso investigativo con jovenes de las diversas localidades realizado por el
colectivo SIMULACROS.
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imagenes y ruidos. Otros modos de relacionarse con los lugares,
las cosas, los otros, los cuerpos y con ellos mismos.

Pese a esto, es indiscutible el control social que se ejerce so-
bre las subjetividades: los massmedia, la academia, la economia,
las organizaciones gubernamentales y no gubernamentales, son
los encargados de definir, orientar, determinar y reglamentar a
capas de poblacion juvenil, a esa potencia que caracteriza lo juve-
nil, ethos juvenil que es narrado desde diferentes lugares, dife-
rentes narrativas que someten sus fuerzas y afectos a la mismidad
en un intento ininterrumpido de sujetar las fugas y la potencia de
la vida.

La respuesta es la subjetivaciéon en tanto ‘devenir’ de la subje-
tividad. Ahora lo que vemos son los multiples despliegues de las
diferentes subjetivaciones: ya no es la identidad sino subjetivaciones,
procesos de subjetivacion que desbordan la vida cotidiana en mul-
tiples devenires, es asi como la subjetivacién se produce en cada
momento.

Es efectivamente en los territorios existenciales, como los
llama Guattari (1989), donde florecen las posibilidades y la alteridad
propia de la vida. Entonces lo que realmente se vive no es una
subjetividad Unica, son multiples subjetividades, un sinndmero de
fragmentaciones que comprenden las diferentes manifestaciones
de la existencia de los seres humanos. Es el despliegue de una
singularidad en presencia de multiples enunciaciones, asi damos
cuenta de diversos devenires, tanto mas complejos en cuanto mas
relaciones -tanto individuales y grupales- dominen en el plano de
la vida del sujeto.

TRAYECTOS

...donde se estan acabando los valores no es entre los jovenes,
ellos estan haciendo visible lo que desde hace tiempo se ha venido
pudriendo en la familia, en la escuela, en la politica...

Jesus Martin Barbero

Segun el punto de vista que adopta este estudio y de acuerdo

con Maffesoli (1990: 24), en este caso se trata de un ‘situacionismo
complejo’, es decir que ‘se es’ eso mismo que se describe, pues el
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observador esta a la vez -aunque parcialmente- integrado en la
situacion concreta que él describe, “en vez de asir un objeto, expli-
carlo y agotarlo, es mejor describir sus contornos, sus movimien-
tos, sus vacilaciones, sus logros y sus diversos sobresaltos”. Cuan-
do quien escribe aun se encuentra en el rango de edad estipulado
por las leyes®, en la categoria social joven, universitario, urbano,
que le gusta la musica en su diversidad de tendencias, que siente y
vive Bogotéa atravesandola como miles de jovenes ndmadas en una
ciudad que lo acoge, resemantizandola, practicandola, viviéndola;
deslizdndose por diferentes grupos de afectividad, circulos de inti-
midad, de afinidades estéticas, emocionales y afectivas, en la uni-
versidad y distintos lugares de la ciudad, incorporando otros mo-
dos de vida, formas de percibir el mundo; y en este caso, la
investigacion llevada a cabo con jévenes de diferentes localidades,
jovenes como quienes realizamos y vivimos la experiencia
investigativa y el proceso de investigacion.

En la diversidad de grupos existentes en estas localidades he-
mos encontrado igualmente una heterogeneidad de practicas juve-
niles. Las exploraciones con estos grupos nos han llevado a asistir
a lugares tan numerosos y diversos como mesas locales juveniles,
encuentros distritales y locales sobre jévenes, colegios de la zona,;
asi como también a los lugares propiamente juveniles como son los
que frecuentan en su cotidianidad: parques, billares, esquinas,
bares, conciertos de diferentes estilos musicales, etc.; presentando
a unos jévenes que desde su pluralidad de modos de vida nos mues-
tran sus pensamientos, su actitud y sentires frente al mundo, la
familia, la calle, la religion, las drogas, la politica, el barrio, la ciu-
dad y el pais.

Nos hemos vinculado con el transcurrir por otros lugares de la
ciudad, otros modos de existencia, otras maneras de estar en el
mundo, de vivir la vida, de percibir a los otros, a ellos mismos y a
nosotros mismos; otras formas de sentir la ciudad, de practicarla,
de compartir sus espacios, sus barrios, sus esquinas, sus gustos,
sus goces, sus desdichas. El colectivo de investigacién Simulacros
ha seguido un acompafiamiento a diversos grupos juveniles en las
localidades de Tunjuelito, San Cristobal y Rafael Uribe, sin que
nuestras inquietudes se limiten Unicamente a estos lugares.

® Se entiende por joven a la persona mayor de 14 y menor de 26 afios. Ley de la
Juventud N° 375 del 4 de Julio de 1997.
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Es asi como entonces a lo largo del trabajo de campo, la expe-
riencia etnografica -y de este manera también la etnografia- se con-
vierte como lo expresa Alejandro Castillejo (1997: 59) en “una su-
perposicion de subjetividades [...] una experiencia discontinua donde
se oyen muchas voces, se plantean muchos espacios y se intuyen
muchos tiempos, que no necesariamente poseen una soluciéon de
continuidad”. Es por esto que en nuestro trabajo investigativo no
existen unos ‘objetos representativos’ con quienes se hizo la in-
vestigacién, sino que se trata de superar la predominante mirada
racional y dar cuenta del flujo intermitente y discontinuo que es
la experiencia etnografica, convirtiéndose de este modo también
en una experiencia poética, creadora, en textualidades diversas,
en diferentes tejidos: visuales, conceptuales, emocionales y
afectivos. Ciertamente nuestros escritos son un ejercicio narrati-
vo, pero igual un resultado estatico ya que la experimentacién
estd mas alla del lenguaje, es la vida misma y la vida es una
multiplicidad de cosas; seria mas bien una evocacién de lo vivido,
pero igual una reflexion teérica, ademas de un ejercicio fluido del
antropdlogo que oscila entre aqui y alla, organizando las formas
de lectura mediadas por la experiencia vital y por los significados
del contexto, haciendo de este ejercicio un proceso relacional: la
relacion que se da en el encuentro etnografico, en donde el énfa-
sis no es entre los sujetos de investigacion, sino en el entreacto,
en el intermedio, en el cruce, en el mismo hecho del encuentro, en
los intersticios, siendo este espacio intersticial el lugar donde se
tejen diferentes relaciones de fuerzas que convergen para crear
desde el fondo de sus posibilidades.

Lo interesante no es una categoria social ni un rango de edad;
categorias como juventud, jovenes o juvenil se tornan imagenes in-
quebrantables y fijas, son contempladas como una totalidad, algo que
en realidad es inabarcable; es decir se convierten en una representa-
cion, otorgandole de esta forma una identidad, un estatuto, trasfor-
mandose asi en juventologia; de todas formas estas categorizaciones,
definiciones y acercamientos tienen una gran importancia al tejer es-
tas tramas dentro del modo de ser del pensamiento contemporaneo;
no obstante lo interesante son las fracturas, los quiebres y contradic-
ciones: esa fuerza vital, esa experimentaciéon continua, esa potencia
que es lo juvenil, un ethos; espontaneidad juvenil que se refleja en la
actitud frente al mundo, frente a la vida, en circunstancias tan cadti-
cas como las actuales vividas en el mundo, y en nuestro pais particu-
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larmente. Es asi como surgen narrativas -institucionales, cotidianas,
mediatizadas- que cambian, se entremezclan, se mantienen, se reem-
plazan, se introducen y se crean continuamente; narrativas, formas
de narrarse y de narrarlos que dan cuenta de ese doble juego de
definiciones y de fugas a esas determinaciones, y asimismo, de la
emergencia de otros tipos de subijetividad que le dan un toque distin-
tivo a nuestra época.

La conformacidon y emergencia de esas subijetividades, o nue-
vas formas de vivir y experimentar, esta intimamente ligada a la
crisis de lo politico, y a otras defunciones de la episteme moderna
occidental: Identidad, Sujeto, Razdn, Representacion, Progreso;
dando paso a la cultura de lo presente, de lo heterogéneo, de lo
tactil; moviéndonos hacia la conformacién de nuevas socialidades,
una nueva manera de hacer y pensar lo social; su recreacién debe
tomar en cuenta los fendmenos de la massmediatizacion, la frag-
mentacion, lo discontinuo y la heterogeneidad de lo social.

Frente a los fendmenos del pluralismo social y la puesta en
escena de las diferencias, la cultura y el poder se manifiestan en
sus modos singulares y poco previstos; estrategias originales, sim-
ples y complejas a la vez que no responden y no corresponden a las
estructuras socialmente establecidas, puesto que se oponen a esa
fuerza domesticadora que, histéricamente, se han mantenido fue-
ra del orden dominante’ precisamente porque no pasan por los
espacios de representacion.

En lo cotidiano, entre nosotros, en lo que somos, en lo que
decimos y como lo decimos, vivimos el desgarramiento “que separa
dos épocas, una de las cuales se desintegra mientras que la otra esta
dando hasta ahora sus primeros pasos. Aun las mentalidades, los
imaginarios y las pautas culturales distan mucho de atenerse a las
consecuencias” (Restrepo, Sarmiento & Ramos; 2000); de tal diver-
sidad cultural y del pluralismo de identidades que implica. Hoy
se abre la sensibilidad a multiples intensidades y fuerza el pensa-
miento a sufrir transformaciones.

” Jestis Martin Barbero. De los Medios a las Mediaciones, en el capitulo de “La afirma-
cién y negacién del pueblo como sujeto” hace la diferenciacién de lo que se entiende
como pueblo y los llamados ilustrados, hace la distincién en lo que se entiende por
cultura popular y lo culto, pero lo mas significativo, a nuestro modo de ver, es mostrar
la oposicion en la que se enfrentan los valores dominantes con las formas propias
culturales del pueblo.
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Lo que se nos presenta son realidades que han mutado su pro-
pia estructura, llamamos familia, Estado, Politica, Religion, Edu-
cacién a estructuras que ya no obedecen a los principios con los
que fueron creados, sino que son otras maneras de darle sentido a
la existencia:

“La familia ya no existe... pues hay muy pocas, la familia hace
unos afios era papa, mama, hijo, hija, ahora es mama, padrastro,
tio depravado y hermanastro y asi... esa es la verdadera familia...”
(La Chiqui). “...La familia dltimamente es esposa... 0 sea esposo,
esposa, esposa, esposa y veinte hijos regado o sea hoy en dia esa es
la familia; yo no se porque los jévenes son o0 somos tan irresponsa-
bles...” (Sasga). “... la familia es la base de la sociedad, con la fami-
lia se educa el nifio y se educa el hombre y depende como se educa
al nifio asi mismo sera el pueblo...” (Batalla) . “...autoedlquense,
porgue uno no puede estar comiendo entero de todo lo que dicen,
si quiere aprender, ahi hay bibliotecas, usted va y aprende all4,
pero nunca comer entero de lo que dicen en la escuela...” (Muiscas).
“...Cada presidente, cada partido, quiere tener poder por el ego de
cada politico, de cada nacién...” (Averno). “... la politica es un mons-
truo que absorbe y que absorbe y que absorbe, es una vaina muy
grande y si usted viene intentando cambiar, tratando de formar
una politica, una cosa nueva, sencillamente el mismo monstruo se
va a encargar es de sacarlo, le va a decir que usted es un inutil,
entonces es mejor hacer, generar el cambio desde afuera, no se
interesa hacer un movimiento politico ni nada de eso, sencillamen-
te lo que nos interesa es que la gente reflexione y se forme su pro-
pio criterio sobre lo que es la vida en general...” (Tres X). “...Noso-
tros creemos en Dios, sin El no hay nada de lo que esta aqui,
nosotros creemos en Dios pero no tenemos religién...” (Marcela).
“...a ratos yo leo un libro que me instruye y me dice: tal pedazo es
bueno, tal pedazo es bueno también, si me entiende?, pero que
Mateo me diga las cosas, jnoo! eso ya es fanatismo religioso, es mas
condenable el fanatismo religioso que no la prostitucion, el camino
de la prostitucion es sin tapujos, si me entiende?, en cambio los
fanatismos religiosos, la gente que es fanatica religiosa, creen en la
palabra de boca pa’ fuera... Todo lo hacen a escondidas...” (Jhon).
“... ser rapero es mi religion, nuestra religién, nuestra cultura, es
nuestra forma de vida, es como cada uno pensamos, cada uno dice
queremos esto, queremos aquello, aunque hay gente que lo quiera
negar...” (Shien). “...Dios lo llama a uno muchas veces, Dios siem-
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pre estd en la puerta y si se abre la puerta él entra...” (Juventud
Renovada). “...yo creo en la vida misma, porgue la misma vida es la
que lo convierte a uno...La vida misma es la religion de uno, seguin
los retos que la vida le ponga ...” (Chechis).

‘Lo que esta en juego hoy es la vida' expresaba Foucault refi-
riéndose al biopoder, a las nuevas estrategias que pretenden admi-
nistrar, planificar y regular la vida de miles de seres humanos. En
un pais como Colombia donde un gran porcentaje de su poblacion
es joven, y en el que las principales victimas de todo tipo de violen-
cias son los jévenes, lo que se pone en juego es la vida misma de los
jovenes, a nivel macro pero igual a nivel cotidiano. No obstante la
vida se presenta como potencia: “las nuevas luchas capaces de
poner en cuestion los ejercicios actuales del poder... son las lu-
chas por la vida, fuerza de resistencia que afirma la plenitud
de lo posible” (Garavito, 1999: 123).

Lo juvenil en su multiplicidad de manifestaciones se puede ex-
presar como un ethos, eso que determina la trayectoria del actuar
de un grupo humano con practicas e intereses diversos, que habita
un espacio y un tiempo compartido -ya sea real o virtual-, que
constituyen imagenes, imaginarios e imaginerias; una actitud de
reserva respecto de cualquier poder establecido (politico, académi-
co, mediatico, administrativo y/o simbdlico), que se situaria mas
bien del lado de la potencia y el vitalismo.

Indudablemente estamos presenciando una ruptura, una dis-
continuidad, un momento totalmente distinto, subjetividades que
se transforman creando nuevos 6rdenes diferentes a los tradicio-
nalmente conocidos. Como parte de este proceso se habla también
de una estetizacion de la sociedad y del surgimiento de un nuevo
paradigma estético: envuelto en una sensibilidad colectiva, este
ethos contemporéneo, esta ‘aura estética’, es entendida por Maffesoli
como la facultad de sentir y experimentar que favorece las emaocio-
nes y afectos compartidos, un estar-juntos. Dicho autor (1990),
nos plantea la existencia de una socialidad que reivindica los espa-
cios de encuentro que estan directamente relacionados con la vida
cotidiana y doméstica del sujeto y que arremete con singular fuer-
za sobre las metropolis contemporaneas: es la sombra de Dionisio.
S6lo un “saber dionisiaco”, una “erética del conocimiento”, dice el
autor, hace posible comprender el vitalismo posmoderno.

Las formas del actuar politico reflejadas en los jévenes son
muestra de las transformaciones en el devenir politico contempo-
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raneo. La confrontacién a las hegemonias no se hacen Unicamen-
te desde los escenarios de la representacion, se hace desde la
musica, la multiplicidad usos y practicas de ciertos espacios en la
ciudad, ya sean fisicos o virtuales, desde la energia gastada en el
acto mismo, en el instante, desde el performance, desde la pues-
ta en escena, desde la presencia viva de su potencia evidenciado
en el dia a dia.

El bricolaje de estilos, de formas de vida, de ideologias, hacen
presencia fundamentalmente desde el vinculo emocional, desde lo
sensible, desde lo lGdico, desde lo estético; movimientos donde la
vida se despliega con toda su fuerza:

“...lIa vida son ocasiones, si?, de eso se trata la vida, de vivir
momentos...” (Jhon). “... hoy ya es hoy, lo que hice lo hice ayer, hoy
lo que queda es lo que estoy haciendo...lo que estoy haciendo, si lo
hice mal, hoy es hoy y a eso se hace cambiando...” (Martin). “... yo
creo en la vida misma, porque la misma vida es la que lo convierte
a uno... La vida misma es la religion de uno, seguin los retos que la
vida le ponga a uno, hay gente que dice que en la calle no hay
principio, y es donde hay mas principios, es donde hay més valo-
res...” (Chechis).

Ese dia a dia como territorio existencial en lo juvenil es un
nuevo territorio ndmada, éste se presenta desterritorializado; es
donde se juega la vida ininterrumpidamente, puesto que el peligro
de la territorializacién implica la captura por unos aparatos teori-
cos, mediéticos, politicos, semiol6gicos e interpretativos, que no
permiten que nos abramos hacia actos creadores.

IMAGENES Y RUIDOS

Sea como fuere,

me parece urgente deshacerse de todas las referencias y
metaforas cientifistas para forjar

nuevos paradigmas que seran

mas bien de inspiracion ético-estética

Felix Guattari

Nuestro proceso investigativo no pretendia reducir la multiplici-

dad de experiencias a una simple descripcion y/o textualizacion, nues-
tro interés no se centra Unicamente en el analisis y la explicacién, ya
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que cualquier intento de descripcion esta subordinada al poder venga
este de donde venga (politico, mediatico y/o académico), evidenciando
de este modo una crisis cultural que afecta no sélo las formas de
representar, sino la representacion misma (la representaciéon como
categoria del pensamiento). Aqui no se pretende universalizar a partir
de categorias, ni tampoco en esta exploracién por diversos trayectos
juveniles se trata de la imposicion de un saber, ni una intervencion,
ni ser un antropo6logo Mesias; tampoco se trata de ser neutral ya que
es imposible; se trata de propulsar procesos que fortalezcan tejido
social en el sentido de la participacion, la creacion, la solidaridad, la
confianza y el respeto a la diferencia®.

¢Como abrirse a la alteridad sin reproducir el discurso de lo
mismo, la préctica etnocentrista? son preguntas que surgen y que
provocan transformaciones en el continuo movimiento del proceso
de investigacion.

El registro de la vivencia se transforma en un ejercicio superior
llevado al limite creativo que se distingue del discurso, pero tam-
bién del simple registro, del limite de lo que es posible de ellas. La
experiencia etnografica es algo que no puede ser sino sentido, s6lo
nos queda pensar y hablar de ello. Actualmente se cuestiona sobre
la incapacidad de la escritura de captar el flujo discontinuo de la
experiencia etnografica, el investigar all4 y escribir aqui, ya que
gran parte de lo que ocurre en el trabajo de campo tiene sentido en
el mismo momento en que sucede; en el momento de la escritura
muchas cosas se evaporan y desvanecen, son sensaciones y emo-
ciones irrepresentables.

Lo juvenil resiste a su modo las presiones burocraticas, al mis-
mo tiempo que anuncia cambios significativos en las formas de
establecer los vinculos sociales, en el ejercicio de lo politico, en los
modos de resistir a las hegemonias institucionalizadas -el ejercicio
de otro tipo de ciudadania-; en los modos de experimentar la ciu-
dad, en la subjetividad.

Pero entonces, ¢;cual es la importancia de estas conceptualiza-
ciones?, y, ¢como entender la multiplicidad de lo juvenil en medio de
las crisis en donde lo simultaneo, lo nomadico, lo fugaz y lo fragmen-
tario son los elementos de nuestra contemporaneidad? Su compleji-

®la experiencia investigativa nos permitié visibilizar y establecer estos elementos: La
Mesa Local de Jévenes de Tunjuelito, el seminario Jévenes Ser y Saber, las actividades
en algunos colegios y con jévenes raperos en la localidad Rafael Uribe Uribe; en fin, en
la cotidianidad misma con todos ellos.
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dad es tal que no parece agotarse. Para esto hay que recurrir a otras
metodologias, otras miradas, y es en esas nuevas miradas donde la
subjetividad, o mejor, los procesos de subjetivacion irrumpen, ele-
mentos de los que ya se han mencionado anteriormente.

El lugar del discurso desde el cual se construye la definicién de
joven es de suma importancia ya que esta nocién, como se ha se-
falado, se encuentra histéricamente determinada. Las investiga-
ciones en los diversos campos han ido a la par de las politicas
publicas para asi mantener los parametros; incluyéndolos en las
relaciones de saber/poder e instaurando de esta forma un orden
discursivo. Es en estas relaciones donde se pregunta, categoriza y
conceptualiza las diferentes nociones de juventud, existiendo dis-
cursos que los visibilizan y otros que no. La construccidn y la pro-
duccion de lo juvenil pasa (cada cultura los ve de forma diferente)
por tecnologias y maquinarias que modulan el sujeto; ¢(C6mo son
construidos? Entra aqui también la produccion y la construccion
de lo juvenil: cdmo los producen, qué producen; como los constru-
yen, qué construyen. No es s6lo mirar hacia adentro, sino visibilizar
también los sistemas de relaciones en los que se encuentra inmer-
so, el posicionamiento social de lo juvenil.

El problema de la representacién -el joven representado- hace
parte de reflejos imaginados, de reapropiaciones y resignificaciones
multiples. Este sujeto juvenil es un sujeto de la representacién, un
esencialismo. Se utilizan nuevos lenguajes y nuevas representa-
ciones, es un juego reflexivo tras juego reflexivo; no es tanto expo-
ner como son los jovenes, lo juvenil, sino qué es lo que se dice de
ellos, cuales son esas imagenes de realidad que nos muestran las
instituciones, los medios, la academia; cual es la intencionalidad
detras del decir, de lo no-dicho, intencionalidad que es tanto ética
como politica.

La juventud y lo juvenil se han convertido en una categoria,
categoria que es constantemente deconstruida, dando paso a la
construccion de singularidades y subjetividades transversales. El
‘sujeto juvenil’ es un sujeto difuso y descentrado; ya no es el sujeto
unidimensional que plantea la modernidad, por el contrario es un
nomada todo el tiempo, escapa a las capturas de las categorias y
los conceptos. El punto de cambio que se da en lo juvenil esta en el
cambio de referentes que se produce constantemente, se integran
discursos sin ser cuidadosos, creando sesgos y legitimaciones de
las instancias tradicionales de saber/poder.
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El ejercicio de acercamiento a lo juvenil tiene que ser un ejerci-
cio mas de las subjetividades, dejando a un lado las especificidades,
encasillamientos y posicionamientos de los sujetos; lo juvenil es
pensado en términos de segmentos, y se requiere pensarlo, no des-
de las politicas estatales endurecidas que no corresponden con la
celeridad existente, con los flujos; sino mas bien subijetividades
pensadas no como artificialidad, sino como arte, creacion que sale
de esa artificialidad reactiva para recrearse incesantemente en esos
espacios intersticiales o zonas fronterizas, en las puestas en esce-
na, en sus narraciones, en el despliegue de intensidades, de fuer-
zas activas y potencialidades, en la construccion de si mismo como
una obra de arte y no en la reproduccioén del aparataje del Estado,
de los medios y de la academia.

Existe una reconstruccién de la constitucién de las subijetivi-
dades, multiples érdenes del discurso. Pero, ;cOmo se construye
esa estructuracion de la sociedad? Esto tendria que ver con un
ordenamiento de la mano de obra que conlleva la construccion de
sujetos; este orden es econémico, politico, social y cultural, es lo
que se denomina la sociedad de control.

Es evidente la construccidon de subjetividades desde multiples
campos. La mirada no solo debe concentrarse en lo que se consu-
me-construye, también seria revelador dirigirla a la visibilizacion
de un ejercicio politico singular, un reordenamiento de los esce-
narios politicos, subjetividades como forma de interacciones so-
ciales en los diferentes escenarios ludicos, estéticos y politicos
inaugurados por los jévenes interponiéndose asi en ‘el mundo de
lo adulto’.

Las mutaciones en todos los niveles indican que algo esta su-
cediendo alli, que algo estad emergiendo y se revela con mas fuerza
en las nuevas generaciones. Mas que el acto del puro consumo, el
ser juvenil es representado, teatralizado y dramatizado; el yo
como acto narrativo no es algo individual, es una interaccion,
negociacion con los otros que se hace y deshace ininterrumpida-
mente, lo que se ha dado en llamar la intersubjetividad / co-pre-
sencia / co-creacién; envuelto en espacio-tiempos fragmentados,
territorios existenciales simultaneos, espectros narrativos, diver-
sas formas de construir y deconstruir el yo que amplian la gama
de estilos de vida.

La sociedad occidental configura subjetividades en forma de
estilos creados y artificios de control. Cuando el discurso interesa
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para definir identidades o referentes identitarios en la conforma-
cion del yo soy, aparece entonces el problema en las conformacio-
nes subjetivas: las multiples narraciones, experiencias comparti-
das, subjetividades atravesadas por las diferencias de clase,
posibilidades de acceso a otros contextos sociales, ejes que son los
referentes para narrar los estilos de vida simultanea y transversal-
mente, tanto en sus condiciones materiales, como en los espacios
simbdlicos.
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Los nuevos Panamanes
en la isla de San Andrés

Gabriel Gilberto Gonzalez D.}
Antropdlogo
Universidad Nacional de Colombia

Resumen

Este trabajo aborda los procesos identitarios en la poblacién continental
colombiana que viajé a San Andrés a mediados de 1980, teniendo en cuenta el
analisis de los fendmenos migratorios y el uso y la apropiacion del espacio. Los
principales actores de este conflicto son los colombianos migrantes, llamados
“Paflamanes”, ejerciendo su derecho de residencia legal, y los “Raizales”, defen-
diendo y exigiendo sus derechos ancestrales con el argumento, entre otros, de
que el Estado colombiano junto con los migrantes son los Unicos culpables del
deterioro actual.

Palabras claves: Identidades, Migraciones, Apropiacion del espacio, Conflic-
to interétnico y Exclusion sociopolitica.

THE NEw PARAMANES OF SAN ANDRES ISLAND
Abstract

This article addresses the identity of Colombian continental population that
migrated to San Andrés Island in the middle of the eighties focusing on their
migration process as well as their use and appropriation of space. A conflict arise
between the Colombians migrants, called “Pafiamanes” exerting their right of
legal residence and the “Raizales” who defend and claim their ancestral rights
over their land. The “raizales” blame the Colombian State and the migrants of the
present environment damage that this Caribbean island is experiencing.

Key words: Identity, migration, space appropriation, ethnical conflict, political
exclusion, social exclusion

* Articulo de la tesis “LOS NUEVOS PANAMANES. Procesos Identitarios y Apropiacion
del Espacio por el Continental Migrante Colombiano en la Isla de San Andrés, Caribe
Colombiano”. Por Gabriel Gilberto Gonzalez. Facultad de Ciencias Humanas. Departa-
mento de Antropologia. Universidad Nacional de Colombia. Bogota, D.C. 2003.
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“Toda aventura intelectual dirigida a investigar lo caribefio esta
destinada a ser una continua busqueda”.
(Benitez, 1998)

Foto: Silvio Casagrande. Battio el Cliff. Foto: Gabriel Gonzélez. Atardecer sanandresano.

Al hablar sobre San Andrés nos referimos generalmente a una
historia tipica caribefia, llena de conquistas y colonizaciones, visi-
tada por piratas, filibusteros, bucaneros y corsarios, azotada por
ataques y rebeliones, habitada por esclavizados asiaticos y africa-
nos, asi como espafoles, ingleses, franceses, holandeses e irlande-
ses, de practica protestante, de diversidad pero también de uni-
dad, de hermandad entre sus pobladores, de paz y tranquilidad.

Sus primeros pobladores fueron los indios Miskitos, provenien-
tes de la costa del mismo nombre, hoy Nicaragua, mucho antes de
la llegada de los europeos hacia el afio 1510.

Para 1629 llegaron los primeros colonizadores ingleses y con
ellos toda una maquinaria social protestante y mercantilista, que
dio inicio a una historia de migraciones y mezclas en las islas de
San Andrés, Providencia y Santa Catalina.

La esclavitud llevo al Caribe no menos de 10 millones de africa-
nos y asiaticos para trabajar en las plantaciones, la mineria y la
agricultura (Benitez, 1998: 239); estas comunidades poblaron las
islas junto con hombres y mujeres de paises europeos y antillanos.

Asi fue la vida de las islas caribefias (San Andrés, Providenciay
Santa Catalina) hasta el afio de 1821 cuando éste Archipiélago
pasd a manos de la nueva Republica de Colombia, manteniendo
aun estrecha relacion con Inglaterra y su nuevo cliente comercial,
Estados Unidos (Parsons, 1985).

El siglo XX trajo a San Andrés, Providencia y Santa Catalina cam-
bios drasticos y profundos. Se inicio la llamada nacionalizacién no
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so6lo del territorio, sino también de sus pobladores. La obligatoriedad
de asumir una nueva cultura, lengua, educacién y religion, fue y es la
semilla del resentimiento actual por parte del pueblo nativo raizal?
con todo lo que tiene que ver con la Colombia continental.

A partir de 1953, con la declaratoria de Puerto Libre, la incon-
formidad se incrementd y el inconformismo y recelo por parte de la
poblacién nativa tomaron nuevas dimensiones. A esto contribuye-
ron las politicas estatales y los miles de migrantes continentales
extranjeros y colombianos que llegaron a las islas (principalmente
a San Andrés) en busca de nuevas oportunidades ofrecidas por la
economia portuaria.

Finalmente, 1991 marcé la historia de las islas. La Constitu-
cion Politica no sélo las declaré Departamento, ademas les otorgd
normas especiales, a modo de reivindicacion por los afios de olvido
y devastacion sociocultural, para legitimar sus peticiones olvida-
das por décadas. Asi surgen el articulo 310, el decreto 2762 de
1991, la ley 47 de 1993 y el estatuto de ley raizal de 2000, con todo
lo que social y politicamente conllevan estas nuevas decisiones.

Poco encontré sobre la vida de los migrantes “pafias”,
“paflamanes” (spanish man)3, que llegaron a la isla desde 1953,
inclusive 1900, ni descripciones de cémo habia sido y como es la
cotidianidad de estos continentales en una isla caribefia.

En la actualidad el Departamento Archipiélago de San An-
drés, Providencia y Santa Catalina presenta varios tipos de pro-
blemas, entre ellos el demogréfico que tiene como antecedente
principal, no Unico, la constitucion del Puerto Libre en 1953. Las
buenas posibilidades de trabajo, el acceso a la vivienda y a la
tranquilidad hicieron que un gran porcentaje de aquella pobla-
cién no retornara. Por el contrario, se instalaron en un lugar her-
moso y prometedor para reiniciar sus vidas. Fue asi como perso-
nas ajenas a la cultura islefia fueron construyendo sus hogares y
modos de vida segun su procedencia, que inmediatamente choca-
ron con la de los raizales.

z Grupo étnico angloafricano asentado en el Archipiélago de San Andrés, Providencia y
Santa Catalina, con lengua, cultura, historia y ancestros propios.

® Término introducido en fechas tan tempranas como 1793. Pafiaman se refiere, en
forma despectiva, a los hombres espafioles, ahora colombianos, que llegaron a las islas
producto de las migraciones.
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Los residentes a quienes se refiere mi investigacion son colom-
bianos continentales, en su mayoria de la costa caribe colombiana
como cartageneros, barranquilleros y cordobeses. En menor por-
centaje personas de Tulua, del norte de Antioquia, de la misma
Medellin, Santander, Cali y Bogota, quienes conforman tres gene-
raciones: la primera, de migrantes entre los 40 y los 60 afos; la
segunda de personas mayores de 12, pero menores de 25 que in-
cluye “continentales” nacidos en el Archipiélago; y la tercera menor
de 10 y nacida en San Andrés.

La primera generacion viajé a la isla en la década de 1980; la
periodizacion de este trabajo va desde entonces hasta mediados de
2002. Sin embargo, y tengo en cuenta la fecha de 1953 como punto
relevante por cuanto se inician las migraciones masivas y cambios
drasticos en San Andrés.

El propdsito de este trabajo fue esclarecer cémo aquella pobla-
cion migrante no raizal se apropié de un espacio determinado, lo
transformé y lo hizo suyo; cédmo establecié relaciones sociales al
interior del grupo y con algunos raizales cuya cultura es muy dis-
tinta y cuyo territorio, en un principio, les fue ajeno. Ademas como
construyd, cambid, adoptd, formd, mantuvo o dinamizé una(s)
identidad(es) gracias a los afios vividos en la isla.

Los lugares de trabajo fueron dos barrios ubicados en la cabe-
cera urbana de San Andrés, llamados “Morris Landing” y “Ciudad
Paraiso”, conformados por poblaciéon continental colombiana en su
mayoria y con las caracteristicas generacionales antes descritas.

CAMBIOS POLITICO-IDENTITARIOS

“Nunca hubo en la historia una época en la que los grupos de
seres humanos no se hayan distinguido a si mismos de otros gru-
pos dandose un nombre colectivo y asumiendo que los miembros
del grupo tienen entre si mas cosas en comun que las que tiene con
miembros de otros grupos” (Hobsbawm, 1998: 235).

San Andrés ha sufrido numerosos cambios desde su coloniza-
cion. Los cambios relevantes para este estudio inician hacia 1900,
como se menciong, con la llegada de las nuevas politicas naciona-
les para con las islas y el aumento de las olas migratorias prove-
nientes del extranjero y de Colombia continental.
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Con relacion a las nuevas politicas hay que recalcar el proceso
de nacionalizacion o colombianizacion que se dio a inicios del siglo
XX, época en que se implemento por obligacion la religion catolica,
la lengua castellana, la educacién nacional y la cosmovision conti-
nental, originando multiples organizaciones y manifestaciones
raizales de defensa y rechazo (Clemente, 1992).

El problema més visible y comentado, mas no el mas impor-
tante para mi, producto de las masivas migraciones y el crecimien-
to vegetativo, es la sobrepoblacién. Sin tener datos exactos, se cal-
cula que 80.000 personas habitan en el Departamento (52Km?), en
donde el crecimiento urbano es desordenado y los servicios publi-
cos casi nulos. Es claro que después del Puerto Libre (1953), se
aceleré drasticamente el deterioro de las islas, transformando no
s6lo la vida de los nativos de entonces, sino de los migrantes co-
lombianos y extranjeros.

Decaida la figura del Puerto Libre, entra en la década de 1990
la nueva Constitucién Politica de Colombia y junto con ella una
apertura econdémica que termina definitivamente con la debilitada
economia portuaria. Leyes Unicas y especificas para el nuevo De-
partamento Archipiélago aparecen con la Constitucién, como el
control sobre la residencia, la protecciéon de la identidad de las
comunidades nativas, la preservacion del ambiente y sus recursos,
asi como normas especiales a nivel administrativo, fiscal y finan-
ciero a cargo de cada legislador de turno (Presidencia de la Repu-
blica, 1991b: 162).

Mientras el Congreso de la Republica expedia leyes para llevar
a cabo estas nuevas politicas, el Gobierno adopté por decreto 2762
de 1991 las reglamentaciones necesarias para controlar la densi-
dad poblacional del Departamento. Fue asi, como la Oficina de
Control de Circulacién y Residencia (OCCRE) entr6 en funciona-
miento para intentar solucionar o aliviar el problema de la
sobrepoblacién.

En 1994 Julio Gallardo Archbold redacta la ley 47 por la cual
pretende dictar medidas para rescatar lo autoctono y lo tradicio-
nal, lo mismo que buscar una autonomia y descentralizacion poli-
tica, econdmica y social de las islas y sus gentes. Esta ley aprobada
por el congreso en ese afio, muestra algunas fallas implicitas por
ser discriminatoria y excluyente de los residentes legales no-raizales,
ademas de no representar las ideas de la totalidad de los denomi-
nados raizales.
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El 17 de Marzo de 2000, algunas personas pertenecientes al
grupo raizal escriben el proyecto de ley por medio del cual se dictan
medidas para proteger la identidad cultural del pueblo raizal del
Archipiélago de San Andrés, Providencia y Santa Catalina y garan-
tizarle al mismo condiciones para su supervivencia, desarrollo y
autodeterminacion.

Aqui se muestra no solo la oportunidad politica que tiene el
pueblo raizal de expresar su descontento y formular ideas exclusi-
vas para su propio desarrollo, asi mismo se observa de nuevo la
exclusion a la que se ven expuestos los no-raizales (pafas, extran-
jeros y hasta algunos fifty-fifty?).

Estas tres acciones politicas generaron un sinnumero de pro-
blemas de orden social y cultural, como mayor desempleo, un creci-
miento urbano desordenado e ilegal y aumento de la criminalidad,
entre otros. Ya que la no-inclusién dentro de un grupo politicamente
dominante no permite a éstos la posibilidad de la legalidad, que se
refleja en la no aceptacién laboral, dificil obtencion de vivienda y en
pertenecer no cultural sino politicamente a un grupo social, influ-
yendo en la autoidentificacion étnica. Pongo como ejemplo las tarje-
tas de residente que otorga la OCCRE: color “dorado” para los consi-
derados “raizales” y “plateada” para los que no lo son; en mi opinioén,
genera una exclusion politica y algo de racismo.

El mayor problema de esta no-inclusion es, a mi modo de ver, el
manejo del término raizal. ;Qué es ser raizal?, ;cémo y quién lo defi-
ne?, ¢lo hace la OCCRE, la ley 47, el decreto 2762 o el grupo raizal?,
o simplemente ¢esa nocion e idea se lleva dentro de si? Otros proble-
mas son de tipo politico y uso del poder dentro de la vida islefia.

Con relacion al manejo de este término dos integrantes de la
Native Fundation comentan:

“.De donde sali6? ;Quién se lo inventd? ¢Por qué lo hicie-
ron? Nuestra organizacion, asi como la mayoria de mezcla-
dos, hijos de nativos y no nativos, no aceptamos la palabra
raizal, porque ha sido utilizada para generar mayor discrimi-
nacion, separacion entre los llamados puros, los otros como
yo y los foraneos. Asi que decidimos que cuando se refieran a
los hijos de esta tierra (con raices), se refieran a nosotros tal
como lo dice la constitucién politica de Colombia “nativos”

4 . A . - - .
Nombre dado a los descendientes de uniones interétnicas, que en su mayoria han
sido entre islefios y pafias desde hace mas de 100 afios.
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del Archipiélago. Creo que esto resuelve una de las
interrogantes, sobre si somos 0 nos sentimos colombianos o
no, claro que eso no significa lo mismo para algunos de los
radicales que son independentistas, pero son la minoria de
la minoria”...

“Ademas, la idea de etnia raizal, como grupo que comparte
ciertas cosas como la lengua, un territorio, creencias y cos-
tumbres, historia y ancestros comunes es dificil de mante-
ner por las continuas mezclas que hemos tenido como los
negros africanos y antillanos, europeos, chinos, arabes y con-
tinentales colombianos. Somos méas un grupo social de cla-
ses, en donde ya no se comparte lo anterior, si no mas bien
tu cotidianidad”...

“Cada vez mas la ausencia o presencia de ciertos apellidos, el
lugar en el que vives, la iglesia a la que asistes y los amigos
con los que se hace relacién, son el ingrediente que permite
que entre los mismos llamados raizales, las diferencias sean
muy marcadas y las relaciones entre nosotros mismos sean
mas complicadas. “Algun ex—-gobernador amigo mio” dijo a una
multitud de nativos el afio pasado: “ustedes actian como can-
grejos negros” la expresion no tiene nada que ver con el color,
estos crustéaceos si los colocas en un lugar cerrado, cada vez
que uno intenta salir los otros lo bajan y lo vuelven a meter al
grupo. Si esto sucede entre quienes supuestamente tenemos
maés tiempo ocupando el territorio, imaginate que sucede con
los otros” (Silvio Casagrande May, miembro Native Fundation,
entrevista personal Octubre de 2001).

Con relacion al proyecto de ley raizal.

“[...] Tenemos que respetar las leyes colombianas. Para decir-
te un ejemplo, la semana pasada que estuvieron los 3 minis-
tros aqui para una reunion con el grupo raizal, el ministro
hizo relacién a que habia dos representantes del grupo que
eran islefios, el doctor Walter y Maria Teresa, pero ellos dije-
ron gue no, que ellos no eran representantes del pueblo raizal,
porque ellos no fueron elegidos por ellos, entonces en los es-
tatutos lo que hicieron fue, hacer un gobierno paralelo, no
solamente paralelo, sino que el gobierno legitimo, el Goberna-
dor y el nacional tenian que consultar todo con ellos, ellos
tenian que aprobar todo, es decir, habia un supergobierno,
habia un gobierno paralelo superior al gobierno nacional, eso
es un absurdo y eso no se puede hacer, pero como le digo, eso
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es un grupo, muy pequefio, que, de hecho, como pasa en cual-
quier otra parte, donde hay pobreza, donde hay desempleo,
donde hay hambre, ese es el mejor caldo para cualquier movi-
miento. Estoy totalmente de acuerdo en que hay una
sobrepoblacidon y que se debe hacer cumplir lo que se logré en
el 91, con la ley 2762, estoy de acuerdo que las personas que
no tienen ese derecho hay que sacarlas, eso aliviaria un poco
[...I” (Mr. Félix Palacios, presidente Native Fundation, entre-
vista personal Febrero de 2002).

Esta identificacion con un grupo representa a la vez la diferen-
cia del “otro”, tanto politica, como étnica e histéricamente y asi es
el fundamento de la identidad, por cuanto es una concientizacion

[...] respecto al qué es y como es uno mismo y qué son y cémo
son los demas. Es la base o fundamento en la identidad de un
grupoy en lo central, cordial o intimo de un individuo, y por lo
cual se protegen contra los otros, diferentes de ellos y se
responsabilizan de sus acciones y conductas...

[...] una identidad, entre lo que constituye el nosotros, yo o
algunos mas, a diferencia de los componentes o atributos de
ellos o de otros, quienes asi mismo son muy parecidos o idén-
ticos entre ellos mismos” (Camara, 1986: 599, 609-610).

Por causa de las migraciones, del impacto de las comunicacio-
nes y las nuevas politicas globalizantes, la idea de la identidad
unificadora ha quedado atras para abrir paso a nuevas identida-
des que son asumidas por el individuo en momentos distintos de la
historia y en un lugar determinado. Para este caso en un territorio
insular, que influye de manera directa sobre estos procesos, ya que
imprime caracteristicas Unicas y tipicas a sus habitantes por su
pequeriez y aislamiento geografico y social, que imprime un senti-
miento de “nosotros” por medio de la tradicion oral colectiva (Ratter,
2000: 95, 97-99).

En el caso de San Andrés encontré tanto una identidad politica
como una cultural. La primera esté reforzada por la Constitucion
de 1991, asi como por los decretos y leyes, que le otorga normas
especiales para su desarrollo social y politico. Es decir una identi-
dad como grupo politico raizal excluyente de los “otros”. Esta iden-
tidad como lo indica Francisco Avella (2001) es estrecha e imposi-
bilita, por sus normas, la convivencia de multiples culturas,
sociedades e identidades. A diferencia de una cultural, que es mix-
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ta y dinamica que permite el movimiento simbdlico de la cultura
para ser trasmitida a las siguientes generaciones.

Estas identidades dependientes de factores externos a los esen-
ciales, como la cultura o la etnia, son facilmente influenciadas por
conveniencias o miedos politicos, en donde por temor a ser exclui-
dos, pueden adoptar posiciones que le permiten “pertenecer” al gru-
po politicamente dominante y evitar represalias. Este fue el caso de
las respuestas de las personas encuestadas para la tesis de Maes-
tria de Ana Maria Gonzalez, en donde la indagacion sobre identida-
des y comportamientos socioculturales de los grupos sociales resi-
dentes en la isla de San Andrés, evidencia este fenbmeno.

Puede que las respuestas estén influenciadas por algan temor
a quedar excluidos y afrontar cualquier tipo de represalia politica.
Asi un 43.7% de la comunidad continental decia hablar creolle y
un 53.4% se consideraba raizal. “Esto se manifestaba no como una
verdadera pertenencia étnica, sino por considerarse como parte
del territorio, “...soy raizal, porque estoy aqui y tengo los mismos
derechos que los demas...” decia una mujer nacida en la costa ca-
ribe. Este panorama adn no es muy claro ni para la misma socie-
dad nativa “raizal”, ni para los nativos que no se consideran raizales,
mucho menos para los hijos de matrimonios entre continentales y
nativos” (Gonzalez, 2002).

Cuadro 1.
Porcentajes de las distintas comunidades culturales de la isla de San Andrés. Teniendo en cuen-
ta la premuestra de 25 encuestas.

Comunidades Total %

Continentales 206 50.9

Nativos 197 48.6

Extranjeros 2 0.5
Cuadro 2.

Creolle® hablado en hogares segun las distintas comunidades culturales de la isla de San An-

drés.

Comunidades No % Si %
Continental 56.3 43.7
Nativo 1.5 98.5

5 .. . .
El creolle es la lengua tradicional hablada en las islas, resultado de las uniones y

transformaciones linguisticas europeas y africanas.
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Cuadro 3.
Consideracion de ser o no Raizal segun las distintas comunidades culturales de la isla de San
Andrés.

Comunidades No % Si %
Continental 46.6 53.4
Nativo 1.0 99.0

La posicion politica de los continentales ante el grupo raizal es de
no-inclusién, culpabilidad e invisibilidad, reflejada en el texto de la
ley 47 y el proyecto de ley raizal. Pero cabe preguntarse ¢qué posicion
ocupa verdaderamente esta poblacion que también sufre el desampa-
ro Nacional y Departamental? ;Son verdaderamente los culpables del
deterioro ocurrido en las islas? ¢No son las clases bajas, sin importar
etnia, las que sufren por la mala situacion que pasa la isla?

Por el contrario las identidades culturales muestran esa
cotidianidad que nos interesa, donde podemos observar esos pen-
samientos y vivencias sobre la vida y las relaciones con la isla y sus
gentes, mostrandonos nuevos interrogantes sobre estos procesos
identitarios y el traslado simbdélico de la cultura como medio de
sobrevivencia.

Leyendo las entrevistas nos damos cuenta que la poblacion
migrante llevd consigo toda una vida de costumbres y ensefianzas
culturales. Rasgos, educacion, comida, musica, dichos y compor-
tamientos fueron trasladados a San Andrés y con ello una
cotidianidad continental.

Ese mantener “nuestras raices” es el traslado simbdlico de la
cultura que pretende mostrar rasgos estaticos y unificados del gru-
po para exponer su identidad cultural legitimada y asi hacerla algo
identitario, con relacion a los demas, dejando de lado ese avance
social en el tiempo, las resistencias o adaptaciones a las que se ven
expuestos (Agier, 2000: 14-15). Eso es lo que paso con las personas
migrantes de San Andrés, ya que los multiples cambios producen
variaciones en la identidad y eso hace necesario la existencia de una
compensacion con la busqueda o creacion de nuevos contextos, es-
pacios y situaciones de reinvencion identitaria (Agier, 2000: 14-15).

Como tipo de adaptacién cultural y social vemos las uniones
interétnicas y sus descendientes. Estos mestizajes son producto
de la relacién global/local, la cual constituye el contexto social de
partida para todas las creaciones culturales e identitarias (Agier,
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2000: 17). Asi, en San Andrés este grupo debe ocupar un lugar
primordial, ya que casos de islefios y continentales “puros” quedan
muy pocos, dando paso a una nueva sociedad y cultura.

Escribo aqui apartes de dos entrevistas realizadas con migrantes
colombianos en la isla de San Andrés.

“Bueno, nosotros como todo caribefio, como todo costefio man-
tenemos siempre las raices, nuestros rasgos, nuestra idiosin-
crasia, a cualquier parte donde vamos nosotros los costefios
siempre lo demostramos, nosotros siempre mantenemos el es-
tilo bullerengue, ese estilo alegre... yo creo que aqui la mayoria
de la gente que ha llegado a la isla es costefia, claro que han
sido repartidos por colonias, pero el costefio por ser
geograficamente mas cercano a la isla es el que ha predomina-
do aca, tanto que, las costumbres que me comentaban a mi ya
se habian opacado un poco, me contaban a mi, era que todas
las costumbres de la isla y los fines de semana la gente practi-
caba mucho su religién, iban a sus iglesias, pasaban todo el
domingo en las iglesias, o sea, ellos tenian eso como un ritual
muy sagrado, tanto que ellos cocinaban el sdbado para el do-
mingo estar dedicados a la iglesia, ya esa costumbre se ha per-
dido préacticamente aqui porque el islefio se ha mezclado mucho
con nosotros los costefios y ya practicamente los domingos no
van a la iglesia, sino que se van a las playas a tomar cerveza, a
dar la vuelta a la isla, a hacer comida y han sido muy pocas
familias que han mantenido la costumbre tradicional” (Harold
Julio, entrevista personal Noviembre de 2001).

“Yo me relaciono con ambos (continentales e islefios), porque yo
miro las razones de ellos y las razones de los continentales. No
estoy de acuerdo, en la manera en que el gobierno en dias
pasados sac6 a muchos continentales, me parecié una mane-
ra como demasiada grotesca, injusta, sin despedirse de su
familia fueron trasladados, creo que los dejaron en Barranquilla
o0 Cartagena y cada quien ahi compdngase como pueda. Es
inhumano, no estamos en ningun otro pais extranjero, esta-
ban en Colombia, su pais... Con los islefios, bueno, ellos no
me consideran como una pafia como dicen ellos, me conside-
ran como una islefia, en Providencia y Santa Catalina cuando
he ido all4& me toca hablar el idioma de aca que lo aprendi de
muy nifia. Mi mama trabajaba como le decia, entonces una
vecina islefa que le deciamos “maka”, pero el nombre de ella
es Gladys Jens, como era la que me cuidaba y me hablaba en
inglés, ella me daba la comida, entonces me decia que tenia

207



Los nuevos Pafiamanes... Gabriel Gilberto Gonzalez D.

que pedirle la comida en inglés, porque o si no me quedaba
sin comer, me decia, esté pendiente cuando lleguen mis hijos
y cdmo me piden ellos la comida, llegaba luego Soledad la hija
de ella y le pedia la comida y le decia “givme de fut”, entonces
yo fui escuchando y me decia por alli escondida, se dice “givme
de fut”, ya sabes que el agua es “guater”, que si mi mama te
dice “guan go biete” es que te vayas a bafar, “tekin de brun”
coja la escoba y asi sucesivamente, ya cuando tenia 8 afios
podia entablar una conversa con la sefiora o con cualquier
otro nativo y asi sucesivamente y en el colegio aprendi aun
mas... Mis costumbres siempre han sido como més de aca, a
pesar que mi mama era de alla, pero mi mama también vino
muy nifia, entonces fue también adoptando las costumbres
de aca, aqui por ejemplo eso del carnaval anteriormente no,
eso es costumbre que vino de alla, de la costa mas bien, claro
que mas bien nunca me gustaron esas fiestas... Yo voy a pa-
sear a Cartagena, a Barranquilla, Buga, Cali, Medellin, Pereira,
Bogota, porque como te decia soy cristiana, formo parte de
una congregacion cristiana aca en la isla, soy lider de un gru-
po, entonces me mandan a todo lado cuando hay confraterni-
dades, convenciones, entonces va uno, va un grupito en
representacion de cada Departamento y la verdad es que tan
pronto como pasan 15 o 20 dias yo ya quiero inmigrar rapido
para mi isla y me hace falta mis palos de coco, el silencio, me
hace falta ver el mar, la brisa tropical me hace falta mucho,
casi no me adapto a ese poco de bullarengue, a ese poco de
gente, no, no, no me gusta” (Nubia, entrevista personal Octu-
bre de 2001).

El relato de Nubia es importante por la posicién en que se en-
cuentra. Nacida en el continente y criada como islefia hasta el punto
de autorreconocerse como raizal, asi politicamente no lo sea ante
los estamentos juridicos. Dice que los mismos raizales no la discri-
minan y que a pesar de haber nacido fuera, ella no reconoce su
continentalidad.

Es imposible pensar este Departamento sin la presencia de los
pafas, de los extranjeros y los fifty-fifty. Hacen parte ya de la socie-
dad y de la gran cultura mixta de San Andrés, que se ofrece a
turistas, comerciantes, politicos e investigadores. Las ideas de ex-
clusiéon son impensables a la hora de verificar la autenticidad de la
ancestralidad, del lugar tradicional de residencia o del uso del
creolle. Lo dinamico de los procesos culturales y sociales a nivel
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mundial impide que exista un grupo estable en el tiempo, menos
en el Caribe, tierra de movilidad.

Hay que tener en cuenta esas identidades politicas (raizales) y
el creciente resentimiento acumulado por la trasgresion
sociocultural que han vivido, ya que nos encontramos en un lugar
que presenta un conflicto latente caracterizado por algunas mani-
festaciones sociales de inconformidad, pero que ademas tiene una
sociedad estructurada para hacer convivir lo multiple y lo diverso,
para aceptar precisamente la diferencia. Es lo que Avella (2000)
llama la matriz étnica, que es un “[...] proceso por el cual las dife-
rencias se encuentran finalmente reconocidas por la pertenencia a
un area cultural comun, que es el Caribe”.

La vida pasada islefia es irrecuperable, es imposible retroceder
el tiempo y sacar a 20.000 personas que por motivos politicos no
son considerados raizales y transformar el San Andrés de hoy en lo
que fue a finales del siglo XIX. Las tradiciones cambian y si no son
conservadas por los mismos pobladores es imposible que se sigan
transmitiendo de generacion en generacion. Cosas sencillas e im-
portantes para una sociedad, como un museo que tenga una mues-
tra representativa de lo que fue y es su historia hacen falta en la
isla. Esto no s6lo contribuye como atractivo turistico, sino que en-
sefia a los pobladores y sirve como instrumento de reafirmacion
cultural para aprendizaje de las descendencias futuras, tanto isle-
fias, como continentales, extranjeras y mixtas.

MIGRACIONES

No sélo el Caribe ha sufrido cientos de migraciones que confor-
maron y mezclaron sociedades y culturas. EI mundo entero pre-
senta este fendmeno como mecanismo de vida, ya que la gente via-
ja no solo por gusto, sino por necesidad o por obligacién. Estos
movimientos revelan los puntos mas importantes de la realidad
social de la humanidad, ya que nos hablan de pobreza y desigual-
dades, de explotaciéon, de racismo, de nuevos roles sociales, de
transculturacién de identidad y de desencuentros étnicos, entre
otros (Dore, 1996: 35).

Asi es San Andrés. Desde su descubrimiento hasta hoy multi-
ples sociedades y culturas han habitado la isla. Para este caso es-
pecifico, los movimientos poblacionales de mayor importancia fue-
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ron los ocurridos después de la década de 1950 (en su mayoria
colombianos de la costa caribe y extranjeros como libaneses y
sirios) ya que desarrollaron un conflicto del que hicieron parte la
exclusién, la lucha por el privilegio, el poder y el estatus, que con
el tiempo se convirtio en lucha por el espacio y sus recursos, y en
la importancia politica de pertenecer o no a un grupo étnico de-
terminado.

Segun Carmen Céceres (1978), Maria Margarita Ruiz (1987) y
Ramiro Cardona (1978) el motivo mas relevante para los movimien-
tos poblacionales es el econémico, seguido por el educativo, de vi-
vienda, trabajo y salud. Las desigualdades regionales también son
un motor principal de las migraciones internas, ya que lugares
mas desarrollados presentan atractivo en cuanto a mayores y me-
jores oportunidades, las cuales desembocan no en una migracion
del individuo, sino en el desplazamiento de toda una clase social.

De lugares tan distantes y distintos llegaron grupos sociales y
éstos con sus culturas a las islas caribefias. Lo protestante, lo ca-
télico, lo africano y lo asiatico, el inglés, el banta y el castellano,
todo esto se hizo presente en la isla de San Andrés.

Estos contactos crearon una mayor diferencia social, expresa-
da en mas clases, también hubo, producto de éstas, transforma-
ciones culturales que cambiaron el sistema de subsistencia, la te-
nencia del suelo y las relaciones interétnicas, que se hacen mas
visibles por presentarse en un territorio insular.

Esos masivos ingresos de poblacién a San Andrés, producidos
por el auge comercial y turistico que ofreci6 mano de obra junto a
diversas oportunidades educativas y de vivienda, no tuvieron nin-
guna clase de control hasta 1991 cuando entr6 en funcionamiento
la Oficina de Control de Circulacion y Residencia (OCCRE).

A pesar de ello, aun es deficiente este proceso. Personas parti-
culares siguen llegando a la isla buscando un bienestar ya perdi-
do, salvo el de la tranquilidad y belleza caribe. Lo que es mas grave
aun, empresas como la cadena hotelera Decameron sigue “impor-
tando” empleados sin pensar en la situacion demogréfica y econé-
mica, negandoles la oportunidad a personas legales capacitadas
para muchos empleos. Una entrevistada asi lo corrobora, hablan-
do sobre los hoteles.

“... por ejemplo en el hotel hay una persecuciéon tenaz con la
gente continental que la traen para aca. Los Decameron (ca-
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dena hotelera) traen gente para la panaderia, traen gente es-
pecial para trabajar en cosas que ellos quieren, ahi mismo los
que tenemos tarjeta nos sentimos, como que Nnos estan qui-
tando algo verdad y entonces hay quien llama a la OCCRE y
van todos para alla, hay como una persecuciéon, como con la
gente que recién llega, no con lo que ya somos viejos, sino con
lo que recién llegan.

Pero por qué traen ellos mas gente, es que el trabajo es mas
especializado y no hay gente aqui que lo haga o qué.

Pero, yo no se porque ellos hacen eso, si aqui hay gente que es
capaz y que tiene sus papeles en regla, por eso es que la gente
se llena de odio y llaman a la OCCRE y los apuntan (como los
traen), la misma empresa los trae desde Cartagena, porque el
Decameron tiene su sede principal en Cartagena”. (Adriana
Marin, entrevista personal Diciembre de 2001) [Cursivas mias].

La poblacion con quien trabajé viajo a la isla en la década de
1980. Son en su totalidad personas humildes de estratos bajos
precedentes de ciudades y pueblos de la costa caribe colombiana
como Luruaco (Atlantico), Valledupar (Cesar), Banco (Magdalena),
Magangué (Bolivar), Tola (Sucre), Pivijai (Magdalena) y Cartagena
(Bolivar) entre otros. En estas migraciones, no sélo se ve poblacion
del sector rural, de pequefios poblados periféricos a una ciudad
principal, también se observan personas de ciudades como Bogo-
t4, Bucaramanga, Medellin, Cali, Barranquilla y Cartagena. Son
familias extensas, con dificultades econdémicas que vieron en San
Andrés una oportunidad de mejorar su calidad de vida.

Fue la clase media baja la que viajé a San Andrés hacia 1980,
como lo concluy6 Ruiz en 1987 para personas migrantes de la dé-
cada de 1970. Concluyendo que a la isla viajé no el individuo, sino
la clase social, a través de las décadas de 1970 y 1980. Barrios
como Los Almendros, el Barrio Obrero y Simpson Well, entre otros,
construidos por trabajadores continentales para personas que via-
jaban para empleos como la construccion y la educacion, fueron
los puntos de llegada.

Fueron tres los motivos por los cuales las personas con quie-
nes trabajé se decidieron a viajar a San Andrés: El primero de ellos
y comun denominador para todos, fue la mala situacién econdémica
que estaban viviendo en sus lugares de residencia en Colombia
continental. Ya sea en ciudades principales, intermedias o zonas
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rurales. La falta de dinero para comida, educacién y manutencion
era suficiente motivo para explorar nuevas posibilidades de ingre-
sos econdémicos.

El segundo factor fue la mejor situacion que presentaba San
Andrés en esos momentos (1953-1990). La economia y el nivel de
vida presentaban atractivos para inversionistas y personal (mano
de obra). Habia un crecimiento en la infraestructura, en el comer-
cio y en hoteleria, el dinero circulaba en las islas producto del ne-
gocio del narcotréafico. Todo esto atrajo a continentales colombia-
nos y extranjeros creando un descontento entre la poblacion islefa.

El tercer y ultimo factor de movilidad se relaciona con los lazos
familiares y/o de amistad que existian y existen en la isla. Por medio
de estas relaciones las personas se animaron o decidieron a viajar
en busca de mejores oportunidades o en busca de sus familias.

“;Qué hacia usted en Valledupar, cuantos afios alcanzo a vivir
alla?

Yo naci en Valledupar pero me fui para Barranquilla, en
Barranquilla vivi yo. Entonces yo veia que cada dia sin tra-
bajo, me salian pero de 2 0 3 meses, ya no podia mas, ya los
dos nifios creciendo, sin colegio y mejor dicho, yo dije, no,
esta no es vida para mis hijos, entonces pues comentando y
hablando, un amigo mio me escuché, me dijo, Meredi, ah yo
hablando con él, le dije, yo tengo un hermano en San Andrés
yo quisiera irme para alla porque estoy aqui con las manos
cruzadas y sigo pasando necesidades, entonces él me dijo,
yo te presto la plata, porque yo no tenia ni plata para venir-
me, ni mi hermano sabia, yo vine, porque aja, en la isla lo
conocian tanto, yo le dije a Jorge, si usted me presta la plata
yo arranco, me dijo, vamos a rumbiar los carnavales y des-
pués se va en marzo, bueno rumbiamos los carnavales y en
marzo ya me vine, ya los nifios estaban donde mi mama, yo
le dije quédate con los nifios mientras que yo, porque voy a
la deriva. Llegué aqui a San Andrés con lo que tenia puesto,
mas na, ni maleta ni nada”. (Meredi Torres, entrevista perso-
nal Noviembre de 2001).

Las migraciones son factores que inciden en la formacion de
etnicidad e identidad, no sélo por los cambios ocurridos a las per-
sonas que se movilizan y su posterior reconstruccion familiar y
cultural. Ademas entran en contacto distintas culturas que se
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mezclan y conviven, llegando a disputarse el espacio y sus recur-
sos, desembocando de nuevo en transformaciones dentro del gru-
po social (Lagos, 1993: 33).

APROPIACION DEL ESPACIO

La apropiacién del espacio es un proceso histérico en donde
queda impresa la marca cultural del ser humano que la transfor-
ma y domina, convirtiéndola en territorio (Vasco, 2001 [1990]; Ruiz,
1986: 30). En el caso de San Andrés las comunidades interactuantes
responsables de la apropiacion del espacio son los raizales, grupo
tradicional de las islas; los pafias, que entran en la vida islefia hace
unos 100 afios; los extranjeros que llegan contemporaneamente
con los continentales y finalmente los descendientes de uniones
interétnicas, llamados hibridos o fifty-fifty.

Como elementos importantes de la posesiéon del suelo y uso del
espacio cabe mencionar que desde inicios del siglo XX, con la llega-
da de la llamada colombianizacién, arribaron también las obras
fisicas para impartir la educacion castellanizada (colegios) y la reli-
gion catolica (iglesias), ademas de las viviendas para la nueva po-
blacion, acordes con la idea y arquitectura del interior, olvidando-
se paraddjicamente que se encontraban en una isla.

Toda esta poblacién particip6 en la transformacién urbana, po-
litica, econ6mica, y sociocultural de la isla, lo mismo que adoptd y
cred nuevos patrones de comportamiento, nuevos valores, nuevas
creencias y nuevas necesidades, como la de obtener vivienda. Du-
rante las décadas de 1960, 1970 y mediados de 1980 se dio una
conformacion urbana y un aumento de poblacién y concentracion
en North End. Es asi como desde la década de 1950 se crearon
figuras para dichas soluciones. Entre ellas el Instituto de Crédito
Territorial (ICT), el Fondo Intendencial para Préstamo de Vivienda
Islefia (FIPVI), que se convirtio en el (FODEPVI), los préstamos del
Banco Central Hipotecario (BCH), el INURBE, las Juntas Comuna-
les (JAC) y la posesion en forma ilegal o desordenada en barrios
subnormales o tuguriales.

Estas figuras pretendieron solucionar el problema de la gran
demanda de vivienda por parte de la poblacién residente en San
Andrés. Barrios como EI Bight, Los Almendros, el Barrio Obrero,
Simpson Well y Cesar Gaviria, entre otros, fueron hechos bajo la
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tutela de estas entidades. Esta introducciéon de nuevos elementos
alterd el proceso urbano tradicional de los nativos. Asi, los nuevos
materiales, la arquitectura y el manejo del espacio chocaron brus-
camente con las ideas islefias.

El desorden urbano fue la consecuencia de la no planificacion
territorial por parte del ente encargado. Ante esto, en 1996 algunos
raizales decidieron ejercer el derecho de tutela para detener la cons-
truccién de nuevas urbanizaciones. Ya la medida cumple 6 afos
(1996-2002) y sus alcances han sido inexistentes. La construccion
y mejora de viviendas es el diario vivir de San Andrés.

Muestro brevemente la situacién de dos Juntas Comunales con
las cuales trabajé. Son las de los barrios “Morris Landing” y “Ciu-
dad Paraiso”, ubicados en la parte norte de la isla.

“Morris Landing” esta localizado en el lado noroccidental de la
isla, mas alla del sector conocido como la “Rocosa”, via al botadero y
al Cove. Es un barrio bastante grande, de unos 1200 habitantes en
donde so6lo la mitad cuenta con servicio de energia legal, hay algu-
nas lineas telefénicas y se utilizan pozos o tanques para la recolec-
ciéon de agua, ya que no hay servicios de acueducto ni alcantarillado.

El 14 de Enero de 1984 se constituye la Junta de Accién Co-
munal de “Morris Landing”, con personeria juridica para que que-
de inscrita legalmente y pueda gozar de mayores beneficios y soli-
citar asi ayuda gubernamental. A pesar de ello, ésta dejo de prestar
funciones entre los afios 1987 y 1995 por los pocos miembros y la
falta de planes de trabajo.

Los lotes fueron comprados al sefior Celestino Escalona, el cual
les vendia segun la necesidad y la capacidad econémica. En el caso
de las viviendas, fueron y son construidas individualmente sin el
respaldo de la junta. Cuando hubo ya una gran urbanizacién, la
junta reinicié labores para la legalizacion del barrio hacia el afio
1997 aproximadamente, alin en contra de la tutela que prohibia la
urbanizacion (1996).

De las 250 familias residentes en “Morris Landing”, 71 son
miembros de la Junta. Esta organizacion tiene como objetivo la
busqueda de bienestar para sus habitantes y el mejoramiento del
barrio entre otros. Por medio de tareas particulares como rifas,
fiestas o almuerzos se recogen fondos para las necesidades que se
consideran importantes. Otra forma de captar ayudas proviene de
los candidatos politicos.
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“Bueno, el terreno te lo venden a ti como lo quieras, la canti-
dad de metros que tu quieras, esta es Junta de Accion Comu-
nal, independiente de que la Junta te vaya a dar un terreno,
por decirte algo, aqui se conformé primero el barrio y después
la Junta. Aqui uno compra la cantidad de metros que quiera,
hace su casa como quiera, la Junta se hace para que valori-
cen el barrio, lo tengan en cuenta, lo legalicen. Aparentemen-
te es un barrio nuevo, pero ya 8 afios no es novedad, en el
transcurso de esos 8 afios han salido otros barrios y no, toda-
via tienen ese problema de legalizarlos, para eso es la Junta,
para organizarlo, hay un frente de seguridad, si, la idea es
que todos tengan la casa limpia el barrio y creo que hay buena
organizaciéon. Los terrenos los dieron asi, dando una cuota
inicial y seguia pagando un arriendo mensual y ya eso es una
ayuda para uno, porque ya esta pagando la casa, nosotros fue
asi que hicimos, pues la mayoria, su cuota inicial y se pagaba
mensualmente. Cada casa tiene sus papeles aparte” (Yeni Ca-
rrillo Berne, entrevista personal Octubre de 2001).

“Ciudad Paraiso” esté localizado cerca de las nuevas canteras,
en el sector de La Loma. Clasificado como estrato 2, tan sé6lo cuen-
tan con servicio de energia, hay 4 lineas telefonicas y cisternas
para el agua. No hay acueducto ni alcantarillado. Es un barrio
relativamente pequefio, con 25 viviendas, no todas habitadas, con
aproximadamente 120 habitantes.

Para comienzos del afio 1991 Carmelo Pérez junto con 30 fami-
lias empezaron la labor de constituir un grupo y formar una Junta
de Accion Comunal para solucionar el problema de la falta de vi-
vienda. A mediados de ese mismo afo, ya con el nombre asignado
a la Junta, se adelantaron los procesos para los puestos adminis-
trativos y la futura compra de un lote para iniciar asi la construc-
cion del barrio. Se eligio el lote del sector el Sambo, en La Loma, el
cual fue comprado al sefior Rafael Whytacker Thyme por valor de 9
millones de pesos.

Estas 30 familias vivian en arriendo en otros barrios, asi que la
organizacion de las jornadas de trabajo fue el punto central de la
nueva Junta. Se disefié un plan de divisién de labores para que
todo fuera mas equitativo y constante, asi, el desmonte, la medida
de los lotes, las cimentaciones y algunos muros fueron hechos por
gran parte de la comunidad.
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En 1994 se adjudicaron los lotes a las familias residentes y
entre 1996 y 1998 se escrituraron 20 de los 25 terrenos, logrando
una meta trazada hacia 7 afios atras (Informacién proporcionada
por escrito por los habitantes de Ciudad Paraiso).

Este gran grupo internamente heterogéneo, pero homogéneo
para los raizales, es en parte la mano de obra de San Andrés. Estas
personas trabajan en comercio y turismo principalmente. Algunos
son independientes y pocos trabajan en empresas o con el Estado.

El acceso a la tierra en un lugar como San Andrés representa
uno de los problemas mas graves dentro del conflicto entre raizales
y pafias, ya que es en el territorio donde una sociedad y grupo
puede echar raices y reproducirse culturalmente. La apropiacion
de un espacio y de sus recursos es un aspecto importante para la
reafirmacion como grupo continental en este caso, que se sitda
como distinto ante el “otro”, el raizal.

Este dominio territorial conforma una sociedad y trasmite su
cultura mediante contenidos identitarios (como parentesco, len-
guaje, religion, ritos y demas), a la vez crea cimientos como grupo
étnico modificados por la misma apropiacion y por las consecuen-
cias de la migracion. La territorialidad vista como una construc-
cion material humana se ve reflejada en el logro de los migrantes
por tener su barrio y su vivienda hecha con sus propias manos.

Hay que tener en cuenta que la idea sobre la territorialidad es
distinta para los dos grupos. Por un lado, la idea raizal es cultural
y menos politica. En donde todo lo relacionado con el suelo era
tratado por medio de la herencia o traspasos verbales, de padres a
hijos o familiares. Ellos como habitantes originarios dicen ser due-
flos Unicos de las islas, sin importar los cambios ocurridos por las
politicas a nivel urbano.

Observamos que la idea pafia es otra. No sdélo por su idea cul-
tural vivida en el continente, sino por la caracteristica de ser el
“otro” migrante e invasor. El aspecto mas importante para ellos es
la posesion legal tanto de una vivienda como de un lote en donde
vivir. Este dominio sobre un terreno es el ejercicio que se hizo con
el tiempo, con las relaciones sociales que iniciaron y con la cons-
truccion fisica de sus hogares.

El continental logra vivir en la isla, justamente como eso por
varios motivos a mi entender. En primer lugar, el sitio donde viven
es una pequefia muestra de su barrio continental, la aglomera-
cion, la arquitectura y la vecindad son ejemplo. Segundo, la gran
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cantidad de migrantes habitando los barrios hace que estén en
permanente contacto y convivencia perpetuando sus costumbres
pasadas. El tercer punto es ese traslado simbolico de la cultura,
que los identificay a la vez los diferencia de los raizales. Por ultimo,
la exclusion a la que estdn expuestos por parte de las politicas
departamentales, imprime en ellos un sentimiento de resistencia,
reflejado en su cotidianidad como residentes colombianos “pafias”
en la isla caribefia.

San Andrés, representacion de lo Caribe, tierra del canasto de
cangrejos, imagen de la igualdad, hace convivir lo mas diverso y
conflictivo, 80.000 mentes en medio del mar Caribe.

¢Hasta cuando?...
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Resumen

Este articulo presenta los resultados preliminares de un estudio etnografico
sobre salud reproductiva y sexualidad masculina llevado a cabo en Oaxaca de
Juérez, México. Se centra en la decisidon de usar métodos anticonceptivos como
la vasectomia. Demuestra la forma en que las nociones de salud y sexualidad
compartidas por los grupos masculinos de Oaxaca estan relacionadas con los
discursos médicos y de organizaciones gubernamentales y no-gubernamentales.
El autor se remite al concepto de “cultura anti-conceptuva femenina” (Viveros,
2002) para explicar la falta de participacion masculina en la planificacion fami-
liar. Finalmente, el texto muestra la necesidad de problematizar la medicalizacién
de la sexualidad masculina arguyendo una amplia perspectiva que incluye bio-
logia, politica e inequidad de poder en las relaciones de género.

Palabras clave: Salud reproductiva masculina, sexualidad masculina, anti-
concepcion masculina, vasectomia.

CARNAL MEN: SOMATIC POLITICS OF MASCULINE REPRODUCTIVE HEALTH
Abstract

This article presents the preliminary results of an ethnographic study on
reproductive health and masculine sexuality carried out in Oaxaca de Juarez,
Mexico. Specifically, it focuses on the decision-making process in the use of anti-
conceptive procedures such as vasectomy. The author demonstrates how notions
of health and sexuality shared by Oaxacan masculine groups are related to the
discourses medical community, governmental and non-governmental
organizations use to deal with these issues. The author refers to the concept of
“anti-conceptive femenine culture” (Viveros, 2002) to explain the lack of men
participation in family planning issues. This text shows the need to problematize
the medicalization of masculine sexuality arguing a wider perspective that includes
biology, politics and power inequality issues embedded in gender relations.

Key words: Masculine reproductive health, masculine sexuality, masculine
anti-conception, vasectomy, gender studies
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INTRODUCCION

Las organizaciones y fundaciones internacionales siempre han
desempefiado un papel importante en el control de la poblacién.
En algunas épocas la anticoncepcion ha estado explicitamente li-
gada a metas eugenésicas, racistas e imperialistas; en otros mo-
mentos, se ha enfatizado en la planificacién familiar y en temas
como la morbilidad y la mortalidad de las mujeres; en el presente,
el lema es “la salud reproductiva total”. Hoy en dia, la fertilidad en
la sociedad se ha convertido en una apuesta de fuerzas internacio-
nales y locales, y de esto resulta que la autonomia reproductiva de
la mujer requiere la participacion del hombre, no solamente en el
acto inicial, sino también como forma de declarar el fin de su exilio
simbdlico en asuntos relacionados con la reproduccion.

En el presente texto pretendo compartir los primeros resulta-
dos de un estudio etnogréfico realizado en Oaxaca de Juarez, México,
sobre la salud reproductiva y la sexualidad masculinas, y mas es-
pecificamente uno de los dos enfoques relacionados con el trabajo
de campo: las vasectomias y la toma de decisiones con respecto a
métodos anticonceptivos.

Los hombres tienen relaciones sexuales con las mujeres y a
veces ayudan en el proceso de velar el crecimiento de los bebés. En
las ultimas décadas, en casi todas partes del mundo, se ha inicia-
do un periodo de amplia distribucion de métodos anticonceptivos
muy eficaces. Se ha desarrollado a nivel mundial lo que Mara Vive-
ros (2002) ha denominado “una cultura anticonceptiva femenina”,
refiriéndose a las formas modernas de implementar la
anticoncepcion. En ninguna parte del mundo los varones partici-
pan en mayor namero que las mujeres en la anticoncepcion; usual-
mente el porcentaje de los varones utilizando algiin método repre-
senta una pequefisima proporcién del niUmero de mujeres que
utilizan sus propios métodos. Como consecuencia para la salud
reproductiva y la sexualidad, el significado de la participacion de
los varones es enorme; desgraciadamente son pocos los estudios
académicos sobre estos asuntos.

La presente investigacion sobre la salud reproductiva y la sexua-
lidad masculinas en Oaxaca explora los factores culturales, hist6-
ricos, fisiolégicos y comerciales que influyen y, evidentemente, de-
terminan la participacion varonil en la anticoncepcién, el sexo seguro
y la toma de decisiones con respecto a la sexualidad en general y
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con los “otros significativos”. En un sentido mas amplio, el proyec-
to examina la salud de las culturas sexuales y la salud masculina,
y se pregunta cdmo estan comprendidas tanto por las organizacio-
nes gubernamentales y no-gubernamentales, como por la comuni-
dad médica y, mas popularmente, por las diversas culturas mas-
culinas en Oaxaca. Se explora en particular la idea de que las
tradiciones y culturas “retrasadas” representan obstaculos que di-
ficultan la participacion igualitaria de los varones en la planifica-
cién familiar.

Me pregunto, parafraseando a Simone de Beauvoir (1999 [1949])
en El segundo sexo, en donde la célebre fildsofa y escritora francesa
demostro que “no existe un destino biolégico femenino”, ¢por qué
seguimos hablando como si los varones tuvieran un destino biolo-
gico masculino?

Hoy en dia no se presenta en Oaxaca una cifra creciente de
vasectomias. De hecho es muy probable que cada afio esté dismi-
nuyendo el nimero de varones que deciden vasectomizarse. Hasta
el afio 2000, segun las estadisticas oficiales de salud, a 3105 varo-
nes se les habia hecho la operacién —-en una poblaciéon de mas de 3
millones de hombres y mujeres.

Tampoco se discute mucho sobre la vasectomia, ni en el dis-
curso médico ni en el popular. La vasectomia es un procedimiento
sumamente desconocido por la mayoria de personas en Oaxaca, y
para los demas, los que al menos dicen que conocen lo que es, la
vasectomia es un asunto irrelevante.

Aungue el namero de varones buscando vasectomizarse es
minimo, vale la pena entender por qué éstos, si llegan a optar
hacérsela, eligen este método anticonceptivo. Es decir, los factores
que los llevan hacia ese rumbo nos pueden aclarar varios aspectos
escondidos en cuanto a la salud y los derechos reproductivos, la
sexualidad y la planificacion familiar.

En mi estudio examino por qué son pocos los varones que par-
ticipan de alguna manera en la anticoncepcion. También indago
por qué son tan escasos los métodos para hombres, tanto en Oaxaca
como globalmente. Exploro la relacidn entre la participacién mini-
ma de los varones en la anticoncepcién y “la cultura” (el machismo,
etc.), asi como con la “inercia”, cuya base reside en parte en la
dependencia histérica de los varones de la mujer para “cuidarse”, y
en la falta de opciones, producto de las acciones institucionales de
la industria farmacéutica, la iglesia catdlica y los medios de comu-
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nicacion. ¢(Tienen la culpa los varones de esta baja participacion
en un sentido sociopolitico? También hay que preguntar si existe
una razon fisioloégica fundamental para que forzosamente la fertili-
dad tenga que estar relacionada exclusivamente con las mujeres, y
en este sentido sea muy distinta, como campo de estudio demogra-
fico, de la migraciéon y la mortalidad. ¢Hasta qué punto pensamos
en los varones mas all4 de ser una variable que simplemente influ-
ye en la fertilidad femenina? ¢Podemos ver aqui un reflejo de un
prejuicio cultural mas que un prejuicio anclado en lo somatico?

Por todas partes del mundo actual podemos encontrar deba-
tes, tanto en las familias como en las instituciones publicas, sobre
la responsabilidad compartida por parte de los varones en su com-
portamiento sexual y en el mejoramiento de la salud reproductiva
de mujeres y hombres. A partir de las conferencias internacionales
sobre género y desarrollo llevadas a cabo en la década de 1990 en
El Cairo y Beijing, la politica oficial de las agencias gubernamenta-
les y de las ONGs ha sido la de promover la participacion de los
varones en la anticoncepcion y el sexo seguro, como parte del es-
fuerzo por respetar el derecho de las mujeres y los hombres en la
regulacion de la fertilidad y en las relaciones sexuales sin riesgo de
embarazo o enfermedad. Sin embargo, los avances en el cumpli-
miento de una equidad de género y la participacion de los varones,
son escasos. Y continuara siendo dificil progresar en dichos pro-
yectos si no avanzamos en nuestro conocimiento de la vida sexual
y reproductiva de los varones y las mujeres de verdad (y no sélo los
de tipos ideales).

Al nivel mas intimo de las familias y los hogares, por ejemplo,
lo que sabemos es demasiado general sobre la forma precisa de las
discusiones, debates y decisiones en los asuntos sexuales de los
hombres y las mujeres. ¢De qué manera las relaciones afectivas
cambiantes entre los varones y las mujeres pueden transformar
los valores culturales con respecto a la salud reproductiva y a la
sexualidad? Hasta la fecha casi todos los estudios antropolégicos
sobre la reproducciéon humana se han enfocado exclusivamente en
la mujer. Hay que afadir el actor “perdido” en el estudio del proce-
so reproductivo. Y hay que examinar las negociaciones entre varo-
nes y mujeres —la dindmica conyugal, como suele nombrarlas Carole
Browner (2000)- en un contexto bastante amplio.

Entre el personal especializado en salud publica y la poblacion
en general, existen varias creencias en cuanto a las préacticas y los
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deseos relacionados con la sexualidad masculina, que pocas veces
tienen un sustento real fuera de su amplia aceptacion. En cuanto
a las creencias populares sobre el impulso masculino sexual y su
relevancia para la reproduccion y la sexualidad, muchas siguen
dependiendo mas del sentido comun y de supuestos, que de algun
analisis sistematico sobre la sexualidad masculina. La fuente prin-
cipal de creencias basicas sobre la sexualidad masculina en Oaxaca
y en México siguen siendo los sentimientos prosaicos representa-
dos como conocimiento cientifico, tanto en los trabajos de preven-
cion como en los programas de tratamiento.

El presente estudio trata de las parejas heterosexuales en
Oaxaca, una ciudad en la sierra occidental, con medio millon de
habitantes y ubicada a unos 500 kilémetros al sur del Distrito Fe-
deral. Aproximadamente la mitad de la poblaciéon del Estado de
Oaxaca, que tiene mas de 3 millones de personas, se auto-identifi-
ca con uno u otro grupo indigena (los méas grandes son zapotecos y
mixtecos). Segun casi todos los indices, la calidad de vida en Oaxaca
es de las mas bajas en México, especialmente en zonas rurales. Mi
trabajo de campo etnografico se desarrollé principalmente entre
2001 y 2002 en la ciudad de Oaxaca de Juarez, en dos clinicas
donde hacen vasectomias y en la clinica de COESIDA, del progra-
ma estatal que trabaja con personas seropositivas para VIH y ya en
etapa de SIDA. También trabajé como pedn una vez por semana en
el Jardin Etnobotanico de Oaxaca, con un grupo de veinte varones
sacando tierra y cuidando las plantas.

Observé 22 vasectomias en tres clinicas diferentes y también
entrevisté a varios hombres y mujeres en los corredores de las clini-
cas. Estuve presente durante tres ligaduras para entender mejor la
diferencia entre vasectomia y salpingoclasia (sobre todo en lugares
donde cortan unos centimetros de piel, musculo y grasa y no hacen
ligadura con laser como ahora es comun en Estados Unidos).

Al comenzar la vasectomia, cuando me paré cerca de la cabeza
del hombre, me presenté y describi el propésito de mi presencia en
la operaciéon y pedi su autorizacidén para estar presente durante el
resto de procedimiento —empecé asi: “Pues, me la hicieron a mi hace
seis afios. Bueno, en ese entonces no hacia mucho caso a los detalles
de la operacion...”.

Después de unas semanas, debido a la falta de una enfermera
en una clinica y el caracter medio taciturno de los médicos en otra,
me integraron en las vasectomias de varias maneras. “Dame el frasco
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a tu lado, Mateo”, “Est& sangrando, Mateo, busca mas gasa por fa-
vor”. Mas que nada me desempefié en un papel de anestesiologo
emocional, y mi rol era tranquilizar al paciente arriba, mientras lo
operaban abajo. Comparti historias con los varones sobre el dolor
que yo habia experimentado después de la operacion (minimo), en
términos generales discutimos preocupaciones en cuanto a capa-
cidades, deseos y desemperfio sexual después del procedimiento; y
en una ocasion, los doctores me pidieron sacar fotografias de una
vasectomia. Cuando le pedi autorizacién al paciente, un empleado
en una gasolinera, pensé que me iba a contestar: “iDe ninguna
manera!”. En cambio, Enrique no solamente me dio su permiso
para tomar fotos de sus genitales en la mera operacion, sino que
ime pidi6 copias para su familia!

En la etnografia, el reto de distinguir entre lo que dicen los
sujetos del estudio y lo que hacen siempre es de los mas dificiles.
Cuando me contaban cémo llegaron a decidir practicarse la
vasectomia, muchas mujeres afirmaron que al fin de cuentas a sus
maridos les tocd la decision. Pero como Rayna Rapp (1999),
antropodloga estadounidense que hizo un estudio de la toma de de-
cisiones en cuanto a la amniocentesis en Nueva York, yo también
“me preguntaba mucho si fui testigo de la dominaciéon masculina o
de una invocacién femenina de este privilegio masculino clasico”.
Me llamé mucho la atencion lo que Rapp ha denominado “el argu-
mento de género” que nos revela “una dosis generosa de la mani-
pulaciéon femenina”.

La toma de decisiones en Oaxaca sobre vasectomizarse 0 no, como
sobre la amniocentesis en Nueva York, indica “una coreografia com-
pleja de dominacion, manipulacién, negociacion y, a veces, resisten-
cia en los cuentos de género que la mujer relata sobre sus decisiones”.
La tension entre lo que dice la gente para el consumo publico y los
susurros de motivos escondidos y razones secretas por necesidad,
forman la base implicita del analisis en el presente estudio.

LAS POLITICAS CORPORALES MASCULINAS

En Oaxaca existe la organizacién médica (y medicalizada) de la
salud reproductiva y la sexualidad, dentro de la cual se comprende
la sexualidad tanto popular como médicamente a manera de un
proceso de obligaciones, impulsos, restricciones y limitaciones psi-
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cosociales, donde la medicalizacion se expresa en la naturalizacion
implicita de los deseos, necesidades y satisfacciones en cuanto és-
tos tengan un caracter de género en los varones. Mientras en los
1970s y principios de los 1980s en los andalisis social-
constructivistas emergio una “desmedicalizacion de la sexualidad”,
con la pandemia del SIDA surgioé de nuevo “una remedicalizacion
profunda de la sexualidad” (Parker, Barbosa & Aggleton, 2000: 3).
En Oaxaca es evidente dicha medicalizacién en las creencias popu-
lares que encuentran una equivalencia entre la sexualidad mascu-
linay los impulsos incontrolables. “Tenemos mas apetito sexual que
las mujeres”, suelen decir algunos. La cultura anticonceptiva feme-
nina de la que habla Viveros (2002), florece en un contexto donde
existe una aprobacién médica de tales sensibilidades en cuanto a
la sexualidad masculina innata. Porque como nos ensefian las
antropdlogas médicas norteamericanas Nancy Scheper-Hughes y
Margaret Lock (1987), “inevitablemente la medicalizacion implica
una identificacién entre los cuerpos individuales y sociales y una
tendencia a transformar lo social en lo biolégico”.

Planteemos una preguntita: ;son semejantes los argumentos,
las verdades sagradas, con respecto a la sexualidad masculina y
los que pretenden indicar una tendencia hacia la violencia por cul-
pa de la testosterona? Como dice el neurdlogo Robert Sapolsky
(1997), la testosterona no causa la agresion; puede exagerar la agre-
sion ya presente, pero “los niveles de testosterona no predicen nada
sobre quién va a ser agresivo o0 no. Diferencias de comportamientos
impulsan los cambios hormonales, y no al revés”. De la misma
manera tenemos que entender el alcance de un impulso fisiolégico
masculino, y cdmo las culturas masculinas pueden impulsar a los
varones a ser “sexualmente incontrolables”, para entender hasta
qué punto las culturas impulsan cambios hormonales.

De igual manera la psicdloga mexicana Ana Amuchéstegui (2001)
discute el asunto de la educacién sexual en las escuelas de México,
de modo que el conocimiento minimo aprendido en biologia a través
de maestras representa la base para todo el conocimiento del pais.
En este caso la biologia es la sexualidad. La sexualidad se convierte
en una serie de interacciones neuronales, hormonales y fisioldgicas
(0 sea, mas o menos instintivas). ¢ En qué medida se ha basado nues-
tro conocimiento de la sexualidad masculina naturalizada y
medicalizada (o al menos ha sido reforzado) en esquemas biolégicos
y biologistas que empiezan en la escuela secundaria?
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Pese a los esfuerzos de algunos especialistas en la region para
describir y analizar una diversidad de masculinidades y feminidades,
sin duda alguna los dualismos dic6tomos (el mundo masculino
versus el mundo femenino, actos pasivos versus activos, varones
tradicionales versus modernos) siguen vigentes en los discursos
médicos y populares.

IMPULSOS PRIMORDIALES

En el Jardin Etnobotanico de Oaxaca, que se encuentra al lado
de la famosa catedral de Santo Domingo de Guzman, trabaja un
joven con apodo “Chaquetas” (o a veces “Chaquete”). La palabra
chaquetear en México quiere decir masturbarse, y a los demas tra-
bajadores en el Jardin les gusta llamar asi al joven Artemio, no
porque lo encontraran algun dia debajo de un nopal en acto fla-
grante, ni porque no tenga novia (porque si, la tiene), sino simple-
mente porque es todavia un joven soltero.

Es un varon adolescente soltero y, por eso, los deméas hombres
toman por sentado que “se goza mucho”, “asi son los jévenes varo-
nes”. (Nunca he escuchado a nadie refiriéndose a una muchacha
que se masturba mucho, ni mucho menos el uso de un sobrenom-
bre para una joven que implique algo por el estilo).

Artemio habla chatino y es del pueblo de Santo Domingo Morelos
Pochutla de la costa pacifica de Oaxaca. Cuando lleg6 a Oaxaca en
1998 hablaba poco espafiol y hasta la fecha sus compafieros de
trabajo se burlan de eso y cuentan la historia de cuando lo manda-
ron a buscar una palay en cambio, “Chaquetas” regres6 con barre-
ta, por no entender todavia los nombres en castellano. También se
burlan de él porque, segun dicen, Artemio toma demasiado alco-
hol, y en vez de pasar por esto, como una experiencia de la adoles-
cencia, parece que Artemio es incapaz de salir de ella y se ha vuelto
un joven alcohdlico. Pero en cuanto a la masturbacion, el apodo
“Chaquetas” tiene mucho menos que ver con Artemio como indivi-
duo, y todo que ver con su estatus de ser adolescente varon: asi
son los jévenes y no las jovenes. “Tienen la leche guardada”, y por
eso los adolescentes tienen que sacarla a la fuerza, por lo menos
dos veces al dia.

Es notable el énfasis en la masturbacion y no tanto en las fan-
tasias sobre que los solteros de cualquier edad son mujeriegos. En
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investigaciones anteriores en la ciudad de México, he encontrado
actitudes (y me imagino practicas) similares —es un ambiente su-
mamente dificil de conocer salvo por “lo que nos reportan”.

“Sabes lo que decimos sobre los solteros, (0 no?” Me pregunto
Marcelo, un amigo en la colonia Santo Domingo, en la capital mexi-
cana. “Los solteros son chaqueteros” y “no le aprietes el cuello al
ganso” (véase Gutmann, 2000: 209-11).

Puede ser que los hombres chaqueteros no evoquen una ima-
gen tan romantica como la del mujeriego. Sin embargo, para des-
cribir la vida sexual de la mayoria de los hombres solteros de Oaxaca,
tanto como de México en general, supongo que esta representacion
de los jovenes solteros es infinitamente mas exacta, aunque bien
mundana, que las descripciones de los rapaces jévenes mexicanos
siempre al acecho de la conquista de muchachas. En otro momen-
to, mi amiga, la abuelita Angela, me ensefié la expresion que ella 'y
sus hermanas utilizaron para referirse a un sobrino soltero adoles-
cente, “le jala la cabeza al gallo”. Asi se dice, son los usos y costum-
bres sexuales en la vida de los adolescentes varones.

De hecho, mi amigo Roberto que repara mofles en la capital
mexicana, me informé que él y su esposa han considerado impor-
tante instruir sobre la masturbacién a sus tres hijos varones para
que aprendan a considerarla como parte de una etapa de transi-
cion y como una buena forma de controlar el “estrés” (Gutmann,
2000: 210). Como escribe Héctor Carrillo (2002: 171) en su libro
sobre sexualidad en la época del SIDA, una investigacion hecha en
Guadalajara en los afios 90s, “Con respecto a la masturbacion ado-
lescente, la influencia principal en cuanto a las opiniones de los
entrevistados parece ser la percepcidn generalizada que aceptar
dicha préctica indica la modernidad y una respuesta apropiada en
contra de tradiciones morales ya de otra época”.

Los impulsos sométicos adolescentes existen fuera del control
de los “chavos”, entonces les toca a los demas -a las jovenes muje-
res y a los adultos en general- controlarlos.

Encontramos entonces lo que puede parecer un culto a la mas-
turbacién varonil y viril, basado en la idea de que hay una esencia
masculina en cuanto a sus impulsos naturales (un destino biolégi-
co masculino, recordando a Simone de Beauvoir). En cambio, las
adolescentes con la pubertad no entran con la misma fuerza al
mundo sexualizado. La promocion popular del apego masculino
adolescente a la masturbacién, tiene raices en los conceptos popu-
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lares de la naturaleza. La version medicalizada es que la mastur-
bacion adolescente de los varones implica una apertura sana y
segura, una via normal en el proceso varonil de adaptarse al mun-
do sexual como hombres de verdad.

VASECTOMIAS

¢Por qué son pocos los varones en Oaxaca que optan por la
vasectomia, y qué tiene que ver con el sentido comun sobre la sexua-
lidad masculina? Menos interesado en las cifras y representativi-
dad, y mas interesado en la influencia de sus parejas y otras muje-
res y los demas varones en el proceso de tomar la decisién, mi
estudio rechaza por necesidad pretensiones implicitas en las cien-
cias sociales de que las mujeres adultas tienen poca influencia con
respecto a los varones adultos, y de que las identidades y practicas
masculinas estan relacionadas usualmente, si no siempre, con fac-
tores homosociales.

En la Clinica numero uno de Oaxaca durante el afio 2001, me
senté un dia para entrevistar a una mujer. Su esposo acababa de
regresar “para siempre” de los Estados Unidos, y los dos decidieron
que necesitaban un método anticonceptivo confiable. Como toda-
via pensaban en la posibilidad de tener mas hijos algun dia, busca-
ron un método temporal. Ella estaba en la clinica para colocarse
un dispositivo intrauterino (DIU). Le pregunté: “Por supuesto no
quieren que se le haga la vasectomia a su esposo, porque es un mé-
todo permanente, pero ;han pensado en otros métodos para los varo-
nes en vez de optar por el dispositivo?”

Me miraba como si yo estuviera un poco torpe o lento y con
delicadeza me contesto: “¢Como qué?”

Y yo, por supuesto, no tuve mucho que decir. Porque fuera del
condén —y olvidando por el momento el “retiro” y el ritmo como
métodos poco confiables a largo plazo— no existen otros métodos
para los varones en el mercado comercial, ni en Oaxaca ni en el
mundo. Existen entonces pocas “opciones para los varones”.

El reciente programa anticonceptivo en México “oferta sistema-
tica”, también nos revela cémo las politicas gubernamentales tien-
den a reforzar ciertos métodos y no otros. En la oferta sistematica
cada vez que entra una mujer o una pareja a una clinica, por cual-
quier motivo, si la mujer no se esta cuidando los médicos, pasan-
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tes (estudiantes de medicina), enfermeras y otros, promueven en
ella la adopcion de algin método.

Los porcentajes de hombres vasectomizados son diferentes en dis-
tintos paises e, igualmente, en regiones diferentes dentro de los pai-
ses. Hay paises como China y Estados Unidos donde las tasas son
mas altas que en Oaxaca (10 por ciento en China, 15 por ciento en
Estados Unidos, mientras que en Oaxaca s6lo es del uno por ciento
—-véase EngenderHealth 2002-). En México y América Latina en gene-
ral, la tasa de esterilizacion masculina esta generalmente por debajo
del uno por ciento. La tasa de esterilizacion para la mujer en México
es de alrededor del veintiocho por ciento. Ademas, dentro de México,
Oaxaca tiene una de las tasas mas bajas de vasectomia.

¢Indican estas diferencias estadisticas alguna diferencia cul-
tural basica, en cuanto a los varones y las masculinidades? ¢Re-
sultan de sistemas diferentes de publicidad y de acceso? Ya me
parece un error fatal atribuir las diferencias de cifras a una distin-
cion cultural por pais o por regién, como si pudiéramos hablar de
una cultura mexicana, otra colombiana, otra china, etc., porque
nada existe inherente en las culturas de México, Colombia y China
que implique la imposibilidad de popularizar la vasectomia. (Re-
cuerden que ya hace unas décadas, algunos expertos anunciaron
gque por razones de un catolicismo visceral en América Latina, ja-
mas se podrian popularizar métodos anticonceptivos modernos, lo
que obviamente hoy en dia nos parece absurdo.)

Entonces, si no existe nada culturalmente inherente para ex-
plicarnos por qué son relativamente bajas las tasas de vasectomia
en Oaxaca y en América Latina, ¢como explicarlo? Creo que el con-
cepto de la cultura anticonceptiva femenina nos ayuda a entender
la falta de participacion varonil en la planificacion familiar.

VASECTOMIAS SIN BISTURI (Y OTROS ENGARNOS)

En Oaxaca, como en otras partes del mundo, el personal médi-
co insiste en promover la vasectomia sin bisturi, como si las tijeras
utilizadas actualmente fueran instrumentos femeninos, en compa-
racion con el cuchillo quirdrgico (el bisturi) que simbdlicamente
encarnaria otro pene y al resto de la poblacién varonil. De hecho,
me informaron algunos médicos: “la verdad es que la vasectomia
sin bisturi ya no es una operacion quirudrgica”.
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Otro ejemplo de una intervencion médica supuestamente inocua:
uno de los médicos mas comprometidos en promover la vasectomia,
-y alguien de quien muchos varones me dijeron, “si no fuera por él,
nunca habria decidido hacérmela”- comienza muchas veces la opera-
cién con una pregunta al paciente: “;Ya has hablado con tu esposa
sobre la vasectomia?” Y cuando el sefior contesta que, “iSi!”, el buen
doctor sigue con otra preguntita: “¢Y también has hablado con tu
novia?”. Nunca escuché a nadie preguntando a una mujer durante
una ligadura algo semejante....

La ignorancia, la falta de informacioén y los temores sin funda-
mento con respecto a la vasectomia son tan significativos como cual-
quier machismo latino a la hora de explicar por qué son pocos los
varones oaxaquefios los que se hacen la operacion. En realidad hay
publicidad, al menos en la ciudad; lo que falta es informacion util
mas que la mera existencia de letreros o folletos. AUn en los folletos,
lo que no se dice es tan importante como lo que se dice: nunca se
compara la vasectomia con la ligadura. Simplemente se presenta el
procedimiento por si acaso el vardn individual quisiera hacérselo.

Y parece que aun los que pretenden conocer la vasectomia
muchas veces saben poco. Hasta colegas antropélogos me han pre-
guntado que partes del pene y/o0 los testiculos se cortan en la ope-
racion (la respuesta: ninguna). Algunos hombres que vienen del
campo de Oaxaca me han afirmado con confianza que ya saben de
qué se trata: como con los toros, hay que agarrar la parte entre el
peney los testiculos con una cuerda, apretarla, y asi efectivamente
cortar los conductos. O, como con los cerdos, borregos y chivos,
hay que poner los testiculos del animal sobre una piedra y aplas-
tarlos con otra.

iQué sorprendente que no sean mas los campesinos que bus-
can la vasectomia para si mismos!

La preocupacién principal que expresaron los varones entre-
vistados no es sorprendente: “si nunca mas iban a tener relaciones
sexuales con una mujer”. La preocupacion tiene dos componentes:
uno, muchos temen que van a ser fisicamente incapaces de tener
relaciones y otros temen que nunca mas van a querer tener rela-
ciones. A veces la segunda se manifiesta en el temor de “volverse”
homosexual (lo que seria lo peor, porque obviamente los gays no
requieren de métodos anticonceptivos).

La pregunta, “;Funcionara?” no se puede contestar sencilla-
mente con una discusion sobre erecciones y eyaculaciones. Tam-
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poco se puede reducir la relacién entre la hombria y la vasectomia
a la ansiedad de procrear. Para muchos varones en la ansiedad de
poder satisfacer a la mujer es donde reside el problema. Por eso
alguna vez un hombre comenté que su palabra favorita era “jAsi!”
porque cuando una mujer en el momento de alta pasién le dijo eso,
sabia que lo estaba haciendo bien, y asi probandose muy hombre.

La relacién vasectomia-hombria estd intimamente ligada a la
relacion vasectomia-placer sexual. Y si el placer sexual del hombre
tiene que ver con el de la mujer, podemos regresar de nuevo al
tema de los impulsos primordiales y preguntar si los hombres
sexualmente fuera de control son asi mas por razones culturales
que por razones hormonales. De cierta manera, el argumento es el
opuesto al del antiguo paradigma feminista, porque ahora son los
hombres y su sexualidad los que quedan mas cerca de la naturale-
za que la sexualidad de las mujeres. En el lenguaje popular y en el
de los folletos de agencias de planificacion familiar se notan refe-
rencias directas e indirectas a la sexualidad masculina rapaz y
desenfrenada. Me pregunto: ¢son justificaciones culturales, o no?

NEGOCIANDO LA SALUD REPRODUCTIVA Y LA SEXUALIDAD EN
OAXACA

En el cruce de explicaciones hormonales y los usos y costum-
bres culturales podemos ver algo del conflicto y la toma de decisio-
nes sobre la esterilizacion masculina.

Gabriel es taxista. Después de trabajar por varios afios en la
capital de la Republica, decidié regresar a Oaxaca con su familia
para mejorar su situacion econdmica. Cuando le pregunté por el
proceso de decidir hacerse la vasectomia, me contesté:

Bueno, mas que nada no fue una discusion, fue un. . . en el
caso de que platicamos ella y yo, me decia, “¢Cémo ves, si me
opero yo?” Entonces, le dije yo, “Pues, como tu veas, hija, si
no yo también me puedo operar”. Y dice, “;Si te la harias?” Le
digo, “Si, si, me la haria yo, ora, si, que de alguna manera si
tu ya padeciste algo con mis hijos de sufrir en el parto, no
tiene nada de malo que yo me opere”. Eso era antes de que
naciera mi hija, para eso mi esposa se estaba controlando con
el dispositivo, después resultd que tenia un quiste. Y el quiste
no era un quiste sino era mi hija, aun con el dispositivo. O
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sea, no resulté tan bueno el dispositivo. Fuimos con el doctor,
para eso el dispositivo ya se le habia encarnado, se lo quita-
ron, pero como ella tenia el ‘supuesto quiste’ le dieron medici-
na para atacar el quiste y entonces afecté mucho a mi hija.
Todo el embarazo ella estuvo muy mala, muy delicada, y mi
hija naci6 de siete meses. Estuvo un mes y un dia internada
en el Hospital General [en el D.F.] en terapia intensiva. Estu-
vo muy mala, muy, muy delicada.

Por eso se hizo la vasectomia Gabriel. No querian arriesgar otro
embarazo. Cuando pregunté si de alguna manera se consideraba
especial o diferente que los demas varones que no optaron por
hacérsela, los que prefieren que la mujer “se cuide”, me dijo:

Es nuestra idea que tenemos los mexicanos. Nosotros tene-
mos ideas un poco machistas. Y le digo ‘tenemos’ porque tam-
bién hay veces que me considero con ideas machistas. No
valoramos que realmente la mujer sufre mucho en los partos
de nuestros hijos, desde que estan pequerfios. “La mama es la
mujer abnegada”, todo eso es una idiosincrasia.

Jesus utilizaba un término especifico para describir las nego-
ciaciones antes de su vasectomia: su intencién era “tratar de ayu-
dar un poco a mi esposa en el sentido de planificar la familia”. Octavio
dijo que después de depender del dispositivo por seis afios, su es-
posa estuvo muy contenta con la noticia de que él iba a
vasectomizarse. El me confesd, “jlmaginate como es tener hijos!” “Hay
gue ser comprensivos con las mujeres”, me insistiéo Arturo. Miguel
insistié en que su esposa “ya habia sufrido”, y que la esterilizacion
“es mas facil para el hombre”. A Alfredo le dio risa recordar lo que le
habia dicho su esposa: “Te toca un poco sufrir”.

Al mismo tiempo el papel de los amigos, compafieros de trabajo
y familiares varones en muchos casos fue aun mas importante en
la toma de decisiones, sobre todo para aliviar las preocupaciones
en cuanto a su capacidad sexual futura. Octavio, bombero de 29
afnos, contd que a unos 10 6 12 bomberos mas se les habia practi-
cado la vasectomia en los ultimos dos afios.

Inquietudes por la salud de la mujer, decisiones de compartir
un poco el sufrimiento con ella, y liberacién de las preocupaciones
por las consecuencias sexuales de la operacion, todos son motivos
para hacerse la vasectomia. De modo que la mayoria de los hom-
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bres que he entrevistado han optado por la esterilizacién por razo-
nes simpaticas y empaticas, para quitar el sufrimiento de la mujer
en el pasado y el presente y evitarlo en el futuro.

Pero no fueron las Unicas razones varoniles para esterilizarse.

LAS AVENTURAS Y LAS DOBLE-ESTERILIZACIONES

No obstante las preocupaciones de muchos varones que he co-
nocido en las clinicas donde hacen vasectomias en la ciudad de
Oaxaca, y la empatia y generosidad genuina mostradas por muchos
hombres y mujeres en tomar una decisién tan permanente e impor-
tante, el cuadro no se ha terminado de pintar. Porque existe otro
grupo de razones que ofrecen algunos varones para vasectomizarse,
y de varias maneras éstas también nos pueden revelar mucho sobre
los patrones de relaciones y desigualdades de género.

Algunos hombres explican su decision con la expresion “cana
al aire”. Segun dicen, la vasectomia les va a facilitar las aventuras
en el futuro.

Conoci a la esposa y al hijo menor de Luis en la sala de espera
de una clinica en el Centro de Oaxaca. Luis estaba paseando afue-
ra en vez de esperar sentado adentro. A las 8:30 en punto, la hora
previamente indicada, entr6 Luis y mientras él se quitaba la ropa,
la enfermera le aplicé un cuestionario.

“¢Edad?” “40".

“;Estado civil?” “Casado”.

“¢Hijos?” “Dos”.

“¢Razén para la vasectomia: Paridad satisfecha?” “Si”.
“¢Métodos anticonceptivos anteriores?” Luis parecié un poco
perplejo, pero al fin contesto, “Ninguno”.

Unos dias después tuve la oportunidad de hablar con Luis y su
esposa Olivia, en la sala de su casa. Todavia sentia un poco de
dolor por la operacion, pero ya no tanto. Le pregunté a él ¢Por qué
decidieron vasectomizarse? Pero no me contesto él, sino Olivia:

“Desde hace ocho afios estamos; desde cuando nacié mi hijo”.

Luis dijo que se habia demorado tanto porque no queria “mal-
tratar” a su cuerpo:
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Si nunca me ha dado guerra mi cuerpo en 40 afios por qué lo
voy a maltratar ;no? Entonces esa era mi idea y, bueno, hasta
la fecha esa es mi idea ¢no? Nada mas fui y me la hice. La
verdad, la vasectomia, por complacerla a ella, no tanto porque
vaya yo a dejar hijos regados por todos lados. Porque ella ya
esta ligada. Entonces...

“iAh! j¢Si?!” dije yo.

El continué: “Entonces cuél era la... la... la...”

Yo insisti: “¢;Entonces por qué?”

Olivia afadi6 ahora: “Por darme gusto a mi”.

“Nada mas por darle gusto a ella. Porque ya se lo dije, ya no
tiene caso. ¢Por qué me la hago yo si ya estas ligada?”

“Mas vale prevenir. El hombre mexicano, asi es, asi es...
Enfatiz6 Olivia, como si no fuera necesario otro pretexto para
explicar su doble-esterilizacion.

La tasa relativamente baja de vasectomias en Oaxaca también
puede ofrecer un ejemplo contrario a los instintos varoniles: si asi
fueran todos los machos mexicanos, ¢por qué no se aprovecharian
mas del procedimiento? Es evidente que las explicaciones cultura-
les pueden usarse para justificar cualquier comportamiento. Ade-
maés de documentar la creencia popular en la autoridad y resiliencia
de practicas culturales como la sexualidad masculina incontrola-
ble, lo que también me interesa aqui es el papel de los trabajadores
en salud reproductiva, porque también ellos siembran ideas
estereotipadas sobre impulsos sexuales que vienen “ya cargados”,
al menos potencialmente, en el cuerpo masculino.

CONCLUSIONES PRELIMINARES

Para entender mejor los procesos de la toma de decisiones con
respecto a los métodos anticonceptivos es obvio que tenemos que
incluir a los varones. También es evidente que los factores externos
—como los medios de comunicacion, la iglesia catélica y las institu-
ciones y camparias del sector de salud publica— tienen una influencia
profunda en cuanto a los resultados de las negociaciones entre las
parejas a propésito de la planificacion familiar. Para determinar el
impacto, entre los varones y las mujeres, del sentido comun y de
los supuestos culturales de la comunidad médica, por ejemplo, sobre
la sexualidad masculina; es necesario descifrar cOmo apresuran
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los médicos a los clientes y pacientes para adaptarse a un compor-
tamiento sexual u otro.

Si la relacion entre los factores globalizantes y localizantes —
la mercantilizacién sexual, la codificacion étnica, y los circuitos
migratorios de informacién, enfermedad y practicas novedosas—
en el gobierno de las negociaciones sobre la salud reproductiva y
sexualidad masculinas apenas est4 emergiendo como campo de
estudio académico legitimo y significativo, con excepciones im-
portantes como el trabajo de Viveros (2002), el estudio de la
vasectomia y la anticoncepcion masculina todavia es tierra incog-
nita. Estudios antropologicos recientes nos han mostrado clara-
mente la relacion entre las identidades y desigualdades de poder
de género por un lado y el cambio cultural por el otro. Para el
presente trabajo, quiza lo que sea mas relevante subrayar en esos
estudios es su énfasis en la desigualdad como una base del cam-
bio cultural. Por ejemplo: la relacién que tiene la mujer con la
sexualidad masculina y las negociaciones sobre métodos
anticonceptivos; como entender el rol del hombre en la reproduc-
cién y por qué apenas estamos incluyendo a los varones en los
estudios y camparias de salud publica con respecto a la salud
reproductiva. Y las realidades de la anticoncepcién: qué papel ha
jugado la biologia, la cultura y la politica en determinar qué méto-
dos existen, se utilizan, y se desarrollan.

En cuanto a la eleccidn, y si podemos concluir que de alguna
manera el personal médico esté practicando una medicina de mala
fe, propongo que en sentido comun cultural sobre la salud repro-
ductiva y la sexualidad masculinas muchas veces, por casualidad
0 no, contribuye a que los varones opten por no vasectomizarse.

Otro factor: en el siglo XXI, México, como casi todos los demas
paises del mundo, depende casi ciento por ciento de los productos
de las compafias farmacéuticas extranjeras. Es en este contexto
que podemos captar el significado de un comentario de Gabriel, el
taxista:

¢Por qué no hay métodos para los hombres? Y realmente mu-
chos, yo también, pienso que los farmacéuticos o de las em-
presas como Bayer o equis, cuando ya ven que algo les esta
redituando, pues, ya no se han de preocupar mas en los de-
mas ¢no? Han de decir,“,Para qué me preocupo de ustedes si
realmente con las mujeres nos va muy bien”.
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Decisiones sobre la anticoncepcion y otros asuntos relaciona-
dos como el numero de hijos, cuando tenerlos, cémo ahorrar dine-
ro para mantenerlos, la educacion, el empleo y la vivienda -todos
son asuntos influenciados por las mismas companias farmacéuti-
cas y los productos que nos ofrecen, o no, en el mercado mundial.
Lo que se considera como “el nivel ideal” de fertilidad, y de donde
viene la nocion del nivel ideal, son temas poco discutidos en el
contexto de las fuerzas del mercado internacional por las mujeres
y los hombres en Oaxaca. A lo mejor vale la pena considerarlo un
poco mas.

Entonces ¢por qué las tasas de vasectomia en Oaxaca y México
son tan bajas? Y ¢qué tiene que ver en ello la cultura anticonceptiva
femenina propuesta por Viveros? Son pocos los médicos en Oaxaca
que saben hacer la vasectomia. Hay mucha ignorancia sobre el
procedimiento. Mientras no existan métodos fuera del condén para
los varones, las mujeres seguiran cuidandose solitas. Con poca
informacién y pocos productos, hay poca posibilidad de que los
varones asuman mas responsabilidad en la planificacion familiar.

Aunque de poco alcance y poca duracion, ha habido varias cam-
pafias en Oaxaca cuya meta ha sido involucrar a los varones en la
planificacién familiar, o sea, lograr su participacion de una mane-
ra u otra. Sin embargo han fracasado todas las campafas a largo
plazo porqgue nunca han intentado resolver las causas fundamen-
tales en cuanto a la resistencia masculina frente a la anticoncepcion.
Las desigualdades generales, incluso en el campo de la salud re-
productiva y la sexualidad, siguen siendo escondidas e incontro-
vertidas.

También hemos tomado por sentado la medicalizacion de la
sexualidad masculina —desde la masturbacion adolescente hasta
las aventuras de los varones adultos y la participacidn activa de los
varones en la anticoncepcién. Sin embargo seria demasiado facil, y
al fin de cuentas nada util, relegar a las ciencias biomédicas el
estudio de la sexualidad. Simplemente notar que hoy en dia no
existen métodos anticonceptivos que manipulen las hormonas
masculinas, ¢debemos concluir que por razones fisiolégicas no se
puede encontrar un método hormonal para los varones? Asi ¢ debe-
mos también concluir que la falta de participacion de los varones
en la anticoncepcion esta vinculada con su caracter de ser “brutos
carnales”? Podemos llegar a conclusiones semejantes, pero sélo si
Nnos negamos a ver el cuadro en su conjunto.
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Simbolismo del ritual de paso femenino
entre los Wayuu de la alta Guajira
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Resumen

La interpretacion de los relatos recopilados en torno al ritual de paso feme-
nino celebrado en la tradicién de la etnia wayuu se enfoca en los actos rituales
que dan cuenta del paso de la nifia a la mujer ideal. Esa importante inscripcion
cultural remite a la creencia en lo sagrado presente en la educacién de la sexua-
lidad, la personalidad y el comportamiento de la mujer y del hombre. A través de
la experiencia de mujeres de distinta generacién de la Alta Guajira, este articulo
se aproxima a las motivaciones y estados animicos (inducidos mediante la disci-
plina ritual) que persisten en ellas junto con el sincretismo de sus lugares de
vida. Este pasaje de la infancia a la adolescencia se inscribe mediante un ritual
de la pubertad fisica, corto (de tres a cinco dias), sucedido por una larga ceremo-
nia de iniciacién o noviciado que llamo “ritual de la pubertad social”. Llamo al
conjunto “Simbolismo del ritual de paso femenino”, refiriéndome a la apreciacion
estética y moral inherente a la modificacién corporal de la paber y a la intencion
de los elementos sagrados que conforman el ritual.

Palabras clave: Simbolismo, etnia Wayuu, ritual de paso, indigenas-Colombia.

SYMBOLISM OF THE INITIATION WOMEN RITUAL AMONG THE ALTA GUAJIRA WAYUU
Abstract

This article interprets Wayuu men and women narratives around women
initiation ritual practice that marks the step through which girls become ideal
women. This important cultural inscription refers to beliefs of the sacred instilled
through their sexual education, patterns of gender roles, expectations and
personality. Focusing on the experience from different generations of women from
the Alta Guajira region, this article addresses the long term-induced motivations
and moods through ritual discipline that are part of synchretic spaces of their
social life. The ritual of physical puberty is short (from three to five days) and
followed by a longer initiating ceremony that | call “Ritual of social puberty”.
“Symbolism of feminine initiation ritual” refers to the aesthetics and morals that
are inherent to the changes inflicted upon the body of the initiate as well as the
purposes of the sacred elements that constitute the ritual.

Key words: Symbolism, initiation rituals, Wayuu, indigenous-Colombia

! Este articulo hace parte de la tesis de grado Sociedad y Simbolismo. Aspectos de la
Corporalidad femenina entre los wayuu de la Alta Guajira.
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INTRODUCCION

Este articulo comprende la interpretacion que las mujeres y
hombres wayuu me dieron a conocer de su tradicién?, en especial
de la préctica del ritual de paso femenino en la pubertad. En la
recopilacion de esta informacién participaron mujeres de distinta
generacion y ocupacion procedentes de tres localidades en la Alta
Guajira: el pueblo de Nazaret, dos veredas del corregimiento de
Puerto Estrella y algunas de Siapana.

El interés mas particular se centra en identificar las relaciones
que integran el tratamiento simbdélico aplicado para la menarquia y
en la iniciacion a la vida social. El simbolismo que contiene esta eta-
pa del ciclo vital femenino se refleja en el complejo de actos rituales
que sacralizan y modelan la corporalidad femenina. Pueden ser des-
critos, de manera general, asi: una primera fase en la que se somete
a la joven a un encierro debido a la llegada de la menarquia y una
segunda fase o iniciacién en donde la “nueva seforita” es instruida
por una maestra reconocida por sus habilidades en el tejido o por el
alto precio que su padre recibié con su matrimonio.

En el afio 2000 presencié dos de los “Talleres de prevencion
para la salud de la mujer wayuu” que venia realizando un equipo
de enfermeras y médicos del hospital de Nazaret: el imaginario de
las mujeres se percibia entrelazado en la vida cotidiana con las
tensiones producidas por la destradicionalizacion® de algunas loca-
lidades y el desarrollo de instituciones como los centros de salud,
ademas del empleo asalariado y el uso de servicios publicos. Ese
primer acercamiento determind la realizacién de mi trabajo de campo
entre las mujeres wayuu de Alta Guajira (I sem. 2002), para tal
propdsito estudié etnografias como las de Virginia Gutiérrez de Pi-
neda (1950, 1986) y Barbara Watson Franke (1983) directamente
relacionadas con la mujer wayuu#, entre otras, introductorias al
mundo social y religioso wayuu.

? Entendiendo por tradicion que se refiere a “memoria colectiva”: contiene el ritual,
utiliza criterios de verdad, a diferencia de la costumbre es vinculante con moralidad
y emotividad, tiene guardianes, (Giddens, 1997: 84).

® El término es utilizado por A. Giddens, S. Lash y Ulrich Beck (1997) para referirse al
orden social en el que cambia el status de la tradicion, es decir, deja de ser predomi-
nante.

* Barbara Watson Franke realizo trabajo de campo entre 1967 y 1975. Escribi6é también un
articulo relativo a la préactica ritual del encierro para hombres como mujeres y uno acerca
del rol central de la mujer en la cultura teniendo en cuenta los cambios en la vida social.
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La exposicidn comprende la siguiente estructura: una intro-
duccion al sincretismo que se vive en la Alta Guajira desde una
presentacion del nuevo contexto educativo en el que se enmarca la
llegada de la menarquia; una reconstruccién paso a paso de la
secuencia del proceso ritual mediante citas de interlocutoras(es)
wayuu y de la etnografia de Barbara Watson (1983), especificando
las dimensiones estéticas y morales a las que se extienden los ele-
mentos simbdélicos-sagrados del ritual; algunas conclusiones ge-
nerales en forma de hipdétesis.

AHORA, CUANDO LLEGA LA PRIMERA SANGRE

En el caluroso pueblo de Nazaret, enero es también periodo de
vacaciones.

En las horas de la tarde, Paola, majayull o sefiorita, estudiante
de pedagogia en Riohacha (21 afios), vestida con su manta y senta-
da en el chinchorro que esté colgado en la habitacién principal de
la casa, sigue tejiendo con agujas una mochila grande, de disefio
tradicional pero en tonos grises; su madre, Maria Veronica, se en-
cuentra a su lado ya que desea escuchar la conversacion que ten-
dremos. La radio esta prendida como es comun en la casa, se escu-
cha una emisora venezolana con vallenatos.

Otra de las hijas de Maria Verdnica estudia sociologia en Bo-
gota, por eso empiezo contandoles del trabajo de Reina Torres
lanello, quien estuvo entre los Cuna de Panama estudiando la con-
dicién de la mujer en esa etnia; menciono algunos de los privilegios
que se le conceden en la sociedad: la marcacién de su paso a la
vida adulta, los adornos que lleva exclusivamente por ser mujer, el
matrimonio de residencia matrilocal; les digo también que ese es-
tudio es de los afios setenta, por lo cual son posibles ciertos cam-
bios en la continuidad de esa tradicién hasta el dia de hoy. Enton-
ces Paola empieza a contarme:

“Fui una nifia consentida entre mis hermanos y hermanas.
Terminé la primaria en el Internado y luego fui a estudiar a
Riohacha.

Cuando me desarrollé no sabia qué era, jme dio susto! Cuan-
do me llegd estaba mi mama de vacaciones entonces yo le
conté primero a ella. Ella se quedé callada le dijo a mis her-

243



Simbolismo del ritual de paso femenino Maya Mazzoldi

manos: se desarroll6 la nifia. Y ya me molestaban ‘ay se desa-
rrollé la nifia’.

Ese dia mi maméa no me dejo ir al colegio, me dijo que tenia que
quedarme en el cuarto. A media noche me bafié. Estuve acosta-
da todo el dia, tomé una como colada; como una semana asi.”
(Paola Iguaran Uliana, wayuu, 21 afios, estudiante universitaria
en Riohacha. Entrevista en casa de su madre en Nazaret).

Gladis (45 afios) trajo los afios de su pubertad a la entrevista
aclarando que su familia era de escasos recursos; conformada por
una madre soltera y varios hijos que mantener por lo cual el temor
de perder el cupo en el colegio internado de los capuchinos fue
motivo para el cambio en la préactica del ritual que integraba la
tradicion entre una generacion y la otra:

“Apenas fue de tres dias porque mi mama debia mandarme a
clase, no iba a perder mas el tiempo en el encierro. Fue como
un descanso. Ella tampoco me colgé el chinchorro pegado al
techo.” (Gladis Solano Wuliryu, bilinglte, 45 afios, enfermera
wayuu, Nazaret).

En Siapana, corregimiento mas cercano de Venezuela, la vida
de las jévenes estudiantes de colegio se entrelaza a la tradicion a
través de la abuela, la madre, la tia o las hermanas que imponen la
préctica ritual considerandola parte esencial de la formacién de su
identidad como mujeres wayuu:

“Ella apenas ha salido del encierro hace cuatro meses, su ca-
bello no es largo aun, estuvo un afio entero encerrada. Todas
sus hermanas son tejedoras.

Durante cuatro dias no come nada mientras esta encerrada y
guindada en el techo. Le dan a tomar kasuo’ulu para que los
musculos sean fuertes, pali’ise para darle vigor a la sangre.
A media noche la bajan para bafarla, la bafia la abuela, des-
pués le cortan el cabello.

A Just Mayle le gusté estar en encierro, no fue problema en su
casa que faltara al colegio.” (Relato de su tia materna Rosalia
Ipuana, 70 afos, la nifia tiene 13 afios, Siapana, Alta Guajira,
marzo de 2002).

Segun me dijeron, las circunstancias por las que una joven no
es encerrada en su pubertad varian bastante: traslado a la ciudad
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por estudio, trabajo de la madre, nuevas creencias adoptadas en la
familia, etc.

“Liliana fue a Maracaibo cuando tenia 12 afios, tiene 6 her-
manos, tres mujeres y tres varones. Ella fue la Gnica que no le
hicieron el encierro. Las hermanas lo hicieron con la abuela
materna. El padre viene de Nazaret. Ella empez6 el Internado
en Siapana a los siete afios, estudio hasta quinto de primaria.

En Maracaibo estaban las hermanas, no la quisieron ence-
rrar, pensaban que ella no merecia semejante castigo de Dios.
Cuando le lleg6é una de las hermanas le dijo que era ya sefio-
rita y del cambio que traia eso a su vida. Ella de pequefa
sabia que debian encerrarla, cortarle el cabello. A las herma-
nas les daba pena hacerlo.

Liliana desearia saber hacer chinchorro pero no se lo ense-
flaron nunca; sabe hacer mochila con las agujas. En Maracaibo
termino el colegio y trabajé en una fabrica de bolsas, era todo
el dia trabajando, duro tres afios. Tuvo buenos patrones”. (Ano-
taciones en diario de campo, Liliana Uliana, bilingue, 22 afios,
vive con su madre en Taplamaana, Siapana).

Generalmente el tiempo de vacaciones escolares es dedicado al
encierro de quien se hiciera una nueva sefiorita si en el dmbito
familiar en el que se desarrolla la puber el ritual se mantiene como
educacién propia de una mujer wayuu:

“Jazmery se desarroll6 a los doce afios, coincidio con las vaca-
ciones del colegio. Estaba en el monte cuando le llego, ella no
sabia qué era esa sangre.” (Jazmery Fernandez Jausayd, bi-
lingue, 18 afios, anotaciones diario de campo, Yorijalu,
Corregimiento de Nazaret, 28 Enero de 2002).

“En el desarrollo estudiaba en Nazaret, la recogieron por el
compromiso de advertencia del Internado; le notificaron a la
abuela. Le cortaron el cabello, no la acostaron boca abajo en
el suelo, eso es mentira. Le hicieron los cuidados normales,
sin acostarla boca abajo antes. Tuvo que seguir dieta y ayuno
de liquidos en el chinchorro.” (Eudoxia Gonzales, bilingte, 65
anos, artesana de Nazaret, Alta Guajira, febrero de 2002).
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INFINITOS LUGARES DONDE LA TRADICION SE HACE

A pocos kilémetros del pueblo de Nazaret, en una vereda cono-
cida por el nombre de Patzuain, la madre de Edilma Zambrano
Uliana y sus hermanas, creen en la eficacia de la préctica ritual
para la buena formacion de la mujer; ellas viven del pastoreo y del
tejido; prefieren el campo a la vida de la ciudad; conocieron la ciu-
dad cuando estuvieron trabajando y visitando a otros parientes en
Maracaibo.

La mas joven es outsu, nombre para el médico tradicional que
cura con adivinacion del tabaco, previene peligros mediante el anun-
cio de los suerios, aplica emplastes de plantas, etc. En su familia
predomina el habla de wayuunaiki aunque con sus hijos/as y es-
poso hablan espafiol; sus casas conservan la estructura y materia-
les naturales que el wayuu ha usado siempre; saben del poder cu-
rativo y venenoso de algunas plantas y sin embargo, segun sea la
enfermedad recurren también al servicio médico del hospital. En
general, en sus vidas los principios estéticos y morales derivan de
una tradicién omnipresente:

“Dolores es maestra en una casa de la cultura en Maracaibo,
en el barrio Panamericano, ella vive hace veinte afios ahi. Ella
se fue de la casa cuando tenia 21 afios, casada con un wayuu
venezolano. Volvia cada mes o cada cuatro a la serrania, a
visitar a su familia. Alla también duermen en chinchorro, ‘hace
mas calor que aca'.

Dice que aqui en la serrania no le falta nada: tiene comida,
alla el que no tiene trabajo no come. No siempre han pasado
con trabajo en su casa.

Cuando Dolores estuvo en encierro dur6 dos afos, ella esta-
ba contenta porque aprendi6 a hacer de todo. Ella se lo tras-
mitid a sus hijas: la segunda hija la encerr6 por dos afios en la
casa, con todas las reglas y todas las medicinas: primero la
jawapia, kasuo’ulu, pali’ise, wui’toi en bafio para que ten-
ga un buen hombre, kushinai, para que no sea floja.

De comida le dio solamente carne de oveja, sopas, nada de
seco, ninguna fruta, nada de auyama. La dejo bien solita, la
veia ella no méas hasta cuando sali6. Le hicieron una comida
cuando salio, a la hija le daba pena ver la gente, salié bien
blanca. Dolores cree que es bueno para una mujer el encierro.
Dolores tiene trece hijos, dice que es bueno tener muchos, por
todo.
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La tercera hija estuvo un afio y medio encerrada, por el estu-
dio del Internado. Cuando salié del encierro continu6 estu-
diando. A la cuarta hija, Dolores la encerrdé por dos afios
también, ella estudia aun. Las deja en el chinchorro siete dias
hasta que se les acaba la sangre. Le quedan aun tres hijas
que no se han desarrollado, de ocho, de once y de trece afos.
Sus hijas y ella se visten de las dos maneras y saben los dos
idiomas. En su familia todos ya conocen Maracaibo”. (Dolores
Zambrano Uliana, bilingle, 45 afos, Patzuain, Corregimiento
de Nazaret, Marzo 2002 anotaciones de diario de campo).

Los relatos citados habitan la memoria de mis interlocutoras
anos después de la experiencia; generalmente la edad en que se
realizan estos rituales oscila entre los doce y los catorce afos. Sin
embargo, se pueden distinguir los actos simbodlicos mas destaca-
dos en esta primera secuencia: apenas llegada la menarquia la puber
es aislada en una casita separada; debe acostarse boca abajo, en el
suelo, durante unas horas; enseguida la tia, la hermana mayor, la
madre o0 una tia o el tio, guindan un chinchorro templado de mane-
ra que ella no pueda bajar ni ser vista por nadie:

“Eso lo sé porque una vez que iba a recoger a una compafiera
con la que me iba siempre, ese dia llegué pero cuando entré a
la casa la mama como que habia salido. Yo busqué por todo
lado a la muchacha.

La llamé y entonces la nifia me respondi6 en voz bajita, ya la
vi...entonces guindada en el techo. Me asusté. ;Qué fue? ;Qué
te pas6? — No puedo hablar- dijo ella”. (Gladis Solano Wuliryu,
enfermera wayuu, 40 afios, Nazaret, Alta Guajira, enero 2002) .

Aislamiento: la sangre en el Utero
“La acostaron sobre una sabana que pusieron en tierra, es-
tuvo boca abajo, bien quieta, como media hora. Un tio fue el
que colgd el chinchorro, bien alto. Estaba nuevo, con hicos
nuevos. Ahora la acostaron recta, boca arriba. No tenia ya
ningdn adorno, estaba envuelta en el chinchorro.” (Jazmery
Fernandez Jausayud, bilingle, 18 afios, anotaciones diario de
campo, Yorijall, Corregimiento de Nazaret, 28 Enero de 2002).
“Edilma se desarroll6 a los 13 afios en la casa de su mama.
Lloré cuando le llegd la regla. La madre le dijo que se acostara
de mafiana hasta la tarde, boca abajo, para evitar dejarla con
barriga. Estuvo en el suelo. Por la tarde la subieron sélo mu-

247



Simbolismo del ritual de paso femenino Maya Mazzoldi

jeres, no la vio nadie mas.” (Edilma Zambrano Uliana, bilin-
gue, 30 afos, Patzuain, Corregimiento de Nazaret, Marzo 2002).

Las restricciones que marcan una creencia en la transforma-
cion de corporalidad y personalidad parten de la concepcion del
elemento fisiolégico como sagrado, lo cual desencadena que el com-
portamiento social pueda ser conducido dentro de los limites acep-
tados en la practica ritual de la tradicion.

Esta primera fase se realiza cuando la nifia esta con la regla. La
imagen de un embrién que debe reposar inerte es producida por la
prescripcion ritual que obliga a la nifia a seguir de manera pasiva
cada instruccion que se le da; como el permanecer en el suelo por
unas horas; luego mantenerse inmévil acostada en el chinchorro;
evitar gestos superfluos como el rascarse, el moverse, el escupir. Se
cree gque sin el seguimiento de las restricciones quedaran huellas
marcadas en los humores que tendra después el cuerpo; alguna
extremidad mas larga, quedara barrigona, u otras anomalias. La
restriccion del movimiento y el ayuno completo también propician
en la mujer que sea respetada por todos y de buen caracter:

“Estuvo cinco dias sin comer ni beber, debia estarse quieta. Si
abria las piernas su sexo le quedaria hediondo, si alzaba los
brazos le daria sudor (olor de sobaco), no podia hablar en voz
alta, no debia rascarse para no dejarle marcas a su cuerpo.”
(Edilma Zambrano Uliana, bilingtie, 30 afios, Patzuain,
Corregimiento de Nazaret, Marzo 2002).

“Cuando tuvo sed, le dieron pariise. Dice que es para planifi-
car los embarazos —que no sean tan seguidos- cada dos o tres
afos. Ella estuvo tres dias asi. No debia hablar, ni reir, como
si estuviera durmiendo.” (Jazmery Fernandez Jausayu, bilin-
gue, 18 afios, anotaciones diario de campo, Yorijalu,
Corregimiento de Nazaret, 28 Enero de 2002).

Los primeros rituales que se realizan en esta fase se pueden
identificar como ritos de marginacion cuando inicia el aislamiento
y abandona sus actividades cotidianas; luego ritos liminares, puesto
que la puber esta en la gestacion del cambio entre su estado in-
fantil anterior y la adolescencia. La fase inicial completa equivale
a los dias (tres a cinco) que ella permanece guindada en el chin-
chorro, en lo alto del techo; en ayuno de sélo liquido hasta que su
sangre termina.
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Si la eficacia del ritual reside en el temor de los efectos causa-
dos por el desconocimiento de las instrucciones, entonces en la
formacion del cuerpo influyen fuerzas externas que se manifiestan
en los actos simbodlicos del ritual; de esta manera se evitan o se
realizan actos que encaminan a la puber hacia la concepcion de
belleza corporal femenina y comportamiento social aceptados

Purificacion

El final del sangrado indica el dia en que la bajan de la hama-
ca. A partir de este momento se realiza un ritual que integra a la
joven en su nuevo estado a través de actos simbdlicos como un
bafio, toma de infusiones, corte del cabello, cambio de muda, una
primera comida blanca a base de mazamorra y una segunda pre-
parada con carne de chiva:

“Al tercer dia la bafiaron con una preparaciéon de agua, infu-
sion hecha la noche anterior, del arbol kutte’ena (llamado
Almacigo) y de otra planta: molono que ayuda a las personas,
es como una viejita que ayuda a las personas necesitadas.
Era una majayilt Jukwaitpa. (Jazmery Fernandez Jausayd,
bilinglie, 18 afios, anotaciones diario de campo, YorijalQ,
Corregimiento de Nazaret, Enero de 2002)

“Después del tercer dia, ya sentida hambre y sed no se siente
ya nada, se esta es mareada. La bajaron cuando la sangre se le
habia ido, si baja cuando todavia tenia la sangre sera irrespe-
tuosa con la mama, el padre y con los hermanos mayores, por
eso solo baja cuando la sangre se ha ido.” (Edilma Zambrano
Uliana, bilingle, 30 afios, Patzuain, Corregimiento de Nazaret,
Marzo 2002).

“Estuvo bien adentro. Ella la bafiaban a media noche, salia
era de noche. Tenian mucho cuidado. Ella dice que la gente
de antes era mejor que ahora. La hija de ella... ella si la
guindaron. Le parecia bien lo que le hicieron.” (Olimpia
Epieyd, monolingle, 80 afios, Waatpana, Corregimiento Puer-
to Lopez, marzo 2002).

En este recorrido de la sangre desde lo profano del estado in-
fantil hacia lo sagrado que debe ser protegido en la vida adulta,
como por ejemplo el antiguo cuidado ritual para la mujer partu-
rienta, se evoca el simbolismo que marca el ciclo de vida femenino
integrando una delimitacién ritual tanto estética como moral.
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El bafio que le hacen sobre una piedra purifica el ingreso al
estado nuevo de adolescente, de sefiorita ideal para la sociedad,
debe realizarse en la noche o en la madrugada; con agua fresca
preparada con la corteza del arbol Kutte’ena de manera que in-
funda en el cuerpo femenino la belleza apreciada por los wayuu:
firmeza, lozania, blancura de su piel. En general, esta creencia per-
mite sugerir que el paso de la textura y color de la madera del arbol
Almacigo -que hace parte del entorno natural de la Serrania de la
Macuira- cuyo tronco es liso y la madera blanca, se transmiten a la
piel de la mujer por el hecho de entrar en contacto; se cree que el
bafio con esta corteza prolongara la juventud de la mujer.

2.3. Infusiones de la estética corporal
La toma de infusiones de plantas que alteran el organismo
femenino en el inicio de la pubertad protege la sangre y la vigoriza:

“Claro, dice mi mama que tomamos la planta para componer
el cuerpo, para componerlo o sea que con forma de ser....aja.
Alguna planta que es importante que toma para no envejecer,
por ejemplo paliise o jawapi o kasushi como llaman de
kasuoin... que es blanco. Ese kasuoin yo si no tomé, porque
en ese tiempo no habia...” (Nelly Zambrano Uliana, 35 afios,
Kulesiamana, Corregimiento de Nazaret, marzo 2002).

El uso de plantas amargas como la pariise, wui’toi y jawapia
se hace para lograr mantenerse jévenes, pero es posible intuir que
la sangre en el organismo femenino se vigorizara con el sabor amargo
de las tomas; unido al ayuno de alimentos la puUber purificara su
organismo. Ellas dicen que fortifica la sangre y controla la fertili-
dad. Las mismas plantas que se preparan para la puber son ofreci-
das a la mujer parturienta o jemeyut ka y a su recién nacido:

“La madre en cuarentena no debe recibir el viento porque se le
enfria el crio a la madre, puede sufrir con el tiempo dolores de
cabeza. La dieta es sin sal para la parida. También le dan
paliise para que se nutra y se energice como el bebé. Se la
dan como tomar agua. El bebé no esta separado de la madre,
recibe la leche materna. Ella no puede comer carne de res,
i¢sabes?! Es muy pesada. Le hace dafio en el sentido que con
el tiempo se envejece rapido, porque el animal es pesado ¢sera
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el espiritu del animal? Chiva si puede comer. Gallina no por-
que se enferma de nada.” (Gladis Solano Wuliryu, enfermera
wayuu, 45 afos, Nazaret, Alta Guajira, febrero de 2002).

La toma de la preparacion de un macerado wuit’toi influye
también en el tipo de hombre que vendra a buscar a la nueva sefio-
rita; la infusion de una planta que lleva el mismo nombre del arbol
kushinai despierta a las tejedoras cuando se estan quedando dor-
midas en lugar de tejer; las hace menos perezosas:

“La segunda hija la encerré por dos afios en la casa, con todas
las reglas y todas las medicinas: primero la jawapia,
kasuo’ulu, pali’ise, wui’toi en bafio para que tenga un buen
hombre, kushinai, para que no sea floja.” (Dolores Zambrano
Uliana, 45 afos, bilingle, Patzuain, Corregimiento de Nazaret,
apuntes de diario de campo, marzo 2002).

Todo nuevo, un ser perfecto

Las tinajas que estan en la casita contienen agua fresca para
los bafios, asi la piel de la nifia se hara blanca y firme. Las tinajas
deben ser nuevas; la nueva sefiorita puede tocar s6lo cosas nue-
vas. Sobre todo durante las primeras semanas es particularmen-
te susceptible a influencias externas peligrosas; de esta forma,
todo lo que la rodea debe ser nuevo y perfecto de modo que ella
misma se convierta en un nuevo ser, confiado y perfecto. Lo ilus-
tra también el cambio de muda: le ayudan a quitarse la manta
que us6 mientras fue nifia con el fin de hacer desaparecer otra
parte de su infancia; el agua fria del bafio arrastrara las imperfec-
ciones de la nifiez.

Durante la segunda fase o iniciacidn, vestira esta nueva man-
ta, corta hasta la rodilla, sencilla; se cree que la manta para una
nifia que apenas se ha convertido en sefiorita no debe ser vistosa.
Aun en la fase preparatoria después del ayuno en el chinchorro, la
joven recibe su primera comida: una sopa de maiz tierno (elote) en
agua, sin sal ni azacar. Come del tazén (hecho con cascara de coco)
que le acerca la abuela a los labios: tiene prohibido comer con cu-
chara durante el primer mes, no puede alimentarse por si misma
de ninguna manera; debe ser alimentada y bafada y peinada por
alguien mas. Todo hara que al salir sea una joven hermosa, que
sabe sus responsabilidades y es respetada por los demas (B. Watson,
1983: 52-53).
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Propiciacion para su estado de animo

En la tercera noche o quinta, la puber no ha sido vista por
nadie pero desde afuera le anuncian las expectativas para la mujer
en la tradicion; el evento es celebrado con la familia, toque de tam-
bor y cantos que cuentan del encierro: “la nifia esta aprendiendo a
ser una mujer ideal; de las hamacas que tejera, de los hombres
jovenes que vendran a comprarlas, del dia en que saldrd”; le can-
tan que sera una mujer feliz en su nueva vida porque esta apren-
diendo a ser una mujer hacendosa, a la que todos respetaran
(Watson Franke, 1983: 54). Mientras tanto, una mujer ha sido lla-
mada; ella es reconocida por su habilidad en el tejido y por el rico
matrimonio que logro su familia y por lo tanto sera la Unica perso-
na que vera a la joven -mientras se hace sefiorita wayuu ideal-
durante los meses, el afio o los afios que sea encerrada. De tal
forma, es su maestra quien dentro de la habitacion le corta el cabe-
llo y le da consejos para la vida como adulta:

“no debes llorar, ahora debes comportarte como una mujer
adulta. Es importante que sigamos todas las reglas para que
tu familia se pueda sentir orgullosa de ti” (Watson Franke,
1983; 49).

Los consejos de la instructora se refieren también a la actitud
que debera tener en adelante en sus relaciones con los hombres.
Nelly instruydé a su hermana menor durante el encierro:

“Le aconsejé a Mary que cuando hablara con un hombre te-
nia que portarse bien y no como antes; sin reirse, sin pena,
sin voltear la cara a un lado ni bajar la mirada. Tiene que
hablarlo perfectamente asi, como una persona adulta. Es eso,
no vas a hablar como antes, ahora vas a hablar como adulta,
ahora eres sefiorita. No vas a tener verglienza cuando hablas.
No te vas a reir en tu forma de ser. Es eso, cuando una perso-
na no esta encerrada no portan bien...aja. No le dan conse-
jos como las personas encerradas.” (Nelly Zambrano Uliana,
bilingle, 45 afios, Vereda Kulesiamana, Corregimiento de
Nazaret, abril 2002).

El cabello cortado lo recogen y se guarda cuidadosamente en

una tela que se debe conservar; de ello depende el éxito de su ma-
trimonio (B. Watson, 1983: 51).
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“Antes de comer tiene que lavarse con paliise y cortezas del
arbol kutteena en agua fresca. Le cortan el cabello a ras, le
quitan todas las prendas: aretes, collares, anillo, vestido y
todo lo botan. La visten con una manta roja. Toma jawapia,
kasu’olu y agua de coco. No puede comer dulce porque se le
caeran los dientes, se lo dan en un totumo...” (Edilma
Zambrano Uliana, 30 afos, bilingle, Patzuain, C. Nazaret,
marzo 2002).

El bafio, la toma de infusiones, el cambio de muda, el corte de
cabello y el gesto de conservarlo, son actos que simbolizan el inicio
de su nueva condicién social y el deseo de formar una mujer que
siga el ideal estético y moral tradicionales. Cada uno de estos actos
proceden dentro de la casita separada de la rancheria; al lavarla y
cambiarla se da paso al ingreso en la siguiente fase del ritual que
es preparatorio de la iniciacién, un ritual prolongado en el que ella
aprenderad el saber y las habilidades especiales de la mujer wayuu.

Comida blanca

La primera comida que le dan a la sefiorita es al finalizar la
primera fase, después de que ha sido bafiada, se le ha cortado el
cabello y viste la manta sencilla para la iniciacion.

“- Si, hubo una comida

Mercedes.- Hacen una cena, eso es para los que estan afuera,
para el vecino y para la misma familia, a las doce la bafian
con lakutte’ena, con otras matas” (relato de enfermera wayuu,
Mercedes Gonzales, Waatpana, marzo de 2002).

Durante el periodo de este encierro mas prolongado el alimento
que recibe es blanco, principalmente mazamorra sin azUcar y car-
ne tierna de chiva.

“Ya abajo le dan ujor, ella no siente ya hambre, le dan poquito
ujor y sin azucar porque siente mareos.” (Edilma Zambrano
Uliana, bilingue, 30 afios, Patzuain, Corregimeitno de Nazaret,
Marzo 2002

“Ella comeréa solamente mazamorra durante un mes. Des-
pués ya le dan ayajaush mazamorra con leche. Ella no puede
comer la carne de vaca para no envejecer temprano”. (Relato de
su tia materna Rosalia Ipuana, 70 afios, la nifia tiene 13 afios,
localidad de Siapana, Alta Guajira).
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La comida méas abundante que le dan es a la salida del encierro
por la pubertad social, en la fiesta de integracidon o agregacién al
mundo social.

“Afuera la esperaban amigos y la familia, comida preparada.
Pero la majayuli sé6lo podia comer sola un chivito nuevo. Los
invitados comen chivo.”

La sola alimentacién con mazamorra sin azlcar da resistencia
al cuerpo sensibilizado tras los dias de completo ayuno de la pri-
mera fase. La dieta rigida, la disciplina en el comportamiento y el
aprendizaje de las plantas utiles para el organismo femenino inte-
gran las cualidades estéticas y morales de la identidad que se esta
construyendo de la mujer adulta. Influencian, por un lado, una
buena constitucién del cuerpo hasta edad avanzada: dientes en
buen estado, ausencia de canas, una piel firme; por otro, aseguran
el equilibrio en el caracter de la mujer asi como su autonomia en el
control de la fertilidad mediante la preparacién de infusiones de
plantas como la llamada pali’ise.

LA MUJER ENCERRADA TEJIENDO

“El encierro en si es en una casita pequefia, especial para ella
peeka, si la espian o si ella ve a alguien durante el encierro ella
se va a volver celosa, debe hablar bien bajito.” (Edilma Zambrano
Uliana, bilingte, 30 afios, Patzuain, Corregimeitno de Nazaret,
Marzo 2002).

“A los cuatro afios le cortan el cabello otra vez y le colocan
aretes y prendas nuevas. Ahora ella luce las prendas pero sin
coquetear como antes. Todas son rojas y se llaman kuulilash:
wajapuna (pulsera de las manos), juurijana (collar con tuma),
ucheesa (aretes), juurajana (tobillera).” (Edilma Zambrano
Uliana, bilingte, 30 afios, Vereda de Patzuain, Corregimiento
de Nazaret, abril 2002).

Después de la noche en que se le cantaba a la belleza y a las
virtudes que tendria como mujer adulta, la joven permanece ence-
rrada en la casita con el fin de dar comienzo a la iniciacién. Llamaré
con este término a la fase del ritual de la pubertad social que se
caracteriza por ser un periodo largo (entre dos afios y cinco en las
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generaciones de mayor edad) de aislamiento y de aprendizaje de
los disefios mas dificiles del tejido. En este encierro solamente la
visita su maestra, quien instruira a la joven en las habilidades
manuales que le dan prestigio a la mujer wayuu y que heredé de su
antepasada mitoldgica Walekeer, la majalili convertida en arafna:

“Ahh la arafa tejedora Waleker....de noche ella se transforma en
mujer y hace todas las artesanias, los chinchorros...y las her-
manas se apoderan de eso y se los muestran como hechos de
ella... cuando en realidad ellas eran muy perezosas porque se la
pasaban era durmiendo. Bueno, hasta que cuando el Wayuu es
colmado de muchos regalos y mas y mas artesanias, entonces él
dijo ‘yo voy a observar esto a ver si realmente son mis hermanas’
y resulta que era la nifia que cada vez, que estaba tan sola ella se
convertia en una mujer y hacia todo eso, se transformaba pues....y
este muchacho la ve, el que la recogio y ella le dice ‘¢ por qué me
has visto? Esto no puede ser...bueno ya que me has visto, guar-
da el secreto’...

En ausencia de él, las hermanas por ser tan malas ella las trans-
forma en murciélagos y luego él regresa y le dice que esta ena-
morado de ella pero que eso no puede ser, imposible.....se enamora
tanto de ella que la quiso arrastrar a la fuerza, entonces, ella se
trepa al arbol, cuando quiso agarrarla por la manta lo que queda
en las manos de él son las telarafias, ella se convierte en Waleeker
y de paso le dice que multiplique todo lo que ella dejd, que lleva-
ra a las muchachas que estuvieran encerradas para que apren-
dieran el disefio, los disefios del kaanas.

Entonces el joven estaba tan triste que se va, se va de esas
tierras donde el vivia y regresa al sitio donde conoci¢ a la nifii-
ta fea, barrigona, regreso all4 y empieza a pensar a pensar en
ella, y como aguant6 hambre, sed, muri6 de la tristeza, en eso
que cuando exhal6 él su alma, su nai dice que sale como una
exhalacion y se va al universo y se transforma en la famosa
estrella irruwara.” (Profesora Cecilia Morales, wayuu, habi-
tante de Nazaret, abril 2002).

Se puede intuir que la motivacion de algunos elementos del ritual
en la etapa de la iniciacion proceden de este mito, lo que seria explicar
el ritual a través del simbolismo sagrado. Sin embargo, esta hipétesis
que relaciona la representacion ritual con uno de los mitos ejempla-
res en la tradicién no ha sido corroborada por mis interlocutoras. Las
influencias que surgen con los cambios sociales y culturales que atra-
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viesan la vida de las familias wayuu y de la joven en el momento de su
desarrollo generan interpretaciones sincréticas de los actos rituales
sin relacionarlos de alguna forma con los acontecimientos o con las

figuras (personajes) de su historia sagrada:

“Mercedes: Si porque ahorita hay muchas muchachas que no
quieren el encierro se rebeldizan, Olguita, comenta que ella
no se dejo encerrar, si la guindaron cuatro dias y se qued6
fuera del encierro pero ahi mismo en la casa, por eso mismo
de que ya las costumbres wayuu se han disipado

Jonathan.- Yo diria, daria mi punto de vista, que esas perso-
nas que no siguen esas costumbres, yo les digo que es porque
estan arijunizados, porque se encuentran con una cultura di-
ferente a la de ellos, entonces hay un choque de cultural, ellos
se sienten muy bien con la cultura ajena y es por eso que se
les hace extrafo ese tipo de costumbres”. (Jonathan y Merce-
des, profesor y enfermera wayuu, en Waatpana (Puerto Lopez),
Alta Guajira, marzo 2002).

En esta fase de aprendizaje la perseverancia y el esmero de la
joven son lo mas importante ya que la encaminan favorablemente
hacia su nueva condicion social. La inscripcion del ritual y sus
ensefianzas se proyectan en la superficie social de algunas muje-
res como un saber que pertenece a su tradicién aunque su trabajo

se integre a la vida asalariada:

“Pues, cogimos el rumbo donde a uno le toca sus cosas que
hacer. Por lo menos yo cogi a Manaure, estuve trabajando en
Manaure, en el Politécnico de Manaure, de maestra. De ahi
me trasladé a Aremasain, estuve también de maestra, tam-
bién de costura, de labor... chinchorro y todo eso. Después
me vine para aca y me nombraron como profesora de aqui del
colegio. Duré quince afos con el magisterio, en esta Escuela
de Paraiso” (Eudoxia Gonzales, 65 afios, artesana, bilingUe.
Nazaret, Alta Guajira, febrero de 2002).

Para un buen matrimonio
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El saber trasmitido a través de la practica ritual hace de la mujer
un elemento esencial en el circulo de creencias de la tradicién wayuu.

“Luego de un mes ella empieza a tejer, mochila susu kaanas
que le parecié muy dificil, chinchorro, aprendi6 varios dise-
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fos: keiyas, kayurains, pitoi.” (Caso de una nifia de 13 afios, el
relato es de su tia materna Rosalia Ipuana, bilingte, 80 afios,
corregimiento de Siapana, Alta Guajira).

“En el encierro empiezan a hilar lo que van a tejer. Luego em-
piezan con los flecos del chinchorro, siguen con las mochilas
y por ultimo hacen un chinchorro.” (Maria Rita M. Waliryu,
monolingle, 70 afios, Maasi Mai [Nueva York], Corregimiento
de Nazaret, febrero 2002).

“Ella debe pasar un tiempo encerrada. Antes duraban entre
dos y cinco afios, Jazmery estuvo un mes haciendo mochila.
Solamente la veian los hermanos, la tia, la madre; la entrada
era restringida. Una tia de ella por linea paterna, estuvo ence-
rrada cinco afos.” (Jazmery Fernandez Jausayu, bilingle, 18
afos, Yorijalll, Nazaret, Alta Guajira, enero 2002).

La iniciacion dura hasta cinco afos, dos afios o solamente unos
meses, en la tradicién se asocia con la preparacion al matrimonio
por lo cual constituye un ritual de paso a la pubertad social. La
joven debe seguir disciplinadamente las instrucciones que guian
su aprendizaje con el fin de adquirir las habilidades propias de la
mujer adulta preparada en la tradicién wayuu:

“Ella ya aprendio los distintos tipos de kaanas (disefios) que
son: 1. keiyas, 2. jamaa, 3. amanejuushi, 4.einaa, 5. piitoi,
6. areekerya, 7. kolompia no’u (hilo sencillo), 8. siirra (faja),
9. kayurains (hilo sencillo), 10. pattuwasu (doble cara)”.
(Edilma Zambrano Uliana, bilingte, 30 afios, vereda de
Patzuain, Corregimiento de Nazaret, abril 2002).

“Estuvo dos afos en encierro. Después del bafio sobre la pie-
dra le dan a comer mazamorra. En la casita peeko ka esta
sola sin papa, ni mama. Hace hilada, chinchorro, teje con agu-
jas, no se deja ver con cualquier hombre a ella le crece el
cabello encerrada dos o tres afios. Al salir, le ponen cuatro a
cinco sartas de collar de la mama y el papa para que la vean.
Ya anda arreglada en los velorios, cuando la ve un hombre la
va a buscar a su casa y asi vienen a hablar con ella.

A sus dos hijas, les hizo todo lo que a ella. Estuvieron cada
una un afio encerrada, vivian en el campo, saben hacer de
todo. No hay ahora abuelos ni abuelas, las hijas estan en Ve-
nezuela “. (Eugenia Pushaina, 65 afios, Siapana, Alta Guaji-
ra, marzo de 2002).

“Asi me cuenta que era mi mama: duraba un afio ahi, sola, si
no la pedian debian mantenerla ahi, preparandose para el
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hombre que viene a pedirla, la hacen tejer chinchorro, el siirra
(faja que sostiene el interior del hombre), las mochilas”. (Gladis
Solano Wuliryu, enfermera wayuu, 45 afios, Nazaret, Alta
Guajira, enero 2002).

Como sabemos por la etnologia, la sociedad wayuu no es
igualitaria, aunque en su organizacion el poder no es centralizado.
Debido a este rasgo de la jerarquia de la casta, la salida de la ulti-
ma fase del ritual de la pubertad social es celebrada con una fiesta
de oyonna a la que asiste una pequefa colectividad -familiares y
conocidos- con el fin de presentar a la nueva mujer en sociedad:

“Eso es para la gente de alta categoria. Segun ellos una sefio-
rita nueva tenia que sacudirse y por medio de la oyonna va a
poder sacudir la nifiez y lo sacude a los invitados.

Ella no puede quedar con que va a jugar al dia siguiente con una
murieca. Nada de eso. Solo teje porque no la ponen a cocinar.
Tiene que ser una familia que pueda sostener eso. Si, mi mama
al dia siguiente me puso a cocinar porque ¢quién iba a hacer
eso? Tenia que volver a hacer mis oficios.” (Gladis Solano Wuliryu,
enfermera, 45 afos, Nazaret, Alta Guajira, febrero de 2002).

Después del largo aprendizaje en la iniciacion, ella y su familia
han adquirido un status por el cual la familia merece una compen-
sacion simbolica que el prometido debera reconocer en su union
con la nueva mujer:

“Ella no fue la que encerrdé a su hija, fue una tia porque la tia
fue muy bien pagada. - Entonces eso es como para que le de
un buen matrimonio-. Ella dice de que ahora no es como an-
tes, ya nadie quiere que le encierren, las abuelas de ella era
las que le ensefiaron sus costumbres.

El papa de la hija de su hija (Leticia), él la pidid, pag6 alto, se
la pagaron a su papa. Leticia también fue pagada y fue muy
bien pagada. Olimpia no ha encerrado a ninguna nifia. La
mama de ella si, las encerraba pero no las guindaba.
Cuando no hacen todos esos rituales es porque no la pagan
bien pagada, porque se pone a estar a juegos con los hombres
y asi, no se hace respetar. Mientras que Leticia si la pidieron
y fue bien pagada, es la Unica hija que fue bien pagada, que
las otras hijas no. Leticia estuvo un afio encerrada. Tiene que
ser asi, el encierro es por motivo de que no la vayan a ver su

258



MAGUARE No. 18, 2004

cuerpo ni la vayan a desear, entonces ella dice que todos esos
rituales se les hacen es a ella para que ella no envejezca rapi-
do, ella todavia no se ha envejecido.” (Explica la enfermera
Mercedes Gonzales, Olimpia Epieyd, monolingie, 80 afios,
Waatpana, Corregimiento de Siapana, marzo 2002).

Entre los wayuu la mujer recibe como expectativas de su des-
tino, el ser una madre fértil, trabajadora, hacendosa, generosa,
buena esposa; es decir, se espera que sea atenta, buena anfitriona,
segura, de caracter, valiente y precavida. Era de valor para el ma-
trimonio que la mujer fuera virgen; su juventud y el encierro le
garantizaban al prometido el privilegio. Las mujeres de sesenta y
setenta afios, a las que se les hizo el ritual con rigor describen la
experiencia orgullosas de su fortaleza; les demuestra su prepara-
cion, su saber y formacién dentro de la cultura.

Antiguamente el tiempo prolongado de encierro de una joven
daba mas prestigio a la familia al asegurar un buen matrimonio; la
familia recibiria un precio alto en bienes por la educacién de su hija.
Hoy en dia en la Alta Guajira las familias aun ligadas a la tradicion
encierran a sus hijas por un afio, maximo dos, sin que ello les ga-
rantice una buena alianza matrimonial. Por lo menos hasta la gene-
racion que hoy tiene sesenta y setenta afios la iniciacion aseguraba
ademas de la alianza matrimonial, el aprendizaje de los antiguos
disefios del tejido wayuu; de esta forma la mujer adquiria habilidad
como artesana y, por ende, un medio de sustento. Pero las genera-
ciones mas jovenes, estudiantes internas en Nazaret aprenden el
tejido tradicional wayuu de hamacas, mochilas y fajas en los Talle-
res vespertinos de Manualidades que dirige una profesora bilingue.
Es asi que la practica ritual de la iniciacion en la que se transmitia la
técnica de los disefios es sustituida por el aprendizaje colectivo du-
rante las jornadas programadas por el colegio.

POSIBLES ANALOGIAS EN EL RITUAL

La transicién significativa que emprende el cuerpo a partir de
la menarquia es representada en los pasos rituales. Al hacer de la
sefiorita un simbolo de la dinamica tradicional en la construccion
de la identidad femenina, su cuerpo atraviesa el referente natural-
sagrado contenido por la llegada de la menarquia puesto que su
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sangre advierte la propiciacion ritual necesaria para el cuerpo fe-
menino, para su maternidad y para las reglas de la vida social:

“Hay un mito muy lindo alrededor de Kai y de Kashi, del Sol y
de la Luna. Que es al contrario: la Luna que era un ser ma-
cho, seria decir el <luno> en vez de luna....je!! (Rie)

Y el Sol, la hembra.....entonces y que eran parientes y se enamo-
raron los dos y la familia no quiso, ‘que no, que eran parientes,
gue imposible’. Entonces ellos fueron a hacer el amor lo mas
lejos de la familia. Los encontraron y los separaron ¢cierto?
Los separan, entonces al separarlos ellos se convierten el uno en
Luna y el otro en el Sol. Dicen que de vez en cuando la madre
naturaleza se apiada de esos dos seres que se amaron tanto en
la tierra'y por eso es que de vez en cuando hay eclipse cuando se
juntan los dos. Entonces el Wayuu no puede ver un eclipse por-
gue dice el Sol se estd comiendo la Luna. Empieza para sacarlo
de ese trance con tambores, para sacarlo rapido de ese trance y
a los nifios les dicen ‘no miren porque ajé'....ellos atribuyen a
eso que ellos dos estan en el acto sexual. ‘Ustedes se van a que-
dar ciegos’ les dicen, todo eso le dicen a los nifios.

Y Luna no estaba tan contento con eso, dicen, segdn la mitolo-
gia que empieza a pensar en todas las nifiitas que ya estan en
son de desarrollarse y dice...'no esa me la como yo porque me la
como’ Entonces dicen la gente en la creencia que ‘cuando se
desarrolla una nifia es porque ha venido Luna y se acost6 con
ella’ entonces sangré en ese momento. Dice asi. (Cecilia Morales,
profesora wayuu, 45 afios, Nazaret, Alta Guajira, abril de 2002).

Teniendo en cuenta que la creencia se integra al dominio social
marcando la identidad femenina, la devocién con la que se realizan
los actos alcanza su efecto asegurando en la joven un cambio de su
personalidad y manejo de la sexualidad de acuerdo a la tradicién.

Aunque la realizacién estricta del ritual indica una actitud
magico-religiosa inmanente en el imaginario y en la préactica, no
pude verificar con mis informantes las motivaciones que segun mis
conjeturas conducen hacia el significante o los significantes de este
ritual puesto que solamente una persona relacioné la menarquia
con la mitologia.

La voluntad inherente al efecto deseado a través de los actos
simbolicos del proceso ritual me lleva a considerar que se aplica ma-
gia simpatica; el término indica el tipo de atencién y de percepcion
que esta presente: la cualidad que se quiere extender por contagio
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entre las condiciones de objetos nuevos como la manta, el plato, las
tinajas y tanto la corporalidad como la personalidad de la sefiorita
(majaylll) denotan la aplicacion de este tipo de ciencia. Estas trans-
misiones rituales tienen efecto por leyes de similitud en la percepcion
y necesariamente el afecto de quien protagoniza el acto; se constitu-
yen en representaciones cuya inscripcion es grabada en la memoria.
Esta seria una posible presentaciéon de la estructura significante del
material y de las interpretaciones que me han dado en Alta Guajira.

Restricciones de la voluntad para lo sagrado

A través de los andlisis de Auge -quien bebe de otras fuentes
etnoldgicas- se explica lo que sucede en un “dispositivo ritual”: el
pensamiento simbdlico tiene como finalidad pensar el cuerpo como
objeto y el objeto como cuerpo (Augé, 1996 [1988]: 75). El rey en su
trono debia permanecer quieto como una estatua, sin tocar el suelo,
sin moverse ni por un instante; mineralizarse en vida, mostrando asi
la santidad de su figura: “[...] alcanza todas las partes de su cuerpo,
hasta el punto de que él mismo no se atreve a cortarse los cabellos,
la barba o las ufias” (Augé, 1996 [1988]: 73). Idealmente para el
micado japonés, el rey no debia ver a nadie ni nadie podia verle, su
cuerpo debia permanecer inmoévil, sin mover ni manos ni pies, sélo
durante la noche le era licito ‘abandonar su morada para tomar un
bafio’. Se suponia que por ese medio se mantendria la tranquilidad
del imperio, pues si sus ojos se fijaban en algo o se volvian de un
lado a otro, habria que temer hambre, guerra e incendios (Augé,
1996 [1988]: 74). Para la sefiorita ideal wayuu, mientras se le exige
la total inmovilidad, sin tocar el suelo, ni ver el sol, recluida en una
casita, sin poder comer con sus propias manos, se aplicaria también
esa técnica del sistema simbdlico que sacraliza su cuerpo como el de
un soberano a través de la representacion ritual, de ahi la actitud de
completa obediencia que le corresponde.

Es posible observar en el tratamiento simbélico que espera a
una figura soberana en las narraciones de los antiguos cultos a los
dioses de la esfera cultural que delimitan hoy Togo, Benin y Nigeria,
(antiguo Dahomey) que el uso de la idea de limitacién esta en la
base de esta construccion. Asi mismo, en el tratamiento ritual por
el que pasa una puber entre los wayuu, segun el trayecto descrip-
tivo que hasta ahora se ha completado en torno al ritual de la pu-
bertad fisica, el cuerpo de la majaytli también se hace simbolo
temporal de la antigua sacralidad femenina entre los wayuu. Ade-
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méas en mas de un aspecto la extraordinaria dignidad de los reyes
supone una dimensidn supra histdrica que es propia también de la
condicién de la majayuli (sefiorita wayuu) durante los ritos de
marginacion y purificacion previamente descritos: en los tabues
que hacen parte de la ceremonia de la pubertad fisiologica que
hemos descrito y que indican una técnica que hace de ella el objeto
delimitado por una sacralidad aceptada por la colectividad que san-
ciona la tradicién ritual.

En lo que respecta a las semejanzas que hay “entre las prohi-
biciones referentes a la mujer, mientras estas tienen la menstrua-
cion o durante su embarazo” y las prohibiciones en la vida cotidia-
na de los soberanos mas sagrados, el micado japonés, los incas
mas nobles o el sefior duefio de la lluvia samo, encontramos un
interrogante sin solucion que ya plantea Francoise Héritier®:

“¢Por qué la mujer en su periodo de menstruacién asi como
los soberanos japoneses o los incas, no puede exponerse
inconsideradamente a la luz del sol?” (Cit. Augé. 1996 [1988]:
73 - 74).

Asi mismo, quienes se preparaban para el sacerdocio y los as-
pirantes a ser caciques entre los Muiscas eran iniciados mediante
un largo proceso ritual durante el cual se les prohibia ver la luz del
sol en un oscuro y pequefio recinto (Correa, 2001: 29). ;Qué rela-
cion se puede trazar entre una iniciacion ritual, la ceremonia dedi-
cada a la menarquia en ciertas etnias, la oscuridad y la luz del Sol?

Otras hipdtesis en torno al ritual de paso femenino

En los escenarios del ritual de paso, desde la pubertad fisiol6-
gica hasta la iniciacion para la vida social, la simbdlica reprime el
cuerpo, ataja impulsos e instintos en vista de la produccién de un
salto cualitativo en la sexualidad y en el comportamiento social. La
inscripcion cultural de la quietud, del silencio, de la oscuridad, del
ayuno, los bafos, el encierro, equilibran las fuerzas del instinto
sexual natural e instauran una forma construida dindmicamente,
que se traduce por lo comun en responsabilidad, lucidez, cumpli-

° El articulo de Francoise Héritier es “Simbolismo del Incesto y de su Prohibicién”,
citado por Augé (1996: 73) hace parte de la obra colectiva La Funcién Simbdlica. Paris:
Gallimard, 1979.
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miento en la necesaria divisién del trabajo, respeto de las relacio-
nes de género que sostienen la vida cotidiana, entre otras.

Al inscribir simboélicamente el abandono del estado infantil, ca-
racterizado por una actitud indistinta socialmente, irresponsabili-
dad, ignorancia, capricho, “la mujer se hace”, su personalidad ma-
dura: controla sus impulsos y entiende que es mayor. Como hemos
dicho, los actos simbolicos del ritual inscriben en la memoria de la
puber una huella de la experiencia. En palabras de Mary Douglas:

“El rito enfoca la atencién mediante la demarcaciéon; aviva la
memoria y eslabona el presente en el pasado apropiado [...]
ayuda a la percepcion. O més bien produce un cambio de la
percepcion en la medida en que modifica los principios selec-
tivos. De modo que no basta con decir que el rito nos ayuda a
experimentar con mayor vividez lo que de todos modos ha-
briamos experimentado.” (Douglas, 1973 [1966]: 90).

El debilitamiento tras los dias de completo ayuno, hace el cuer-
po ligero, resaltando la vulnerabilidad del pasaje en el que transita
la adolescente en este periodo de su crecimiento. En la fase poste-
rior a los ritos de marginacion o aislamiento y liminaridad es cuan-
do mas se denota la proteccidon que debe recibir la nueva sefiorita;
los diferentes tables que conforman el ritual en la primera fase
prescriben su comportamiento y su voluntad, protegiendo a la vez
que sefalando la sacralidad, la fuerza y el poder de su estado des-
pués del primer sangrado.

En la memoria de la joven quedan también las palabras de
animo; el cuidado regular que debera hacer para sus futuros em-
barazos mediante la toma de medicina. El “peligro” y la sacralidad
que ella atraviesa son tratados simbdlicamente en la prohibicion
de alimentarse por si misma y de peinarse, en el deseo de que
todas las cosas nuevas y perfectas le transmitan su condicion. Como
he dicho, los actos del ritual dejan a la luz las bases magicas pre-
sentes en la creacion de la estética corporal femenina y en la ética
que se construye y transmite de generacion en generacion en la
tradicién wayuu. Se dice “a una sefiorita se le debe tratar cuidado-
samente, casi como a un nifio pequefio, porgue es una persona
vulnerable y valiosa” (Watson Franke, 1983: 52); por otro lado, el
orgullo de su familia y el respeto de la comunidad la esperan al
salir después de la larga prueba de sus capacidades para ser una
mujer ideal en la cultura wayuu.
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Este proceso ritual es en si una inscripcién de la concepcién de
lo sagrado que se ahonda en la vivencia del cuerpo y de la conciencia
femeninas wayuu; “lo sagrado no puede ser tocado, lo que es sagra-
do no se toca”, ni puede tocar el suelo, ni moverse un instante. Apa-
rentemente las representaciones de la soberania regia, las practicas
individuales de iniciacion, el cuerpo de las jovenes virgenes y otros
dispositivos simbdlicos, religiosos y politicos, estarian estrechamen-
te relacionados con una metéafora espacial que los organiza e implica
cierta seguridad y derechos adquiridos que se marcan en la separa-
cion de los espacios y en el aislamiento. Dice Augé que “el enigma del
cuerpo soberano participa de una ldgica de la reclusidon que es sin
duda la de todo poder” (1996[1988]: 73).

Considerando el proceso del ritual de paso femenino como un
simbolo sagrado que contiene las bases de la creencia religiosa
inherente a la tradicion wayuu, se puede afirmar con Geertz que:

“Los simbolos sagrados tienen la funcion de sintetizar el ethos de
un pueblo -el tono, el caracter y la calidad de su vida, su estilo
moral y estético- [...] y su cosmovision” (Geertz, 1997 [1973]: 89).

De esta forma, la representacion ritual y la creencia en su
eficacia fusionan simbdlicamente aquel ideal escogido como el esti-
lo de vida; a la vez, expresan la veracidad presente en la cosmovision
de las gentes. Asi se entiende el ritual de paso entre los wayuu
como una puesta en escena de los actos simbdlicos procedentes de
lo “peligroso-sagrado” que emana de la corporalidad femenina; y
como representacién que genera estados animicos y motivaciones
que fundamentan la perspectiva religiosa de quien lo interpreta.

Dentro a la tradicion religiosa wayuu la salud y el bienestar se
asocian con la armonia que la persona mantiene en el nivel local, del
grupo domeéstico y con el ambiente de su habitat. Siguiendo las his-
torias orales wayuu se despliega una concepcion esotérica sobre el
cuerpo, como materia susceptible de contagios magicos. Por ejem-
plo, el maleficio causado por un animal puede ser curado mediante
la ingestién de los alimentos que consume el mismo animal®.

En cuanto a los fragmentos del ritual de paso femenino se pue-
de afadir lo siguiente: hacen parte del significante el status de la
mujer adulta, el sacrificio por el que pasa en el silencio, la quietud

= antropd6logo Roberto Pineda Giraldo (1950) menciona otros ejemplos de las
creencias wayuu en la magia.
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obligada, el ayuno, la bebida de infusiones amargas, la contencion
del sufrimiento (del llanto), la perseverancia en el aprendizaje de
los disefios del tejido tradicional, las horas de trabajo. Dichos ac-
tos dan resistencia y disciplina a la voluntad y caracterizan la per-
sonalidad de la mujer wayuu educada en forma tradicional. Al de-
limitar el cuerpo y modelar la personalidad desde la adolescencia,
la representacion ritual del paso de la pubertad femenina se inte-
gra en la conciencia individual y colectiva caracterizando la memo-
ria larga y dindmica propia del embate de las sociedades tradicio-
nales, populares o folk ante el cambio’.

La vitalidad de esta memoria corresponde a la simbologia sa-
grada que habita las etapas del ciclo de vida femenino en el imagi-
nario y en la practica. La mujer que ha asumido esta préactica como
técnica corporal actla en ella transmitiendo el lenguaje de su re-
presentacion a manera de educacion para las jévenes generacio-
nes; asi, transmite su saber a las hijas. El circulo abierto de préac-
ticas y saberes que giran en torno a la corporalidad y roles femeninos
conforma el orden estético y moral inherente a la sacralidad en la
tradicion oral wayuu de la Alta Guajira:

“Eudoxia habla de ‘leyes que se acostumbraba seguir’ como el
matrimonio, el encierro, las piaches. Si se pierde la ley se pierde
juicio, disciplina, seriedad. Lo que se adquiere en el encierro
de unavez, es la voluntad, el juicio.” (Anotaciones de diario de
campo acerca de Eudoxia Gonzales, 65 afios, bilingle, artesana
de Nazaret, Alta Guajira, febrero de 2002).

La diversidad en la continuidad de esta practica ritual asi como
su presencia en el imaginario dependen de las relaciones sociales
que se establecen, siendo mas visible en contextos socioculturales
en los que predominan los principios de la vida tradicional sobre
las necesidades impuestas por los adelantos de la tecnologia y el
materialismo. Por lo tanto, las dinamicas sociales inherentes a la
conformacion del area cultural de Alta Guajira no sustentan idén-
ticas motivaciones frente a los dispositivos simbdélicos del ritual de
la pubertad fisiologica ni para el ritual de iniciacion a la vida social.

La educacion escolarizada, la participacion en politica, la inte-
gracion en el trabajo asalariado, en horarios institucionalizados, el

7 José Jorge Carvalho (1991) Las dos caras de la tradicién. Lo clasico y lo popular en la
modernidad latinoamericana. Nuevo texto Critico Vol. IV No 8.
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servicio de salud hospitalario, el turismo, las restricciones de otros
credos religiosos (evangelistas), ademas de las modificaciones
socioecondmicas vividas en la experiencia de los miembros de una
familia, son algunas de las trayectorias que alteran la voluntad de
los sujetos y el horizonte cultural wayuu respecto a la tradicion. De
esta manera, el tejido, el pastoreo, la pesca, la medicina, el encie-
rro y otras actividades culturales como los funerales y velorios son
integrados diversamente segun las condiciones materiales de vida
y la disposicién de los sujetos para el cambio. Las situaciones
sincréticas resultantes derivan en un contacto intercultural equili-
brado en ciertas zonas pero con abandono de la cultura tradicional
en otros casos de la Alta Guajira.
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Resumen

En este articulo se desarrollan algunos elementos relacionados con la
simbologia del yopo refiriendo datos recogidos entre los indigenas Guayabero del
poblado La Sal (Departamento del Meta), en cercanias al rio Guaviare. A partir de
la lectura de mitos y narraciones de yopo de indigenas Sikuani, Cuiba, Yanomamo
y Piaroa, consultadas en textos etnogréaficos o recogidas directamente por la in-
vestigadora, se relacionan tematicas como la del incesto y el origen del yopo, la
concha usada para prepararlo y el 6rgano sexual femenino, la simbologia de las
aves y la restriccién de consumo de yopo para la mujer. La escasez de trabajos
antropolégicos y/o etnobotanicos dedicados al yopo, resulté la motivacion mas
importante para la realizacion de este trabajo.

Palabras clave: Yopo, botanica, mitos, ente6genos, simbolismo

|NCEST, BIRDS AND SHELLS. A GLANCE TO THE READING OF SOME MYTHS ON THE YOPO
Abstract

This article was part of my thesis developed with Guayabero natives of the
town La Sal, in the department of Meta, neighborhoods of the Guaviare River.
The main motivation of this research resides in the lack of anthropological and/
or etnobotanical studies on the yopo, excepting the several writings of missionaries
and naturalists from the XVI to the XIX centuries that make detailed descriptions
about the use and consumption of this plant by different indigenous groups from
the American continent. This articles seeks to widen the understanding of this
hallucinogen [2], focusing on its use, its preparation, its symbolism, and its myths
of origin.

Key words: Yopo, medicinal plants, myths, symbolism, Amazon indigenous
groups
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Al poblado de La Sal llegué por Angel, indigena guayabero con
quien viajé y quien me facilité trabajar en el poblado y principal-
mente con miembros de su familia, -me refiero a su padre, don
Jaime Castro, y a su abuelo, Enrique Gomez, quienes eran los Uni-
Cos que, en La Sal, seguian preparando y usando el yopo. Lo que
presento en las siguientes paginas, corresponde a los resultados
obtenidos en la etapa de recoleccién, traduccion y analisis de mitos
de yopo. Se expondran algunos puntos contemplados a partir de
una lectura de estos mitos y de otras narraciones de yopo de indi-
genas Sikuani, Cuiba, Yanomamo y Piaroa, consultadas en textos
etnogréficos, que relacionan tematicas como la del incesto y el ori-
gen del yopo, la concha usada para prepararlo y el érgano sexual
femenino, la simbologia de las aves y la restriccién de consumo de
yopo para la mujer.

Pero antes de adentrarse en los relatos de yopo, es pertinente
dedicar unas lineas al arbol de yopo y la preparacién del polvo
entedgeno?.

APUNTES BOTANICOS SOBRE EL YOPO

El yopo (Piptadenia peregrina L. Speg,), perteneciente a la fami-
lia de las leguminosas, subfamilia de las mimosaceas, ha sido re-
conocido desde épocas muy tempranas en testimonios de cronistas
y misioneros de los siglos XVI al XVII. En dichos escritos, afloraron
interesantes anotaciones botanicas concernientes al afamado ar-
bol de yopo, tal como nos lo muestra la siguiente relacién del cro-
nista Bernardo de Vargas Machuca: “la Jopa es un palo que echa
unas vainillas como arbejas y los granos dentro son a su modo,
pero mas chicos. Esta toman los indios molida en la boca para
hablar con el diablo” (Machuca en Reichel-Dolmatoff, 1978:24-25).

También el padre italiano Felipe Gilij, quien lo describi6 para los
Otomacos, hizo las siguientes observaciones: “En los montes, en las
llanuras y en otras partes, se encuentra un arbol de tronco aspero y
de hojas menudas y recortadas...parece semejante al serbal. Pero las
bayas, el fruto, son alargadas, de gruesa corteza y de color semejante

YA lo largo del texto se utilizara la palabra “entedgeno” para referirnos al yopo. El
sentido de este término “Dios dentro de nosotros” ha sido acogido e impulsado por
importantes investigadores como Carl A. RUC (1995), Gordon Wasson (1995) y Albert
Hofmann (1995) dentro de sus trabajos etnobotanicos.
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al cobre. Dentro de estas bayas se encierran varias semillas redon-
das, de color verde, planas y de la circunferencia de un medio paolo -
un real de plata espafola.” (Gilij, 1965: Tomo I; 188-189).

Bordeando el siglo XIX, el naturalista aleman Alejandro Von
Humboldt, al viajar por entre la nacidn de los Otomacos, elaboré la
primera observacion cientifica de la planta de acuerdo con los
lineamientos de la nomenclatura Linneana. El aleman acotd las
siguientes especificaciones del yopo, al cual determindé como Aca-
cia Niopo: “Ellos recogen las largas cascaras de una mimosacea
gque nosotros hemos hecho conocer bajo el nombre de Acacia Niopo
-es una acacia de hojas muy delicadas, y no una inga, como ha
dicho por inadvertencia el Sr. Willdenow-...El niopo es tan estimu-
lante que las mas pequefias porciones hacen estornudar violenta-
mente a quienes no estan acostumbrados... la familia de las legu-
minosas varia singularmente en las propiedades quimicas y
medicinales de sus raices, de sus jugos y de sus semillas; y aunque
el jugo de la Mimosa nilética es muy astringente, no se puede creer
gue sea principalmente la silicua de la Acacia Niopo la que propor-
ciona la fuerza estimulante al tabaco de los Otomacos. Esta fuerza
se debe a la cal recién calcinada...” (Humboldt, 1942: IV 449-450).

En 1850, el botanico inglés Richard Spruce recogié un espéci-
men del yopo en la confluencia del rio Tapajoz con el Amazonas, y
presencio en 1854 su preparacion entre los Guahibos. En su des-
cripcién, clasificé el yopo dentro de la familia de las mimoséceas y
lo determin6 como Piptadenia peregrina: “Arbol, 50 pies por 2 pies,
con corteza muricada, que en otros casos no es rugosa. Hojas
binnipinadas; veinticuatro pares de foliolos; pinulas muy numero-
sas, diminutas, lineales, mucionato, apiculadas, ciliadas,
subpubescentes. Una glandula oblonga en el peciolo arriba de la
base; otra entre los folios terminales. Racimos axilares y termina-
les. Pedicelos enredados, cada uno con una pequefia capa globular
de flores blancas. Corola ligeramente emergida del caliz pentagular.
Estambres diez; anteras con una glandula en la punta. Vaina li-
neal, sub-comprimida, apiculada, contiene de siete a doce semi-
llas, semi-encogida entre una semilla y otra, semillas planas y de
color verde. Se encuentra en los bosques secos del Amazonas y en
las margenes de sus tributarios, tanto del norte como del sur; en el
rio Negro a lo largo de todo su curso; también en las cataratas del
Orinoco; tanto en su estado silvestre como cultivado cerca de los
pueblos” (Spruce, 1996: 665).
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Por su parte, el botanico colombiano Hernando Garcia-Barri-
ga, determiné el yopo como Anadenanthera peregrina e hizo los
siguientes comentarios al respecto: “Arbol de 6 a 15 metros. Con
una capa amplia aparasolada, tronco delgado, desprovisto de espi-
nas, corteza de color gris rugosa, ramas con abundantes lenticelas;
hojas alternas binnipinadas con unas diez a treinta primas opues-
tas provistas de gran namero de foliolos lineales apretados y pe-
quefos; inflorescencia en capitulos globosos; vaina comprimida de
color pardo ferruginoso con siete a catorce semillas de 10-21 cm de
longitud, 1-5 cm de ancho. Es una planta heliéfila frecuente en la
sabana, en bordes de selva, en los llanos Orientales (Boyaca-Meta),
Vichada y Amazonas” (Garcia-Barriga, 1992: 413).

Los reportes anteriores nos estan indicando caracterizaciones
botanicas del yopo, pero asi mismo, la amplia distribucion de su uso
en el continente americano, la cual, segiin Dominguez (1985), res-
ponde a la movilidad de distintos grupos a través del rio Negro que
luego pasaron por el canal Casiquiare, descendiendo paulatinamen-
te al Orinoco, donde residieron por largos afios hasta alcanzar las
bocas del mismo, pasando a la costa de Venezuela y de ahi a las
Antillas, donde se convirtieron en los Tainos encontrados por Colén.

Al ser extensa su distribucién, lo son también los nombres con
los que se le conoce. Por ejemplo, en la zona del Orinoco es conocido
como curupa y niopo, en los llanos y el Guaviare como yopo, fiopa y
yupa, en el Amazonas es conocido como parica, en el Perd como
huilca o vilca, y en Argentina, Bolivia y Chile como sebil o cevil. Para
las Antillas, en especial para la antigua isla de La Espafiola, el tér-
mino cohoba ha sido usado indistintamente para referirse al yopo y
al tabaco, confusion que, como lo expreso el socidlogo cubano Fer-
nando Ortiz, nacié “de que unos y otros debieron ser aspirados por
las narices, bien juntos o separadamente...” (Ortiz, 1940: 199); sin
embargo, por la similitud resefiada entre la manera como los Tainos
tomaban el yopo con la de otras culturas de América, el botanico
estadounidense Safford (citado en Ortiz, 1940) consideré mas apro-
piado relacionar el término cohoba con el yopo que con el tabaco.

EL YOPO: UN ARBOL MOCOSO Y DORMILON

La palabra Dopnae, que quiere decir arbol de yopo, esta confor-
mada por el sufijo nae que significa arbol, y dop que quiere decir
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yopo, pero también, conocimiento de cosas buenas y malas, es-
fuerzo y sufrimiento para aprender. Asi mismo, la palabra dop esta
presente en todos los demas vocablos que se refieren a las partes
de las que se compone el arbol. Dopdalt hace referencia a una rama
del arbol; dopuaf significa hojas de yopo; dopnaetathit es la raiz del
arbol de yopo; la palabra dopfu hace referencia a las semillas; la
flor del yopo es doptal, y especificando su color se dice doptalphoe
(flor blanca del yopo); el fruto se nombra solo con la palabra dop;
para hablar de la cascara del yopo se emplea la palabra dopbok y
dopbelin quiere decir el polvo que sale de las semillas de yopo.

Cuando en guayabero se nombra el fruto del yopo, advertimos
que no se agrega otra palabra diferente para su especificacion, sino
que por el contrario, se utiliza la misma palabra dop, que como
veiamos, refiere la idea global del arbol de yopo. Podriamos pensar
que todo el arbol se designa con relacién a la parte que se utiliza,
en este caso el fruto, dop. El fruto es un elemento importante que
permite distinguir el &rbol de yopo de otros arboles, e incluso reco-
nocerlo entre cualquier otra mimosacea cuyos frutos son muy pa-
recidos. La razén de este singular reconocimiento nos condujo, tal
como lo planteo6 Arsenio -cufiado de Angel-, al espacio mitico, debi-
do a que estas alargadas formas cafés que tiene el arbol como fruto
retoman una version del mito genésico del yopo, en el cual uno de
los personajes que primero sorbié el polvo expulsé grandes canti-
dades de mocos, -lo cual siempre sucede al aspirar el polvo- que
més tarde se representarian en los frutos del arbol: “...después se
sinti6é borracho y empez6 a vomitar porque tomo demasiado [yopo]
y es muy fuerte. Vomitaba y se revolcaba en el piso, por la nariz le
salieron mocos que al caer al piso se volvieron semillas. En un dia
los arboles de yopo crecieron” (Mito guayabero de origen de yopo.
Enrique Gémez, La Sal-Meta. Diciembre de 2000. Recopilado por
Salima Cure).

En este apartado del mito esta clara la relacion entre los mocos
que caen al suelo y la formacion de semillas gestoras de nuevos
arboles?. En una ocasion, cuando charlabamos con Arsenio sobre la

% Con relacién a sustancias excretoras que son creadoras de algo, Lévi-Strauss analiza
unos interesantes ejemplos. En La Alfarera Celosa (1986: 85) presenta un mito tacana
gue trata de la destruccion de una poblacién y a la vez del nacimiento de otra a partir de
la defecacién de un perezoso en venganza con unos nifios. En El hombre desnudo, Mitolégicas
IV (1981: 223), se refiere a un mito Klallam en donde de las mucosidades de una mujer
caidas al suelo nacié un nifio que crecié rapido y siempre estuvo exento de peligros.
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forma que tienen los frutos, él me sugeria que estos eran los mocos® de
los primeros hombres que sorbieron yopo, y que por tal razén son lar-
gos, medio amorfos, y cuelgan del arbol como los mocos de la nariz.

Otro significativo componente que hace posible diferenciar el
yopo de otros arboles, son las pequefias hojas agrupadas de dos en
dos (binnipinadas) y dormilonas cuando se les toca. Estas son su-
mamente importantes, no sélo por su caracter relevante dentro del
reconocimiento botanico, sino por la relacién que se puede enta-
blar entre las hojas que duermen y el estado que produce el sorber
yopo gque -en palabras de don Jaime Castro- evidencian el adorme-
cimiento del estado presente, para lograr despertar en otro tiempo
e instante. AUn mas, dos cosas pueden asimismo considerarse:
primero, que en algunas ocasiones la hoja, cuando el arbol no esta
en fructificacion, remplaza la semilla para elaborar el polvo
entedgeno; y, ya que hablamos de suefios, podriamos mencionar
rdpidamente que éstos son de mucha importancia en la vida de los
Guayabero. Don Jaime Castro y su hijo Angel me comentaban como
a través de los suerios, ellos pueden predecir el desarrollo de situa-
ciones venideras, y asi mismo conocer de la llegada o del caracter
de personas no vistas antes; efectos que también fueron relaciona-
dos por don Jaime y Arsenio con el consumo de yopo.

HACIENDO YOPO

Segun me comentaba Angel, cuando se van a coger frutos de
yopo, el hombre debe pedir primero permiso al espiritu que habita
el arbol4, ya que de lo contrario, afectaria al arbol de manera que
éste no volveria a producir fruto. Hay que considerar que esta tra-
dicion sélo es asumida por los mas ancianos, pues muchos jévenes
ya ni siquiera utilizan el yopo. Después de haber obtenido la apro-
bacion del espiritu de la planta, el proceso continuda.

® Dentro de los Yanomamo, los mocos producidos por la inhalaciéon de yopo son inter-
pretados como excrementos de los hekuras -espiritus que ayudan al chaman- que
estan actuando en la curacién (Lizot, 1992: 121).

* Entre los Piaroa existe un hombre, el Yuwawaruwa, quien es el preparador y duefio
del yopo. Duefio y preparador de un producto que, tal como lo sugieren Anduze (1974)
y Ortiz (1986), es de dificil acceso ya que solo se obtienen una vez al afio. “Tanto el yopo
como la miel son valorados [por los Piaroa] por sus calidades propias y por su escasez
relativa, ya que solo se obtienen durante la estacion seca” (Ortiz, 1986: 89).
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Primero que todo se cogen las vainas o frutos segun la cantidad
que se quiera preparar; se abren por la mitad y se extraen las re-
dondas semillas, quitandole de antemano una pequefia piel vegetal
de color amarillo. Una vez se han sacado las semillas, se alista la
candela y mientras tanto en una piedra se van macerando. Luego
se pone la piedra en la candela y contintdia el mismo proceso hasta
que salga toda el agua de las semillas. Después de unos 10 minu-
tos, la piedra se aisla del fuego y la mezcla se sigue machacando
hasta que se vuelva una masa verde. Paralelamente, una batata
recolectada en la chagra es puesta al fuego, y su uso, referia Angel,
es para darle buen olor al polvo final. Cuando la sacan del fuego, le
quitan la cdscara y con un cuchillo le extraen su interior, teniendo
en cuenta que sea la misma cantidad de la que hay de yopo. La
pulpa de la batata la van mezclando poco a poco al yopo hasta
hacer de nuevo una masita, a la que se le afiadira polvo de una
concha de laguna (Anadontites sp) puesta con anterioridad al fue-
go. Esta concha es un elemento simbdlicamente interesante, debi-
do a que su forma se asemeja a la vagina y, con relacién a esto,
algunos investigadores como Garzén (1986) han explicado la pro-
hibicion de consumo para la mujer. Dejaremos este punto para
mas adelante, dado que nos remite a un mito guayabero sobre el
origen del yopo que examinaremos después.

Luego de amasar un poco la mezcla, y antes de colocarla al
fuego por ultima vez, el preparador debe olerlo para saber que el
yopo esta en su punto, el olor debe ser amargo (dop xasaxanek) y
fuerte, so6lo asi se tendra un buen resultado. El polvo fino de color
verde-grisaceo que resulta de la dltima puesta al fuego se envasa
en un frasco de vidrio o de plastico, que ha remplazado al antiguo
envase de caracol. Para consumirlo, los hombres sacan un poco de
polvo del frasco, lo colocan en la palma de su mano y a través de un
aparato en forma de Y -antiguamente disefiado con huesos de gar-
za y brea- actualmente elaborado con palillos de colombina e hilo,
los hombres -nunca las mujeres- comparten el mismo inhalador
para aspirar el polvo. En algunas ocasiones se mastica la corteza
de yagé (Banisteriopsis caapi) antes de soplar yopo para que el efec-
to sea mejor. Al parecer, la costumbre de elaborar el inhalador con
huesos de garza y brea no ha desaparecido del todo; lo que pasa es
gue a veces no se encuentra el ave para cazar o no se tiene el
tiempo necesario para su elaboracion, pues luego de cazar la gar-
za, ésta se debe dejar unos dias debajo del techo de la casa para
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gue el cucaracho (sin precisar) se coma la carne y asi poder limpiar
los huesos.

De acuerdo con lo expresado por don Jaime Castro y Angel, el
polvo de yopo es bastante fuerte®, tanto asi que si una persona sin
preparacion llega a consumirlo puede caer al suelo simulando casi
un desmayo®. Recordemos que Dop es palabra que significa esfuer-
zo y sufrimiento para aprender, por eso es necesario conocerlo y
saberlo manejar con especial cuidado. Ya cuando se tiene practica
para controlarlo, para sortear y entender las visiones -dice don
Jaime Castro- el efecto es muy bueno y hace sentir a la gente mu-
cho mejor. Ademas permite ver en la memoria, qué personas o Si-
tuaciones van a llegar, qué enfermedad se padece o qué males van

® Con las semillas de yopo traidas de campo, se intent6 realizar un estudio fitoquimico
que permitiera conocer los componentes quimicos del yopo. Aunque dicho analisis no
pudo terminarse, el profesor Luis Enrique Cuca del Departamento de Quimica de la
Universidad Nacional me colaboré en la busqueda bibliografica de dicha informacién.
Desde el andlisis fitoquimico se han establecido los siguientes componentes en las
semillas de Yopo (Piptadenia peregrina): N.N dimetiltriptamina (DMT) -alcaloide que
solamente es activo si se inyecta o se inhala-, bufotenina (5-hidroxidimetiltriptamina)
-compuesto que también se ha encontrado en las secreciones del sapo Bufo sp-, 6xido
de bufotenina, 6xido de N.N. dimetiltriptamina, serotonina, triptofano y B-Carbolino
(Schultes en Furst, 1994: 258). Dichos compuestos relacionan algunos efectos que
varian de persona a persona segun el organismo: alucinaciones auditivas y policrémicas
(colores muy brillantes) similares a las que se producen con el LSD 25 pero tal vez con
mas duracién, psicosis, cianosis -problemas de circulacién, respiracién ansiosa,
parestesia -alteracion del sistema nervioso central-, midriasis -dilatacién excesiva de
las pupilas- , nistagmus, alteraciones muy marcadas de lapso de tiempo, percepcién
con tendencia al automatismo mucho mayor que el provocado por la mescalina, agran-
damiento en la percepcién del tamafio, abundante salivaciéon y convulsiones.
6Chagnon relata para los Yanomamo del Brasil los siguientes efectos: “El que recibe la
sustancia gime, tose, escupe, se suena y usualmente sacude su cabeza excitadamente
con sus manos. Normalmente se usa un soplido de yopo en cada fosa, a veces dos
soplidos, y continuamente estan soplando para mantener el efecto. Sus ojos se ponen
acuosos y se les congestiona la nariz, de tal manera que grandes tiras de mocos verdes
empiezan a gotear de cada fosa, algunas veces se pueden sentir nauseas. Después de
unos pocos minutos enfocar la mirada se vuelve dificil, se ven destellos de luz, asi
mismo las rodillas se debilitan y se dilatan las pupilas. Rapidamente, el espiritu del
Hekura se ve danzando en el cielo y en las cimas de las montafas, este se pavonea
ritmicamente hasta que se introduce en el pecho del que se ha enyopado. El hombre se
conecta de tal manera con el espiritu que empieza a cantar y a bailar ritmicamente, al
mismo tiempo el espiritu empieza a controlar todos sus érganos y eso lo convierte en
un arma para sus enemigos” (Chagnon, 1992: 54).
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a acontecer. En resumen, como bien lo expresé Arsenio: “el yopo
permite al payé y a otros hombres con experiencia estudiar la vida
en muchos tiempos”. También puede hacer que el pensamiento
viaje bajo otra forma, bien sea como pajaro, como jaguar o0 como
pez, dependiendo de la postura corporal y el movimiento que asu-
ma la persona, para lograr un mejor desplazamiento y un eficaz
contacto con otros seres.

En El origen de las maneras de mesa, Lévi-Strauss (1971: 104-
105) analiza un mito tukuna, en el cual, una mariposa -considera-
da en el Trapecio Amazénico como un animal malvado, especial-
mente las del genero morpho- ayuda a una mujer perdida a
encontrar su camino de vuelta. Para Lévi-Strauss, la inversion del
valor semantico que sufre la mariposa podria estar asociado con el
empleo ritual de narcéticos tomados en forma de polvo, que permi-
te al chaman entablar una relacion amistosa con el espiritu de la
mariposa, intimidarla 6 neutralizarla hasta convertir su fuerza ne-
gativa en positiva. Esta hipétesis la refuerza el hecho de que en
bandejas tukunas utilizadas para pulverizar las semillas de yopo
(Piptadenia peregrina), el disefio de libélulas y mariposas es fre-
cuente (1971: 104-105).

Otro ejemplo de viaje con la mente bajo los efectos del yopo me
lo conté el profesor Eudocio Becerra cuando lo aspir6 en el Brasil
con indigenas Yanomamao. Dice él que apenas tomo el polvo, sintio
un fogonazo en la frente y un nublamiento visual; no podia ver que
sucedia en ese momento, pero si lograba visualizar perfectamente
el lugar que tenia en mente. Fue asi como, simulando el movimien-
to de un jaguar, logré llegar hasta el Encanto, su comunidad de
origen, en la Amazonia colombiana.

Eudocio, al igual que Don Jaime y Angel, reiteré que el yopo es
un entedgeno sumamente poderoso y dificil de controlar. Doy bas-
tante énfasis a este punto, pues segiin Angel la mujer no puede
tomar yopo porgue no resistiria tanta fuerza. ¢Sera sélo cuestion
de fortaleza, o existe algo mas alla en la exclusividad masculina de
éste entedgeno? La manera como voy a abordar la pregunta incluye
la subdivision en dos temas, concha de caracol y restriccion para
la mujer, donde se involucrara la revisién de mitos guayaberos y de
otras etnias que, al igual que estos, usan o han usado el yopo.
Luego, finalizaré con la revision de dos importantes asuntos, el
incesto y las aves, relacionados en los mitos de yopo tanto por los
guayabero como por otros grupos indigenas.
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CONCHA DE CARACOL

“... Y después, Juimit habia mandado a una mujer a hacer una
olla de barro para cocinar, y ella estaba agachada trabajando. Y
otro pregunt6é a Juimit ;cédmo preparamos Yopo? Juimit le dijo:
vaya coja esa “cosa” de la mujer por detrds, y con eso ponemos a
enfuertar. Y asi enfuertaron. Asi comenzaron a usar yopo. Y por
€so0, solo lo pueden “sorber” los hombres, la mujer no puede” (Mito
guayabero de Origen del yopo. Garz6n, 1986: 114-115).

Habiamos anotado, cuando hablabamos de la preparaciéon del
yopo, la importancia simbdlica que tiene la concha que se mezcla
al polvo. Incluso, en algunos grupos indigenas como los Piaroa
(Anduze, 1974), los Desana (Reichel-Dolmatoff, 1986) y los Sikuani
(Ortiz, 1986) la concha se utiliza también para guardar la mezcla,
siendo al mismo tiempo contenido y contenedor.

La concha (Anodentitis sp), mas alla de su papel catalizador
para que el polvo de yopo no afecte la nariz, posee un valor muy
importante en el plano simbdlico que, como veremos en la siguien-
te exploracién hecha por Eliade, transciende distintas culturas del
mundo. Segun Eliade (1994: 140), entre los Azteca el caracol sim-
boliza la concepcién, el embarazo y el parto, debido a que la mane-
ra como el animal marino sale de su concha es similar a la forma
como el hombre nace del vientre de su madre. Asi mismo, las con-
chas y las perlas tienen influencia sobre las cosechas; por ejemplo
en la India los sacerdotes tocan las conchas al comienzo de las
siembras para procurarse buenas cosechas (Eliade, 1994: 141).
En algunas tribus algonquinas de norte América el neéfito en su
rito de iniciacion es golpeado con una concha ya que ésta simboliza
el principio de la fuente de vida (Eliade, 1994: 141). Por su parte,
chinos, hindues, africanos y algunos grupos indigenas americanos
asocian el poder de la concha con ritos funerarios para procurarle
al difunto un nuevo nacimiento (Eliade, 1994:143-147).

Lo anterior nos sefiala que en distintos espacios de accion de
diferentes culturas, la concha de caracol esta asociada al nacimien-
to, al principio de la vida, a la entrada a un nuevo estado. Asi mis-
mo, puntualiza Eliade mas adelante, las ostras, conchas marinas,
caracoles y perlas son solidarias de las cosmologias acuaticas y del
simbolismo sexual. Son elementos que en distintas culturas tienen
poderes sagrados concentrados en el agua, la luna y la mujer; ésta
ultima en especial, por la semejanza en la forma que hay entre la
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conchay los 6rganos genitales femeninos. Es tan notable su analo-
gia -resalta Eliade- que en algunas ocasiones se describe la vagina
en los mismos términos con que se designan a ciertos moluscos
bivalvos, por ejemplo la designacion danesa de ostra es kudefisk que
quiere decir “vulva” (Eliade, 1994:137-138). En el Japén y la India
esta analogia también existe, por tal razon las mujeres llevan sobre
su piel ostras y conchas marinas para estimular los efectos de la
matriz. En Chipre se consagraban conchas a Afrodita, pues de una
concha marina ella nacié (Eliade, 1994:139).

Retomando el mito de yopo guayabero presentado al princi-
pio, vemos alli que esté explicita la relacion entre el érgano sexual
femenino (la vagina) y la prohibicién de sorber yopo; esto es noto-
rio sobretodo en la referencia a “enfuertar yopo” con la “cosa” de
la mujer. Evidentemente, cuando se habla de la “cosa” de la mu-
jer, se esta hablando de su vagina. En el mito, la “cosa” de la
mujer simboliza la concha de laguna que se mezcla al polvo de
yopo, la cual, como ya se ha dicho, se asemeja al sexo femenino.
La restriccion de consumo que hay para la mujer, en este sentido,
podria explicarse, como lo sugiere Garzéon (com. pers.), acudiendo
a la similitud existente entre la concha y la vagina, teniendo en
cuenta que ello representaria una accion restringida entre los
Guayabero de una mujer comiendo otra mujer -en este caso sim-
bolizada por la concha. La concha seria una proyeccién icénica
del 6rgano sexual femenino, y como veiamos en algunos grupos
indigenas amazonicos, ésta es al mismo tiempo contenido y con-
tenedor, ya que no sélo se usa para mezclar al yopo, sino que es el
recipiente que contiene el poderoso polvo. Esta idea de la concha
como representacion de la vagina y como contenedora de la mez-
cla, nos remite a versiones de mitos genésicos del yopo donde esta
explicita esta relacién. Veamos:

“Cuando no habia yopo, sélo una persona, Nacherman, lo to-
maba. El yerno Pakeman vivia lejos. Antes el cuerpo del yopo esta-
ba en la vagina de la mujer como si estuviera en una botella. La
mujer mezquinaba el yopo como si fuera comida...” (Mito guayabero
de origen de yopo. Enrique Gomez, La Sal-Meta. Diciembre 2000.
Recopilado por Salima Cure).

“El abuelo luna Juimit pidié yopo a la mujer que lo tenia guar-
dado en su vagina. El abuelo le dijo dame yopo, quiero yopo.” (Mito
guayabero de origen de yopo. Miguel Castro. Barrancon-Guaviare.
Diciembre 2000. Recopilado por Salima Cure).
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“La mujer de Tsamani escondia el yopo en la vagina y solo su
esposo podia sorber y emborracharse” (Mito sikuani de origen de
yopo. Ortiz, 1986: 65; 1985: 47-48).

Incluso, en el mismo mito Guayabero que presentabamos al
principio, el yopo no so6lo es custodiado en la vagina de una mujer,
sino que es una mujer: “que al principio, cuando no comenzo el
mundo, habia una mujer pero bonita, gorda, joven, ella era Yopo...”
(Mito guayabero de origen de yopo. Garzén, 1986: 114-115).

Evidentemente, el yopo aparece como un elemento de prioridad
femenina en el plano mitico. Entonces ¢por qué la inversion en el
plano cotidiano, donde a la mujer se le prohibe aspirar el polvo?, y
¢por qué el yopo adquiere su significado en el espacio masculino?:
“...S6lo lo pueden sorber los hombres.” Miremos estos y otros ele-
mentos simbodlicos con mas detalle dentro del siguiente apartado.

RESTRICCION PARA LA MUJER

Retomando el punto anterior y considerando algunos mitos
sikuani y guayabero, vemos que el yopo efectivamente era una
mujer, en su defecto era una mujer quien lo custodiaba, afirmando
de esta manera el dominio femenino sobre la planta. De la misma
manera, esta presente la figura de un familiar que, queriendo pro-
bar el yopo, comete una relacién incestuosa con la mujer que lo
posee: “Ella (yopo) tenia un hermano que se llamaba MATACHOEL.
El hermano no queria a Yopo. Entonces la muchacha le dijo: Si
usted quiere Yopo “hagamos” juntos. Pero haga poquito: porque si
hace mucho, le hace dafio. Pero ese muchacho estaba arrecho; y el
hizo mucho, mucho. Entonces, él empezé después a sentir por las
piernas y los brazos y lo cogi6 la borrachera. Vomito, y le salié por
la nariz el Yopo. Vomité hasta que se murié completamente. No
alentaba nada...” (Mito guayabero de origen de yopo. Garzén 1986:
114-115).

“...Su sobrino, gavilan primito (Falco Sparverius)’, andaba con
ganas de sorber yopo y le pidié permiso a Tsamani: -si sobrino, vaya
a pedirselo pero meta apenitas, no sea que se acabe. Lleg6 donde la
mujer y ella convino, lo primero que hizo fue peinarse los pelos del

” No obstante los ejemplares del Instituto de Ciencias Naturales identifican este pajaro
con el nombre cientifico de Falco sparverius , no se tiene total certeza por falta de un
espécimen de referencia.
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pubis para quitarse todos los animalitos que pican, avispas, alacra-
nes, garrapatas e hizo un montoncito. Entonces copularon. EI mu-
chacho metié el pene con tal fuerza que rompio el frascado de yopo.
Quedo6 completamente borracho y se fue dando tumbos, vomitando
y regando las semillas de yopo por todos lados...” (Mito Sikuani de
origen de yopo. Ortiz, 1986: 65; 1985: 47-48).

Matachoel, al igual que gavilan primitivo, hace duro cuando
introduce el pene dentro de la vagina, y de esta manera despoja a
la mujer del yopo: “El muchacho metio6 el pene con fuerza, hasta
que la mujer quedo limpia. Gavilan primitivo quedd con el pico
manchado de yopo. Se escapd volando hacia el oriente, hasta el fin
del mundo donde esta colgado de una ramita. Donde el muchacho
vomité nacié una rama de yopo; por eso ahora hay yopo” (Mito
sikuani de origen de yopo. Ortiz, 1982: 65).

Una vez los muchachos estuvieron borrachos, vomitaron las
semillas y esparcieron por varios lugares el yopo que le extraje-
ron a la mujer y asi lo pudieron tener otras personas, que solo
fueron hombres. Es clara la manera como el incesto marcoé la
ruptura de la posesién femenina del yopo y sellé el comienzo del
dominio masculino del mismo, ¢actud el incesto como un acto
de castigo y expropiacion para las mujeres que lo cometieron?,
¢fue un vehiculo necesario para otorgar el total dominio del yopo
a los hombres?

Con respecto a la primera pregunta podemos argumentar con
varios casos etnogréaficos la manera como las mujeres han sido
despojadas o alejadas de varios elementos y conocimientos de po-
der. Para Gayle Rubin: “los documentos etnograficos estan llenos
de practicas cuyo efecto es mantener a las mujeres en su sitio:
cultos de hombres, iniciaciones secretas, conocimientos masculi-
nos arcanos, etc.” (Rubin en Lamas, 1996: 41).

Por ejemplo, en el mito chamacoco (Chaco) del origen de la mujer
expuesto en “Lo crudo y lo Cocido” de Lévi-Strauss (1990: 154), un
joven al excitarse con la vagina de su mama, la viol6 y a cambio le
otorgd un secreto masculino. La madre lo transmitié a las otras
mujeres “no obstante que ellas deberian ignorarlo”. Cuando los
hombres se enteraron de que las mujeres sabian secretos propios
de los hombres, las mataron a todas, excepto a una que logré esca-
par. Sin embargo, cuando se cansaron de hacer las labores femeni-
nas, los hombres capturaron a la fugitiva y de sus pedazos crearon
una nueva poblacién de mujeres. Otro ejemplo es una version tucano
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del mito del Yurupari, donde se narra cdmo los hombres se apode-
raron de las flautas del Yurupari que antes tenian las mujeres:
“Cuentan los hombres que el sol se indigné al ver que las mujeres
reinaban en el mundo. El sol bajo6 a la selva y fecundé a una virgen,
deslizandole jugos de hojas entre las piernas. Asi nacié Yurupari.
Yurupari robé las flautas sagradas y las entreg6 a los hombres. Les
ensefid a ocultarlas y a defenderlas y a celebrar fiestas rituales sin
mujeres. Les contd, ademas, los secretos que debian transmitir al
oido de sus hijos varones...” (Galeano, 1982: 10-11).

En un mito Tukuna referido por Lévi-Strauss en De la miel a
las cenizas (1970: 210), es una mujer quien posee el conocimiento
sobre todas las artes chamanicas para curar y matar. Dicha muijer,
cuando fue vieja, pidi6é el favor a dos mujeres que le prepararan
algo; al negarse éstas, la mujer decidié comer la pierna de una de
ellas. Cuando el resto del pueblo se enterd, acordaron matarla,
entonces un hombre le corté el cuello; sin embargo, antes de morir,
la mujer conjuré su sangre para que su alma entrara al cuerpo del
homicida. Asi fue como el poder chamanico pas6 a estar en manos
de los hombres.

Los anteriores relatos son buenos ejemplos del distanciamien-
to o pérdida que la mujer ha tenido de ciertos elementos y conoci-
mientos de poder, prohibiciones que algunas veces son tomadas a
manera de represalia contra ellas. Respecto a este asunto, Maurice
Godelier, basado en un caso de estudio entre los Baruya, reconoce
la articulacién de la dominacion masculina en lo simbdlico y apun-
ta lo siguiente: “esta separacion de las mujeres de los principales
medios de produccioén, destruccién (armas) y gobierno, se interpre-
ta en el pensamiento Baruya como la consecuencia de una expro-
piacion basica por parte de los hombres de los poderes creadores
que antafo habian pertenecido a las mujeres” (Godelier en Lamas
1996: 342).

Ya veiamos entonces el caso de las flautas de Yurupari, las
mujeres asesinadas por conocer secretos masculinos y la mujer
que tenia en un principio el arte de los poderes chamanicos. Estos
casos etnograficos, y lo sugerido por Godelier, podrian servirnos
para plantear una apropiacion por parte de los hombres de un
elemento que como el yopo era antes custodiado por la mujer. Aho-
ra bien, si exploramos otro punto que esta inscrito en el mito
guayabero y en otros mitos, tenemos que, aunque la mujer era
quien custodiaba el yopo, no era ella quien lo consumia, sino su
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esposo y, posteriormente, a través de una relacién incestuosa, su
sobrino, su hermano y el resto de hombres. En este punto es util
considerar un mito yanomamo® donde sélo un hombre podia sor-
ber yopo, limitando el consumo a otros indigenas, y claro, a la mujer
-a quien ni siquiera se nombra -: “lhama-riwé conocia bien la plan-
ta del pararo. Siempre recogia las semillas y con ellas preparaba el
yopo. Después se enyopaba. Era el Unico no-patabi (ser humano)
que se enyopaba en aquel entonces.” (Mito yanomamo de origen de
yopo. Lizot 1993: 201).

En mitos piaroa recogidos por Anduze (1974) y Ortiz (1986)
aparecen algunas razones importantes que reafirmaban el uso
masculino del yopo. En el mito “el hombre que le rob6 la mujer a
otro” (Anduze 1974: 74-76), el hombre abandonado que se volvid
chaman logra engafiar a todos con su disfraz de mujer, salvo cuan-
do consume yopo. ¢Por qué despierta sospechas al consumir yopo?,
la repuesta nos conduce a considerar que dentro de los Piaroa el
yopo es un elemento casi de exclusividad del chaman, o en su de-
fecto de los hombres, del cual las mujeres no pueden hacer uso.
Asi, una mujer que aparece sorbiendo yopo, es motivo de descon-
cierto y sorpresa para todos los alli presentes, en especial para el
chaman, ya que s6lo un chaman es capaz de reconocer a otro sin
importar que se encuentre disfrazado.

Respecto al mito “la primera fiesta de Buoko y Wajari” la Unica
persona que puede organizar fiestas es el hombre que una vez ha
sorbido yopo, tiene las mejores visiones sobre la reunion. Wajari,
quien en este caso es el escogido para encaminar los preparativos de
la fiesta, contesta a la admiracién de su hermana sobre el éxito de la
fiesta y sobre los deseos que tiene de aprender diciéndole que “las
mujeres nunca pueden ver los preparativos ni a los Warami 6 espiri-
tus llamados a un ritual”. (Ortiz, 1986: 218). Las palabras de Wajari
expresan una restriccion absoluta para la mujer, ya que sugieren la
incapacidad femenina de manejar y entender las imagenes o mensa-
jes que pueden presentarse cuando se consume yopo.

Estos tres ultimos mitos reconocen la exclusividad masculina
del uso del yopo, mientras que en los que mirabamos al principio,
la mujer aparece como la protectora del yopo. Ahora bien, venia

® Entre los Yanomamo se restringe de tal manera el yopo a la mujer que -como lo
plantea Lizot (1992: 121)- esta debe ser retirada en sesiones de trance del chaman
producidas con yopo, debido a que el olor de su vagina podria espantar a los espiritus
o hekura que llegan por peticién del chaman.
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insinuando el hecho de que aunque la mujer tenia el yopo, no era
ella quien lo consumia, lo que nos conduce a presumir que el des-
pojo del que es victima la mujer se da en el plano del control para
acceder al enteégeno. Miremos esto mas despacio.

La mujer guardaba el yopo en su vagina, lugar apropiado para
resguardar el polvo que sélo era tomado por su marido: “La mujer
de Kuwai cargaba yopo en el sexo, y sélo él tomaba. (Ddbnde sera
que suerbe yopo Kuwai? Se preguntaba la gente” (Mito sikuani de
origen de yopo. Ortiz, 1982: 65).

Luego de descubrir donde se guardaba el yopo, un hermano,
un sobrino y un yerno tuvieron relaciones incestuosas con la mu-
jer que amparaba el entedgeno. Asi, el yopo dej6 de ser exclusivi-
dad de un solo hombre para ser de muchos otros, ya que al quedar
su mujer sin yopo y la tierra regada de semillas, todos empezaron a
hacer uso de éste. Al mismo tiempo que ese hombre pierde la ex-
clusividad de consumir yopo, la mujer es alejada de dicho elemen-
to, pues si ella lo volviese a tener, controlaria de nuevo el acceso a
los demas; una vez la mujer pierde el control de disposicién del
yopo, nunca mas se lo daran, ni le permitiran acercarse a él. En-
tonces la restriccion que se da en términos de control y acceso a un
elemento, pasa a ser la prohibicion de acceder a otro nivel de cono-
cimiento y esto se instaura como algo natural; asi, “la mujer no
toma yopo”, esa fue la respuesta que siempre me dieron. La natu-
ralidad con la cual se asume el hecho de que la mujer no tome
yopo, asi como cualquier otro tipo de divisidén en espacios femeni-
nos® y masculinos, se instaura, segin Godelier (en Lamas 1996),
mediante “la maquinaria de las instituciones”, las cuales “implican
un proceso de afirmacion de la identidad de género que vuelve evi-
dentes todos los codigos y la informacion que de manera incons-
ciente los jovenes han estado recibiendo a lo largo de sus vidas, y
que los confirma como hombres 0 mujeres capaces de vivir en so-
ciedad” (Godelier en Lamas, 1996: 341-342).

No seria entonces otro el motivo de risas y asombro de la mama
y las hermanas de Angel, cuando les comentaba mi interés sobre el
yopo, y cuando me veian cortando algunas ramitas del arbol para
guardar en coleccion. Pasemos ahora a observar otros dos temas
que aparecen esbozados en los mitos de yopo.

° para conocer plantas asociadas al espacio femenino dentro de los Guayabero, remi-
tirse a Garzén, 1983 y 1986.
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LA LUNAY EL INCESTO

Como vimos en los mitos guayabero y sikuani, la mujer que “es”
la que “guarda” el yopo, tiene relaciones incestuosas con un herma-
no, o con un sobrino, de las cuales nace el yopo, pues es sélo a partir
de ese momento como otros indigenas -especificamente hombres- tie-
nen acceso a la planta. El yopo es entonces producto de una relacion
incestuosay eso lo hace un ser especial, un elemento altamente ritual
y sagrado, dado que entre los Sikuani como entre los Guayabero es-
tan tabuizadas ese tipo de relaciones sexuales.

La luna, al igual que el yopo, es un ser que en variados mitos
de diferentes grupos indigenas aparece intimamente vinculado al
incesto. Lévi-Strauss, en el volumen tercero de Las Mitologicas (1971:
34-35; 88-89), hace alusion al mito tukuna del incesto entre her-
manos 6 el origen de las manchas de la cara de la luna, en el cual
la luna aparece como el hermano incestuoso que mantiene secre-
tamente relaciones sexuales con su hermana, que es finalmente
descubierto porque ésta le marca la cara con tintura negra (Genipa
americana). Este mito es sumamente importante ya que opera -con
algunas variaciones- entre distintos grupos indigenas de la
Amazonia, convirtiendo la luna en un elemento simbdlico
panamazdnicamente incestuoso.

Lizot, en su libro El circulo de los fuegos, (1992: 74) menciona un
relato yanomamo donde cuenta que en tiempos miticos de los antepa-
sados los jovenes tenian relaciones incestuosas con sus hermanas, lo
que generaba la desaparicion del dia y por consecuencia una profun-
da oscuridad donde reinaba la luna. Si detallamos la figura de la
luna, ser que reina en la noche, vemos que es el mismo protagonista
del mito panamazoénico del incesto.

Dentro de la mitologia desana, el acto incestuoso fue cometido
por el sol y su hija (Reichel-Dolmatoff, 1986: 95). Cuenta el mito
que el castigo recibido fue que desde ese dia la mujer menstruara?’;
pero lo mas interesante del asunto es ver la manera como la luna,

*° También el sonido de las flautas del Yurupari evoca el incesto, haciendo un llamado
a los hombres a recodarlo y a no cometerlo. La explicacién mitica de la relacion del
incesto y las flautas del Yurupari, esta relacionado con lo que el indigena colaborador
de Reichel-Dolmatoff le conté sobre el hecho de que el Gnico testigo del acto sexual
prohibido fue un insecto “el ruega dios” que se convirti6 en el primer humano en elabo-
rar la primera flauta de Yurupari para denunciar la trasgresion cometida por el sol y
su hija (Reichel-Dolmatoff, 1986: 201-202).
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ser que en este caso no comete el prohibido acto sexual, es quien
aparece, en la mitologia desana, como la figura incestuosa, tanto asi
que para los Desana el sol representa la fertilidad sublime y la luna
la sexualidad carnal (Reichel-Dolmatoff 1986: 95). La luna -aunque
no es la artifice del incesto- es asociada a este tipo de relaciones
basicamente por dos razones: primero, porque no mostré arrepenti-
miento hacia la hija del sol, sino que, por el contrario, sigui6é sedu-
ciéndola; y, segundo, porque en las noches se le ve descender en
forma de hombre para tener sexo con las mujeres de la comunidad
(Reichel- Dolmatoff, 1986: 95). La luna recibi6 las marcas del inces-
to en su cara, las cuales son mas evidentes cada mes durante tres
dias, debido a que en la mitologia desana éstas son las costras de
sangre que deja la hija del sol cada que vez que menstruda: “...duran-
te estos dias [de menstruacion] la mujer debe evitar todo contacto
con los hombres y con objetos que contengan un principio masculi-
no, dando asi expresién al recuerdo del suceso mitico y a las prohi-
biciones que tuvo como consecuencia” (Reichel-Dolmatoff, 1986: 85).

Haciendo un paralelo entre las situaciones descritas del yopo y
la luna, podriamos decir que asi como la luna tiene marcado en su
cara el tabu del incesto, el yopo es una figura especial que hunde
sus raices en una primigenia relaciéon incestuosa. Mas adn si con-
sideramos que en un mito guayabero, la luna, quien es un abuelo,
esparce las semillas de yopo por todas partes: “El abuelo luna Juimit
pidi6é yopo a la mujer que lo tenia guardado en su vagina. El abuelo
le dijo dame yopo, quiero yopo. Sélo le dieron poquito y con eso se
cayo al piso, él estaba desnudo. Y vomito y de ese vomito las semi-
llas empezaron a brotar para tener hoy en dia...” (Mito guayabero
de origen del yopo. Miguel Castro. Barrancon-Guaviare. Diciembre
de 2000. Recopilado por Salima Cure).

LAS AVES

Si pensamos en una relacién aves-yopo, es bueno empezar se-
falando que la mayoria de los instrumentos utilizados en la prepa-
raciéon y consumo de yopo son elaborados a partir del cuerpo de
distintas aves. Recordemos que el inhalador, mialth o siripu esta
comunmente elaborado con huesos de distintas aves; por ejemplo,
en la descripcion de Rochereaux (citado en Perez de Barradas, 1957)
sobre los Tunebo aparecen relacionados inhaladores hechos con
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huesos de paujil (Crax alector). De la misma manera, en los relatos
de Spruce (1996) sobre los Achagua, de Humboldt (1942) sobre los
Otomas, de Ortiz (1986) sobre los Sikuani y de Garzén (1986) sobre
los Guayabero, aparecen los huesos de garza como el material con
el cual se elabora dicho instrumento. Con respecto a los Guayabero,
Angel me explico que la preferencia por los huesos de garza sobre
los de cualquier ave se debe, entre otras cosas, a que su tamafio y
anchura permite una dosis pequefia adecuada para mantener el
control del polvo entedgeno.

Los Muiscas, aungque no elaboraban sus inhaladores con hue-
sos de ave, si mantuvieron una equivalencia simbdélica del instru-
mento de los Guahibos, ya que conservaron el poder de la garza al
darle al inhalador de oro forma de ave!l. Aparte del inhalador, otros
instrumentos usados para el consumo o preparacion de yopo son
hechos con partes de aves, el recipiente piaroa utilizado para guar-
dar el yopo es la cabeza de un pdajaro carpintero (Chrysoptilus
punctigula Boddaert); el recipiente donde los tunebo y los muiscas
guardaban el yopo era el pico de un tucan (Ramphastos sp.), y el
limpiador del inhalador piaroa es hecho con plumas de coétua
(Anhinga anhinga Linn).

En un plano distinto a la funcién que distintas partes de aves
puedan cumplir en la elaboracion de instrumentos de yopo, pode-
mos contemplar la relacion aves-yopo en el plano mitico. En mitos
cuiba, sikuani y yanomamo las aves cumplen un papel importante
en la dispersién de las semillas de yopo, en este caso se trata de un
gavilan, quien esparce el yopo, cuando después de haber soplado
por primera vez, se siente mal, se enfermay vomita las semillas por
todas partes.

Quizas el caso mas notable de la relacién aves-yopo aparece en
el mito sikuani de Kajuyali (Ortiz, 1985). Dicho personaje, al verse
en dificultad para andar hasta su casa, sorbié yopo con el fin de
transformar sus utensilios personales en aves que comunicaran el
mensaje de ayuda a sus hermanos; del siripu creo el picura (Piaya
cayana Linn.), ave que no puede transmitir el mensaje porque su
canto no es claro, ademas es siempre un mal aglero cuando se
esta de caceria. Del envase de caracol donde es guardado el polvo
cred el barsuito o siriri (Tyranus melancholicus) que tampoco tuvo

11 . . . . . -

Parte de los intercambios comerciales entre muiscas y Guahibos, se vislumbra con
estos dos inhaladores: uno en oro y otro en huesos de garza y palma; se exponen en
el Museo del Oro de Bogota.
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exito. De la ceniza de la concha de caracol creé el kutubayo (Momotus
momota Linn.), pajarito verde con copete azul que no pudo cumplir
su mision. De la patena cre6 el zamuro (Coragyps atratus Bechstein),
quien fallé en el encargo. Y, finalmente, de la mochila cred el titiriji,
ave que con su canto claro comunica a los familiares de Kajuyali
que la esposa de Furnamali -Majunajunali- le habia cortado la pierna
en seflal de venganza. Si recordamos el abuelo luna de un mito
guayabero sefialado antes, vemos cdmo este personaje, una vez
soplé yopo, convirtié en verdaderas aves a unos hombres-pajaros
que se burlaron de él al verlo desnudo.

Ahora bien, si retomamos el mito piaroa del “hombre que le
robd la mujer a otro”, vemos que son tres guacamayas (Ara macao)
las que ayudan al hombre abandonado a regresar a su casa a tra-
vés de un largo camino de preparacién chamanica. El papel de las
guacamayas es de orientacion, de guia, una funcién y una actitud
que también cumple el payé cuando ha ingerido enteégenos. Po-
driamos establecer una correspondencia entre la figura de las aves
y la del payé en el sentido de que asi como él encauza sus visiones
y las de otros en sesiones de entedgenos, las aves advierten a los
hombres la posicién en que mas o menos se encuentran cuando
estan extraviados. En el mar, por ejemplo, los pelicanos (Pelecanus
occidentalis Linn.) son un buen indicador de la cercania de la orilla.
El cuervo (Cyanolyca viridicyana) y la golondrina (Hirundo rustica
Linn.) anuncian, por su parte, el fin de la catastrofe, recordemos
que en el relato biblico del diluvio, Noé, una vez pasadas las llu-
vias, mandé a una golondrina a ver qué pasaba fuera del arca.
Cuando ésta regres6 con una rama de olivo en el pico, Noé supo
que podian descender sin peligro en tierra firme.

Al respecto de esta facultad atribuida a las aves, Euripides (en
Dequerlor, 1980: 21) sefialé que las aves son los mensajeros per-
fectos de los dioses debido a que su presencia siempre indica un
mensaje oculto que el hombre intentard descubrir, y que el dios
siempre entendera puesto que conoce su lenguaje. Por eso es que
Kajuyali, el personaje del mito sikuani, escoge las aves para con-
tarle a su familia que se encuentra en apuros. Las aves, ademas de
compartir con el payé la funcion de guia, estan asociadas a la pro-
teccion de los hombres y de sus cosas. Por ejemplo, en mitos Toba-
Pilaga y Matako sobre el origen de la mujer analizados por Lévi-
Strauss en Lo Crudo y lo Cocido (1990: 155-156), un gavilan y un
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loro son los guardianes y custodios de las provisiones de los hom-
bres mientras estos duermen.

Dequerlor (1980), basada en una revision de la simbologia de las
aves, encuentra que estos animales no so6lo transmiten mensajes a
los hombres, también aportan las bebidas de la inmortalidad reser-
vadas a los dioses. Un aguila o un halcén, por ejemplo, son mencio-
nados en la literatura védica como los que roban el soma divino y lo
llevan a los hombres; Garuda, hombre-pajaro, rey del mundo volatil,
montura de Visnu y dios de la trinidad hinduista se apodera de la
amrita. En Grecia, las palomas (Columbidae) de Afrodita eran quie-
nes nutrian a Zeus cuando era pequefio. Ademas, recordemos que el
gavilan que aparece en los mitos sikuani, cuiba y yanomamo es el
encargado de esparcir las semillas de yopo por todas partes. Tam-
bién en un mito cuiba (Ortiz, 1985), un loro (Amazona festiva) es el
encargado de pedir las semillas de yopo cuando éstas se caian del
arbol de los alimentos, convirtiéndose de esta manera, al igual que
el gavilan, en el duefio donador de las semillas.

Aparte de este atributo de las aves, Dequerlor reconoce en dife-
rentes culturas -chinos, hindues, africanos, finlandeses, latinoa-
mericanos- otra cualidad referida al nacimiento y la fertilidad, en
cuanto a que el huevo simboliza el despertar de la humanidad y del
cosmos. Por ejemplo, en la mitologia china y japonesa, el cielo sale
de la sustancia clara del huevo, y la tierra de los elementos mas
densos y groseros (Dequerlor, 1980: 35).

Retomando el punto de enlace entre el payé y las aves, Eliade
dice que el pajaro y sus alas simbolizarian el inconmensurable de-
seo del payé por sacar su espiritu del cuerpo y viajar a otros luga-
res, siendo su vuelo “una especie de simultaneidad espacial grati-
ficada por la inteligencia” (Eliade, 1995: 123). Las aves, como se ha
sefialado, son por demés animales altamente simbdlicos, cuyo vuelo
encauzado enuncia los mas grandes deseos de expansion, libertad
y conocimiento que siempre busca y experimenta el payé en sus
estados de ensofiacion enteogénica.

CONCLUSION
La lectura de estos mitos de yopo, tanto guayabero como sikuani,

cuiba, yanomamo y piaroa, permitié contemplar asuntos como la
relacion yopo-aves, el incesto, el uso de la concha y su simbologia
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y la exclusividad masculina del yopo, siendo sorprendente la seme-
janza en los mitos guayabero, sikuani y cuiba de la inversion del
control del yopo en el plano mitico-femenino a la dominacién coti-
diano-masculina. El examen de estos relatos miticos nos llevo a
concluir que la mujer no perdi6 el yopo en términos del consumo,
sino en el de su control. Vimos como la mujer nunca aparece aspi-
rando el polvo, sino que desde el principio aparece como su protec-
tora y custodiadora; mientras ella asumia dicho papel, ningdin hom-
bre distinto a su esposo podia hacer uso del yopo, ya que ni siquiera
lo conocia. Entonces, cuando a través de una relaciéon incestuosa,
un hombre logra despojar del yopo a la mujer y esparcir las semi-
llas por todas partes, otros hombres logran consumir el entedgeno
y la mujer es alejada de dicho elemento. Una vez la mujer pierde el
control de disposicién del yopo, nunca mas se lo daran, ni le per-
mitiran acceder a él, pues si ella lo volviera a poseer, controlaria de
nuevo el consumo del entedgeno. Por tanto, la restriccion que se da
en términos de control y acceso a un elemento como el yopo, pasa
a ser la prohibicién de acceder a otro nivel de conocimiento y ma-
nejo de mundo.
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Resumen

El presente escrito es la sintesis del estudio La practica de la Antropologia
Forense en el marco del conflicto armado en Colombia. Estudio comparativo a la luz
del contexto latinoamericano (Argentina, Guatemala y PerU). Presentamos un ana-
lisis y una comparacién de la préactica de la Antropologia Forense en el marco de
un conflicto armado en Colombia, Argentina, Guatemala y Perd, con el fin de
obtener elementos que permitan entender su génesis y retroalimentar dicha la-
bor en cada uno de estos paises. Se muestra de qué manera la aplicacion de la
metodologia y las técnicas de la Antropologia Forense, permite la busqueda de la
justicia y reparacion a la gente que ha sufrido con los conflictos.

Palabras clave: Antropologia forense, derechos humanos, conflicto social,
recuperaciéon de la memoria histérica.

THE ROLE OF FORENSIC ANTHROPOLOGY WITHIN THE LATIN AMERICAN ARMED CONFLICT
CONTEXT. COMPARATIVE STUDY OF THE CASES OF ARGENTINA, GUATEMALA, PERU AND COLOMBIA.

Abstract

The articles aims at a comparative analysis (cases of Colombia, Argentina,
Guatemala and Peru) of the practice of Forensic Anthropology in the frame of an
armed conflict in order to get professional feedback of this discipline in countries
with a common history of violations to the Humanitarian International Law. This
article shows the contribution of Forensic Anthropology techniques and
methodology to the search of truth, justice and accountability of the victims who
have suffered these abuses.

Palabras clave: Forensic Anthropology, Human Rights, social conflict, ethnic
conflict, war crimes, historical memory recovery
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ANTROPOLOGIA FORENSE Y DERECHOS HUMANOS

El Derecho Internacional de los Derechos Humanos y el Dere-
cho Internacional Humanitario son una serie de pactos, conven-
ciones, acuerdos y protocolos; el primero tiene como finalidad pro-
teger la vida y dignidad humana, que son inherentes a todos los
hombres sin distingo de edad, sexo, filiacion religiosa, ancestral,
cultural, ni de ninguna otra indole. El segundo pretende proteger
la vida y dignidad humanas en tiempo de guerra, intentando diez-
mar sus efectos lesivos sobre la humanidad, tanto de los comba-
tientes como de los no combatientes.

Las situaciones de violencia vividas alrededor del mundo y en
Latinoamérica muchas veces desconocen estos Derechos, incurrien-
do en violaciones e infracciones respectivamente, que pueden ser
juzgadas de manera legal por entes nacionales e internacionales
que acogen denuncias y llevan a cabo investigaciones.

La necesidad de conocer la verdad, de lograr justicia y repara-
cion para las victimas (entendidas no solo como aquellos que han
sido asesinados o desaparecidos sino también sus familiares y alle-
gados a quienes la violencia también ha afectado directamente) y la
sociedad en general, lleva a la busqueda de herramientas cientifi-
cas que contribuyen con sus métodos a la consecucion de esos
elementos de reparacion. Una de esas herramientas la constituye
la Antropologia Forense, que por medio de la aplicacién de la an-
tropologia social, la arqueologia, y la antropologia fisica, aporta ele-
mentos para entender, esclarecer y reparar hechos de violencia en
donde la principal fuente de informacién son en ocasiones los res-
tos 6seos de las victimas de acciones violentas.

La antropologia social ofrece a la Antropologia Forense técni-
cas de obtencién, analisis e interpretacion de la informacion me-
diante entrevistas a familiares y testigos, asi como el aprovecha-
miento bibliografico (tanto de publicaciones como de documentos
de archivo) que toquen los casos. lgualmente, juega un papel fun-
damental en el proceso de reparacion para aquellos que de una u
otra manera han sobrevivido, pero que se ven afectados por la pér-
dida de sus familiares, amigos o conocidos; asi mismo, participa en
la reparacion de la memoria histérica del territorio, aportando ele-
mentos para analizar hechos concretos y no permitir una repeti-
cion de los mismos en el futuro.
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Por su parte, la arqueologia asiste valiéndose de sus técnicas
de recoleccion minuciosa y sistematica de la informacién que se
halla contenida en las escenas de muerte donde se encuentran,
ademas de los restos de las victimas, los elementos materiales que
sirven como evidencia (por ejemplo ojivas, vainillas de proyectil,
etc.) dentro de investigaciones especificas de casos que presumen
violaciones a los Derechos Humanos o infracciones al Derecho In-
ternacional Humanitario. De la misma forma, es posible hallar in-
formacion que permita una posterior identificacidon indiciaria de
las victimas de hechos violentos (prendas u objetos personales que
hacen parte de la evidencia). Todos los elementos recuperados apor-
tan datos acerca de las victimas y sus victimarios que pueden con-
ducir a elucidar las escenas en donde se han generado.

Sumado a lo anterior, la antropologia fisica contribuye con la
accion de la Antropologia Forense mediante la aplicacion de los
estudios de osteologia humana, en pro de individualizar los restos
de las victimas y aprovechar la informacién que ellos puedan pro-
porcionar, con el fin de acercarse a una identificacion y un enten-
dimiento de las circunstancias de la muerte de la victima (cabe
aclarar que en este ultimo aspecto participa no sélo la antropologia
en general, sino también otras disciplinas).

En los paises estudiados se ha utilizado ésta herramienta en
momentos diferentes, pero en busqueda de una historia. Son esos
los ejemplos que se traen a colacion.

ARGENTINA

Debido a los enfrentamientos populares con el Estado, a causa
principalmente de un descontento en el sector sindical, la inestabi-
lidad politica y econdmica nacional, y un supuesto de lucha contra
el comunismo y terrorismo de las guerrillas, una junta militar al
mando del general Videla, derrocé el gobierno de Maria Estela
Martinez de Perdn (viuda del ex presidente, quien heredo el poder)
en 1976. Desde entonces la represion contra todo aquello que pu-
diera significar subversion se hizo extensiva: fue blanco de ejecu-
cion y desaparicion cualquier grupo o persona sospechosos de te-
ner nexos con la revolucién, la poblacion (rural y urbana) fue objeto
de atropellos como la detencion ilegal anénima, la tortura y las
mencionadas antes. El Estado se valié de sus fuerzas de seguridad
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y escuadrones de la muerte para llevar a cabo ‘acciones de control’.
Casi 10.000 desaparecidos reportados, cementerios clandestinos y
la ruptura del tejido social, son algunas de las consecuencias de
ese periodo de impunidad y silencio (1976-1983).

De vuelta al régimen democrético se buscé lograr la justicia
que reclamaban los familiares de las victimas: se cre6 la Comision
Nacional de Desaparecidos (CONADEP), se solicité el juicio a la
junta y a los militares, asi como la investigacion de lo ocurrido;
pero trabas como la ‘ley de punto final’ y ‘obediencia debida’ trun-
caron el proceso, aunque estas mismas fueron derogadas en el afio
2000, permitiendo continuar con procesos de investigacion.

El estudio cientifico de lo ocurrido durante la dictadura militar
cobré importancia gracias a la presion nacional por parte de gru-
pos no gubernamentales e internacionales por medio del apoyo de
institutos como la Asociacién Americana para el Avance de la Cien-
cia (AAAS), que contaban con la presencia de profesionales, como
el antropdlogo Clyde Snow, quien promovio la conformacién de un
grupo que se encargara de los casos en donde el estudio de restos
humanos era el comin denominador. Con la participacion de
argueodlogos nacionales para las labores de exhumacion y analisis
y Su capacitacion en antropologia fisica, se conformé el Equipo
Argentino de Antropologia Forense (EAAF) en 1987, el cual inicié
las investigaciones sobre desaparecidos reportados durante el pe-
riodo de conflicto. Su experiencia internacional ha sido base para
que sea reconocido, no solo en América Latina sino en el mundo,
como capacitado para enfrentarse a escenarios forenses.

La labor del equipo se inicia con la denuncia de una desapari-
cion y una investigacion preliminar en el ente oficial encargado, el
cual solicita la colaboracion de los especialistas. Luego se va al
campo a buscar la persona reportada. Lo que es hallado se anali-
za en el laboratorio y se elabora un informe, que constituye un
elemento dentro de lo que es la bdsqueda de justicia y reparacion
histdrica de la memoria. Alrededor de 600 exhumaciones han sido
practicadas con mas o menos 120 identificaciones, ademas del
reconocimiento mencionado. El equipo trabaja de forma indepen-
diente y lo conforman 12 profesionales de distintas disciplinas,
que interactdan en el curso de las investigaciones, dando cabida
al foro.
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GUATEMALA

Alo largo de la historia de Guatemala, la tierra, sagrada para la
poblacién nativa, les fue arrebatada por parte de la élite dominan-
te. El siglo XX solo constituyé la continuacion de siglos de repre-
sion contra la poblacion Maya. Una época de cambio empezé a
perfilarse con los gobiernos de mitad de siglo de Arévalo y Arbenz,
pero éste ultimo, quien propuso una reforma agraria y mejores
condiciones para la gente, representé una amenaza para las élites
locales y los intereses econdmicos de grandes multinacionales, como
la United Fruit Company (UFCO), lo que contribuy6 a que Estados
Unidos interviniera, tildando el gobierno de Arbenz de comunistay
obligandolo a renunciar; a partir de alli se desencadenaron una
serie de abusos estatales que tuvieron contrapartida en levanta-
mientos populares y finalmente la creacion de grupos guerrilleros
en la década del 60. Esto desat6é una represion del Ejército contra
todo lo que representara una amenaza contra las élites.

A partir de 1963 se inicid6 una campafa contrainsurgente con
el poder manejado por los militares, bien fuera por medio de golpe
de Estado o el manejo de presidentes elegidos popularmente; se
utilizé la represion clandestina valiéndose de escuadrones de la
muerte, militares y patrullas civiles que asesinaron y desaparecie-
ron a sus compatriotas, creando un ambiente de terror en la pobla-
cion, obligada a participar militarmente en el conflicto en las Pa-
trullas de Autodefensa Civil (PAC).

El inicio de la década de los 80 representd el momento mas
algido de la violencia. La practica de contrainsurgencia mas utili-
zada fue la de ‘tierra arrasada’, cuyo fin era “quitar el agua al pez”,
el pez representado por la guerrillay el comunismo y el agua por el
pueblo, por eso mataron y desaparecieron pobladores y aldeas en-
teras, buscando restar apoyo a los grupos insurgentes.

Ante las arremetidas del Ejército y las PAC, que generalmente
torturaban, asesinaban y desaparecian a la poblacién, los sobrevi-
vientes y habitantes de otras localidades se vieron obligados a en-
terrar a sus muertos en cualquier lugar (cuando podian) y a huir a
otros lugares buscando protegerse.

El tejido social se vio altamente afectado por el desarraigo de la
gente, la cantidad de duelo sin concluir y los muchos ‘cargos de
conciencia’ de vecinos y amigos que bajo presion, delataron o ase-
sinaron a otros pobladores, por mencionar solo algunas de las ra-
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zones. El resultado: mas de 200.000 victimas por conflicto armado
en Guatemala segun el informe de la Comision de Esclarecimiento
Historico (CEH)*.

A partir de la década de los 90 se iniciaron dialogos entre el
gobierno, la sociedad civil y los movimientos insurgentes, y tras
multiples interrupciones, en 1996 se firma el acuerdo de ‘Paz Fir-
me y Duradera’. La firma de los acuerdos supuso, ademas del cese
de las hostilidades, una busqueda de reparacion y justicia, por lo
que el apoyo de herramientas cientificas se intensificd, la Antropo-
logia Forense habia ya iniciado sus labores en 1990 buscando des-
aparecidos y exhumando restos de personas ejecutadas o asesina-
das clandestinamente.

El apoyo del EAAF y la AAAS contribuyeron al inicio de la labor
de la Antropologia Forense en Guatemala, junto con personalida-
des como Clyde Snow y Stephan Smith. En 1992 se cre6 el Equipo
de Antropologia Forense de Guatemala (EAFG) que mas tarde adop-
taria el nombre de Fundacién de Antropologia Forense de Guate-
mala (FAFG). Este no es el Unico grupo de Antropologia Forense en
el pais, sin embargo se ha tomado aqui como representante.

La Fundacion fue conformada por un grupo de arqueélogos y
antropdlogos guatemaltecos que comenzaron con la exhumacion
de victimas del conflicto; para 2002 contaba con 64 integrantes
dentro de los que se cuentan nueve en el area administrativa, un
médico, asi como arqueodlogos y antropélogos. Su objetivo principal
es aportar pruebas para el juicio de los responsables de las viola-
ciones, al igual que el esclarecimiento histérico y la reparacién so-
cial de la memoria del pueblo guatemalteco. Su razén de ser es el
conflicto armado; sin embargo, en su labor han colaborado con
casos producto de la delincuencia comun u otros escenarios.

Su trabajo se inicia con una orden presentada por el Ministerio
Publico (ente encargado de la investigacion de hechos violentos); se
hace un trabajo de antropologia social preliminar para delimitar el
sitio y tratar de esclarecer las circunstancias en que éste se creo,
asi como las personas que pueden hallarse enterradas en él; poste-
riormente se hace un trabajo de arqueologia en donde se exhuman
los restos materiales y humanos que son llevados al laboratorio
para andlisis. La identificacion se logra en la mayoria de los casos
por testimonios de los familiares de las victimas, asi como por re-

* Documento tomado de Internet: ‘Guatemala: Memoria del Silencio’. (CEH)
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conocimientos de prendas. Con el andlisis se presenta un informe
al Ministerio Publico recomendando nuevos estudios en otras dis-
ciplinas y aportando pruebas cientificas a la investigacion. Por or-
den de ese organismo los restos son devueltos a los familiares rea-
lizando una ceremonia conjunta de inhumacién que contribuye a
la reparacion del tejido social.

Los mayores inconvenientes que afronta la Antropologia Forense
en Guatemala son la continuidad de los represores en el poder, lo
que dificulta el proceso de juicio; la consecucion de recursos es un
proceso complicado que se hace apelando a la comunidad interna-
cional, convirtiendo el futuro de las instituciones que practican la
disciplina en algo inestable; finalmente, existe una falta de estudios
regionales que hacen de la labor de la antropologia fisica algo inexacto
para la poblacién guatemalteca, ya que las medidas de comparacion
existentes provienen de poblaciones muy distintas a ésta.

La labor de la Antropologia Forense en Guatemala ha contri-
buido a la identificacion y devolucion de cientos de victimas de la
violencia, permitiendo una recuperacion de la memoria histérica y
reparacion del tejido social, sin dejar de lado la acumulacion de
pruebas cientificas para lograr un entendimiento de los hechos y
elementos para juzgar a los culpables.

PERU

La historia del Perd esta marcada por una lucha de clases y
por la tierra, en donde una gran cantidad de poblacién, en su ma-
yoria indigena, es victima del abuso y la represion por parte de las
élites.

En la década de los 70 nace el grupo insurgente ‘Sendero Lu-
minoso’, como una reaccién campesina ante la cuestion agraria de
acumulacion de la tierra en pocas manos y bajo el amparo de ideas
Maoistas. Otro grupo insurgente de importancia fue el Movimiento
Revolucionario Tupac Amaru, inspirado en un movimiento indige-
na del siglo XIX.

La década de los 70 estuvo bajo la dominacion militar, quienes
controlaron la presidencia mediante un golpe de Estado. Pero en
1979 ‘devuelven’ el poder a los civiles por medio de elecciones po-
pulares y con la condicién de propiciar una constituyente.

299



Antropologia forense... Diego Casallas, Juliana Padilla Piedrahita

Sendero Luminoso, con sus fuertes acciones militares fue de-
clarado enemigo del Estado, y en la década de 1980 se inicié una
lucha contrainsurgente que se prolongaria por 20 arios.

Las acciones de uno y otro bando sumieron a la nacion en una
ambiente de violencia; a nivel gubernamental se adopté el modelo
de zonas de emergencia, en donde el poder civil era reemplazado
por el militar, prestandose para abusos de autoridad por parte de
los ultimos. Similar a Guatemala, los pobladores fueron incorpora-
dos en grupos armados de lucha contrainsurgente llamadas ‘ron-
das campesinas’, lo que acrecento el clima de violencia. Los afecta-
dos por las acciones del gobierno fueron la poblacion rural y los
presos politicos a quienes no se respetaron sus derechos, en tanto
que la insurgencia hizo sus victimas en la poblacion rural y los
centros urbanos, blanco de atentados terroristas. Las consecuen-
cias fueron miles de personas ejecutadas extrajudicialmente, ase-
sinadas y desaparecidas, lo que a su vez ocasiondé temor y gran
incertidumbre en el seno de la poblacién peruana.

El conflicto llegd a su fin con la desmantelacién violenta de los
grupos insurgentes y la salida de la presidencia de Alberto Fujimori
(en el poder desde 1990) a causa de la presion nacional e interna-
cional contra la violacion sistematica de los derechos humanos.

Tras la salida de Alberto Fujimori, el poder fue entregado a un
gobierno sustituto, que creé uno de los mecanismos utilizados para
buscar reparacion y justicia: La Comision de la Verdad. Esta debia
investigar las violaciones e infracciones por parte de los grupos
insurgentes, asi como de los entes estatales y paraestatales, lo que
implicaba la vinculacion de cientificos en areas dentro de las que
se incluye la Antropologia Forense. En Perud, se presentan multi-
ples desaparecidos y cementerios clandestinos en areas rurales que
deben ser estudiados. Para tal fin se formé en 2000 el Equipo Pe-
ruano de Antropologia Forense (EPAF), con el objetivo de aportar
pruebas respecto a la autoria de ejecuciones extrajudiciales y la
identidad de las victimas. La continuidad del equipo en 2002 es
incierta. Sus integrantes son arqueodlogos y antropélogos en las
diferentes areas con experiencia en misiones internacionales, es-
pecialmente en la antigua Yugoslavia. Trabajaron un caso relacio-
nado con la toma de la embajada del Japdn y la responsabilidad de
la muerte de un magistrado.
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COLOMBIA

El Conflicto armado conocido actualmente se ha movido en una
dinamica diversa, con la participacién de maultiples actores que
afecta directamente la poblacion nacional, especialmente la que
habita en zonas rurales. La lucha insurgente, contrainsurgente,
contra el narcotréafico y el terrorismo ha creado los marcos para
que los diferentes actores contribuyan con la destruccion del tejido
social, al atentar fisica y psicolégicamente contra los pobladores.

La constante durante el tiempo ha sido el fortalecimiento de las
fuerzas armadas asi como la mezcla de dineros del narcotrafico en
la politica, principalmente, pero también en otras actividades ar-
madas, y el surgimiento de grupos de autodefensa y ejércitos de
servicio privado que, con el apoyo de algunos servidores publicos,
han atizado el conflicto en Colombia, en donde los protagonistas
han sido y son hoy la muerte (Ilamese asesinato, ejecucién suma-
ria, masacre), la desaparicion forzada, el secuestro, los actos terro-
ristas y el desplazamiento de la poblacién. Todo ello deja multiples
consecuencias: mas de 6.500 desaparecidos, un promedio anual
de 25.000 homicidios (tasa que incluye las victimas de delincuen-
cia comun), inhumaciones ilegales, tortura, alrededor de 2000 se-
cuestrados ( 1995-2001), cerca de 8000 NN vy la ruptura del tejido
social.

Dentro de este panorama desolador se han hecho intentos por
promulgar la paz, la convivencia y la busqueda de justicia, como la
constitucion de 1991, la tipificacion de delitos como el genocidio, la
desaparicion forzada y el desplazamiento forzado (ley 589 de 2000),
la promocién de Derechos Humanos y Derecho Internacional Hu-
manitario, entre otros. Pero con la permanencia viva del conflicto,
la impunidad, la desigualdad social y la debilidad e ineficiencia
estatales es dificil avanzar en la construccion del pais. Sin embar-
go, la presencia y accién de algunas disciplinas, como la Antropo-
logia Forense, han creado los escenarios en donde ésta desemperfia
una labor de investigacién de casos relacionados, no solo con vio-
laciones a Derechos Humanos, sino también con la delincuencia
comun, hechos fortuitos, o casos en donde simplemente no se tie-
ne la certeza de las circunstancias de la muerte. En un principio,
la Antropologia Forense en Colombia se implement6 para el estu-
dio de casos provenientes de contextos dudosos, muchas veces ar-
queoldgicos, en donde el estudio de los restos 6seos fue esencial.
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Posteriormente la préactica, a diferencia de los otros paises, se dio en
un nivel institucional estatal, con investigaciones que incluian el
analisis de restos humanos, en instituciones como el Cuerpo Técni-
co de Policia Judicial. Posteriormente, se presentaria la inclusion de
antropodlogos en el Instituto Nacional de Medicina Legal, con la in-
corporacion de Lucia Correal a finales de la década de los 80.

En 2002, el Instituto Nacional de Medicina Legal y Ciencias
Forenses (INMLCF) contaba con un laboratorio de Antropologia
Forense con dos antropoélogos a su servicio. Alli se realizan peritajes
sobre restos humanos en cualquier estado de descomposicion, pro-
venientes de actos de delincuencia, accidentes o el conflicto armado.
Los casos estudiados son remitidos por la autoridad judicial; se rea-
liza un informe de andlisis, un estudio del caso con interconsulta de
otras disciplinas, si es necesario, y un informe final. Segin uno de
los antropélogos, la mayoria de casos que les son remitidos son pro-
ducto de la delincuencia y en menor medida del conflicto armado.
De 221 casos hasta 2000, 83 habian sido identificados. Cabe resal-
tar que el Instituto ha contado, desde que se utiliza la Antropologia
Forense como herramienta, con la asesoria del profesor José Vicente
Rodriguez, director del Laboratorio de Antropologia Fisica de la Uni-
versidad Nacional de Colombia (LAF- UN).

Otra institucién es el Cuerpo Técnico de Investigacion (CTI) de
la fiscalia General de la Nacién, que cuenta con un laboratorio de
identificacion especializada, con antropélogos a su servicio. Los ca-
sos son remitidos por autoridad judicial, pero a diferencia del
INMLCF, los antropélogos si participan en el proceso de campo y
manejo de la informacion preliminar. Ademas, se realizan las ta-
reas de laboratorio, con interconsulta de otras disciplinas, si se
requiere, y la elaboracién de un informe final. Aqui también es
importante resaltar la labor de los antropdélogos de la institucion,
pues han abierto un espacio importante a la Antropologia Forense
dentro de la investigacién cientifica, apoyo constante de la justicia.
Al igual que el INMLCF, el laboratorio del CTI ha contado con la
asesoria permanente del profesor Rodriguez, quien desde la acade-
mia ha contribuido con la investigacién y la formacion de personal
adscrito a las instituciones; ademas de los estudiantes de la carre-
ra de antropologia y otros profesionales que participan en la espe-
cializacion de Antropologia Forense que ofrece la Universidad, cuyo
director es también el profesor Rodriguez. Su labor de ensefianza
ha logrado la formacion de antropologos que han actuado en ambi-
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tos internacionales, en misiones de la ONU como asesores, en don-
de ellos y el mismo profesor son reconocidos por su trabajo. Es
innegable que el LAF-UN ha prestado capacitacion permanente a
quien lo ha solicitado, no solo en casos forenses, sino también en
arqueoldégicos y otros.

CONCLUSIONES

Cada pais tiene particularidades en cuanto a su historia, por lo
que el accionar de la Antropologia Forense debe ser acorde a un
contexto Unico; sin embargo, los conflictos presentan elementos en
comun que llevan a una practica similar que debe ser aprovechada
por los diferentes paises para enriquecer su propia experiencia.

En los diferentes paises, la Antropologia Forense ha jugado un
papel fundamental en la reparacion de la memoria histérica, en la
busqueda de justicia y esclarecimiento de los hechos de violencia,
mostrando su valor dentro de las investigaciones.

En comparacion con los paises estudiados, Colombia presenta
unas ventajas y unas debilidades. Entre sus mayores debilidades
se encuentra la continuidad del conflicto, que no permite un accio-
nar libre de las disciplinas cientificas que lo investigan; asi mismo,
al carecer de un equipo independiente que se ocupe solo del con-
flicto, el estudio es menos directo. Sus ventajas residen principal-
mente en la fortaleza académica que permite, no solo la formacion
de profesionales calificados, sino el desarrollo de estudios regiona-
les que llevan a una mejor actuacion de la antropologia fisica para
la individualizacion y analisis de los restos 0seos.

Con base en lo anterior se proponen algunas recomendaciones
para las instituciones que adoptan la Antropologia Forense en Co-
lombia.

< En el marco actual del conflicto se hace muy dificil la crea-
cion de un equipo independiente, por lo que una salida puede
ser la conformacioén de un equipo interdisciplinario de investi-
gacion dentro de las instituciones para que se ocupe exclusi-
vamente de los casos relacionados con la confrontacion
armada.

Las funciones del equipo abarcarian la investigacion prelimi-
nar de los casos, el trabajo de campo, el analisis de los restos
en el laboratorio y de la informacién recopilada, con la crea-
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cion de bases de datos que compilen los resultados de los
estudios para un mejor acceso a ellos y una optimizacién en
el cotejo de datos. Asi mismo, con este proceso, colaborar con
la reparacion de la memoria histérica alterada por hechos vio-
lentos.

El equipo debe contar con la presencia de distintos profesio-
nales: antropélogos (con conocimientos en antropologia fisi-
ca, arqueologia y antropologia social), pat6logos, odontélogos,
morfélogos, balisticos, quimicos, abogados, criminalisticos, fo-
tégrafos y todos los que en su momento puedan aportar a la
investigacion, con el fin de abarcar diversas areas durante el
proceso de investigacion propiciando la interdisciplinariedad
y la conversacion y foro sobre el caso.

« Tener como requisito fundamental que una persona con co-
nocimientos en arqueologia participe durante las labores de
exhumacién y recoleccién de restos dseos o0 en avanzado esta-
do de descomposicion, asi como de elementos asociados.

e Que los analisis de restos 6seos 0 en avanzado estado de
descomposicion sean realizados por antropélogos fisicos o por
lo menos que los patélogos y médicos rurales cuenten con la
asesoria de un especialista en el manejo de esos restos, sin
desconocer el aporte de sus conocimientos.

* Es importante que se continué con las investigaciones loca-
les, para conformar tablas propias de comparacién, acordes
con la poblacién nacional.

e Fomentar las bases de datos propuestas en la ley 589 de
2000 como herramienta béasica de trabajo en materia de bus-
queda de personas desaparecidas.

» Crear seccionales de institucion (INMLCF y CTI) en los sitios
de conflicto con el fin de llevar a sus pobladores (rurales en su
mayoria) una herramienta en pro de una reparaciéon por lo
que estan sufriendo.

 Aumentar el nUmero de profesionales (antropélogos) forma-
dos en el area de antropologia fisica, con conocimientos en
arqueologia y antropologia social, dentro de las instituciones
estatales y académicas con el fin de que se pueda desarrollar
una labor con mayor participaciéon de profesionales disponi-
bles y se presten mas asesorias a las instituciones estatales,
asi como realizar mas investigaciones desde el ambito acadé-
mico, aprovechando el desarrollo alcanzado por Colombia en
esta area.

 Fomentar la continuidad en la formacién de profesionales
en pregrado y posgrado, que hasta el momento han obtenido
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un reconocimiento internacional, y que manejan, a diferencia
de Argentina Guatemala y Perq, los tres pasos fundamentales
de la investigacion (preliminar, campo y laboratorio) pues en
dichos paises cada profesional se especializa en uno de ellos.
e Continuar contando con el apoyo de asesorias externas como
el LAF-UN y el EAAF, y entablar comunicacidn con la FAFG, el
EPAF y todos los grupos de Antropologia Forense que pudie-
ran aportar con su experiencia al caso colombiano, asi como
compartir lo que en el pais se desarrolla.

A pesar de ser una tarea complicada, en materia legal y social
es recomendable ampliar la cobertura de los elementos de iden-
tificacion personal (decadactilar y carta dental) por medio de
la creacion de medidas especiales para la poblacion margina-
da, con el fin de que ejerzan el derecho. Asi mismo adoptar
también medidas especiales de identificacion para ellos.
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Resumen

En este informe se comparte la experiencia del grupo de antropdélogos
forenses colombianos, que participaron en la investigacién de los crimenes de
guerra ocurridos en la antigua Yugoslavia durante el conflicto étnico que tuvo
lugar en la década de los 90, bajo el régimen nacionalista serbio de Slodovan
Milosevic. Este escrito tiene dos partes: en la primera se presenta una breve
resefia histérica del conflicto en la ex Yugoslavia; luego se hace una exposicién
de la metodologia utilizada por Naciones Unidas en cuanto a la recoleccién, ana-
lisis y sistematizacion de la informacién obtenida de los sitios de inhumacion y
los restos humanos recuperados.

Palabras clave: Antropologia forense, crimenes de guerra, Yugoslavia, Con-
flicto étnico.

THE PARTICIPATION OF COLOMBIAN FORENSIC ANTHROPOLOGISTS IN THE INVESTIGATION
OF WAR CRIMES IN FORMER Y UGOSLAVIA

Abstract

This paper recreates the experience of a group of Colombian Forensic
anthropologists who participated in the investigation of war crimes that took place
in former Yugoslavia during the ethnic conflict of the 1990s under the Serbian
nationalist regime of Slodovan Milosevic. The text has two main parts: a brief historical
review of the conflict in the ex-Yugoslavia followed by an explanation of the method
employed by the United Nations for gathering, analyzing and systematizing
information obtained from the burial sites and the recovered body parts.

Key Words: Forensic Anthropology, war crimes, Yugoslavia war, ethnic conflict
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Este trabajo haceparte de la investigacién que viene siendo ade-
lantada por el ICTY (International Criminal Tribunal for the Former
Yugoslavia) de Naciones Unidas, desde el afio de 1996. En 1999, el
Laboratorio de Antropologia Fisica de la Universidad Nacional de
Colombia, fue invitado a participar; a partir de entonces y hasta el
2001, fueron designados como antropologos y arquedlogos forenses,
José Vicente Rodriguez, Maria Inés Barreto, Angel Maria Medina,
Diego Escobar, Liliana Segura Leal, Edixon Quifiones Reyes y Ma-
ria del Pilar Gonzalez, quien se desempefié como odontologa forense.

La labor del tribunal va més alla de la incriminacion a los serbios
por genocidio, violaciéon de los Derechos Humanos y el Derecho In-
ternacional Humanitario, ya que el caso esta encaminado a esclare-
cer los hechos, por lo tanto se investigan las arbitrariedades cometi-
das por serbios, croatas, kosovares y bosnios durante la guerra.

RESENA HISTORICA

La antigua Yugoslavia se encuentra ubicada en la region de los
Balcanes; estaba conformada por los actuales paises de Macedo-
nia, Eslovenia, Croacia, Bosnia Herzegovina, Montenegro, Serbiay
la provincia de Kosovo. Cabe anotar que en Eslovenia, Macedonia,
Croacia y Montenegro, predomina la religién catdlica; en Kosovo y
Bosnia, la gran mayoria es musulmana y en Serbia prima la iglesia
Ortodoxa.

En la actualidad Yugoslavia esta constituida por Serbia,
Montenegro y la provincia de Kosovo; el proceso de separacién ocu-
rrié durante la lucha étnica desatada en la década de los 90, y que
ha sido catalogada como el cuarto genocidio de minorias en Euro-
pa, después de las masacres de armenios en la primera Guerra
Mundial; judios y gitanos, a finales de la década de los 30 y princi-
pios de los 40.

El conflicto yugoslavo comenzé el afio de 1987 cuando Slodovan
Milosevic asumié el control del partido comunista serbio; a partir de
este momento dio un vuelco a la ideologia del movimiento, transfor-
mandolo al nacionalismo. Este discurso en 1989 lo llevé a ser elegido
presidente de Yugoslavia, posicion desde la cual propuso un régimen
unipartidista, mientras que el congreso sugeria la instauracion de
un sistema pluripartidista; dicha iniciativa fue rechazada por Milosevic
y condujo a Eslovenia y Croacia a retirarse del parlamento.
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El mismo afio en que se convirtio en jefe del partido comunista,
la minoria serbia de Kosovo habia expresado a Milosevic su incon-
formismo ante la supuesta discriminacién por parte de los
albanokosovares, quienes constituian el 90% de la poblacién; una
vez Milosevic es elegido presidente, coart6 la autonomia econémica
de Kosovo e impuso una administracién serbia. Estas acciones
aumentaron la tensién entre los habitantes de dicha provincia y
constituirian hechos que en el futuro incidirian en la ola de violen-
cia que se desat6 en el territorio kosovar.

El 25 de junio de 1991 Croacia y Eslovenia reclamaron su se-
paraciéon a la Federacién Yugoslava. La reaccion del entonces pre-
sidente fue el envio de tropas, con el fin de redisefiar las fronteras
de Serbia, a fin de anexar los territorios habitados por serbios en
estos paises. El ejército eslovaco derrotd a los serbios en una bata-
lla que durd diez dias; con este hecho, Eslovenia se constituyé como
pais independiente. Es de anotar que para esta época Macedonia
fue la Unica republica que se separé pacificamente.

En Croacia la situaciéon fue diferente ya que ademas de las
tropas del ejército yugoslavo, los serbocroatas organizaron grupos
paramilitares que pretendian anexar a Serbia los territorios ocupa-
dos por ellos, principalmente estaban interesados en una zona de
la costa llamada la Krajina, de la cual querian apoderarse bajo la
consigna de que los serbios tenian el derecho de vivir en un soélo
pais. Para diciembre del mismo afio, los paramilitares y el ejército
yugoslavo controlaban la tercera parte del territorio croata; ocupa-
cion que se extendid por cuatro afos.

En abril de 1992, luego de un referéndum convocado por
croatas y musulmanes en Bosnia Herzegovina, los bosnios pro-
clamaron su separacion de la confederacién yugoslava. Al igual
que en Croacia y Eslovenia, la respuesta de los serbios se dio por
la via de las armas; esta vez el argumento de Milosevic era la
proteccién de los serbios del genocidio croata y el fundamentalismo
islAmico musulman.

Durante los afios de guerra en Bosnia surgieron grupos
paramilitares conformados por los serbios de Bosnia y, ademas,
fueron creados por parte del ejército yugoslavo varios campos de
concentracion, entre los que se cuentan los establecidos en las
ciudades de Sanski Most, Stupni Do y Omarska.

Una de las acciones militares mas conocidas y probablemente
la méas sangrienta cometida por serbios, fue la toma de Srebrenica
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en julio de 1995, donde se calcula fueron asesinados alrededor de
8000 hombres musulmanes.

La guerra en Bosnia se prolongoé hasta agosto de 1995. En ese
ano los croatas retomaron la iniciativa militar, realizaron la “lim-
pieza étnica” de la Krajina y lograron despejar la mayor parte del
territorio ocupado por los serbios, a la vez que decidieron comba-
tirlos en Bosnia. Paralelo a esto, el 31 de agosto la OTAN inicié
bombardeos en el territorio bosnio controlado por los serbios.

Estos hechos obligaron a Milosevic a ordenar el cese de las
acciones bélicas y el retiro de las tropas yugoslavas; accedié ade-
mas a firmar un convenio de paz conocido como acuerdo de Dayton,
en el cual reconocia la independencia de Bosnia. Por su parte la
ONU (Organizacion de las Naciones Unidas) levantaba parcialmen-
te las sanciones econémicas impuestas desde 1991 a Serbia.

En 1996 se realizaron elecciones presidenciales en Serbia, las
cuales fueron ganadas por la oposicidn; sin embargo fueron anula-
das por Milosevic, quien argumentd un supuesto fraude electoral.
Esto desencadend fuertes protestas que luego de tres meses lo obli-
garon a ceder el poder. Un afio mas tarde, en julio del 97, el parla-
mento que se encontraba controlado por aliados de Milosevic lo
reelige como presidente.

Luego de la guerra en Bosnia, el deseo separatista habia llega-
do a Kosovo y la tension entre albanokosovares y los
serbioskosovares era creciente. Los albaneses habian organizado
un movimiento guerrillero, nacionalista, separatista, denominado
UCK (Ejército de liberacion de Kosovo) y en enero de 1998 iniciaron
los enfrentamientos con el ejército yugoslavo, a la vez que apare-
cieron grupos paramilitares de serbios kosovares. Para mayo del
mismo afio la guerrilla controlaba el 40% del territorio kosovar. Al
tiempo, Estados Unidos y la Unién Europea reprochaban la repre-
sion de los serbios a los albaneses. El afio siguiente las partes en
conflicto fueron forzadas a negociar; sin embargo, la negativa de
Yugoslavia de reconocer la autonomia de Kosovo, implico el envié
de una fuerza de “paz” internacional.

El conflicto seguia latente y los acuerdos de cese al fuego fue-
ron violados, razon por la cual el 24 de marzo de 1999 la OTAN
inicié los bombardeos de Serbia, Kosovo y Montenegro; hecho que
obligé al ejercito serbio a despejar el territorio kosovar.

En el 2000, se realizaron elecciones presidenciales en Yugosla-
via, en las cuales fue elegido como presidente el candidato de la
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oposicidn Vojislav Kostunika. A principios del afio siguiente, Milosevic
fue detenido bajo los cargos de corrupcién y abuso del poder. Por su
parte Estados Unidos ofrecié una ayuda de 1.3 billones de délares,
para la reconstruccion de Serbia, este dinero estaba condicionado a
la entrega de Milosevic, para ser juzgado por el Tribunal Internacio-
nal de la Haya y su extradicion se oficializé el 28 de junio del 2001.

Una vez finalizados los bombardeos de la OTAN en 1996, se
hizo presente la misidon de Naciones Unidas en Bosnia, uno de los
objetivos era la investigacion de los crimenes ocurridos durante el
conflicto y la recoleccién de pruebas para ICTY.

El equipo de ICTY estaba conformado por especialistas forenses
de muchas partes del mundo, entre los que se contaban los miem-
bros de la Fundacion Guatemalteca de Antropologia Forense; el
Equipo Argentino de Antropologia Forense; el Equipo Peruano de
Antropologia Forense; profesores de postgrados en Estados Uni-
dos, Inglaterra, Canada, entre otros.

La operacion estaba dividida en dos grupos, uno de campo con-
formado principalmente por arqueélogos forenses, que estaban en-
cargados de la excavacion sistematica de tumbas individuales y fosas
comunes, asi como del reconocimiento de sitios de ejecucién; su obje-
tivo era recuperar los restos humanos y las evidencias asociadas, que
pudieran corresponder a las victimas o los victimarios, con el fin de
obtener informacion que posibilitara la identificacion de los muertos y
aportar pruebas a la investigacion que el Tribunal Internacional de la
Haya, adelanta contra los involucrados en los crimenes de guerra.

El otro grupo trabajaba en la morgue y estaba conformado por
antropologos forenses, médicos, odontoélogos, técnicos de autopsia y
oficiales de la escena del crimen. La labor de los antropdlogos, los
médicos y el odontdlogo consistia en el analisis de los restos, buscaba
la individualizacién de las victimas para potenciar su identificacion;
establecer las lesiones que pudieron causar la muerte, como también
el aporte de pruebas que permitieran esclarecer los acontecimientos.

DESARROLLO DEL TRABAJO DE CAMPO

Las fosas eran ubicadas mediante la informacién proporciona-
da por testigos y en algunas ocasiones con la ayuda de fotografias
satelitales que mostraban alteraciones del terreno; las tumbas po-
dian corresponder a enterramientos colectivos o individuales.
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Una vez establecido el sitio exacto del enterramiento, se proce-
dia a levantar la primera capa de suelo, en el caso de fosas grandes
era necesario contar con la ayuda de una pala mecanica, que per-
mitia realizar la excavacion en el menor tiempo posible; cuando se
llegaba al nivel donde reposaban los cuerpos, se iniciaba la excava-
cion con técnicas arqueoldgicas.

El equipo de campo estaba conformado por unos quince
arqueologos, comandados por un antropdlogo forense, capacitado
en arqueologia, quien a su vez designaba un arqueélogo lider, es-
cogido por su amplia experiencia en el proceso de excavacion en
casos forenses.

Dos arquedlogos elaboraban los planos correspondientes a la
ubicacion del sitio y los cortes arqueoldgicos realizados. Para ello
utilizaban una estacién totalizadora, una especie de teodolito, que
permitia la ubicacion exacta de los cortes, los cuerpos y las eviden-
cias presentes en la fosa. Ademas, posibilitaba que la informacion
recuperada fuera introducida directamente a la computadora, con
lo cual se aligeraba la elaboracion de los planos.

Los planos de los cortes contenian el conjunto de evidencias en
su orden de aparicién. El objetivo final de este registro gréfico, era
presentar una perspectiva tridimensional, que permitia entender
la manera como fue elaborada la fosa y los diferentes eventos que
en ella sucedieron.

El equipo contaba con un fotégrafo que adelantaba el registro
fotogréfico y filmico de las fosas durante todo el proceso de exca-
vacion, también le correspondia tomar una fotografia y la respec-
tiva filmacion al comenzar y finalizar la jornada de trabajo, con el
fin de registrar las posibles alteraciones que pudieran suceder
por parte de personas ajenas a la investigacién cuando los miem-
bros ICTY no se encontraran presentes en el sitio; igualmente
registraba cada una de las evidencias en el orden en que eran
encontradas in situ, como también una vez habian sido recupera-
das; este proceso permitia obtener una memoria que servia de
soporte al informe final del trabajo de campo y la verificacién de
los elementos entregados en custodia. Es de resaltar que cada
una de las evidencias era enumerada, de acuerdo con su orden de
aparicion y que cada fotografia contenia la informacién respectiva
al numero de la evidencia, la fecha, el protocolo del caso y el sitio
donde habia sido recuperada.
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En el equipo habian oficiales de escena del crimen, cuya res-
ponsabilidad era la de marcar, embalar y velar por la seguridad de
cada uno de los elementos de prueba, incluidos los cuerpos encon-
trados durante la investigacion.

Continuando con lo referente a la excavacion, una vez encon-
trados los restos humanos los arqueoélogos procedian a excavarlos
minuciosamente hasta dejarlos totalmente expuestos, para reali-
zar su registro grafico, fotografico y filmico; posteriormente, se pro-
cedia a levantarlos. Este proceso era diferente dependiendo de su
grado de conservacion, cuando estaban esqueletizados y no pre-
sentaban prendas, se recuperaban y embalaban cada uno de los
huesos en bolsas plasticas debidamente marcadas con la fecha,
namero de protocolo y elemento del esqueleto que contenia.

La recuperacion de los restos se realizaba en lo posible de
acuerdo con el siguiente orden: se comenzaba por el craneo, los
brazos y las manos (embolsadas por separado); las piernas, los
pies (igualmente en bolsas plasticas) y por ultimo el tronco. En
caso de fosas comunes, se procuraba al maximo la individualiza-
cion de los esqueletos in situ a fin de evitar que se mezclaran y se
confundieran los diferentes individuos presentes en la fosa. Los
elementos correspondientes a cada esqueleto iban embalados in-
dividualmente en bolsas para cadaveres, que contenian la infor-
macion correspondiente y el namero del individuo; este namero
se asignaba de acuerdo con el orden de aparicion de los restos
dentro de la fosa.

En los casos donde los restos esqueletizados estaban vesti-
dos, por ningdn motivo eran despojados de las ropas en campo,
ademas, las prendas eran registradas mediante fotografias y fil-
macion.

Cuando se trataba de cuerpos completos, momificados,
corificados o saponificados, se embalaban en bolsas para cadave-
res debidamente rotuladas. Finalmente los cuerpos y las eviden-
cias recuperadas eran depositados en un congelador y transporta-
dos por los oficiales de escena del crimen a la morgue.

Es de resaltar la importancia del papel que desempefiaba el
equipo encargado de la logistica; bajo su responsabilidad estaban
las herramientas, equipos y todos los elementos necesarios para la
excavacion, como el adecuado transporte de los miembros del equipo
y las evidencias.
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DESARROLLO DEL TRABAJO DE LABORATORIO

La morgue contaba con cuatro mesas de autopsia, en cada una
se ubicaba un oficial de evidencias, un fotégrafo, un antropdlogo,
un médico patoélogo, y un técnico de autopsia. lgualmente se con-
taba con un odontélogo encargado de realizar la carta dental de
todos los casos y un radiografo que tomaba placas de rayos X a
cada uno de los restos antes de pasarlos a la mesa, con el objetivo
de ubicar los proyectiles y objetos metalicos, que acompafiaban el
cuerpo.

Una vez en la mesa de autopsia, el primer paso, era despojar
los cadaveres de sus prendas y demas pertenencias. El oficial de
evidencias, era responsable de obtener, describir y marcar todos
los objetos que acompafnaban los restos; estos eran lavados, foto-
grafiados y embalados.

En cuanto a la ropa, se buscaban orificios ocasionados por
posibles lesiones perimortem, principalmente por proyectil de arma
de fuego, que en algunos casos coincidian con fracturas presentes
en los huesos. Sobre los orificios se tomaban fotografias de detalle,
sefialando los posibles dafios al momento de la muerte. Luego las
prendas eran lavadas, una vez limpias y secas eran fotografiadas y
guardadas en un contenedor refrigerado junto con las demas per-
tenencias del cadaver.

Simultaneamente se hacia la limpieza de los huesos, esta labor
se realizaba ordenadamente y teniendo en cuenta la manera como
llegaban embalados los restos desde el campo, evitando la mezcla
de pequefios fragmentos 6seos que se encontraran fracturados, esto
facilitaba su posterior reconstruccién. Una vez limpios, el
antropologo forense diligenciaba un inventario del esqueleto e ini-
ciaba el proceso de individualizacion; determinacion del sexo, esti-
macién de la edad, reconstrucciéon de la estatura. El patron de
ancestros no se determinaba dado que esta poblacion es caucasoide.

Posteriormente se procedia a reconstruir los huesos rotos, prin-
cipalmente aquellos que podian presentar fracturas relacionadas
con el momento del deceso. El antropdlogo debia orientar al patélogo
acerca de las lesiones perimortem, antemortem y postmortem, en
el caso de heridas por proyectil de arma de fuego, se trataban de
establecer las posibles trayectorias.

El odontdlogo forense estaba encargado de elaborar la respecti-
va carta dental, ademéas de determinar si existia algun rasgo

320



MAGUARE No. 18, 2004

particularizante en los dientes, toda esta informacion debia estar
acompafada por fotografias.

Una vez finalizado el andlisis de los restos, el técnico de autop-
sia obtenia una muestra de ADN consistente en una cufia de aproxi-
madamente 5 centimetros de longitud por 2.5 de ancho, de hueso
largo, preferiblemente fémur, también se recolectaba un diente en
buen estado; estas muestras eran embaladas y marcadas por el
oficial de evidencia quien las depositada en un refrigerador para su
posterior cotejo.

El trabajo del equipo finalizaba con un informe antropolégico y
una carta dental, que eran entregadas al patélogo, quien elaboraba
un informe de autopsia donde compilaba la informacién obtenida y
establecia la posible manera, causa y mecanismo de muerte. Este
documento era entregado a la oficina de sistemas, donde era intro-
ducido a una base de datos, que posibilitaba el cruce de informa-
cion de la autopsia, con los reportes de personas desaparecidas.

Por ultimo, los restos eran embalados en una nueva bolsa para
cadaveres, debidamente marcada y depositada en un cuarto refri-
gerado.

PROCESO DE IDENTIFICACION

En algunos casos la identificacion de las victimas se hacia en
los sitios donde eran exhumados los cuerpos; a la entrada de los
cementerios se presentaban muchas personas, quienes presumian
que sus familiares se encontraban alli enterrados; por lo general se
les permitia ver las prendas que acompafaban los restos y cuando
éstas coincidian con las de los desaparecidos, el investigador en-
cargado del caso entrevistaba a los familiares. Los datos proporcio-
nados por ellos, eran comparados posteriormente con los obteni-
dos del analisis de los restos, si la informacion era lo suficientemente
consistente, se hacia la toma de una muestra de ADN de los fami-
liares, que seria cotejada con la obtenida del cadaver y asi proceder
a su entrega.

Otra manera de realizar las identificaciones era que una vez
finalizados los analisis de un namero considerable de casos, se
disponia un local donde se exponian las prendas y demas objetos
gue se encontraban con los restos, estas pertenencias se presenta-
ban debidamente acompafiadas por el nUmero de protocolo que les
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habia sido asignado. Los familiares que hacian el reconocimiento de
los objetos eran entrevistados con el fin de obtener la mayor infor-
macion antemortem de las posibles victimas. Si al cotejar los datos
de la autopsia, el reporte antropoldgico y la carta dental con las
entrevistas, esta informacion tenia un alto porcentaje de concordan-
cia, se realizaba una prueba de ADN con el objeto de verificar la
identidad de la persona; si la prueba era positiva, el patélogo forense
que habia firmado el reporte de autopsia elaboraba un certificado de
defuncién y se hacia entrega de los restos a los familiares.

ENTREGA DE LOS RESTOS

Una vez identificadas las victimas y localizados sus familiares,
los restos eran dispuestos en ataudes y entregados por los miem-
bros del equipo de campo, quienes en algunos casos asistian a los
funerales.

Los cuerpos no identificados eran enterrados individualmente
en un cementerio creado por Naciones Unidas. La distribucién de
las tumbas era registrada en un plano donde se especificaba, de
acuerdo con el namero del protocolo de necropsia, la ubicacion
exacta de cada uno de los casos; los féretros llevaban una placa
metalica que contenia la misma informacién, y en el evento de apa-
recer un pariente que reclamara los restos, el plano facilitaba su
ubicacion.

En el caso especifico de Bosnia, los restos eran conservados en
las instalaciones de la morgue por un tiempo razonable, mientras
se esperaba localizar algun doliente.

PARTICIPACION DE COLOMBIANOS EN LAS INVESTIGACIONES
DE ICTY

A continuacion se narra la experiencia vivida como antropélogo
forense durante la temporada de abril a octubre del 2000 en Kosovo;
y la del 2001 como arqueélogo y antropologo forense, en Croacia y
Bosnia.

Durante la primera temporada en Kosovo, se realizaron un to-
tal de 2440 autopsias, en restos correspondientes a hombres, mu-
jeres y nifos, de todas las edades; los cuerpos se hallaban en avan-
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zado estado de descomposicion, algunos momificados, saponificados
0 esqueletizados; en su mayoria presentaban heridas por proyectil
de arma de fuego. Igualmente se presento la posibilidad de asistir a
las exhumaciones en contadas ocasiones; en promedio se recupe-
raban cuarenta cuerpos por dia, donde se observaba que las fosas
eran principalmente individuales. Segun la informacién obtenida
de gente del lugar, esto se debia a que una vez los pueblos eran
azotados por el ejército o los paramilitares serbios, aquellos que
habian logrado escapar, retornaban al lugar de los hechos para
enterrar a sus muertos. Los lugarefios aducian la presencia de gran-
des fosas comunes, pero esta informaciéon no pudo ser verificada
por el equipo de ICTY. Igualmente testificaban que el namero de
muertos alcanzaba los 250.000, pero que los cadaveres habian sido
llevados en camiones y enterrados en Serbia; aspecto no compro-
bado dentro de la investigacion adelantada, por lo menos durante
el afio 2000.

Por otra parte, era notable la destruccién ocasionada en el 99,
por los bombardeos de la OTAN, se veia que las fabricas y locales
grandes fueron arrasados. Algo que llamaba la atencién era que
habia muchas casas agujereadas con balas, otras quemadas y al-
gunas destruidas con granadas. Al indagar al respecto se supo que
algunas fueron destruidas por los serbios, pero que también, mu-
chos de estos dafos habian sido ocasionados por los
albanokosovares luego de la intervencidon de la OTAN; que estas
viviendas eran de los serbios y que las habian destruido para que
ellos nunca volvieran a Kosovo.

El dafo en las iglesias ortodoxas era impresionante, muchas
de ellas eran muy antiguas (siglos XV y XVI); en aquellas que co-
rrieron con mejor suerte y cuyas estructuras aun continuaban en
pie, los frescos de las paredes habian sido destruidos, otras incen-
diadas, pero la mayoria fueron totalmente desplomadas.

La version de los kosovares era que estas iglesias habian sido
utilizadas como sitios de tortura o ejecucién y que por eso ellos las
habian destruido y asesinado a los sacerdotes, que ademas esos
templos no eran reliquias historicas, que tenian cuarenta o cin-
cuenta afos, pero que los serbios se habian inventado su antigle-
dad ademés que asi como los serbios habian destruido sus mez-
quitas, ellos debian hacer lo mismo con sus iglesias. Por esta razon,
los pocos templos que aun se hallaban en pie eran custodiados por
soldados de la OTAN.
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Al finalizar la temporada de trabajo, fueron entregados a las
familias 1326 restos, y enterrados en el cementerio de Naciones
Unidas 1114 individuos.

Durante la temporada del 2001 en Croacia y Bosnia, fue posi-
ble participar tanto en las labores de excavacion como en el trabajo
de morgue, este afo se realizaron alrededor de 3800 autopsias.
Con respecto al trabajo de campo se pudo asistir a la excavacion de
una fosa comun en Croacia, alli se recuperaron 380 cuerpos, entre
los cuales se encontraban un buen namero de militares que esta-
ban vestidos con uniforme, tenian material bélico y en varios de los
cuerpos se encontraron granadas; los restos habian sido enterra-
dos en bolsas para cadaveres.

El objetivo de esta misién era establecer las posibles violaciones
de derechos humanos cometidos por los croatas, durante la recupe-
racion de la Krajina; ellos argumentaban que todos los restos eran
de soldados serbios caidos en combate, que todos los cuerpos ha-
bian sido autopsiados y ademas que tenian la respectiva documen-
tacion. Sin embargo, enterrados en una fosa comun adyacente, se
encontraron personas vestidas de civil y algunas mujeres; entonces
la investigacion se centrdé en establecer, quiénes eran estos indivi-
duos y cémo llegaron a parar a dicha fosa, hasta donde se tuvo
noticia, los croatas no habian podido aclarar dicha situacion.

Tres meses mas tarde, la misidon se desplaz6 a Bosnia. En la
morgue se apreciaba que la mayor cantidad de las victimas fueron
hombres entre los quince y cincuenta afios de edad; casi todos los
cadaveres presentaban varias heridas por proyectil de arma de fuego.

En cuanto al trabajo de campo, se excavé una fosa comun de
quinientos individuos. La version era que habian sido hombres,
capturados por los serbios mientras trataban de huir de Sbrenica
con destino a la ciudad de Tuzla. Una vez fueron interceptados por
el ejército serbio, fueron conducidos a una fabrica donde se traba-
jaba con madera; alli los soldados abrieron fuego, arrojaron grana-
das y asesinaron a los bosnios.

Los testigos fueron dos sobrevivientes, uno que logré huir del
edificio y otro que escapd luego de haber sido arrojado a la fosa,
mientras los soldados serbios se dirigian a recoger mas cadaveres.
En su version relataron que el ejército habia utilizado una pala
mecanica para levantar los muertos, que al ingresar al recinto con
la maquina, habian destrozado una pared, averiado una columna
del edificio y derribado un cable de electricidad; posteriormente
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arrojaban los muertos a un camion y luego los depositaban en la
fosa. Esta tumba posiblemente habia sido previamente elaborada
con la misma maquina, segun el testimonio de otras personas, que
decian haber visto cuando estaban excavandola.

Antes de iniciar la exhumacién, el equipo de ICTY visito el sitio
de ejecucion con el fin de familiarizarse con los posibles materiales
de evidencia que se podrian encontrar en la fosa. Alli se observé un
local destruido, cuyos dafios correspondian al relato de los testigos.

Durante la exhumacioén, ademas de los cuerpos y sus perte-
nencias, fueron recuperados proyectiles, fragmentos de granada,
pedazos de pared, aserrin, seis metros de cable para electricidad, y
una pieza de concreto, posiblemente de la columna. Estos materia-
les fueron considerados como evidencias, que permitieron corrobo-
rar la version de los testigos. Ademas, una vez excavada la fosa, se
detectaron en la tierra unas marcas alargadas, de aproximada-
mente 10 centimetros de ancho, que hacian pensar que la fosa fue
elaborada con una pala mecénica.

Todas las evidencias y testimonios recolectados durante los seis
afos que llevaba la mision de ICTY en ex Yugoslavia, hasta el afio
2001, estan siendo utilizados en este momento para esclarecer los
crimenes cometidos por los ejércitos y demas grupos armados que
se vieron involucrados en el conflicto de la ex Yugoslavia, como
también en el juicio que adelanta la Haya contra Slodovan Milosevic.

Actualmente la situacién de tensién en Kosovo sigue siendo la
misma. Los albaneses no han podido recuperarse de las atrocida-
des de la guerra, la UCK continta operando y el anhelo
independentista, sigue presente en el corazén de los kosovares.
Razon por la cual las KFOR (Kombat Force), fuerzas de combate de
la OTAN, siguen haciendo presencia en este territorio y la misiéon
de la ONU continua.

Por su parte, Bosnia, el pueblo més atropellado durante la gue-
rra, trata de olvidar los horrores vividos; se ha iniciado la recons-
truccion del pais, no se observan tantos destrozos fisicos como en
Kosovo. Sin embargo el pais se encuentra dividido en dos grandes
porciones, una denominada Republica Serbia y la otra Bosnia, esta
division ha dificultado el retorno de las familias desplazadas, tanto
serbias como bosnias, a sus lugares de origen, debido a esto las
SFOR (Stabilization Force) de la OTAN, siguen presentes en su te-
rritorio. Ademas, la situacién econémica de su poblaciéon es muy
precaria, el nuevo pais se enfrenta a una crisis administrativa
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caracterizada, segun la misma poblacion, por un gobierno corrup-
to que ha despilfarrado el dinero que ingreso con la ayuda interna-
cional.

En Croacia la gente expresa un odio marcado por todo aquello
gque tenga relacion con los serbios; sin embargo el panorama es
mucho mejor que el de Bosnia, dado que por su ubicacién el pais
cuenta con hermosas playas sobre el mar Adriatico que constitu-
yen un atractivo turistico para toda Europa y han empezado a es-
tablecer relaciones comerciales con occidente; al parecer la recu-
peracion econdmica del pais no est4 tan lejana como en Boshia o
Kosovo; ademas alli no se observa tanta destruccion como en Kosovo,
ni siquiera es comparable con los remanentes de la guerra en Bosnia.

A manera de conclusidn, se puede afirmar que el conflicto
yugoslavo se debi6 a varios factores: primero, la situacién politica
de la Ex Yugoslavia se complicé una vez los serbios obtuvieron el
poder de la confederacion, ya que impusieron administraciones que
no permitian la participacion de los miembros de los otros paises
ni siquiera en sus propios territorios; ademas, segun los kosovares
y bosnios estas administraciones fueron corruptas y desangraron
su economia, ayudando a la centralizacion de los recursos en terri-
torio serbio.

Segundo, la religiéon jugdé un papel importante en el conflicto,
ya que las regiones mas duramente atacadas por Serbia, fueron
aquellas de predominio musulmén, sin embargo Croacia como pais
catolico fue igualmente golpeado durante la guerra, queda por en-
tender las razones por las cuales Montenegro a pesar de compartir
la religion de los croatas, nunca manifesté6 deseos separatistas y
aun se mantiene al lado de Serbia.

Tercero, las diferencias étnicas tuvieron una alta incidencia en
Kosovo, ya que los albanokosovares se reconocen a si mismos como
albaneses, por su lengua y sus ancestros; mientras que los demas
habitantes de la antigua Yugoslavia son eslavos.

Por dltimo, es de resaltar la labor del Laboratorio de Antropolo-
gia Fisica de la Universidad Nacional, a la cabeza del profesor José
Vicente Rodriguez, ya que la formacion de los antropélogos forenses
colombianos, se ha forjado desde nuestras aulas, hasta alcanzar la
competitividad de los egresados en el marco internacional.
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Relaciones interétnicas
para interpretar lo diverso

Daniel Velandia Diaz
Antropdlogo

Universidad Nacional de Colombia
sdkabila@hotmail.com

El principal cometido de Estudios Introductorios en Relaciones
Interétnicas?, editado por los profesores Belén Lorente Molina y Carlos
Vladimir Zambrano, es explorar planteamientos que abordan los
fendmenos sociales desatados por la presencia, cada vez mayor, de
problemas y realidades claves en las sociedades contemporaneas:
la diversidad cultural, la etnicidad, la multiculturalidad. Es una
propuesta renovadora a mi parecer, porque se desplaza de los es-
tudios basados en la comunidad, a la promocién de la investiga-
cion y la epistemologia de lo relacional y lo procesual en la emer-
gencia y persistencia de la diversidad. Las relaciones interétnicas
son el enfoque que marca la identidad del libro; desde alli se discu-
ten y aportan reflexiones sobre las posibilidades que tiene la inves-
tigacion disciplinaria e interdisciplinaria, asi como las posibilida-
des para el entendimiento de la accién social y la realidad misma
de los Estados y Naciones actuales.

El primer acercamiento a las relaciones interétnicas se soporta
en la comprensién de que dichas relaciones pueden ser las estable-
cidas entre colectividades étnicamente diferenciadas (léase ademas,
politicamente consolidadas), o las que aparejan, dentro de relacio-
nes sociales més amplias, la dimension especificamente étnica. De
alli, que en el centro esté la superacion de la tradicional perspecti-
va que estudia y elabora complejos comunitarios, locales, perma-
nentes y aboriginales que construyen la heterogeneidad cultural y

! Estudios Introductorios en Relaciones Interétnicas. Belén Lorente Molina y Carlos
Vladimir Zambrano (Editores). Facultad de Derecho, Ciencias Politicas y Sociales, Uni-
versidad Nacional de Colombia; Humanizar. Bogota, 1999, 362 péaginas.
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la proponen inamovible por el aislamiento cultural de grupos so-
ciales especificos. En esto es fundamental la perspectiva
multicultural que aborda la diversidad en sus dimensiones socia-
les, culturales, econémicas, politicas y simbdlicas, en aras de des-
vincular la reflexion del lugar esencialista que ha delimitado a los
grupos étnicos a partir de sus atributos o su cultura. Es asi como
el tramado de los articulos que contiene el libro toca directamente
la apertura epistemolégica hacia los modos de pensar la heteroge-
neidad cultural y étnica inscrita en las sociedades modernas, y por
ello, como separada de los referentes identitarios basados en ama-
rres historicos y arqueolégicos que la cimentan en el pasado; mas
bien, esta heterogeneidad se entiende en funcién de las relaciones
sociales en las que se involucran grupos sociales a través de la
propia construccién de sus identidades. Es un acierto que el en-
tendimiento de las colectividades y de las identidades tenga co-
mienzo en las relaciones sociales que éstas sostienen con otras y
en la observacion centrada en que los grupos étnicos constante-
mente inventan las formas de relacionarse con otros.

La propuesta capitular de Estudios Introductorios aborda la cues-
tién en cuatro partes. En la primera, Pasados etnolégicos y presen-
tes historicos, se hace una revisién constructiva que busca explica-
ciones a las identidades, a su historia y su etnologia, se debaten
las posibilidades del enfoque de las relaciones interétnicas para
atender la etnicidad; es el acercamiento de la antropologia a la
historia y viceversa. Aqui se desarrolla la discusion en torno a las
nociones de alteridad, identidad, grupo étnico, relaciones
interétnicas y frontera (en sentido general). Con esto, la propuesta
es la construccion de una historia que renueve desde el presente
las percepciones que del pasado se tienen, justamente a partir de
la elaboracion de la historia de las relaciones interétnicas.

La segunda parte, Reconocimiento, desarrollo y etnicidad, toca
las relaciones interétnicas en tanto se relacionan con la politica, el
reconocimiento y el desarrollo. En este apartado se hace énfasis en
que el reconocimiento de la diversidad cultural sobrepasa la for-
mulaciéon normativa y tiene que ver directamente con el proyecto
nacional o étnico, donde los principales actores son la sociedad en
su conjunto y el Estado. Se llega al entendimiento de la nacidn
desde la perspectiva de lo multicultural, el multiculturalismo y la
multiculturalidad, y los vinculos que tienen con las relaciones
interétnicas y con el reconocimiento. Se da cuenta de las posibili-
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dades que la diversidad tiene dentro de su imbricada relacién con
los Estados, e incluso con el dominio hegemonico. El ‘desarrollo’ es
tratado para descubrir las articulaciones que tiene con lo étnico;
en ese sentido se analiza la etnicidad en tanto puede procurar nue-
VvOos espacios economicos y la posibilidad de distinguir dentro de las
relaciones interétnicas las relaciones econdémicas. En este aparta-
do se incluyen casos de Colombia, Europa, Guatemala y Perd.

El otro disciplinario muestra lo hecho y por hacer en el encuen-
tro de la filosofia y el trabajo social con los retos propuestos por lo
interétnico. Esta tercera parte insta a pensar la necesaria vincula-
cion de miradas apropiadas para el ejercicio del pensamiento disci-
plinario. Los trabajos aqui incluidos toman como referente los con-
textos multiculturales que han hecho virar las percepciones sobre
la realidad social y los campos filoséfico y aplicado. Son aportes
pioneros en la construccién de nuevas epistemologias y metodolo-
gias que recojan los retos contemporaneos de la interculturalidad
y de la interetnicidad. En la cuarta parte, que cierra el libro, Pro-
puestas interdisciplinarias, se analizan problemas desde la mirada
intercultural e interdisciplinaria. Es la puesta en marcha del enfo-
que en el tratamiento de temas como el cante flamenco, la salud
mental, la territorialidad urbana y la produccion de identidades y
la convergencia de la sociologia y la antropologia.

En Estudios Introductorios en Relaciones Interétnicas se aborda
sin dilacién una forma renovada de observar la diversidad cultu-
ral. La diversidad que se fragua no s6lo por la existencia de
afrodescendientes, colonos, comuneros, criollos, gitanos, indige-
nas, inmigrantes, omaguacas, mapuches, mistis, pehuenches,
wingkas etc., sino principalmente por las relaciones interétnicas
que (diacrénica y sistémicamente) salen a flote con una reflexion
acompasada a los retos que las sociedades contemporaneas propo-
nen a la investigacion social. La transformacion de las miradas
sobre la diversidad es un valioso aporte que este trabajo introduce
a la investigacion social desde una perspectiva que atraviesa las
disciplinas y las insta a pensarse y pensar interculturalmente.
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En el libro Masculino/Femenino: disolver la jerarquial, Francgoise
Héritier consolida sus analisis a propdsito de la dominacién mascu-
lina y examina las perspectivas de cambio. Sin embargo, como lo
indica su titulo, lo cuestionado en este libro es el principio jerarqui-
co de la division sexual y no la dicotomia “masculino/femenino”.

Desde su condicién de antropdloga, Francoise Héritier sefiala
que la diferencia entre los sexos no comporta absolutamente nada
que permita hacer prevalecer un género sobre el otro: no obstante,
esta diferencia es para ella, y desde siempre, portadora de jerar-
quia. En todos los tiempos y en todas las sociedades habria pues
una valorizacién de lo masculino acompafada simétricamente de
una desvalorizacion de lo femenino, fuera cual fuera el dominio.

La jerarquia masculino/femenino es asi presentada como el
resultado simultaneo de dos hechos: el primero, la observacién de
la diferencia sexual percibida como una diferencia “sobre la cual el
pensamiento humano no tiene control”, y por esta razén, una con-
dicion para la emergencia de un pensamiento estructurado con
base en una oposicién entre lo idéntico y lo diferente que se im-
planta en la oposicion masculino/femenino. El segundo, una ope-
racion social de inversién de una situacién que comienza siendo
desfavorable para los hombres: su dependencia respecto de las
mujeres para tener hijos varones, es decir, su incapacidad fisiol6-
gica para reproducirse en forma idéntica. Para invertir esta situa-

LEl presente articulo es una resefa del libro de Frangoise Héritier, Masculin/Féminin:
dissoudre la hiérarchie. Ed. Odile Jacob, Paris, 2002. AGn no existe traduccion en
espariol.
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cion, los hombres buscarian controlar ese poder “exorbitante” de
las mujeres para producir al mismo tiempo lo idéntico y lo diferen-
te (las nifas y los nifios).

DIFERENCIA SEXUAL Y ALTERIDAD

No hay sociedad, segun Héritier, que funcione sin oposiciones
binarias, a su vez clasificadas entre masculino y femenino. Ningu-
na organizacion social es posible sin una experiencia de alteridad.
Como otros antropélogos que han planteado el problema de la uni-
versalidad de la jerarquia sexual a través y a pesar de las diferen-
cias culturales (Gayle Rubin, Sherry Ortner, Louise Lamphere,
Michelle Rosaldo), Héritier busca su origen y fundamento y final-
mente los encuentra en la capacidad de las mujeres para dar a luz
“lo idéntico” y “lo diferente”. Sin ningdn tipo de ambages, la autora
asimila estos términos a los de nifia y nifio, partiendo de dos pre-
supuestos: primero, que la alteridad so6lo puede provenir de la dife-
rencia sexual; y segundo, que el sentido de privilegio exorbitante
conferido a dicha “capacidad” de las mujeres es una evidencia na-
tural y no una construccion cultural.

Para entender la diferencia sexual como una oposicion
irreductible y como un elemento destinado a crear oposiciones
binarias, duales y jerarquizadas, es necesario percibirla como una
propiedad natural cuya importancia proviene de la naturaleza mis-
ma y que tiene un sentido en si misma?. El hecho de presuponer
que la aptitud “fisiolégicamente inquietante” de las mujeres para
reproducir el sexo masculino es un rasgo natural que nadie puede
ignorar, permite atribuir a su observacién el papel motor de “una
maquina conceptual apta para otorgar sentido” utilizando “la tota-
lidad de los hechos observables para clasificarlos, jerarquizarlos y
extraer todas las conclusiones que se juzguen necesarias en fun-
cion de la continuidad de la vida de los grupos humanos™.

Tales presupuestos nos llevarian a pensar que la diferencia
bioldgica basta para establecer y mantener la dominacién masculi-
na, concebida como un fenémeno social que resulta de la observa-
cion y de la interpretacion de los hechos bioldgicos relativos a la

z Delphy, Christine. L’ ennemi principal. Penser le genre. Tome 2, Collection Nouvelles
Questions féministes, Paris, 2000.
8 Francoise Héritier. Op.cit., p. 201.
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procreacion “con los solos medios que proporcionan los sentidos”.
De manera pues que lo Unico que podria sacudir la dominacion
masculina seria una modificacion radical de la observacién a par-
tir “de las nuevas escalas en que la situemos y de sus nuevos me-
dios técnicos”. Por esta razén, recuperar el control de la fecundi-
dad a través del derecho a la contracepcion se convertiria en la
herramienta juridica que revertiria siglos y siglos de dominacion
masculina. Sin embargo, ¢no deberiamos preguntarnos si el lugar
acordado a este derecho no se convierte en un criterio normativo
para sefalar -desde “Occidente”- un camino universal a seguir para
superar la relacion de dominacion de lo masculino sobre lo femeni-
no y si esta atribucién de pre-condicion frente a todos los demas
factores no es el corolario de una explicacion de la opresion de las
mujeres a partir de una sola causa?

PARENTESCO, MATERNIDAD Y DOMINACION MASCULINA

Francoise Héritier ve en la asignacion universal de las mujeres
a existir inicamente como esposas, y especialmente como madres,
la figura opuesta de la dominaciéon masculina. (Como articular esta
idea con el hecho de que grupos enteros de mujeres y hombres
estén al mismo tiempo situados por fuera de la institucién del pa-
rentesco y en relacién con el sistema de parentesco de otro grupo
dominante? Al respecto, algunas feministas afroamericanas como
Hazel Carby y Hortense Spillers han sefialado que, en los Estados
Unidos, las mujeres negras no fueron constituidas del mismo modo
que sus congéneres blancas, pues fueron constituidas racial y
sexualmente -como hembras y no como esposas potenciales ni como
madres transmisoras del nombre del padre- dentro de una institu-
cion especifica, la esclavitud, que las excluia de la “cultura”, defini-
da como la circulacién de signos a través del sistema del matrimo-
nio. Si el parentesco conferia a los hombres derechos sobre las
mujeres aun cuando ellas no los tuvieran sobre ellos, la esclavitud
aniquilaba el parentesco a través de un discurso legal que produ-
cia grupos enteros de personas como una propiedad alienable*. Si
bien las mujeres blancas eran intercambiadas en el interior de un

* Hortense Spillers, citada por Haraway, Donna: Ciencia, cyborgs y mujeres. La
reinvencion de la naturaleza. Ediciones Catedra, Universitat de Valéncia, Instituto de
la Mujer, Madrid, 1995.
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sistema de sexo/género que las degradaba, las mujeres negras (y
los hombres negros) pertenecian a los hombres (y mujeres) blan-
cos. Por lo demas, en un contexto en el que los hombres blancos
experimentaban la necesidad de una descendencia racialmente
pura, las mujeres blancas y las mujeres negras ocupaban espacios
socialmente incompatibles y simbdlicamente opuestos.

Desde este punto de vista, el derecho a la contracepcién hace
que las mujeres blancas sean individuos enteramente aparte, au-
ténomos, responsables de si mismos, en razén de que obtienen el
control de su propio cuerpo. Entretanto, en el caso particular de
las mujeres negras norteamericanas -y, en general, de las mujeres
marcadas por la historia colonial de las Américas- la eleccion de
tener o no tener hijos es un asunto que no sélo concierne su propia
posicién de sujetos sino también su pertenencia a un grupo racial
determinado. En efecto, ademas de estar sometidas a la domina-
cion masculina, estas mujeres también deben obedecer a unas re-
laciones de poder basadas en criterios de raza. Por lo tanto, al pre-
suponer que la dominacion masculina esta por encima de cualquier
otra relacion de poder, se corre el riesgo de ignorar los efectos mu-
tuos de las diferenciaciones sociales, raciales y étnicas con respec-
to a las diferenciaciones sexuales.

LA DOMINACION MASCULINA Y EL PODER

El esquema de la dominacién masculina universal comporta una
representacion implicita del poder en términos de restricciones y
prohibiciones, es decir, como lo sefiala Foucault®, una visién juridi-
co-discursiva del poder. Esta vision deja a un lado los diversos pro-
cedimientos de poder que se ocupan tanto de las sanciones a las
conductas desviadas con respecto a una norma como de la normali-
zacion de los sujetos sexuados a través de las leyes y de las técnicas.
No debe ignorarse que, a pesar de que el acceso a la contracepcion
contiene elementos liberadores innegables al proveer a las mujeres
de medios de control y decision sobre su fecundidad individual, tam-
bién puede ser un dispositivo de regulacion de la natalidad y de la
fecundidad de las poblaciones, y por consiguiente, una forma de
poder ejercida sobre el cuerpo de la especie: la bio-politica.

° Foucault, Michel. Histoire de la sexualité. 1. La volonté de savoir. Gallimard, Paris,
1976. Version espafiola: Historia de la sexualidad. Siglo XXI, México, 1991.
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RELATIVISMO CULTURAL Y DERECHOS DE LAS MUJERES

Una de las partes que mas me interpela del libro es el capitulo
intitulado “Cuestiones de género y derechos de las mujeres”.
Francoise Héritier es consciente de los problemas tanto tedéricos
como politicos que estan en la base de las comparaciones entre
sociedades occidentales y “no occidentales”. Partiendo de una si-
tuacidén observable como lo es la subordinacién actual de las mu-
jeres en el mundo, es decir, de la constatacién empirica de la
universalidad de la dominacién masculina, la investigadora insta
a una aplicacion equitativa de los derechos del hombre tanto “para
hombres y mujeres de la tierra entera, cualesquiera que sean sus
creencias actuales y su religion, cualquiera que sea el tiempo que
esto requiera, cualesquiera que sean las formas que para ello haya
que inventar”s.

Comparto varias de sus criticas sobre los argumentos del
relativismo cultural, su afirmacién de valores considerados uni-
versales y la defensa del individuo como un ser de derechos. Em-
pero, me parece importante cuestionar la presentacion y la inter-
pretacion que los medios hacen de ciertas practicas como
“absurdas” y “anormales”, basandose en marcos de referencia que
le son propios, en sus propias representaciones de lo normal y lo
anormal, de lo pensable o lo impensable, transfiriendo a aquellas
sociedades predefinidas como “las otras”, unas préacticas que juz-
ga irrazonables o0 aberrantes. Para no ir muy lejos, valdria la pena
pensar en una practica ya comun en varios de los paises “occi-
dentales”, la liposuccion, y que constituye un verdadero atentado
contra la integridad fisica de las mujeres, a pesar de que pueda
ser “libremente” escogida. Esta practica ha generado la muerte de
mujeres adolescentes y adultas en varios paises latinoamerica-
nos, convirtiéndolas en las victimas de las normas de su género
(apoyadas también en normas de clase y étnico-raciales). Es por
razones como ésta que prefiero subrayar el caracter inherente de
apertura y maleabilidad de las culturas y de sus normas, antes
que presentar, aun de manera matizada, ciertas regiones del
mundo como si hubieran alcanzado un cierto nivel de su “evolu-
cion intelectual y moral”.

° Francoise Héritier. Op.cit., pp. 189-190.
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LA ESPECIFICIDAD DE LA OPRESION DE LAS MUJERES Y LOS
MOVIMIENTOS SOCIALES

Para terminar, quisiera saludar las posiciones tomadas por
Francoise Héritier frente a varios de los debates contemporéaneos,
dando cuenta de la multiplicacién de cuestionamientos sociales y
politicos que le son formulados a los investigadores e investigado-
ras interesados en las relaciones desiguales entre hombres y muje-
res. Esto permite atraer la atencion sobre problemas que permane-
cen aun, y en su mayor parte, poco problematizados. Sin embargo,
no dejo de extrafiar que la opresion de las mujeres no haya susci-
tado aqui una mayor reflexién en relacion con otras formas de opre-
sion con las que se iluminarian mutuamente. En efecto, este gesto
tedrico le conferiria herramientas a los diferentes movimientos so-
ciales en su labor de construir alianzas para oponerse a las medi-
das politicas que, con frecuencia, resultan ser tan opresivas para
unos como para otros.

¢UN DETALLE REVELADOR?

No quisiera guardar silencio frente a un detalle que resulta incé-
modo para una colombiana, como yo. Cuestionando las asociacio-
nes faciles entre feminidad y dulzura, la autora escribe: “Medeas
que asesinan a sus hijos. El comando de las FARL que secuestro a
Ingrid Bétancourt estaba conformado por mujeres armadas”. En
este pasaje, Francoise Héritier no se toma el trabajo de verificar las
palabras que emplea: de un lado, la sigla FARL no corresponde a
ninguno de los grupos armados que existen en Colombia; del otro,
no he encontrado ninguna referencia hecha en Colombia sobre la
conformacion femenina de este comando, detalle que, con toda se-
guridad, no se le habria escapado a ninguno de los especialistas
nacionales de la cuestién. ;Cémo podria una referencia a las reali-
dades de paises “lejanos” autorizar a bajar la guardia en relacion
con las fuentes consultadas y la precision de los hechos si bien lo
que se pretende es ser un (a) investigador (a) vigilante?

" Ibid., p. 96.
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NORMAS PARA LA PRESENTACION DE ARTICULOS
INFORMACION GENERAL

Maguaré acepta para publicacién articulos originales presen-
tados por investigadores, tanto del departamento de Antropologia
como de cualquier otro departamento o centro de investigacion,
que contribuyan a ampliar los conocimientos sobre antropologia.

Maguaré acepta dentro de estos: Articulos de investigacion re-
sultados de proyectos de investigacion o de reflexiones que se apo-
yen en datos de proyectos de investigacion o avances de investiga-
ciones en curso; Articulos de revisién resultados de una exhaustiva
revision bibliografica (minimo 50 referencias) y una discusiéon ana-
litica de la misma; Resefias bibliograficas de uno o mas libros so-
bre un mismo tema.

Todo material propuesto para publicacion en Maguaré sera re-
visado por el Comité Editorial y sometido a evaluacién por dos pa-
res cientificos. El editor les informara a los autores sobre la deci-
sion final que se tome para su publicacion.

Los autores son responsables directos de sus trabajos, por lo
tanto Maguaré no asume responsabilidad alguna en relaciéon con
las ideas o tesis en ellos expresada.

Los trabajos aparecidos en Maguaré podran reproducirse total
o parcialmente, siempre y cuando se dé el crédito correspondiente.

Los articulos recibidos no seran devueltos a sus autores, salvo
expresa solicitud por parte de ellos.

Los articulos deben enviarse siguiendo las instrucciones abajo
descritas e incluyendo la direccion del autor a:

Correo electronico: revmag_fchbog@unal.edu.co

Andrés Salcedo F.

Revista Maguaré,

Departamento de Antropologia,
Universidad Nacional de Colombia,
Ciudad Universitaria,

edificio 212, Oficina 307

Bogota, Colombia.
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INSTRUCCIONES

Maguaré sélo considerara para su publicacion aquellos traba-
jos que cumplan con los siguientes requisitos.

e Presentar un original y dos copias en papel impresos por
una sola cara.

e Adjuntar el texto en medio magnético; procesador de pala-
bras Word; en tipo de letra Times New Roman, tamafo 12; a
doble espacio.

e Los articulos no deben sobrepasar 25 péaginas incluyendo
bibliografia, figuras o cuadros.

e Deben incluir un resumen en espafol e inglés con un maxi-
mo de 200 palabras e incluir palabras claves (maximo 6). Igual-
mente el titulo deberé& ser traducido al inglés.

e Las resefias tendran una extension aproximada de 2000 pa-
labras (5 paginas).

e Para referirse a fotos, graficos y mapas se empleara el térmi-
no figura. Los derechos de reproduccion cuando sean necesa-
rios seran gestionados por el autor del articulo.

- Las fotografias originales deben venir en blanco y negro en
papel brillante.

e Junto a las colaboraciones se deben incluir los siguientes
datos personales:

Nombre:

Afiliacion institucional (ejemplos: investigador, profesor):
Grado académico e institucion:

Teléfonos:

Correo electronico:

Ciudad:

Curriculo abreviado (méximo 200 palabras):

Referencias bibliogréaficas

e Las citas dentro del texto siempre van en paréntesis y con el
apellidos completo del autor, haran: para un solo autor citado pun-
tualmente (Andrade, 1989: 54), en el caso de citas generales de un
autor (Andrade, 1989) para citar dos autores se deben anotar am-
bos apellidos (Andrade & Pérez, 1998) y para mas de dos autores
(Andrade et al., 1994). Para distinguir trabajos de un solo autor se
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Dominacion masculina y perspectivas de cambio...

emplearan las letras a,b,c ejemplo Pérez (1998a, 1999b). No se
emplearan abreviaturas como op. cit., ibid, etc. Si se hace referen-
cia a una cita textual, debe incluirse siempre el namero de la pagi-

na de la cual se transcribe la cita.
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e En la presentacién de la bibliografia se seguira el siguiente
modelo:

LiBros

Bonfil, Guillermo. 1981. Utopia y revolucion. El pensamiento
politico contemporaneo de los indios en América Latina. México:
Nueva Imagen.

ARTICULOS DENTRO DE LIBROS

Dupont, Veronique y Denise Pumain. 2000. “De la ciudad com-
pacta a las metropolis policéntricas”, en Metrépolis en Movi-
miento. Editado por Francgoise Dureau et. Al. pp 22-27. Bogota:
Alfaomega.

TESIS SIN PUBLICAR

Gamarra, Garikoitz. 2003. “Estética urbana. Ciudad, cine y
mito: de Walter Benjamin a Metropolis”. Tesis doctoral inédi-
ta. Universidad de Deusto. Bilbao.

ARTICULOS PUBLICADOS EN REVISTAS

Hernandez, Manuel. 1980. Aforismos sobre el poder y la muerte
en la literatura colombiana de principios del siglo XX. Revista
de la Universidad Jorge Tadeo Lozano. Vol. 2, No 7.

INFORMES SIN PUBLICAR
Morcote, Gaspar.1995. “Informe: analisis de macro restos del
yacimiento de las Delicias”. Bogota: Fundacion Erigaie. (Inédito)

ARTICULOS EN VERSION ELECTRONICA

Morse, Susan. 1995. “Factors in the emergence of infections
diseases”. Seriado en linea, January —-March. Visitado 1996 jun
5. Disponible en URL: http://www.cdc.gov/ncidod/EID/.htm

ARTICULOS DE PRENSA
Arcila, Graciliano. 1945. “Gran labor del Congreso de trabajado-
res de educacion”. El Colombiano. Medellin, 3 de agosto. pp 3A.
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