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De lo imaginario a lo
“ficcional total”

Marc Augé

Centro de Antropologia de los Mundos Contemporaneos
(E.H.E.S.S.) Paris

E | término “imagen” tiene varias significaciones que es necesario
distinguir, aunque no sean completamente disociables las unas de las
otras. En una primera aproximacién se pueden distinguir cuatro clases
de iméagenes o modalidades de la imagen:

Una imagen es, ante todo, una forma material —gréfica, plastica,
arquitectonica.

Esta forma puede ser la representacion, directa o indirecta, inmediata
o transpuesta, de un referente material, moral o intelectual.

Las imagenes mentales, ligadas a las percepciones o a los efectos de
la imaginacién, estan asociadas a las palabras y a los conceptos. Estas se

autonomizan relativamente en los fantasmas, las alucinaciones o en los
suenos.

Diferentes de las simples representaciones, los registros de lo real
—fotografias, peliculas de cine— wuelven compleja la relacion entre lo
real y su representacién o entre las relaciones entre lo real y la ficcion.
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Hovy podemos preguntarnos si la imagen virtual constituye una
categoria singular o si no es mas bien el resultado de una mezcla de
esas categorias que se encuentran ligadas entre si.

Una forma “pura” puede suscitar imagenes mentales o tomar valor
de simbolo (crear de alguna manera su propio referente).

La calidad de una representacién nos conduce a una experiencia
de percepcién directa (apreciacién de una similitud, de una visién en
el espacio), y la calidad de una simbolizacién a una experiencia
sociolégica (por ejemplo, por su capacidad de movilizacién) o a una
experiencia psicolégica (por su aptitud para provocar imagenes
mentales). La tematica del simbolo (que no es simbolo de cualquier
cosa, mientras no sea simbolo para algunos) se inscribe dentro de
esta perspectiva.

Las imagenes mentales pueden suscitar elaboraciones formales y
eventualmente artisticas.

El registro de lo real puede ser mas o menos subjetivo pero es
siempre parcial, pues conduce al imaginario de quien toma las
imagenes y al imaginario del receptor de las mismas.

A partir de este inventario esquematico, se pueden plantear dos
tipos de problemas:

El primer problema trata sobre las ventajas y los inconvenientes
del recurso de la imagen en el marco de la practica cientifica. Pienso
que no es un tema que concierna solo a la etnologia, en la medida en
que las figuras y los esquemas juegan el papel de simple ilustracion.
La dificultad para el etn6logo se encuentra en la necesidad que tiene
a veces, de traducir términos por intuicién, y en que posea el concepto
preciso; si asume una posiciéon de militante, por ejemplo un misionero,
sustituye imagenes prestadas a sus propias referencias, del “alma”, o
del “angel de la guarda” y traduce las nociones que corresponden a
otra esfera semantica de la realidad, diferente a la de su propia cultura.

El segundo problema, estrechamente ligado al primero, es nuestra
relacién con las iméagenes y las técnicas contemporaneas de la imagen.
La condena que se hace al mundo mediatico no tiene siempre
consistencia y puede crear un efecto boomerang de contra-ataques
estereotipados. Los analisis de Paul Virilio, advierten que la
comunicacion a la velocidad de la luz es una amenaza para la realidad
de los Estados y para los fundamentos de la democracia. Estos analisis
pueden parecer abusivamente apocalipticos.
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Por otro lado, la televisién, se ha convertido en una especie de
nueva agora y los desarrollos sobre la socializaciéon indirecta, (inducida

por la referencia a una cultura televisiba compartida), pecan de cierto
angelismo tecnolégico.

La etnologia se encuentra en buena posiciébn para abordar de
manera original esos nuevos interrogantes. Esta ciencia ha trabajado
sobre las imagenes de los otros, sus relaciones con el suefio, los rituales
de posesién y la ficcion. Su objeto central es el de las relaciones de
identidad y de alteridad y, sobre todo, la manera en que la identidad
individual o colectiva, en contextos diferentes, se construye a través
de la simbolizacién de las relaciones con el otro.

Frecuentemente a través de acontecimientos que pueden ser

interpretados, como el suerio, el trance o la posesién. Es decir, a
través de imagenes.

Un sueiio puede ser interpretado, con una posesion identificada.
Los historiadores de la Edad Media (Le Goff, Schmitt, Ginzburg) han
estudiado la manera cémo los suefios aquellos a través de los cuales
son representados los muertos, son la base de la subjetividad literaria.

Interrogar el imaginario actual puede permitirnos
identificar ciertos desafios de la vida social contemporanea.

La ficcién, desde un punto de vista antropolégico, es interesante
por tres razones: por sus relaciones con la imaginacién individual que
la concibe o que la recibe; por sus relaciones con el imaginario colectivo
que puede utilizar y contribuye también a enriquecer y a modificar; y
finalmente, con respecto a las relaciones que mantiene con el exterior,
ligadas alli de una u otra manera: la historia, la psicologia, lo social,
lo religioso... Recordemos la formula de C. Metz en su libro Le
signifiant imaginaire (Paris, Burguois, 3eme ed. 1977): “Ante todo
la ficcién no es solamente la capacidad de inventar una ficcion; es la
existencia, histéricamente constituida, y mucho mas generalizada, de
un régimen de funcionamiento siquico, socialmente reglamentado,
que llamamos justamente ficcién”. O sea que el régimen de ficcion, si
se puede utilizar esta expresién sintética, tiene consecuencias
institucionales, sociales y practicas de todo orden. La existencia de
una industria cinematografica, por ejemplo, tiene influencia sobre los
gustos vy los imaginarios que la han hecho posible.

Por otra parte, es evidente que los medios de comunicacién y los
desarrollos tecnolégicos ejercen una influencia considerable, sobre:
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la organizacién del guién, la posicién de los actores y de cierta manera,
sobre el estatuto de la ficcion. Esto da como resultado un régimen de
ficcibn especifica.

Quisiera tratar aqui de alguna forma como un exceso de imagenes
puede convertirse en enemigo de la imaginacién, y como lo imaginario,
privilegia el desarrollo de la ficcién. Este paso a lo “ficcional total”
desborda el espacio de los medios de comunicacién y por tanto corre
el riesgo de quitarle el sentido a la distincion realidad/ficcién.

Para responder a este riesgo, voy a definir tres nociones
instrumentales: el triangulo de lo imaginario, la guerra de los
suenos y el estadio de la pantalla y luego examinar las principales
modalidades de recepcion y fabricacién de la imagen.

Primero abordemos las nociones:

Por triangulo de lo imaginario, trato de representar la corriente
ininterrumpida que circula en dos sentidos, entre imaginacién y ficciéon;
pero también entre individuo y colectividad. Se pueden distinguir tres
polos: Imaginario Individual, Imaginario Colectivo y Ficcién
como Creacién. Para ser méas precisos, diremos que el suefio se
sitia en el polo del Imaginario Individual, que el mito se sitia en el
polo del Imaginario Colectivo y la novela en el polo Ficcién como
Creacion. Se podrian dar otros ejemplos con respecto a cada uno de
los polos. Los polos se influencian reciprocamente, dando como
resultado histéricamente, formas hibridas de lo imaginario, que no
tienen una relacion exclusiva con ninguno de los tres polos.

Para reforzar la idea de una circulacién en los dos sentidos y entre
los tres polos, vamos a utilizar ciertos testimonios. En L’Inquiétante
étrangeté et autres essais (Paris, folio Gallimard, 1985, sobre todo
en “Le créateur littéraire et sa fantaisie”, 1908), Freud trata de
establecer una relaciéon entre la literatura, el juego del nifio y el
fantasma del adolescente. El Creador Literario, como el adolescente
que fantasea, toma en serio su fantasia, pero como el nifio que juega,
él no abandona su imbricacién con la realidad. Lo que lo diferencia
del adolescente que fantasea, es que éste separa su mundo de fantasia
vy la realidad.

En “Le Delire et les réves dans la gradiva de W. Jensen” (Paris,
Gallimard, 1907, 1986), Freud insiste sobre el hecho de que la materia
prima del psicoterapeuta y la del creador literario son las mismas. La
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diferencia se sitha en el hecho de que el escritor dirige su atencién a

su propio inconsciente, mientras que el terapeuta observa el de los
otros.

Si se admite facilmente que el imaginario individual es una
fuente importante de la Ficcién, no hay que subestimar el papel de lo
imaginario y de la iniciativa individual en la conformacién de lo
imaginario colectivo. Leiris en La possession et ses aspects thédtraux
chez les Ethiopiens de Gondar (Paris, Gallimard, 1996, Fata
Morgana, 1989), sefiala que el mito de zar se enriquece con las
historias de los acontecimientos terrestres a los cuales les atribuye su
paternidad. Devereux, en su Ethnospychanalyse Complémentariste
(Paris, Flammarion, 1972), dice a propésito de los indios Mohaves,
que el mito es eficaz porque ha sido previamente sofnado.

Se sabe igualmente que el imaginario colectivo informa
siempre de una manera mas o menos acentuada, al imaginario
individual. De ahi la posibilidad de hacer intervenir lo simbélico cultural,
en la interpretacién de los suefios individuales. Pero hay que prestar
atencién también a los estrechos lazos que unen el imaginario
colectivo, a las formas literarias que no son (contrariamente a la
evidencia) exclusivos de la invencién individual: epopeyas, leyendas,
cuentos; en los cuales Freud veia los “vestigios deformados de las
fantasias del deseo, pertenecientes a naciones enteras, a los suefios
seculares de una humanidad joven” (Le Créateur littéraire, p. 45).

Mas all4 de la belleza de la expresion de Freud, se puede seiialar la
atenciébn que se presta a la juventud y a la infancia. Lo que hay de
colectivo en los suenos de la humanidad, joven o no, puede ser una
imagen del comienzo y de la infancia que sin duda es inseparable de
la imagen de la muerte. En muchas sociedades, los nifios son
considerados como portadores de elementos_que provienen de los
muertos; todo nacimiento es una reencarnacién parcial. Sabemos
que en cualquier individuo, los recuerdos de la infancia se encuentran
asociados a los recuerdos de los muertos, que en esa época vivian, lo
rodeaban y lo protegian. Los historiadores de la Edad Media como J.
Le Goff et Jean Claude Schmitt han mostrado, a partir de numerosos
ejemplos, cémo las historias autobiograficas (hablando de los
aparecidos o las historias de los suefios y de las visiones) han
contribuido a la formacién del yo y de la subjetividad literaria. Carlo
Ginzburg se ha interrogado en su libro Le Sabbat des sorciéres,
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sobre la generalizacién en toda Europa de temas chaméanicos —al
limite de una difusién histérica o de un efecto de estructura— vy
pregunta, finalmente, si no habria que considerar la experiencia real
o imaginaria de la muerte como la materia prima de toda historia
posible.

En cuanto al polo de la ficcién es bien evidente que repercute
sobre los imaginarios individuales y colectivos. Ademas, nos podemos
preguntar si la existencia de las historias de ficcién, por el juego que
introduce en su relacién con el mito, no establece con él una relacién
a la vez de distancia y de proximidad, una ambigiiedad, que es la
condicién problematica de toda adhesién. Es un poco lo que sugiere
J.P. Vernant cuando habla de las creencias y de la ficcién como de
dos polos opuestos, pero en cierta forma complementarios ( “Formes
de croyance et de rationalité en Gréce”, in Archives de Sciences
Sociales des Religions, 1987; Entre Mythe et Politique, Paris, Seuil,
1996). Los primeros poetas son los aedas inspirados, que constituyen
de una cierta manera la memoria del grupo, recapitulan su saber, son
los que permiten la unién social; luego el estatuto de la poesia cambia,
pero la confianza no se pierde, aunque se sabe que lo que dice no es
la realidad absoluta: “;Cual es la relacion entre esta confianza otorgada
a los poetas, esta confianza que yo diria fundamental —la confianza
en si misma, en su propia cultura, en su propia manera de pensar—
v el hecho de que, rapidamente, aparece la idea de que todo esto
constituye lo que se llama la ficcién: cosas imaginarias que no son lo
real?”.

La segunda nocién es la de la Guerra de los Sueiios, que puede
servirnos para situar el problema de la imagen en el contexto de
enfrentamiento y dominacién. Sabemos que las sociedades viven
también a través de lo imaginario —un imaginario que no tiene que
ver con la ficcién gratuita sino con la necesidad de simbolizar el mundo,
el espacio y el tiempo para comprenderlos—; por eso, en todos los
grupos sociales, la existencia de los mitos, de las historias, de
inscripciones simbblicas, son referencias que organizan las relaciones
entre los unos y los otros.

En las situaciones de contacto cultural y de colonizacién, uno de
los terrenos de encuentro y de enfrentamiento es, por lo tanto, el del
imaginario. Las estrategias de conversion se parecen a una guerra de
imagenes que es necesario ganar, para disminuir el nicleo de la Gltima
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resistencia. Los historiadores ya citados de la Edad Media, han
estudiado las estrategias de la Iglesia para consolidar en Europa la
base del cristianismo. Pero S.Gruzinski, sobre todo en su libro La
Guerre des images (Paris, Fayad, 1990), tomando el ejemplo de
México desde el siglo XVI, vio cémo se opera este tipo de estrategia,
que de manera literal es una estrategia de sustitucion. Las érdenes
religiosas mendicantes y mas tarde los jesuitas trataron de reemplazar
con imagenes cristianas, las imagenes sofisticadas y elaboradas de la
tradicion indigena, (estatuas, pictografia, la coleccién oficial de las
formulas farmacéuticas, los atuendos, la religién ensefiada a los nifios
de la nobleza en colegios especializados). En todos los casos, la
estrategia empleada por diferentes medios, era la de empujar el
imaginario colectivo de los indigenas hacia la posicién de la Ficcién
(donde el imaginario puede reconvertirse en forma de leyenda, de
folklor, de curiosidad y de color local) implantando en el polo de lo

Imaginario Colectivo las nuevas iméagenes ligadas a la nueva creencia
cristiana.

Vamos a dejar de lado esta vieja historia. Ella provoca todavia
resistencias y reinterpretaciones y hace aparecer un fenébmeno de
superposiciéon de imagenes; el cambio no es nunca completo. La Iglesia
no esta segura de la sumision de los Indios. Y ellos, con el paso del
tiempo, imprimen su imaginacion en el catolicismo hispano-romano.

La figura del “desencantamiento del mundo” forma parte del
mismo dispositivo: trata de evacuar la religiéon cristiana y los restos
del paganismo hacia el polo de la Ficcion e imponer sus propios
mitos, su visién del futuro, a los mitos del pasado. Este es, al menos,
el modelo. Se sabe que en la realidad, no hay sustitucién puray simple,
sino que lo que existe son fenémenos de superposicion de iméagenes,
ligadas a las resistencias de los unos, a las derrotas de los otros y a la
coexistencia necesaria de estos tres polos del imaginario.

En definitva, podriamos preguntarnos si la situacién actual no tiene
algo de inédito, de no superable. Algo de inédito, porque aparece un
nuevo fenémeno de sustitucién incompleta: los mitos de la modernidad
(las grandes historias, los mitos del futuro ligados a la idea de progreso)
son eliminados por el lado de la Ficcion, pero nada los reemplaza.
Por otro lado, la situacién de postmodernidad esta caracterizada por
una sobreabundancia de imagenes, que no pretenden trazar un
bosquejo de un nuevo Imaginario Colectivo. Algo de insuperable, por
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la coexistencia inmovilizada de ese vacio del Imaginario Colectivo y
del exceso de iméagenes. Se podria decir de manera diferente: podemos
creer que estamos colonizados pero sin saber por quién; colonizados
por la imagen, pero sin saber de dénde viene y ni siquiera saber que
representa.

Para precisar este Gltimo punto, se puede invocar la tercera nocién
instrumental, el Estadio de la Pantalla.

:Qué se entiende por esto? Si me refiero a Christian Metz no es el
equivalente al estadio del espejo, porque no es mas una imagen de mi
propio cuerpo en la pantalla. En cuanto al fenémeno de identificacién,
en donde el cine ocupa ese lugar, se construye alrededor de un sujeto
puro, y menos alrededor de un sujeto-objeto (ese yo que es otro),
dice Metz, el sujeto “que ve todo y es invisible, que se sitGa en el
punto de fuga de la perspectiva monocular retomada a la pintura por
el cine”. Es el dispositivo cinematografico mismo, esa mirada sin cara,
con el que se identifica el espectador.

Metz, sirviéndose de una comparacién entre estado filmico y estado
onirico propone dos observaciones. En la primera nos propone
observar en la actitud del espectador de cine, una regresién narcisica
v una disminucién de las defensas del Yo.

La segunda observacién, al contrario, induce un efecto que distingue
al mismo tiempo de la identificacién a la pelicula como dispositivo,
como “instancia visible”, y la identificacién secundaria a los personajes;
el sujeto que percibe, reconoce entonces la existencia del Ot10o analogo
a si mismo, analogo al Yo sujeto de la percepcién. El efecto del estadio
del espejo se invierte. En el estadio de la pantalla, las imagenes son
los instrumentos por que el fantasma de los otros, (comunmente, nos
retiene poco), es el Otro que se transforma en un Yo.

Cuando el espectador toma conciencia de que las imagenes
cinematograficas responden a sus fantasmas, escribe Metz, “...la
satisfaccibn —el sentimiento de un pequefio milagro, como en el
estado de pasién amorosa cuando es compartida— provoca un efecto
que es raro de encontrar, que puede definirse como la ruptura de una
soledad ordinaria...”. La ficciébn como lo vemos en esta versiéon
optimista y excepcional del estadio de la pantalla, puede ser, para la
imaginacién y la memoria de un individuo, la oportunidad de sentir la
existencia de otros imaginarios analogos al suyo. Esa experiencia se

12
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alcanza: en la existencia de una ficcién reconocida como tal (de una
vista sobre lo real que no se confunde con él, ni con los imaginarios
colectivos que lo interpretan); en la existencia de un autor reconocido
como tal con sus caracteristicas singulares, en cada uno de los que

constituyen el puablico y creandose quizas entre ellos una ligazén o
relacién de socializaciéon.

Actualmente es sobre estos dos puntos (el estatuto de la Ficcién y
el lugar que ocupa el autor) que podriamos interrogarnos y convendria
hacerlo a partir de dos puntos complementarios: con respecto a la
recepcién de las iméagenes y con respecto a su concepcion.

El paso a lo “ficcional total” corresponde al vacio de los dos
polos Imaginario-Colectivo y Creacién-Ficcién; el imaginario
individual, fascinado no tiene en frente de si, sino una imagen-Ficcién
(ficcién sin autor e imagen desprovista de simbologia colectiva). Una
vez mas estamos evocando aqui una situacién-limite (la sociologia
afortunadamente es mas compleja que los modelos), que sin embargo
da cuenta de una serie de tendencias.

El carActer familiar de la television tiene efectos “regresivos”
particulares: suscita ante todo la no distincién entre las categorias de
lo real y de la Ficcién (confusién personaje/actor, acontecimientos
organizados para ser “vistos” en la television, como el desembarco
en Somalia) y tiende a disolver la nocién de autor, eliminando al mismo
tiempo los fenémenos de identificacion, correspondientes al “estadio
de la pantalla”. En este mundo “ficcional” todo “testigo” puede ser
presentado como representativo (“el consumidor furioso” o “el joven
de las barriadas” no son maés que siluetas en el teatro de sombras que
surgen del espectaculo que es el mundo).

Este espectaculo (en imagenes) se encuentra en las transformaciones
del espacio (referencia a los parques de atracciones —entertainment,
a Disneylandia y a la ideologia del turismo en general, sobre todo al
papel que juegan las cAmaras filmadoras en la practica turistica). El
mundo se divide cada vez mas entre los que miran y los que son
mirados, pero no necesariamente vistos.

Las ilusiones del exotismo no han muerto a los ojos de los turistas
que recorren la tierra; todavia les sirven para distinguir esos lugares
que forman parte de sus suefos, que por causa de los movimientos
migratorios contemporaneos, terminan por desembarcar en sus

13
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propios paises. Los emigrantes a su vez, al menos una parte de ellos,
se sienten, en sentido inverso al del turista, fascinados por una cierta
imagen del Occidente rico. Todos son receptores de imagenes
(especialmente, todos miran las mismas series de TV producidas en
los Estados Unidos). Los turistas se encuentran mas sumergidos en la
ideologia de la imagen,; ellos mismos son fabricantes de imagenes,
como si el espacio que recorren no tomara sentido sino a través de su
reproduccion, y la distancia que se instala no solamente entre el sujeto
y el objeto de la observacion, sino entre el sujeto y él mismo, donde
el mismo sujeto no se percibe sino como una mirada y, como una
mirada diferida o en retrospectiva; es una mirada incapaz de situarse
en el presente de si mismo.

Me gustaria retomar esos elementos de anaélisis, para situarlos en
una relaciéon con el tiempo. Hasta ahora hemos privilegiado, alrededor
de la nocién de imagen, una referencia al espacio. Y es justamente
el espacio el que aparece en cuestién, cuando evoco la fascinacién
por la imagen (inmovilizacién ante una pantalla) o, a través de los
“no-lugares”, la desimbolizacién del espacio. Llamo no-lugar: un
espacio donde no puede leerse ni identidad, ni relacién, ni historia.

Las modificaciones del espacio corresponden a las modificaciones
semejantes en la percepcién del tiempo. Pero es sobre esta
correspondencia que vale la pena insistir, para comprender el paso
de lo imaginario a lo “ficcional total” que me parece caracteristico
de la épocay el mundo contemporaneos (al menos a titulo de amenaza,
de virtualidad).

Puede ser que gracias a esta insistencia llequemos a precisar el
sentido del calificativo “virtual”, utilizado hasta ahora de manera
confusa. Las imagenes llamadas “virtuales” no lo son en efecto en
tanto imagenes; son imagenes actuales y ciertas, de las realidades
que representan; en cambio, todas las ficciones a las que dan forma,
todos los “mundos” que representan (como en los juegos de video)
no son forzosamente “virtuales”, en el sentido de no tener ninguna
oportunidad, ni posibilidad de convertirse en “actuales”, de realizarse,
no son realidades “en potencia” (Cf. Littré, virtuel: “Que esta
solamente en potencia y sin efecto actual”). Lo que es virtual, es el
efecto de fascinacion absoluta, de reenvio reciproco de la imagen a la
mirada y de la mirada a la imagen, que el desarrollo de las tecnologias
de la imagen puede ocasionar.
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Intentemos caracterizar en términos de tiempo los elementos de
analisis propuestos aqui.

El triangulo Imaginario individual, Imaginario colectivo,
Imaginario de ficcién, supone, idealmente, una especie de
sincronia, una doble y armoniosa circulacién por la cual cada polo
irriga los otros dos y a la vez es irrigado por ellos. Pero esta sincronia
No es mas que una apariencia, porque fuera de toda crisis histérica,
el tridngulo de lo imaginario define mas, un espacio en expansion
continua que una superficie plana. Este espacio en expansion es al
mismo tiempo, plural, comandado por velocidades diferentes.

A nivel del Imaginario colectivo, hemos sefialado c6mo un
ritual puede evolucionar bajo la accion de iniciativas individuales y
cémo los mitos también evolucionan bajo la influencia, contingente,
de algunos azares individuales.

Recordemos que los poseidos descritos por Leiris, poseidos por
los zar “que se les parecen” y cuyas incidencias de vida, como las
aventuras, pueden enriquecer y modificar, al volver a la imagen de
aquellos que los poseen —que son, ademas, personajes de un panteén,
figuras miticas—.

Esta abertura del mito sobre la historia es mas general y no existe
desde este punto de vista, diferencia esencial entre las cosmogonias,
los mitos “histéricos” que evocan la fundacion de una ciudad o el
paso de un rio, o los embriones de una historia donde se encuentran
implicados personajes legendarios, histéricos o héroes de la actualidad
que son a la vez potencias “que poseen”, por ejemplo, en los cultos
americanos como el Umbanda brasilefio o el culto de Maria Lionza
en Venezuela.

El imaginario de ficcion puede ser considerado, si releemos
los anélisis de Vernant, como una fuga fuera del mito. La paradoja
de la religion seria entonces, el no cesar de desmitificarse al paso
de su “transformacién en historia”. El concepto de religion “del fin
de la religién”, reservado por Marcel Gauchet al cristianismo
solamente, podria, en esa hipoétesis, aparecer como la paradoja de la
religién misma, o la paradoja de toda religion. Podemos encontrar
una réplica inversa y simétrica de esta deriva (deriva insensible como
la de los continentes) en los intentos de unos novelistas de retornar al
mito o, lo que es maés, retornar a la anterioridad absoluta, a lo pre-
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social y a lo pre-narrativo (es un fantasma que Conrad utiliza en la
metéafora del viaje “en el corazén de las tinieblas”).

Finalmente, todos sabemos por simple experiencia que el
Imaginario individual esta sometido a la accién del tiempo que
pasa, v que la sociedad podria definirse como la coexistencia o la
cohabitacién de individuos y de grupos que no tienen ni las mismas
nostalgias, ni las mismas esperanzas, ni los mismos temores.

Resumiendo, ninguna de las polaridades del triangulo de lo
imaginario, definen una posicién estable y compartida: los suefios
tienen una edad (la edad de aquellos que los suefian), los mitos tienen
una historia, la ficcién tiene sus géneros y sus modas. Estas evoluciones
tienen ritmos bien diferentes, pero no tan lejanos que no puedan
dejar su impronta en las interrelaciones efectivas entre los tres polos
del imaginario.

Con la Guerra de los Sueiios, realidad histérica por excelencia,
la dimensién temporal es esencial, ya que pertenece al lenguaje de la
guerra. Los esfuerzos que realizan los representantes del nuevo
Imaginario colectivo, para hacer del antiguo imaginario, una ficciéon
y un folklor que se expresa en términos temporales (los viejos odres
nunca han servido para guardar el vino nuevo). El nuevo imaginario
habla menos de la verdad y del error que de actualidad o de
modernidad, opuestas al caracter conservador o retrégrado de aquellos
a quien desplaza al polo de la ficcion. El caracter cruel y chocante de
toda colonizacién de los espiritus (toda colonizacién es también
colonizacién de los espiritus), es hacer saber a los jovenes de una
misma generacion que sus padres no solamente estaban en el error,
sino que pertenecian a otra época, a una prehistoria. La sequnda
fundacion, la fundacién colonial, tiene que pasar necesariamente por
el desprecio que va a afectar al individuo en su misma identidad
individual —la que pasa como toda identidad, por una relacién y
primero que todo, por la relacién con los padres—.

¢Qué pasa con eso que he llamado estadio de la pantalla?

Ese estadio corresponde a una “destemporalizacién” de la
percepcion de lo social. La historia se convierte en moda, pero es
una historia puesta en ficcion. Encontramos esta tendencia tanto en
las reivindicaciones de las poblaciones colonizadas y siempre
sociolégicamente minoritarias, a pesar, algunas veces, de su
demografia mayoritaria (que hacen un llamado, para reivindicar su
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originalidad, a un pasado o a una religién). En los paises occidentales
como Francia el culto a la conmemoracién, (como lo ha precisado
Pierre Nora en su libro Lieux de mémoire), sustituye a la practica
efectiva de la memoria.

La idea, segun la cual la historia no tiene sentido, y el futuro no es
considerado como la columna vertebral del presente, completa esta
“destemporalizacién” del pasado, y contribuye a situar el presente
entre dos vacios temporaies. Esta ideologizacién del presente (que se
acomoda bien de los efectos de la instantaneidad inducidos por el
progreso de las tecnologias) oscila entre dos posiciones intelectuales:

a) Una posicion nihilista que hace del presente la sola
realidad, pero una realidad definitivamente liberada de todo
peso, escapando a toda érbita, una deriva que no tiene nada
que decir.

b) Una posicién conservadora que lo interpreta como el
final de la historia, el resultado de un movimiento por fin
detenido, el momento de la gestién que se expresa mas
facilmente en términos espaciales que temporales. El mundo
se divide entre los que se encuentran in, de una manera o de
otra dentro del sistema, y aquellos que estan out, excluidos,
fuera de juego, y cuyos intentos por cambiar las reglas del
juego son considerados arcaicos, fuera de moda y fuera de
proposito.

La tensién caracteristica de nuestra época —de nuestra época
concreta que no se identifica felizmente con ninguno de los modelos
que intentan interpretarla— es que se encuentra entre una tensién
“moderna”, definiendo una sociedad plural de tiempos orientados y
una concepcién “postmoderna” definiendo un tiempo homogéneo y
una sociedad dividida. El individuo oscila entre el deseo de construirse
a través de las identificaciones sucesivas o acumuladas, que no dejan
de ser sujeciones y la fascinacién por la indeterminacion total —la
atraccion del sentido y el vértigo de la libertad—.

En parrafos anteriores hemos sugerido que a través de su actividad
de “tomador de imagenes”, el turista —arquetipo de la civilizacién
del tiempo libre— no aprehende su presente sino a través del futuro
o del pasado. Podemos concluir sugiriendo que ese futuro anterior es
la Ginica pero ilusoria sintesis, entre la atraccion del sentido y el vértigo
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de la libertad. El presente no adquiere sentido (por la relacién
imaginada a otros lugares y a otras presencias) sino en el futuro que
lo suprime como presente, transformandolo en pasado relatado, en
historia, algunas veces en nostalgia y siempre en imagenes.

Desde un punto de vista antropolégico, no obstante, la identidad
individual o colectiva se ha construido siempre a través de la relacién
con el Otro; no se conoce ninguna sociedad que pueda escapar a
esta obligacién minima de simbolizaciébn que torna la relacién con los
otros pensable y manejable. Esta construcciéon se inscribe en el tiempo;
es necesaria y todos los regimenes politicos que han pretendido
ignorarla o relativizarla se han hundido. El ultraliberalismo de la
globalizacién y la ideologia de la ubicuidad/instantaneidad no
escaparan a esta necesidad sociolégica. Es pues realista recordar la
necesidad ética y la intima solidaridad del suefio individual, del mito
compartido y de la creacién personal.
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La globalizacién e
interculturalidad
narrada por los antropélogos
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\fivimos una época donde todo esta tan interconectado que aun
las explicaciones mas sutiles de los procesos locales nos dejan insatisfechos
si no logran vincularlos inteligiblemente con tendencias transnacionales.
Pero a la vez el desmoronamiento de paradigmas vuelve dificil entender
por qué y como ocurren los acontecimientos globales, por ejemplo la
reciente crisis financiera del sureste asiatico o la redistribucion del poder
cultural bajo la hegemonia mediética. Sélo contamos con un conjunto
de narrativas poco consistentes, que no retnen los requisitos para ser
aceptadas como paradigmas, pero alrededor de las cuales se forman
circulos de creencias con una sorprendente capacidad de extraer
interpretaciones para los hechos mas diversos. Al leer diarios de
Argentina, Brasil y Peru, México y Estados Unidos, y también revistas
culturales de divulgacién cientifica, tengo la impresién de que en el Gltimo
semestre hay dos relatos a partir de los cuales es posible pensar cualquier
acontecimiento: lo que no puede explicarse por el fenémeno de El Nifio
se explica por la globalizaci6n.



Clobalizacién e interculturalidad Nestor Garcia-Candlini

El interés por entender de qué modo funciona la globalizacion me
condujo a estudiar como se forman y circulan las narraciones sobre ella.
Aqui voy a detenerme en la manera en que estdn modificandose los
relatos antropolégicos vy las metaforas artisticas para intentar dar cuenta
de los cambios de la interculturalidad en medio de los procesos
globalizadores.

ANTROPOLOGIA: LAS NARRATIVAS QUE NOS SEPARAN DE LOS DEMAS

Una manera posible de leer la historia de la antropologia es verla
como un pensamiento que ha intentado, una y otra vez, conocer y exaltar
lo que la modernidad excluyé para constituirse. Los antropélogos se
ocuparon de encontrarle valor a cuanto grupo extraoccidental habia
sido colonizado y sometido, olvidado o subordinado por el desarrollo
moderno. Esa actitud se trasladé a los estudios sobre las propias sociedades
complejas, tanto europeas y norteamericanas como latinoamericanas:
se reconocieron las contribuciones de los indigenas, de los migrantes y
las capas populares urbanas, y también de mujeres, homosexuales y
otros grupos excluidos. Con frecuencia, el interés cientifico por estos
sectores se carga con intenciones éticas: se elogian sus saberes y técnicas
antiguos, sus formas comunitarias mas cooperativas, habitos sexuales y
econémicos menos destructivos, en fin, todo lo que occidente se pierde
por no tomar en cuenta esas formas heterodoxas de desarrollo.

No hay duda del enorme aporte que la antropologia ha hecho con
estos trabajos para ampliar el horizonte de lo posible. También para
exhibir los limites y las contradicciones del pensamiento y la vida en
occidente bajo la dominacién capitalista. Los problemas comienzan
cuando los antropélogos intentan pensar qué hacer con tanta diversidad.
Dos soluciones han sido las més transitadas: a) subordinar a los excluidos
al modo de existencia occidental, a la nacién, al capitalismo, al modo
masculino de pensar y sentir; b) reconocer in extremis el caracter
irreductible de la diferencia, y consagrar la identidad y la libertad de cada
grupo bajo la “teoria” del relativismo cultural.

No voy a extenderme sobre la primera vertiente, porque ha sido
cuestionada en las ultimas décadas desde muchos frentes. Entiendo que
las dificultades més engorrosas se hallan ahora en la segunda tendencia,
o sea la que centra el anélisis antropolégico en el estudio de la identidad
y la diferencia. No puedo retomar aqui la discusién de la caudalosa
bibliografia sobre relativismo cultural, pero me detendré en un aspecto
que considero un obstaculo clave para elaborar las condiciones actuales
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de la interculturalidad. Me refiero a la colocacion de la identidad como
objeto central de estudio, v la dedicacion de la antropologia a exaltar y
reivindicar la pluralidad de identidades por separado.

Para encarar este problema voy a ocuparme de dos narrativas
presentadas por Claude Lévi-Strauss, que tienen el atractivo de haber
sido formuladas para la UNESCO, en estudios y de haber avanzado mas
que otras sociedades en el aprovechamiento de la naturaleza, en la
racionalidad y el pensamiento cientifico. A fin de refutar las concepciones
que ven la historia como un solo movimiento lineal y progresivo, cité
miltiples ejemplos de las culturas americanas que habian domesticado
especies animales y vegetales, obtenido medicinas y desarrollado industrias
como el tejido, la ceramica y el trabajo con metales preciosos antes que
en Europa. Su antievolucionismo lo llev6 a negar cualquier posibilidad
de explicacion unificada de la historia. Segtn él, sélo seria posible afirmar
la unidad de todas las sociedades, porque comparten una logica social e
intelectual comin. La magia vy la ciencia suponen operaciones mentales
semejantes, con validez equivalente en distintas estrategias de
conocimiento; los mitos o el parentesco pueden diferir en aspectos
anecdoticos, pero se construyen en todas las sociedades a partir de
estructuras analogas. Esa coincidencia, que seria de logicas sincrénicas y
no de avances desiguales o procesos convergentes, le hizo pensar que al
relacionar diversas culturas es mejor extenderlas en el espacio que
ordenarlas en el tiempo.

Como alternativa al evolucionismo que la historia y la antropologia
adoptaron de la biologia del siglo XIX, Lévi-Strauss propone otros
esquemas basados en las concepciones probabilistas, del azar y la
necesidad, tomadas de la fisica y la biologia contemporaneas. Sugiere
concebir, entonces, el desarrollo histérico a la manera del caballo de
ajedrez que tiene siempre a su disposicién muchos avances, pero nunca
en el mismo sentido. La humanidad no se asemeja a un personaje que
trepa una escalera, agregando por cada movimiento un escalén nuevo a
los que ya habia conquistado; evoca mas bien al jugador cuyas posibilidades
estan repartidas entre muchos dados y que, cada vez que los lanza, los ve
desparramarse sobre la mesa, dando lugar a resultados diferentes. Lo
que gana por un lado esta siempre expuesto a perderlo por otro, y sélo
de tiempo en tiempo la historia es acumulativa, o sea que los resultados
se suman para formar una combinacién favorable (317).

La teoria levistraussiana, al buscar una concepcién multicentrada de
la historia, entiende las diferencias como producto del azar, con la
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trivialidad de quien dispersa dados sobre una mesa de juego. Quiza su
otra metéfora, la del caballo de ajedrez que tiene a su disposicién muchos
avances pero nunca en el mismo sentido, por las implicaciones politicas
de este juego, podria haberle hecho preguntarse si la elecciébn de una
direccién u otra en el desarrollo social no dependera de los que mueven
los caballos y los peones. Pero la teoria estructuralista de la sociedad se
parece demasiado en este punto a las del culturalismo y el funcionalismo;
la omnideterminacién sincrénica de la estructura en una no esta lejos de
la teoria del consenso y la interdependencia arménica de las funciones
en las otras. Las tres encuentran dificil, por tanto, pensar las
transformaciones y los conflictos. Ese modo de filosofar antropolégico
juega al ajedrez con distintas piezas y estrategias variadas, pero se las
arregla ingeniosamente a fin de que el funcionalismo, el culturalismo y el

estructuralismo se sumen al final “para formar una combinacién
favorable”.

Veinte afios después, en 1971, la UNESCO wolvi6 a invitar a Lévi
Strauss para inaugurar el “Afo Internacional de la lucha contra el racismo
y la discriminacion racial”. Entonces, el ilustre pensador confes6 que en
su intervencién anterior habia exagerado un poco su misién de suministrar
a los funcionarios de la UNESCO argumentos contra el racismo,
oponiéndose a "actitudes que son normales, incluso legitimas, y, en todo
caso, inevitables". En sintesis, Lévi-Strauss les dijo que su saber
antropolégico lo llevaba a concluir que el etnocentrismo no es malo en
si mismo, y hasta puede ser (til si no lo usamos mal. Es posible, afirmé,
que “colocar una manera de vivir o pensar por encima de todas las
demas”... “sea, incluso el precio a pagar para que los sistemas de valores
de cada familia espiritual o de cada comunidad se preserveny encuentren
en si mismos los recursos necesarios para su renovaciéon. Si... las
sociedades humanas exhiben una cierta diversidad 6ptima mas alla de la
cual no pueden ir, pero también por debajo de la cual no pueden
descender sin peligro, entonces debemos reconocer que, en gran medida,
esta diversidad resulta del deseo de cada cultura de resistirse a las culturas
que la rodean, de distinguirse de ellas -dicho brevemente, de ser ellas
mismas-" (1985).

Para acabar de sorprenderlos, Lévi Strauss les dijo a los funcionarios
de la UNESCO que no sélo el etnocentrismo es "consustancial a nuestra
especie”, sino que hasta puede ser necesario para desarrollar la
creatividad: “nos hacemos falsas ilusiones cuando creemos que la igualdad
y la fraternidad reinaran entre los seres humanos sin comprometer su
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diversidad. Sin embargo, si la humanidad no se resigna a convertirse en
la estéril consumidora de los valores que logré crear en el pasado...
capaz (nicamente de alumbrar obras bastardas, invenciones burdas y
pueriles, [entonces] ella debe aprender una vez mas que toda verdadera
creacién implica cierta sordera hacia la llamada de otros valores, pudiendo
incluso rechazarlos, cuando no negarlos, en su conjunto. Porque uno no
puede fundirse plenamente en el disfrute del otro, identificarse con él, y,
al mismo tiempo, permanecer diferente. Cuando se alcanza una
comunicacién integral con el otro, se presagia tarde o temprano un
desastre tanto para su creatividad como para la mia. Las grandes épocas
creadoras fueron aquellas en las que la comunicacién logré ser la mutua
estimulacién entre interlocutores alejados, pero donde aGn no era tan
frecuente o tan rapida como para hacer peligrar los obstaculos
indispensables entre individuos y grupos, o como para reducirlos hasta
el punto de que una excesiva accesibilidad en los intercambios pudiera
igualar y anular su diversidad” (1985).

En esta ocasién, para justificar esta impermeabilidad a los otros, como
consecuencia del relativismo cultural, comparé la historia humana con
los ferrocarriles. Segin Lévi Strauss, "somos como pasajeros de los trenes
que son nuestras culturas, cada uno viaja sobre sus propios railes, con su
propia velocidad y en su propia direcciéon. Los trenes que corren junto al
nuestro, en direcciones similares y a velocidades no muy distintas a la
nuestra, nos son al menos visibles cuando los miramos desde nuestros
comportamientos. Pero aquellos trenes que van por va oblicua o paralela
y circulan en direccién opuesta, no lo son. ‘[Nosotros] percibimos una
imagen vaga, fugaz, apenas identificable, normalmente un contorno
borroso en nuestro campo visual, que no nos proporciona ninguna
informaciéon sobre si misma y solamente nos irrita porque interrumpe
nuestra placida contemplacién del paisaje que sirve de tel6n de fondo a
nuestra ensonacién’ (1985).

Me parece (til referir estas narrativas, porque son caracteristicas de
posiciones muy extendidas en la antropologia en una época en que la
diversidad cultural podia pensarse como algo que ocurria entre grupos
separados, que sélo tenian contactos ocasionales. Ese modo esporadico
y distante de interrelacién hizo visibles problemas de comparabilidad
entre culturas diversas y desafié las pretensiones de las sociedades
occidentales —y de otras— de valorarse como la cispide del desarrollo
histérico. Pero dej6é subsistir el principio de que la antropologia podia
considerar a cada identidad en si misma, como el objeto central de estudio.
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Las culturas serian universos aislados, cuya autonomia seria uno de los
bienes méas deseables.

En Méxicoy en América Latina, este modo de practicar la antropologia
tuvo y tiene vasta vigencia. Se observa en el predominio de descripciones
etnogréficas de pequerias comunidades, tanto en el campo como en la
ciudad, guiadas por la preocupaciéon de mostrar la continuidad de los
grupos y sus resistencias a la modernizacion mas que el entrelazamiento
con oftras culturas y sus transformaciones. Cuando se considera la
incorporaciéon de mensajes y bienes externos, o las modificaciones de
costumnbres y fiestas tradicionales, la mayoria tiende a ver estos procesos
como pérdida de identidades profundas u originarias. Las identidades
que se defienden pueden ser las de origen indigena, la del barrio tradicional
olade la nacién. Cualquiera de las tres, en cualquier pais latinoamericano,
es hoy el resultado de muchos procesos de adaptacién a la
industrializacién, las migraciones, las comunicaciones masivas y
transnacionales, pero se supone que la tarea de antropélogo es encontrar
alguna sedimentacién antigua de la identidad, declararla originaria y
narrarla como auténtica. Roger Bartra ha mostrado cémo en México la
recreacion idealizada de la historia agraria y étnica para "trazar el perfil
de la nacionalidad cohesionadora” y "poner orden en una sociedad
convulsionada” "por las contradicciones de la nueva vida industrial”, ha
contribuido a encerrarse en lo que él llama “la jaula de la melancolia”

(Bartra: 33-34).

DECONSTRUIR EL RELATIVISMO

Por supuesto, hay reacciones recientes contra esta tendencia que
encapsula a la antropologia en lo local y la convierte, a menudo, en
celebraciéon de fundamentalismos. Entre los mayores autores de la
antropologia contemporanea es interesante seguir el movimiento, por
ejemplo, de Clifford Geertz, quien en La interpretacién de las culturas
defendia atin la descripcion "microscépica”, no “de la aldea” sino “en la
aldea”, y limitaba el trabajo teérico a la elaboracién conceptual de las
inmediaciones en que cada grupo establece su légica interna. (1973,
cap.1). En cambio, en textos de la Gltima década critica a quienes centran
los estudios en "totalidades sociales absortas en si mismas", (1996: 84)
en las "propias clasificaciones que nos separan de los demas",
obsesionados por "defender la integridad del grupo y mantener la lealtad
hacia él”; "La etnografia es, o deberia ser, una disciplina capacitadora.
Ya que a lo que capacita, cuando lo hace, es a un contacto fructifero con
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una subjetividad variante”. Los relatos y escenarios que el antropélogo
comunica no tienen por finalidad ofrecer “una revisién autocomplaciente
y aceptable” (87), sino permitir “vernos, tanto a nosotros mismos, como
a cualquier otro , arrojados en medio de un mundo lleno de indelebles
extrafiezas de las que no podemos librarnos” (88).

Por eso, en su texto de 1994, Anti-antirrelativismo, se dedica a
desbaratar a la sociobiologia y el neorracionalismo, que, en vez de
enfrentar las nuevas complicaciones de la diversidad, prefieren refugiarse
en la bisqueda de una naturaleza humana descontextualizada. La
sociobiologia, apoyada en avances de la genética y la teoria de la
evolucién, pretende encontrar constantes naturales que establecerian
criterios de normalidad aplicables a las distintas culturas, con lo cual
convierte lo demas en “desviaciones”. Los neoevolucionistas, a partir de
hallazgos de la lingiiistica, la informatica y la psicologia del conocimiento,
creen que se puede reinstalar una concepcion fundacionalista de la mente
desde la cual se fijen verdades universales. El precio que pagan ambas
fugas de las dificultades relativistas, explica Geertz, “es la desconstruccién
de la alteridad” (1996;122).

¢Cbémo hacernos cargo de un mundo donde la diversidad no esta
sOlo en tierras lejanas sino aqui mismo, en “los modales de los japoneses
a la hora de negociar”, en la migracién de cocinas, vestimentas, mobiliario
y decoracién que llegan a nuestro barrio, cuando es igualmente probable
que la persona con la que nos encontramos en la tienda de ultramarinos”
provenga de Corea que de lowa; la de la oficina de correos puede venir
de Argelia como de Auvernia; la del banco, de Bombay como de
Liverpool. Ni siquiera los parajes rurales, donde las semejanzas suelen
estar méas atrincheradas, son inmunes: granjeros mexicanos en el
Suroeste, pescadores vietnamitas a lo largo de la costa del Golfo, médicos
iranies en el Mediooeste” (1996: 90).

Geertz propone entender estos cruces interculturales con una nueva
narrativa construida a partir de la metafora del collage. Para vivir en
esta época en que las diversidades se mezclan, estamos obligados a pensar
en la diversidad sin dulcificar lo que nos seguira siendo ajeno “con vacuas
cantinelas acerca de la humanidad comin, ni desactivarlo con la
indiferencia del “a-cada-uno-lo-suyo”, ni minusvalorarlo tildandolo de
encantador” (1996: 91-92). Se trata, en suma, de no instalarnos en las
autocertezas de nuestra propia cultura, ni en las convicciones de excluidos
(indigenas, feministas, jovenes, etc.) que adoptamos como nuestra nueva
casa por generosidad militante. No e¢s esto lo que se espera de una
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disciplina como la antropologia, construida a través de viajes laboriosos
por el mundo. Dice Geertz: “Si lo que queriamos eran verdades caseras,
debiamos habernos quedado en casa” (1996, 124).

DE LAS IDENTIDADES A LA INTERCULTURALIDAD

Si uno mira, mas que los libros clasicos con los que aln se estudia la
antropologia en México y América Latina, lo que investigan muchos
profesores y los temas de tesis de los alumnos, encuentra que el objeto
de estudio de nuestra disciplina estéa alejandose de la vision del relativismo
funcionalista o levistraussiano y coincidiendo con la direcciéon sugerida
por el Gltimo Geertz. Aceptamos la necesidad de investigar por qué tantos
grupos indigenas adoptan formas de produccién modernas, asimilan
con gusto los bienes de consumo y la simbdlica difundidos por los medios
masivos. Crecen los estudios que tratan de entender cémo los campesinos
usan los créditos bancarios, los artesanos se relacionan con el imaginario
turistico y televisivo, los migrantes reformulan sus tradiciones para que
coexistan con las relaciones industriales y el espacio urbano, los jovenes
populares combinan las viejas melodias regionales con la musica
transnacional (Arizpe, Carvalho, Ortiz).

Asi se ha ido reubicando nuestro objeto de estudio como parte de la
modernidad. Pero entonces descubrimos que esta modernidad no sélo
se configura por la inercia y renovacién de tradiciones aisladas, sino por
su interrelacién con nuevos procesos de industrializacion de la cultura,
interaccién masificada con otras sociedades y reformulacién de las
identidades "propias” en medio de la globalizacién.

Para ver mas especificamente qué desafios coloca trabajar con las
narrativas y meté&foras de la interculturalidad en esta época, voy a
compartir algunos avances del estudio que estoy realizando sobre lo que
ocurre entre estadounidenses y latinoamericanos. A fin de no perdernos
en discursos generalizantes, conviene ver como la globalizacion se
estaciona y entra en contradicciones con procesos especificos de libre
comercio e integracién regional.

La larga historia de suspicacias entre América Latina y Estados Unidos,
se sitia ahora dentro de las narraciones de la economia y la cultura
globales. Sobre todo en los anos noventa, con el Tratado de Libre
Comercio de América del Norte y el impulso reciente de ALCA, la
asociacién que propone Clinton para liberalizar el intercambio a lo largo
de las Américas, se destacan los datos de la integracién. Cada vez es méas
dificil asociar en forma exclusiva las empresas y los capitales con un pais
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particular: marcas de autos y de ropa que acostumbrabamos identificar
con Estados Unidos pueden indicar en la etiqueta “made in Salvador” o
“in México”, o “in Hong Kong”. La globalizacién tecnolbgica y
comunicacional, que hace circular mensajes por satélite y fusiona
empresas de distintos continentes, welve poco eficaces las aduanas y las
politicas culturales que limitaban el ingreso de peliculas o misica
extranjera. Al mismo tiempo, las migraciones que instalaron casi 30
millones de latinoamericanos en EU (la quinta parte de la poblaciéon
meXxicana, la cuarta parte de la poblacion cubana) vuelven dificil establecer
correspondencias estrictas entre naciones y territorios: los envios
constantes de dinero de esos migrantes (unos 4.000 millones por ano
hacia México, por ejemplo) y los mensajes diarios o semanales con que
informan de sus vidas a la otra parte de su familia y de su pueblo, que
esta a 2,000, 5,000 6 10,000 Km., crean circuitos comunitarios
transnacionales. “Miembros ausentes que regresan regularmente,
personas que van y vienen entre el pueblo y Estados Unidos, migrantes
de retorno, han poco a poco ido ocupando un lugar central” en ciudades
de México, los paises centroamericanos, Colombiay Venezuela: las redes
transnacionales influyen en la alimentacién, la escolarizacién de los hijos
v las distracciones (Faret). En parte se parecen a las comunidades de
consumidores que en cualquier ciudad grande o mediana se apropian
diariamente de bienes y mensajes deslocalizados, tienen su soporte menos
en territorios geogréaficos que en circuitos de mercancias y
comunicaciones.

¢Qué sucede con las fronteras y las diferencias cuando las relaciones
internacionales se intensifican bajo este régimen de flujos
multidireccionales? Una de las metaforas mas potentes para expresar
este proceso es la propuesta por Yukinori Yanagi en la muestra
multinacional de arte urbano In site, realizada en 1994 en Tijuana y
San Diego. Con variaciones, este artista japonés expuso obras basadas
en el mismo concepto visual en la Bienal de Venecia de 1993 y en la de
Sao Paulo en 1996. La experiencia consistia en colocar sobre una pared
unas 100 banderas de paises del mundo, hechas con cajitas de acrilico
llenas de arena coloreada. Las banderas estaban interconectadas por
tubos de plastico dentro de los cuales viajaban hormigas que iban
corroyendo y confundiendo cada una de esas banderas nacionales.
Después de dos o tres meses todas las banderas se volvieron irreconocibles.
Puede interpretarse la obra de Yanagi como metéfora de los trabajadores
que, al migrar por el mundo, van descomponiendo los nacionalismos e
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imperialismos. Pero no todos los receptores se fijaron en eso. Cuando el
artista presenté esta obra en la Bienal de Venecia de 1993, la Sociedad
Protectora de Animales logr6 clausurarla por unos dias para que Yanagi
no continuara con la ‘explotacién de las hormigas’. Otras reacciones se
debian a que los espectadores no aceptaban ver desestabilizadas las
diferencias entre naciones. El artista, en cambio, intentaba llevar su
experiencia hasta la disolucién de las marcas identitarias: la especie de
hormiga conseguida en Brasil le parecia a Yanagi demasiado lenta, y él
manifesté al comienzo de la exhibicién su temor de que no llegara a
trastornar suficientemente las banderas nacionales.

Este juego transformacional de Yanagi coincide con los relatos que
presentan la globalizacion como un sistema de flujos e interactividad que
coloca a todos los pueblos en situacién de copresencia. Algunos
antropdlogos han adoptado esta narrativa, pero con la advertencia de
que la interaccién no es indiscriminada. Ulf Hannerz admitié, en una
conferencia en Brasil, que el imaginario mundial podria formularse ahora
como un “flujorama cultural global”, aclarando que "los flujos tienen
direcciones” y escenarios preponderantes: él cit6 a "Nueva York,
Hollywood y la sede del Banco Mundial” (Hannerz, 1997:13). Podriamos
ampliar la lista, pero sequimos comprobando que los simbolos mayores
de la globalizacion se encuentran casi todos en Estados Unidos y Japén,
algunos todavia en Europa y casi ninguno en Ameérica Latina. Hannerz
sefnal6é también que hay contraflujos, por ejemplo exposiciones de artistas
africanos en Londres y grupos terapéuticos de Oslo que se basan en
técnicas malayas de interpretacién de los suefios. Pero estos y otros
reconocimientos a las artesanias, la literatura y los saberes periféricos no
permiten olvidar las "asimetrias de los flujos”, manifestadas en la
diseminaciéon desigual de habilidades fundamentales y formas
institucionales modernas, de la educacién basica y superior de tipo
occidental, de practicas administrativas y saberes biomédicos. Por eso,
Hannerz sostiene que la fluidez con que circulan y contracirculan los
bienes y mensajes no clausura la distincién entre los centros y las periferias.

Las asperas contradicciones que emergen en las asimetrias globales a
veces se condensan en metaforas artisticas o literarias, que sirven para
hacer visibles las nuevas condiciones de interacciéon en la diversidad cultural
del mundo. Sin embargo, necesitamos situar estas imagenes en relacién
con datos duros, macrosociales, para saber cuél es el horizonte de
inteligibilidad de la meté4fora y dénde su potencial imaginativo pierde
valor heuristico.

28



MAGUARE No. 14. 1999

AMERICANIZACION DE LOS LATINOS,
LATINIZACION DE ESTADOS UNIDOS

Con este fin es util seguir el itinerario de un relato que desde hace
varias décadas trata de dar cuenta de la interacciones entre las culturas
norte y latinoamericanas. Sin negar la inconmensurabilidad ideolégica
entre los pobladores de ambas regiones, se registra la creciente
“americanizacion” de la cultura en México y en América Latina, y, a la
inversa, la latinizacién y mexicanizacion de algunas zonas de Estados
Unidos, sobre todo en el sur de este pais. Carlos Monsivais, uno de los
especialistas mas acucioso sobre estos temas, ha escrito que la
preocupacion por defender la especificidad de cada cultura es tardia,
porque América Latina viene americanizindose desde hace muchas
décadas y esta americanizacién ha sido "las mas de las veces fallida y
epidérmica” (Monsivais, 1994). En una conferencia reciente en Tijuana
(septiembre de 1997), Monsivais sugirid que tal vez, mas que
americanizacién, lo que esta sucediendo con los latinoamericanos es
una chicanizacién: se adoptan signos ostentarios del american way of
life exagerandolos con cierto fervor cursi.

Varios analistas observan que este proceso se ha acentuado con la
dependencia tecnolégica y econémica, pero ello no elimina la
conservacion de una lengua diferente en Ameérica Latina —por mas
palabras inglesas que se incorporen—, ni la fidelidad a tradiciones
religiosas, gastronémicas y formas de organizacién familiar diferentes
de las que existen en Estados Unidos. Por otra parte, también toman en
cuenta las crecientes migraciones de latinoamericanos a Estados Unidos,
que influyen en la cultura politica y juridica, los habitos de consumo y las
estrategias educativas, artisticas y comunicacionales de estados como
California, Arizonay Texas. Sin embargo, la discriminacion, las deportaciones
y la exclusién cada vez mas severa de migrantes latinos de los beneficios del
american way of life desalientan la presencia "hispana™: o sea que no
permiten pronosticar un avance ilimitado y unidireccional de los grupos
mexicanos y latinoamericanos en Estados Unidos, ni asegurar que la cultura
latina vaya a trascender su lugar periférico dentro de ese pais.

Simultdneamente con el proceso de gestién, aprobacion y desarrollo
del TLC, en los tltimos cinco afos se acentuaron barreras de todo tipo
a la entrada de latinoamericanos. La ley 187, aprobada el afio pasado
en California, quita a los migrantes indocumentados derechos a usar
servicios basicos, como los escolares y de salud, obliga a los médicos y
maestros a denunciar a las autoridades migratorias a solicitantes de
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servicios que no muestren documentos, y establece la nocién de “sospecha
razonable” que hace vulnerables al conjunto de los extranjeros, sobre la
base de dos signos: el color de la piel y el lenguaje (Valenzuela, 1997). El
argumento principal para justificar la ley 187 fue que los migrantes
indocumentados son una carga econémica para la economia
estadounidense, pese a que varios estudios de la Comisiébn Nacional para
la Reforma de la Inmigracion de Estados Unidos muestran que las
aportaciones de ellos (unos diez mil millones de délares anuales) son
mayores que los beneficios que reciben. Pero la narracién que sostiene
los prejuicios y la discriminacién sigue imponiéndose sobre los datos
objetivos.

Otro cambio significativo es que la “linea” de alambre que separaba
el territorio de EU de los paises del sur ha sido sustituido por un simbolo
rotundo: las planchas de acero que se usaron para pistas de aterrizaje en
el desierto durante la Guerra del Golfo, reconvertidas ahora en kilometros
y kilémetros de un muro, apenas un metro mas bajo del que hubo en
Berlin. Respaldado en los tramos mas winerables por una sequnda barrera
de columnas de cemento, por coches de la Border Patrol y helicopteros,
desanima la creatividad, como se ve por los grafittis mas escasos que en
aquel monumento europeo.

Del lado mexicano, el endurecimiento del chauvinismo y la
discriminacién estadounidenses también fomenta reacciones nacionalistas.
Mas que en el gobierno, cuya acentuada dependencia econémica de EU
estreché en las dos ultimas décadas la posibilidad de enfrentar la hostilidad
estadounidense, brotan en la sociedad muchas afirmaciones nacionalistas:
desde el triunfo de la oposicién, que en el caso de los votos del PRD
expresan —entre otros rechazos al gobierno— la critica a la subordinacién
econ6mica y politica a EU, hasta iniciativas regionales en la misma
direccién. A veces, son intentos de defender la produccién nacional y
los derechos humanos en medio de las condiciones reales de interaccion;
en otros casos, parece haber dificultades para imaginar qué actos pueden
ser eficaces en las complejas encrucijadas de la frontera, ante las multitudes
que llegan de todas las regiones de México, en medio de la lucha entre
carteles que hacen de este punto el lugar de mayor narcotrafico hacia
Estados Unidos, los asesinatos frecuentes de politicos, policias y
ciudadanos comunes, casi nunca esclarecidos.

Un caso sintomatico de esta dificultad para elaborar posiciones de
“defensa de lo propio” en un contexto de globalizacion es el de Tijuana.
Esta ciudad, que se concentré en el turismo y la diversién desde los afios
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weinte, en la época de la ley seca en Estados Unidos, y dejé luego proliferar
casas de juego, cabarets y otras actividades perseguidas en la sociedad
estadounidense, adquirié una “leyenda negra” que la hacia sin6nimo de
vicio, prostitucién y narcotrafico. La imagen negativa se cargé también
con la afluencia de migrantes de todo México que, si no podian pasar a
Estados Unidos, iban formando barrios precarios en esta ciudad fronteriza.
En las tres dltimas décadas la instalacion de industrias, sobre todo
maquiladoras, generd un extraordinario desarrollo industrial: uno de los
principales rubros es la produccién de electrodomésticos y bienes
audiovisuales, entre los que destaca la fabricacién del 70 por ciento de
los televisores producidos en el mundo. (Campbell:31). Se modernizaron
el comercio y la urbanizacion de Tijuana, y se va uniendo a San Diego
configurando una “metrépoli transfronteriza” (Herzog). Los 1600 agentes
de la patrulla de Estados Unidos que controlan los 65 millones de cruces
de personas por afo entre estas dos ciudades no confian que esas
actividades “modernas” puedan distingurse del narcotréfico y otras
practicas que hacen prevalecer la vision peyorativa en el imaginario
estadounidense. Por eso aplican mas o menos el mismo rigor a los
tijuanenses que cruzan para comprar en los centros comerciales de San
Diego, los periodistas, los choferes de camiones comerciales, los marinos
y jévenes estadounidenses que vuelven de divertirse en Tijuana, los
funcionarios, los trabajadores que viven del lado mexicano y cruzan todos
los dias para trabajar en San Diego o San Isidro.

En vista de la cantidad de peliculas, relatos periodisticos y la préxima
filmacién de una telenovela basada en los aspectos escandalosos de
Tijuana, el Ayuntamiento conservador de esta ciudad consiguié6 a fin de
agosto pasado del Instituto Mexicano de la Propiedad Industrial el registro
del "buen nombre de la ciudad” para protegerlo de quienes deseen usarlo
en "publicidad y negocios, difusion de material publicitario, folletos,
prospectos, impresos, muestras, peliculas, novelas, videograbaciones y
documentales”. No es dificil imaginar los trastornos que hubieran sufrido
con politicas semejantes escritores como Shakespeare por situar sus
crimenes en Dinamarca, o Bertold Brecht y tantos otros que también
ubicaron historias espinosas en paises que no eran el propio. Pero la
pretension de controlar el uso del patrimonio simbélico de una ciudad
fronteriza, apenas a dos horas de Hollywood, se ha welto ain mas
extravagante en esta época globalizada, en que gran parte del patrimonio
se forma y difunde mas alla del territorio local, en las redes invisibles de
los medios.
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La persistencia de los enfrentamientos binacionales en los que
reaparece diariamente la inconmensurabilidad de estilos de vida, instala
dudas sobre los acuerdos de libre comercio y lo que quiza traigan de
integracién econémica y politica interamericana. Algunos economistas
y politicos de México y EU confian que la compatibilidad de estilos
culturales, necesaria para realizar cualquier integracién multinacional, se
desenwvuelva con éxito gracias a "la similitud en las orientaciones hacia la
democracia” vy la coincidencia o convergencia de las modalidades de
desarrollo econémico, segin, dicen Inglehart, Basainez y Nevitte. En el
libro de estos autores publicado hace cinco aros, se insiste en el
desacuerdo entre la tradicion protestante de Estados Unidos y Canada y
la tradicion catdlica de México y América Latina (la ética del trabajo
frente a la moral de "la recreacion, la grandiosidad, la generosidad, la
desigualdad y la hombria”). Pero los mismos autores sostienen que quiza
tales divergencias histéricas no sean tan importantes si pensamos que el
mismo proceso de integracién transnacional favorece la apertura de las
sociedades y lleva a aceptar nuevos marcos conceptuales para
transformarlas. En los paises de Norteamérica la convergencia se lograria
al tener intereses compartidos por desarrollar economias de libre mercado
y formas politicas democréticas, y reducir el peso de las instituciones
nacionales en beneficio de la globalizacion. Pero sabemos que estos tres
puntos supuestamente comunes motivan controversias en las tres naciones
que participan del TLC: su cuestionamiento se acentud durante los debates
sobre si se firmaba o no el TLC, y en los cuatro primeros afnos de su
aplicacion. Los autores citados, pese a su visiébn optimista de la
liberalizacién comercial, reconocen que ésta “"produce oposicién politica
porque atrae claramente la atencién hacia dilemas antiguos o de reciente
aparicién”. La agudizacién de conflictos fronterizos y migratorios en los
anos recientes pone en evidencia dilemas culturales irresueltos, por
ejemplo la integracion multiétnica en Estados Unidos y en las naciones
latinoamericanas, la coexistencia de nuevos migrantes con residentes
antiguos, y el reconocimiento pleno de los derechos de las minorias y de
las regiones dentro de cada pais. La narrativa sobre la inconmensurabilidad
ideologica sigue conservando cierta vigencia y reinventando fronteras
que debemos examinar como parte de la globalizacién.
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iPOR QUE YA NO SIRVE EL CABALLO DE TROYA?

El analisis de las contradicciones entre estas narrativas, y entre ellas y
las descripciones basadas en datos duros, permite avanzar hacia una
reconceptualizacion de como estan reordenandose las fronteras en los
procesos globalizadores. Necesitamos reformular el objeto de estudio
antropolégico —de las identidades discretas a la heterogeneidad
multicultural— y extraer nuevas conclusiones de estos cambios para el
diseio de politicas basadas en una concepcién flexible y multinacional
de la ciudadania.

Quiero aclarar que no enfrento narrativas a conocimiento cientifico,
como si los relatos sociales fueran sélo versiones distorsionadas por las
subjetividades que los enuncian, en oposicion al discurso de las ciencias
que describiria el sentido objetivo. La pluralidad de paradigmas
coexistentes en los discursos cientificos, que invita también a hablar de
narrativas en las ciencias sociales, no autoriza esa antinomia. A la vez,
encuentro en relatos y metaforas de artistas, escritores y habitantes
comunes de la frontera la emergencia de concepciones que renuevan la
mirada social sobre las transformaciones citadas.

Por eso, deseo colocar como epigrafe de esta seccién final una obra
artistica en exhibicién actualmente como parte del programa In site, que
presenta instalaciones en San Diego y Tijuana, con la participacién de
42 artistas procedentes de casi todos los paises americanos, desde Canada
hasta Argentina. Me refiero al enorme caballo de Troya que Marcos
Ramirez Erre colocé desde septiembre pasado, a pocos metros de las
casetas de la frontera, con dos cabezas, una hacia Estados Unidos, otra
hacia México. Evita asi el estereotipo de la penetraciéon unidireccional
del norte al sur. También se aleja de las ilusiones opuestas de quienes
afirman que las migraciones del sur estan contrabandeando lo que en
EU no aceptan, sin que se den cuenta. Me decia el artista que este
"antimonumento" fragil y efimero es "translicido porque ya sabemos
todas las intenciones de ellos hacia nosotros, y ellos las de nosotros
hacia ellos”. En medio de los vendedores mexicanos circulando entre
autos aglomerados frente a las casetas, que antes ofrecian calendarios
aztecas o artesanias mexicanas y ahora "al hombre arana y los monitos
del Walt Disney”, Ramirez Erre no presenta una obra de afirmacion
nacionalista sino un simbolo universal modificado. La alteraciéon de ese
lugar comn de la iconografia histérica que es el caballo de Troya busca
indicar la multidireccionalidad de los mensajes y las ambigiiedades que
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provoca su utilizacion mediética. El proyecto incluye reproducir el caballo
en camisetas y postales para que se vendan junto a los calendarios aztecas
y “los monitos de Disney” junto a las casetas; también cuatro trajes de
troyanos para que se los pongan quienes deseen fotografiarse junto al
“monumento”, “como cuando vas a Chichén Itza y te venden tu piramidita,
tu camisetita y tu fotito, que sales igual en cualquier parte del mundo”.

1. La doble agenda de la globalizaciéon y las fronteras
méuviles. En cierto modo, es posible afirmar que la transnacionalizacién
econémica y cultural desdibujé las fronteras nacionales o las volvié
porosas, pero con la condicién de registrar en la definicién misma de
globalizacion lo que las fronteras politicas y culturales le hacen a ese
proceso globalizador. Entonces la globalizacién no puede ser vista como
un simple orden social hegeménico, o un unico proceso de
homogeneizacién, sino como resultado de miltiples movimientos, en
parte contradictorios, con resultados abiertos, que implican diversas
conexiones “local-global y local-Hocal” (Mato).

Dicho sintéticamente, la globalizacion es tanto un conjunto de procesos
de homogeneizacién como de fraccionamiento articulado del mundo,
que reordenan las diferencias y las desigualdades sin suprimirlas. O sea
que estamos identificando una doble agenda de la globalizacién: por una
parte, integra y comunica; por otra, segrega y dispersa.

El relato mas reiterado sobre la globalizaciéon es el que narra la
expansion del capitalismo posindustrial y de las comunicaciones masivas
como un proceso de unificacién y/o articulacién de empresas productivas,
sistemas financieros, regimenes de informacién y entretenimiento. Wall
Street, el Bundesbank, Microsoft, Hollywood, CNN y MTV, serian algunos
de los personajes organizadores de esta narraciéon. Si bien no son simples
aliados, comparten la tendencia a trascender los contextos nacionales
en los que nacieron y coordinar, con relativa competencia, un sistema
mundial. El correlato de esa convergencia global en la vida cotidiana se
halla, segiin varios estudios antropolégicos y comunicacionales, en los
consumidores, integrados como comunidades transnacionales de
poseedores de tarjetas de crédito, servicios de computacién, peliculas,
informacién y videoclips (Alvarez, Appadurai, Escobar, Lins-Ribeiro,Ortiz).

Pero al mismo tiempo esta unificacién mundial de los mercados
materiales y simbdlicos es, como lo enuncia Lawrence Grossberg, una
"méaquina estratificante”, que opera no tanto para borrar las diferencias
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como para reordenarlas a fin de producir nuevas fronteras, menos ligadas
a los territorios que a la distribucién desigual en los mercados. Agregaré
que ademas la globalizacién —o mas bien las estrategias globales de las
corporaciones y de muchos Estados— configuran méquinas segregantes
y dispersadoras: producen desafiliacion a sindicatos, mercados informales
conectados por redes de corrupcién y lumpenizacién, culturas
audiovisuales opuestas a la cultura letrada. Dividen la cultura letrada en
profunda y light, agudizan las oposiciones entre nacionalismos y hacen
que consuman su folclor, en condiciones equivocas, los que siguen viviendo
en el pais natal y las masas que lo afioran desde otro. Asi como unifican
vastas capas de consumidores transnacionalizados, engendran asalariados
empobrecidos que ven sin poder consumir, migrantes temporales que
oscilan entre una cultura y otra, indocumentados con derechos
restringidos, consumidores y televidentes recluidos en la vida doméstica,
sin capacidad de responder en forma colectiva a las politicas hegeménicas.
No sblo crean nuevas fronteras en el trabajo y en el consumo: les
aumentan la eficacia al desconectar a los que podrian organizarse para
atravesarlas o derrumbarlas.

Esta revision del concepto de globalizacién necesita que reformulemos,
al mismo tiempo, la nocién de frontera. El estudio de las interacciones
entre México y EU me llev6 a ampliar la caracterizacién de fronteras
moviles, que se me habia ocurrido al vivir usos peculiares del documento
de identidad para circular por el propio pais, incluso en la propia ciudad,
durante los afos setenta y principios de los ochenta en la Argentina.
Como en otros paises latinoamericanos, la dictadura militar habia
establecido un régimen de disciplinamiento autoritario con controles
moéviles. Las fronteras, en el sentido de lugares donde se piden
documentos para poder seguir circulando, estaban dentro del propio
territorio nacional, pero no siempre en el mismo lugar: se podia encontrar
un puesto militar al cambiar de provincia, al salir de una ciudad, y también
al pasar de una zona de la ciudad a otra, o en cualquier cruce de calles en
que antes no habia habido control v de pronto se establecia por unas
horas o unos dias. En algunos puestos de vigilancia habia patrullas
equipadas con un equipo electrénico que captaba el nimero del
documento de identidad, lo transmitia a la central del servicio de
inteligencia y de alli devolvian la foto que correspondia a ese nombre, la
imagen se reproducia en la pantalla de la patrulla y los policias o el
ejército comprobaban si el documento habia sido adulterado o robado.
Estos procedimientos contintan usandose, con variantes, después de las
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dictaduras militares, en paises donde aiin hay movimientos guerrilleros,
o para combatir el narcotréfico, y también en medio de una huelga o de
movimientos de protesta que transitan por una ciudad o entre distintas
ciudades. La combinacién de grupos de vigilancia fisica moéviles y de
procedimientos electrénicos que efectiian controles deslocalizados puede
hacer que nos sintamos indocumentados en el propio pais. También las
fronteras pueden ser némades, como les ocurre a los migrantes
latinoamericanos en Estados Unidos, que no son detenidos siempre en
la linea oficial que limita con México, pero pueden ser apresados en
ciudades lejanas de la frontera, en la puerta de un hospital o de una
escuela, en cualquier calle o institucion donde alguien sospecha de su
condicién legal o racial.

Sabemos que estas fronteras no s6lo son méviles porque se desplazan
dentro del propio pais. Ademas, mediante alianzas de los sistemas
policiales y militares, se extienden a varias naciones. Llegamos asi a este
doble movimiento que parece paraddjico: la globalizacién que debilita
las fronteras, en un proceso complementario las reinstaura, las exporta
e importa, las reproduce engendrando nuevas barreras, no tanto para
las mercancias y el dinero como para la circulacién de personas.

Entre la globalizaciéon de las fronteras y los procesos que colocan
fronteras a la globalizacion se desenwuelven las modalidades actuales de
concentraciéon del poder y la riqueza, de estratificacion dentro de las
naciones y entre ellas. La asimetria entre paises metropolitanos y
periféricos se acentiia con nuevas diferenciaciones y barreras. Ni la logica
binaria que separa a las clases dominantes de las subalternas, ni la que
opone imperialismo a nacionalismo son dtiles ahora para comprender
una trama mas compleja, multidireccional, de las hegemonias, las
resistencias y las transacciones que ocurren entre unas y otras, como
han observado autores de los dos lados de la frontera estadunidense-
mexicana (Fox, Valenzuela, 1996). Necesitamos nuevos conceptos,
narrativas y metéaforas para ordenar estas diferencias y desigualdades
inestables.

2. Identificaciones hibridas. Deciamos que uno de los cambios
principales que estas transformaciones inducen en el pensamiento
antropolégico es el pasaje de la nocién de identidad a las de
heterogeneidad, interculturalidad e hibridacién. Desde hace unos afios
se volvié claro, contra el sustancialismo folclorista, que no hay identidades
caracterizables por esencias autocontenidas y ahistéricas, por lo cual se

36



MAGUARE No. 14. 1999

trata de entenderlas como las maneras en que las comunidades se
imaginan y construyen relatos sobre su origen y desarrollo. Pero a medida
que el mundo se interconecta con mas fluidez, las sedimentaciones
identitarias organizadas en conjuntos histéricos mas o menos durables
(etnias, naciones, clases) van reestructurandose en conjuntos interétnicos,
transdasistas y transnacionales. Las maneras diversas en que los consumidores
y ciudadanos se apropian de los repertorios heterogéneos de bienes y
mensajes disponibles en los circuitos transnacionales generan nuevas
formas de segmentacién. Estudiar procesos culturales es, entonces, mas
que afirmar una identidad autosuficiente, conocer formas de situarse en
medio de la heterogeneidad y entender cémo se producen las
hibridaciones, cémo se remodelan una y otra vez en los circuitos con
fronteras inestables.

En una linea semejante a la nocién de fronteras moéviles que estamos
proponiendo, James Clifford sugiere la ampliacion transnacional del
trabajo de campo e incorpora las nociones de viaje y sociedad moévil
para redefinir lo que ha venido entendiéndose por lugar antropolégico,
su “adentro” y su “afuera”. En un tiempo en el que cada vez existen
menos posiciones “nativas” simples, indivisas, arraigadas en un solo
territorio, necesitamos “etnografias multilocales”, que abarquen los viajes
y los regresos, la desterritorializacién y la reterritorializacién. Como dicen
Gupta y Ferguson, las “localizaciones cambiantes” y no sé6lo “campos
delimitados”. O sea estudiar, mas que identidades, formas de identificacion
que se combinan y mezclan, actos de relacién en lugar de estructuras
predeterminadas.

3. Ciudadanias flexibles.- L as naciones y etnias siguen existiendo,
nada indica que vayan a desaparecer en los préximos afos, y por tanto
sus alteraciones requieren que la antropologia siga ocupandose de ellas.
Pero varios autores estan llamando la atencién al hecho de que las
comunidades diasporicas o multilocalizadas abren esferas publicas, formas
de conciencia y redes de solidaridad no reductibles al Estado-nacién ni a
las demandas de autonomia indigena. Paul Gilroy, cuyo estudio The
Black Atlantic relee las figuras canénicas de la negritud en la perspectiva
transoceéanica adquirida por la dispersién de los negros en Africa, Europa
y las Ameéricas, muestra la necesidad de ocuparse de barcos, grabaciones
fonograficas y tecnologias que cruzan mares y continentes. Ni el
“absolutismo étnico” ni el “paradigma nacional” sirven para abarcar la
cultura “utopica-diaspoérica” a través de la cual se mantiene una comunidad
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diseminada, se preservan selectivamente tradiciones y se hibridizan con
la simbdlica de los paises adoptivos. Varios estudios sobre migrantes
mexicanos a Estados Unidos (Rouse) y de bolivianos a la Argentina
(Grimson), entre otros, revelan que la circulacién continua de personas,
dinero, mercancias e informacién entre los asentamientos originarios y
los nuevos crean comunidades econémicas y simbdlicas multiterritoriales,
regimenes diversificados de pertenencia entre mexicanos y entre
bolivianos mucho més concretos que la cohesién abstracta del Estado-
naciéon. ;Por qué si miles de miembros de estas comunidades diaspéricas
rigen sus conductas segun estas cartografias multinacionales no pueden
tener expresiones politicas y juridicas que representen su cultura
transfronteriza?

José Manuel Valenzuela ha reflexionado sobre los nuevos limites y
posibilidades de adscripcion identitaria desde que el Congreso de México
aprobd, en diciembre de 1996, reformas constitucionales que garantizan
a las personas nacidas en territorio mexicano v a los hijos de padres o
madres mexicanas nacidos en el mismo pais no ser privados de la
nacionalidad en caso de adoptar otra. Esta decision fue tomada, sobre
todo, pensando en los millones de mexicanos residentes en Estados
Unidos que estan pidiendo la ciudadania estadounidense para evitar
agresiones a su fragil condicién de migrantes. Sefala Valenzuela el cambio
que este reconocimiento constituye respecto de la expulsién simbolica
de la comunidad nacional sufrida por los mexicanos que migran a EU, a
los cuales se ha identificado como “desnacionalizados”, “pochos” y
“agringados”. Implica también redefinir el concepto de soberania, ya
que se permite a mexicanos residentes en el extranjero y que adoptaron
otra nacionalidad participar en actividades econémicas, pero ain no se
aprueba —aunque ha sido mencionado— el derecho a que voten en las
elecciones mexicanas.

En otros paises latinoamericanos, donde la nacionalidad no es
renunciable, se conserva al adquirir una nueva, como tienen oportunidad
de comprobarlo muchos exiliados politicos y migrantes econémicos
argentinos y uruguayos que en las Gltimas décadas se volvieron también
mexicanos, esparitoles o italianos. Sin embargo, esta flexibilizacién no
cuenta aln con nuevas figuras legales internacionales acordes con los
procesos de liberalizacion comercial e integraciéon econémica entre paises
latinoamericanos. Estamos lejos de la construccién de una ciudadania
continental o regional, como ha ocurrido en la Unién Europea.
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Quiza la investigacién antropolégica comparativa sobre el ejercicio
transnacional de la “ciudadania cultural” pueda hacer visible la necesidad
juridico-politica, los riesgos y las oportunidades de la construcciéon de
una ciudadania latinoamericana. Intervenir respecto de una de las
experiencias de mayor desproteccion e irregularidad vivida por millones
de latinoamericanos es uno de los estimulos para que los antropélogos
nos ocupemos de este asunto. Su importancia, ademas, se aprecia cuando
nos preguntamos qué tipo de unién se esta construyendo en América
Latina y con Estados Unidos. Los estudios de los acuerdos establecidos
en el Mercosur y Nafta (Recondo y otros, Garcia Canclini y otros) indican
que la integracion de estas regiones se circunscribe casi exclusivamente
a dos campos:

a) Una coordinaciéon de intereses empresariales altamente
concentrados (la “patria grande” exaltada en la retérica diplomaética
es ahora una ampliacién de la “patria financiera”).

b) Una coordinacién de dispositivos de seguridad, administrados
por 6rganos policiales y militares.

Quiza no se puede esperar mucho mas que esto mientras la integracion
latinoamericana no sea entendida como unién de los ciudadanos, como
relaciones de solidaridad entre trabajadores, artistas, cientificos y medios
de comunicacién expresivos de las culturas cotidianas. Solo se registran
unos pocos acuerdos en estas areas (Red Cultural del Mercosur,
Fideicomiso para la Cultura México-Estados Unidos, reuniones de rectores
universitarios, de antropélogos v artistas), surgidas de la sociedad civil y
con escaso apoyo gubernamental.

Sin duda, hay razones para mantener las fronteras y las nacionalidades
diferenciadas entre los paises latinoamericanos, por ejemplo, para
proteger el patrimonio natural, histérico y econémico, regular los flujos
migratorios, controlar el narcotréafico y otras modalidades de la
globalizacién criminal, y por supuesto defender la continuidad de las
culturas locales. Pero estos motivos de prevencién han tenido poco peso
en los apurados acuerdos de libre comercio entre los paises del Mercosur,
los de Nafta y otros establecidos entre naciones latinoamericanas, asi
como en la privatizacién transnacional de empresas de interés geopolitico,
entre ellas las de comunicaciones (teléfonos, television).

Es urgente que para pensar nuestra participaciéon en mercados globales
y para flexibilizar la ciudadania entre muchos paises, estudiemos
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cuidadosamente las consecuencias politicas y econémicas desde una vision
renovada de la interculturalidad. Puede ayudar en este trabajo que, exilios
y migraciones mediante, exista un alto nimero de cientificos sociales
que hemos estudiado, investigamos o ensefiamos en paises
latinoamericanos diferentes de aquél en que nacimos. A esto se agrega
la construccién de redes fluidas de comunicacién intralatinoamericana y
con EU. Hay que celebrar, ademas, que por primera vez contemos con
dos generaciones de antropélogos, sociélogos, historiadores y
comunicélogos que —mas que argentinos, brasilefios, colombianos o
mexicanos— sentimos que nuestra comunidad imaginada es América
Latina.
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INTRODUCCION

Desde sus comienzos, la antropologia no ha cesado de darnos
una leccién de gran importancia, tan vital hoy en dia como lo fue en el
siglo XIX, si bien con aspectos distintos: la historicidad de todos los
modelos sociales y el caracter arbitrario de todos los ordenes culturales.
Se le ha asignado el estudio de los “salvajes” y de los “primitivos” en la
divisién del trabajo intelectual, que tuvo lugar al principio de la era
moderna, la antropologia ha mantenido no obstante su condicién de
instrumento de critica y de cuestionamiento, de aquello que se daba por
supuesto y establecido. Ante el panorama de diferencias con que la
antropologia los confronta, los nuevos ordenes de cuno europeo, no
pueden por menos que admitir una cierta inestabilidad en sus
fundamentos, por mas que se esfuercen en eliminar o domesticar los
fantasmas de la alteridad. Al poner énfasis en la historicidad de todos los
ordenes existentes e imaginables, la antropologia presenta ante los nuevos
6rdenes dominantes un reflejo de su propia historicidad cuestionando
radicalmente la nocién de “Occidente”. No obstante, esta disciplina
continua alimentando su razén de ser, con una experiencia historica y
epistemologica, profundamente occidental, conformando las relaciones
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que la sociedad occidental puede tener con todas las culturas del mundo,
incluida la suya propia.

Pocos procesos histéricos han propiciado esta situacién paradéjica
en la que parece haber encallado la antropologia, a la vez
inexplicablemente unida al dominio epistemolégico e histérico occidental,
contiene un principio radical de critica de si misma, tanto como lo ha
hecho el proceso de desarrollo. “El desarrollo”, tal y como se entendia
inmediatamente después de la Segunda Guerra Mundial, dentro del
proceso dirigido a preparar el terreno para reproducir en la mayor parte
de Asia, Africa y Ameérica Latina, las condiciones que se suponia que
caracterizaban a las naciones econémicamente méas avanzadas del mundo:
industrializacion, alta tasa de urbanizacién y de educacién, tecnificacién
de la agricultura y adopcién generalizada de los valores y principios de la

modernidad, incluyendo formas concretas de orden, de racionalidad y
de actitud individual.

Definido de este modo, el desarrollo conlleva simultaneamente el
reconocimiento y la negacién de la diferencia. Los habitantes del Tercer
Mundo se consideran diferentes, el desarrollo es precisamente el
mecanismo a través del cual, esta diferencia debera ser eliminada. El
hecho de que esta dinamica de reconocimiento y desaprobacion de la
diferencia se repita inacabablemente en cada nuevo plan o en cada nueva
estrategia de desarrollo, no sélo es un reflejo del fracaso del desarrollo
en cumplir sus promesas, sino un rasgo esencial de todo el concepto de
desarrollo en si mismo. Si el fenémeno colonial determiné la estructura
de poder, dentro de la cual se desarroll6 la antropologia, el fen6meno ha
proporcionado a su vez el marco general para la formacién de la
antropologia contemporéanea. Solo recientemente la antropologia ha
empezado a tratar de explicar este hecho.

Los antropologos se han mostrado por regla general muy ambivalentes
respecto al desarrollo. En afios recientes, se ha considerado casi
axiomatico entre los antropélogos, que el desarrollo constituye un
concepto problemaético y que a menudo encierra un cierto grado de
intromision. Este punto de vista es aceptado por parte de especialistas y
estudiosos en todo el marco del espectro académico y politico. El Gltimo
decenio ha sido testigo de un debate muy activo y fecundo sobre este
tema como resultado tenemos una comprensién mas matizada de la
naturaleza del desarrollo y sus modos de funcionar incluso si la relacion
entre antropologia y desarrollo continia provocando debates
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apasionados. No obstante, mientras que la ecuacién antropologia—
desarrollo se entiende, se aborda desde puntos de vista muy distintos.

Es posible distinguir al final del decenio de los noventa, dos grandes
corrientes de pensamiento: aquella que favorece un compromiso activo
con las instituciones que fomentan el desarrollo a favor de los pobres,
con el objetivo de transformar la practica del desarrollo desde dentro; y
aquella que prescribe el distanciamiento y la critica radical del desarrollo
institucionalizado. Este articulo examina estas dos perspectivas y analiza
las posibles salidas (v limitaciones) para el futuro del compromiso
antropolégico, con las exigencias tanto de la investigacion académica y
aplicada, como de las intervenciones que se realicen en este &mbito.!

La primera parte del articulo analiza el trabajo de los antropo6logos
que trabajan en el campo autodefinido de “antropologia para el desarrollo”
es decir, tanto aquellos que trabajan dentro de las instituciones para el
fomento del desarrollo, como en los Departamentos de Antropologia
preparando a los alumnos que habran de trabajar como antropélogos
en los proyectos de desarrollo.

La segunda parte esboza una critica del desarrollo y de la antropologia
para el desarrollo, tal como se viene elaborando desde finales de los
ochenta, por parte de un niimero creciente de antropélogos, denominada
con la expresion “antropologia del desarrollo”. Resulta obvio que la
antropologia para el desarrollo y la antropologia del desarrollo, tienen
su origen en teorias contrapuestas de la realidad social (una, basada
principalmente en las teorias establecidas sobre cultura y economia
politica, la otra, sobre formas relativamente nuevas de analisis que dan
prioridad al lenguaje y al significado), cada una de ellas con sus
correspondientes recetas contrapuestas para la intervenciéon practica y
politica.

En la tercer secci6on del articulo se propondran algunas de las distintas
estrategias posibles para salir del atolladero creado por estas dos
posiciones, a partir del trabajo de varios antropélogos, que experimentan
con modos creativos de articular la teoria y la practica antropolégica, en
el campo del desarrollo. Estos autores pueden considerarse, por
consiguiente, artifices de una poderosa teoria de la practica para la
antropologia en general.

La cuarta y ultima parte amplfa este anélisis con un debate en torno
a los requisitos de una antropologia de la globalizacién y del post
desarrollo.
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En la conclusiéon retomaremos el tema con que empezamos esta
introduccién: ;puede la antropologia zafarse de este atolladero a la que
parecen haberla conducido los determinantes histéricos, tanto intrinsecos
a ella como imputables al desarrollo? Para formularlo con las mismas
palabras de dos de los académicos a quienes nos referiremos en la tercera
parte, “la antropologia, ¢se halla irremediablemente comprometida por
su implicacién en el desarrollo general o pueden los antropélogos ofrecer
una alternativa viable a los paradigmas dominantes del desarrollo?”
(Gardner y Lewis, 1996: 49). Esta cuesti6n, planteada en la tercera
parte, esté siendo formulada de modo prometedor por parte de un grupo
numeroso de antropdlogos que intentan hallar el camino, entre la
antropologia para el desarrolloy la antropologia del desarrollo, lanzandose
a una tarea que todos los antropélogos implicados en temas de desarrollo
parecen compartir: contribuir a un futuro mejor, comprometiéndose con
los temas candentes actuales —desde la pobreza y la destruccién del medio
ambiente, hasta la dominaciéon por motivos de clase, sexo y raza— y
apoyando al mismo tiempo una politica progresista de afirmacién cultural,
en medio de las poderosas tendencias globalizadoras.

En el proceso de definir una préctica alternativa, estos antropélogos
estan replanteandose las mismas nociones de antropologia “académica”
y “aplicada”, convirtiendo la distincién entre antropologia para el
desarrollo y antropologia del desarrollo en una cuestién de nuevo
problematica y quizas obsoleta.

LA CULTURA Y LA ECONOMIA
EN LA ANTROPOLOGIA PARA EL DESARROLLO

La cuestion del desarrollo continta sin ser resuelta por ningin modelo
social o epistemolégico moderno. Con ello me refiero no solamente a
“nuestra” incapacidad (por referencia al aparato que dicta la politica y el
conocimiento especializado moderno) para afrontar situaciones en Asia,
Africay América Latina, de modo que conduzcan a una sostenida mejora
social, cultural, econémica y medioambiental; sino también a que los
modelos en que nos basamos para explicar y actuar, ya no generan
respuestas satisfactorias. Ademas, la crisis del desarrollo también hace
patente la caducidad de los campos funcionales con que la modernidad
nos habia equipado, para formular preocupaciones sociales y politicas
relativas a la naturaleza, la sociedad, la economia, el estado y la cultura.
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Las sociedades no son, los todos organicos con estructuras y leyes
que habiamos creido hasta hace poco, sino entes fluidos que se extienden
en todas direcciones, gracias a las migraciones, a los desplazamientos
por encima de fronteras y a las fuerzas econémicas. Las culturas ya no
estdn constreiiidas, limitadas y localizadas sino profundamente
desterritorializadas y sujetas a multiples hibridaciones. De un modo
parecido la naturaleza ya no puede considerarse como un principio
esencial y una categoria fundacional, un campo independiente de valor
y veracidad intrinsecos, sino como el objeto de reinvenciones constantes,
especialmente aquellas provocadas por procesos tecnocientificos sin
precedentes. Finalmente, nadie sabe dénde empieza y termina la
econormia, a pesar que los economistas en medio de la voragine neoliberal
v de la aparentemente todopoderosa globalizaciéon, rapidamente se
apuntan a la pretensién de reducir a la economia todos los aspectos de
la realidad social, extendiendo de este modo la sombra que la economia
arroja sobre la vida y la historia.

Es bien conocido que la teoria y la practica del desarrollo, han sido
modeladas, en gran parte por economistas neoclasicos. Una mirada
retrospectiva de la antropologia para el desarrollo en el Banco Mundial,
Michael Cernea —una de las figuras mas destacadas en este campo-, se
refiri6 a las desviaciones conceptuales econocéntricas y tecnocéntricas
de las estrategias para el desarrollo, considerandolas “profundamente
perjudiciales” (Cernea, 1995:15). Para Cernea, esta desviacion
“paradigmatica” es una distorsion que los antropoélogos para el desarrollo,
han contribuido a corregir en gran parte. Su lucha contra esta desviacién,
ciertamente ha representado —siempre, desde el punto de vista de Cernea—
un paso importante dentro del proceso por el cual los antropélogos, se
han buscado un lugar amparandose en instituciones tan poderosas y
prestigiosas como el Banco Mundial, si bien no siempre ha sido asi. El
reconocimiento de la contribuciéon potencial del conocimiento
antropolégico al desarrollo y sus aplicaciones, se produjo con lentitud,
pero una vez empez0, adquirié un fuerte impulso propio. La mayor
parte de las explicaciones de la evolucién de la antropologia para el
desarrollo, coinciden en esta vision de su historia; propiciada por el
fracaso aparente de los enfoques verticalistas de orientacién econémica.
A principios del decenio de los sesenta empez6 a producirse una
reevaluacion de los aspectos sociales y culturales del desarrollo, lo cual
trajo oportunidades insospechadas para la antropologia. La “cultura”,
que hasta aquel momento habia constituido una categoria residual, a
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partir del momento en que las sociedades “tradicionales” se consideraron
inmersas en el proceso de “modernizaciéon”, se convirti®é en una
problemética inherente, requiriendo un nuevo tipo de profesional capaz
de relacionar la cultura con el desarrollo. Esto marcé el despegue de la
antropologia desarrollista (Hoben, 1982: Bennet y Bowen, eds., 1988,
Horowitz, 1994; Cernea, 1995).2

Los antropélogos para el desarrollo arguyen que a mediados de los
afnos sesenta tuvo lugar una transformacién significativa en el concepto
de desarrollo, trayendo a primer plano la consideracién de los factores
sociales y culturales en los proyectos de desarrollo. Esta nueva sensibilidad
hacia factores sociales y culturales se produjo, después de reconocer los
pobres resultados obtenidos, mediante las intervenciones impuestas desde
arriba y basadas en inyecciones masivas de capital y de tecnologia. Este
cambio de rumbo politico se manifest6 claramente en el giro que efectio
el Banco Mundial, al adoptar una politica de programas “orientados
hacia la pobreza” —anunciada por su presidente Robert Mac Namara, en
1973- pero también, se reflej6 en muchos otros ambitos de las
instituciones para el desarrollo, incluyendo la Agencia para el Desarrollo
Internacional de Estados Unidos (US. AID), asi como en algunas oficinas
técnicas de las Naciones Unidas. Los expertos empezaron a aceptar que
los pobres —especialmente los pobres de las zonas rurales— debian
participar activamente en los programas, si se pretendia alcanzar algin
resultado positivo. De lo que se trataba era de “dar prioridad a la gente”
(Cernea, ed., 1985). Los proyectos debian tener contenido social y ser
culturalmente adecuados, para lo cual debian tomar en consideraciéon e
implicar a los beneficiarios directos de un modo substancial. Estas nuevas
preocupaciones crearon una demanda de antropélogos sin precedentes.
Ante la disminucién creciente de puestos de trabajo dentro del mundo
académico, los antrop6logos se acogieron rapidamente a la oportunidad
de participar en este nuevo proyecto. En términos absolutos, esto tuvo
como consecuencia un aumento sostenido en el nimero de antropélogos
que entraron a trabajar en organizaciones para el desarrollo de varios
tipos. Incluso en el Banco Mundial, el bastion del economicismo, la
plantilla dedicada a Ciencias Sociales creci6 desde un solitario primer
antrop6logo contratado en 1974 a los cerca de sesenta que hay en la
actualidad, ademas, cientos de antropdlogos y otros cientificos sociales
de paises desarrollados y en vias de desarrollo, son contratados cada afio
como consultores externos para proyectos puntuales (Cernea, 1995).
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Tal como anade Cernea, “mas del cambio en estas cifras, también ha
habido un cambio en profundidad” (Cernea, 1995: 5). La dimensién
cultural del desarrollo se convirtié6 en una parte importante de la
elaboracién tedrica y de la elaboracién de proyectos, y el papel de los
antropdblogos acabo por institucionalizarse. A principio de los ochenta,
Hoben podia afirmar que “los antropélogos que trabajan para el desarrollo
no han creado una subdisciplina académica (una Antropologia para el
Desarrollo), puesto que su trabajo no se caracteriza por un cuerpo
coherente y diferenciado de teorias, de conceptos y de métodos” (1982;
349). Este punto de vista ha sido revisado en profundidad en los altimos
anos. Para empezar, la antropologia para el desarrollo, ha dado lugar a
una base institucional considerable en diversos paises de América del
Norte y Europa.3 Por ejemplo, en 1997 se ha creado en el Reino Unido
un “Comité de Antropologia para el Desarrollo”, “para favorecer la
ampliacién de la antropologia en el desarrollo del Tercer Mundo” (Grillo,
1985: 2). En 1976, tres antropélogos crearon el Instituto de Antropologia
para el Desarrollo en Binghampton, Nueva York, desde sus inicios, este
Instituto ha destacado por sus trabajos teéricos y aplicados en el campo
de la antropologia para el desarrollo. Del mismo modo, la formacién de
licenciados en antropologia para el desarrollo va en continuo aumento
en muchas universidades, especialmente en Estados Unidos e Inglaterra.
Pero la revision mas significativa de la posicién de Hoben, ha provenido
de destacados especialistas del decenio de los noventa, como Cernea
(1995) y Horowitz (1994), que consideran que mientras que el nimero
de antropélogos dedicados al desarrollo todavia es insuficiente, con
relacién al trabajo que queda por hacer, la antropologia para el desarrollo
va en camino de convertirse en una disciplina bien consolidada, tanto
académica como aplicada.

¢Cuadles son los factores que apoyan el aval que Cernea y Horowitz
conceden a su disciplina? Lo principal entre ellos, a pesar del referente
obvio de un aumento continuado de antropélogos en el mundo del
desarrollo, que se ha extendido en los noventa a la red creciente de
organizaciones no gubernamentales, las ONG; es su vision del papel que
los antropdlogos desempeiian dentro del desarrollo, de la importancia
de este papel para la teoria del desarrollo en su conjunto y de su impacto
sobre estrategias particulares y proyectos concretos. Si revisamos
brevemente estos tres argumentos veremos que a mediados de los afos
ochenta un grupo de antropélogos para el desarrollo lo formularon asi:
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La diferencia antropolégica es obvia en cada fase de resolucién de
problemas: los antropélogos disefian programas, que funcionan porque
son culturalmente adecuados; corrigen las intervenciones que ya estan
en marcha y que a la larga no resultarian econ6micamente factibles
debido a la oposicion de la gente; finalmente, realizan evaluaciones que
proporcionan indicadores validos de los resultados de los programas.
También ofrecen los conocimientos necesarios para los intercambios
culturales; recogen sobre el terreno datos primarios imprescindibles para
planificar politicas; a la vez anticipan y encauzan los efectos sociales y
culturales de la intervencién (Wulff y Fiske, eds., 1987; 10)

Actuando como intermediarios culturales entre aquellos que disefian
e implementan el desarrollo por un lado, y las comunidades por otro;
recabando la sabiduria y los puntos de vista locales; situando las
comunidades y los proyectos locales en contextos mas amplios de
economia politica; considerando la cultura desde un punto de vista
holistico... Todas estas contribuciones antropolégicas se consideran
importantes por no decir esenciales dentro del proceso del desarrollo.

El resultado es la implantacién del desarrollo “con mas beneficios y
menos contrapartidas” (Cernea 1995:9). Este efecto reconocido ha sido
particularmente importante en algunas &reas, tales como en proyectos
de repoblacién, sistemas de cultivo, desarrollo de cuencas fluviales, gestion
de recursos naturales, favorecimiento de economias de sectores
informales, etcétera. No obstante, los antropdlogos para el desarrollo
consideran que su papel va mucho mas alla de estos campos concretos.
Su papel se justifica por su capacidad de ofrecer analisis detallados de la
organizacién social que circunscribe los proyectos y que subyace a las
actuaciones de la poblacion local; lo cual resulta imprescindible para la
investigacion aplicada. Al actuar asi, transcienden la dicotomia entre
investigacion tedricay aplicada, y mientras que la mayor parte del trabajo
continta sometido a las necesidades perentorias de los proyectos en
curso, han conseguido aveces, ser tenidos en cuenta para realizar
investigaciones a mas largo plazo. Esta es la razén por la cual, desde su
punto de vista, los antropélogos para el desarrollo se estan convirtiendo
en actores capitales en el proceso de desarrollo; al demostrar que los
antropoélogos son especialmente dtiles, se han convertido en
colaboradores cada vez mejor aceptados tanto durante la fase de diseiio
como de la realizacion de proyectos (Cernea, 1995; Horowitz, 1994).4

Quedan dos aspectos finales a considerar en relacién con el
compromiso entre antropologia y desarrollo, tal como lo plantea la
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antropologia para el desarrollo. Puede decirse que su practica se basa en
tendencias generalmente aceptadas tanto del desarrollo como de la
antropologia y que se hallan relativamente inmunes a las severas criticas
dirigidas a ambas, especialmente desde la sequnda mitad de los afnos
ochenta, criticas que no cuestionan la necesidad general del desarrollo,
sino que lo aceptan como un hecho inevitable y como una situacion real
ineludible. Existen naturalmente aquellos que llevan este debate hasta el
limite, dentro del entorno institucional, si bien para cuestionar
radicalmente el desarrollo, seria necesario apuntarse a las tendencias
recientemente aparecidas dentro de la antropologia que ponen en duda
su capacidad para defender la diferencia cultural. La mayor parte de los
antropdlogos para el desarrollo, no obstante, defienden una epistemologia
realista como la que caracterizé la antropologia cultural vy la politica
econémica de los afos sesenta. Estos postulados son precisamente los
que la antropologia del desarrollo pretende poner a prueba. La disidencia
interna sobre estos planteamientos, suele manifestarse cuestionando el
mero hecho de intervenir. En este debate, los antropélogos para el
desarrollo se encuentran doblemente atacados, tanto por parte de los
defensores del desarrollo, que los consideran un escollo o unos romanticos
incurables; como por los antropélogos académicos que los critican desde
un punto de vista moral e intelectual (Gow, 1993). Los debates sobre el
“dilema” de la antropologia para el desarrollo —-implicarse o no implicarse—
se plantean y generalmente se resuelven a favor de la implicacién, por
motivos tanto practicos como politicos. Los argumentos mas interesantes
abogan por comprometerse a decir las cosas tal como son, a los poderosos
—lo cual podria colocar a los antropélogos en una situacién dificil- o bien
propugnan una variedad de papeles para los antrop6logos —desde el
intervencionismo activo hasta el rechazo declarado (Grillo, 1985; Swantz,
1985). Este dilema se acentia, al contraponer la antropologia para el
desarrollo a la antropologia del desarrollo. Nos ocuparemos ahora de
analizar esta segunda articulacién de la relacién entre antropologia y
desarrollo.

LENGUAJE, DISCURSO Y ANTROPOLOGIA DEL DESARROLO

Al final de esta seccién hablaremos de los puentes que deben tenderse
entre la antropologia para el desarrollo y la antropologia del desarrollo,
asi como de las criticas que deben realizarse matuamente. Ha llegado
ahora el momento de caracterizar lo que hemos dado en llamar la
antropologia del desarrollo. Tal como quedara patente, la antropologia
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del desarrollo se basa en un cuerpo te6rico muy distinto, de origen reciente
y en gran medida asociado con la etiqueta de “postestructuralismo”,
conducente a una visién distinta e inesperada del desarrollo. Seria
imposible resumir aqui los puntos bésicos del postestructuralismo, pero
es importante remarcar que, en contraste con las teorias liberales basadas
en el individuo y en el mercado, y con las teorias marxistas basadas en la
produccién; el postestructuralismo subraya el papel del lenguaje y del
significado en la constitucion de la realidad social. Segtn el
postestructuralismo el lenguaje y el discurso no se consideran como un
reflejo de la realidad social, sino parte de la misma, defendiendo que es
a través del lenguaje y del discurso que la realidad social inevitablemente
se construye. El concepto de discurso permite a los teéricos ir mas alla
de los dualismos crénicos inherentes a la mayor parte de la teoria social,
aquellos que separan lo ideal de lo real, lo simbolico de lo material y la
produccién del significado, dado que el discurso los abarca a todos. Este
concepto se ha aplicado a un cierto nimero de disciplinas académicas
en anos recientes, desde la antropologia hasta la geografia, pasando por
los estudios culturales y los estudios feministas.

Desde sus inicios, se ha considerado que “el desarrollo” existia en la
realidad, “por si mismo”, de un modo s6lido y material. El desarrollo se
ha considerado un instrumento valido para descubrir la realidad, un
lenguaje neutral que puede emplearse inofensivamente y utilizarse para
distintos fines segtn la orientacién politica y epistemolégica que le den
sus usuarios. Tanto en ciencia politica como en sociologia, tanto en
economia como en economia politica, se ha hablado del desarrollo sin
cuestionar su estatus ontolégico. Habiéndose identificado como teoria
de la modernizacién o incluso con conceptos como dependencia o
mundializacién, y habiéndosele calificado desde “desarrollo de mercado
no intrusivo”, hasta autodirigido, sostenible, o ecolégico; los sinénimos
y calificativos del término desarrollo se han multiplicado sin que el
sustantivo en si, se haya considerado basicamente problemaético. Esta
tendencia aparentemente acritica, se ha mantenido a lo largo de la era
del desarrollo, a su pesar un comentarista del estudio de lenguajes del
desarrollo, lo ha formulado recientemente asi: “como palestra de estudio
y de experimentacién, uno de los impulsos fundamentales de aquellos
que publican articulos acerca del desarrollo con la intencién de definir,
categorizar y estructurar un campo de significado heterogéneo y en
continuo crecimiento” (Crush, 1995; 2). Aunque se ha cuestionado
agriamente el significado de este término, la idea basica del desarrollo
en si, ha permanecido inalterada; el desarrollo considerado como
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principio central organizador de la vida social, y el hecho que Asia,
Africa y América Latina puedan definirse como subdesarrollados y sus
poblaciones se hallen irremisiblemente necesitadas de “desarrollo” — sea
cual sea la forma que este tome.

La antropologia del desarrollo empieza por cuestionar la misma nocién
de desarrollo arguyendo que en un ambiente postestructuralista, si
pretendemos entender el desarrollo debemos examinar cémo ha sido
entendido a lo largo de la historia, desde qué perspectivas, con qué
principios de autoridad, con qué consecuencias y para qué grupos de
poblacion en particular. ;Cémo surgi6 este modo concreto de entender
y de construir el mundo, es decir, el “desarrollo”? ;Qué grados de
veracidad, que silencios trajo consigo el lenguaje del desarrollo? En lo
que toca a la antropologia del desarrollo, por lo tanto, no se trata tanto
de ofrecer nuevas bases para mejorarlo, sino de examinar los mismos
fundamentos sobre los que se construyé el desarrollo como objeto de
pensamiento y de préctica. ;Su objetivo? Desestabilizar aquellas bases
con el fin de madificar el orden social que regula el proceso de produccion
del lenguaje. El postestructuralismo proporciona nuevas herramientas
para realizar una tarea que se sit(io siempre en el centro de la antropologia,
aunque en pocas ocasiones fue llevada a cabo: “desfamiliarizar” lo familiar.
Tal como Crush lo formula: “el discurso del desarrollo, el modo en que
produce sus argumentos y establece su autoridad, la manera en que
interpreta un mundo, se consideran normalmente como obvios y por lo
tanto no merecedores de atencién. La intencién primaria del analisis
discursivo es intentar hacer que lo obvio se convierta en probleméatico”
(Crush, 1995:3). Otro grupo de autores, mas comprometidos con esta
tarea de “desfamiliarizacién”, intentaron convertir el lenguaje del
desarrollo en impronunciable, transformar los modelos basicos del
discurso del desarrollo -mercados, necesidades, poblacién, participacion,
ambiente, planificacién— en “palabras contaminadas” que los expertos
no pudieran utilizar con la misma impunidad con lo que lo habian hecho
hasta la fecha” (Sachs, ed., 1992).

Un factor importante al plantearse el desarrollo desde una perspectiva
postestructuralista, fue la critica de las representaciones que los
occidentales hacian de los no europeos, propiciada por el libro de Edward
Said, Orientalismo. Su afirmacién inicial todavia es valida:” mi opini6n
es que, sin examinar el orientalismo como discurso” —escribi6 Said- “no
podremos nunca comprender la disciplina terriblemente sisternética
mediante la cual la cultura europea pudo gestionar e incluso producir el
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Oriente desde un punto de vista politico, sociol6gico, ideolégico, cientifico
y creativo durante el periodo subsiguiente a la Hustracion” (Said, 1979,3).
Por el mismo procedimiento el filosofo zairefio Valentin Mudimbe plantea
la cuestién de estudiar “el fundamento de un discurso sobre Africa.... el
modo en que los mundos africanos han sido establecidos como realidades
para ser estudiadas” (Mudimbe, 1988: xi), mientras que Chandra Mohanty
(1991) interrogaba los textos que comenzaban a proliferar sobre “las
mujeres dentro del desarrollo” durante los afios setenta y ochenta con
referencia al diferencial de poder que inevitablemente promulgaban desde
su visién de mujeres del Tercer Mundo, implicitamente carentes de lo
que sus homologas del Primer Mundo habian conseguido.

A partir de estos planteamientos, Ferguson aporté el razonamiento
mas poderoso a favor de la antropologia del desarrollo. Igual que
“civilizacién” en el siglo XIX, “desarrollé” es el término que describe, no
solo un valor, sino también un marco interpretativo o problemaético a
través del cual conocemos las regiones empobrecidas del mundo. Dentro
de este marco interpretativo, adquieren sentido y se hacen inteligibles
una multitud de observaciones cotidianas (Ferguson, 1990: XIII).

Basandose en estos y otros trabajos relacionados, el analisis discursivo
del desarrollo —y de la antropologia del desarrollo en particular, ya que
los antropologos han sido fundamentales para esta critica— despeg6 al
final de los ochenta y ha continuado a lo largo de los noventa. Los
analistas han ofrecido “nuevos modos de comprender lo que es el
desarrollo y lo que hace” (Crush, 1995:4),° concretamente lo siguiente:

Para empezar, un modo distinto de plantear “la cuestién del desarrollo”
en si mismo ;De qué modo fue constituido el “Tercer Mundo” como una
realidad a los ojos del conocimiento especializado moderno? ;Cual fue
el orden del conocimiento —el régimen de representacién— que surgié
junto con el lenguaje del desarrollo? ;Hasta qué punto este lenguaje ha
colonizado la realidad social? Estas preguntas no podrian plantearse si
nos limitaramos a los paradigmas del pasado, aquéllos que daban por
supuesto que el desarrollo constituia una instrumento vélido para describir
la realidad.

Una visién del desarrollo como invencién, como experiencia
histéricamente singular, que no fue ni natural ni inevitable, sino el producto
de procesos histéricos identificables. Incluso si sus raices se extienden
hasta el desarrollo del capitalismo y de la modernidad —el desarrollo se
ha considerado parte de un mito originario profundamente enraizado
en la modernidad occidental- el final de los afos cuarenta y el decenio
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de los cincuenta, trajeron consigo una globalizacién del desarrollo y una
proliferacién de instituciones, organizaciones y formas de conocimiento
relacionadas con el desarrollo. Decir que el desarrollo fue un invento, no
equivale a tacharlo de mentira, mito o conspiracién sino a declarar su
caracter estrictamente histérico y, en el tradicional estilo antropolégico,
diagnosticarlo como una forma cultural concreta, enmarcada en un
conjunto de practicas que pueden estudiarse etnograficamente.
Considerar el desarrollo como una invencién, también sugiere que esta
invencién puede “desinventarse” o reinventarse de modos muy distintos.

Un “mapa” del régimen discursivo del desarrollo, o sea, una visi6n
del aparato de formas e instituciones de conocimiento especializado que
organizan la produccién, de formas de conocimiento y de estilos de
poder, estableciendo relaciones sisteméticas en su seno y dando como
resultado un diagrama concreto de poder. Este es el punto central del
andlisis postestructrualista del discurso en general; la organizacién de la
produccién simultanea de conocimiento y poder. Tal como Ferguson
(1990) lo formul6, cartografiar el aparato de conocimiento-poder, saco
a la luz aquellos que “llevaban a cabo el desarrollo” y su papel como
productores de cultura. De este modo la mirada del analista se desplazo,
desde los llamados beneficiarios y objetivos del desarrollo, hacia los
técnicos sociales pretendidamente neutrales del aparato vinculado al
desarrollo. (A qué se dedican en realidad? ;Acaso no producen cultura,
modos de comprensién, transformaciones de las relaciones sociales?
Lejos de ser neutral, el trabajo del aparato vinculado al desarrollo, pretende
precisamente conseguir objetivos muy concretos: la estatalizacion y
gubernamentalizacién de la vida social, la despolitizacion de los grandes
temas, la insercién de paises y comunidades en las economias
mundiales, y la transformacién de las culturas locales en sintonia con
los estandares y tendencias modernas; incluyendo la extensiéon a las
comunidades del Tercer Mundo, de practicas culturales de origen moderno
basadas en nociones de individualidad, racionalidad, economia, etc.,
(Ferguson, 1990: Ribeiro, 1994a).

También result6 importante para estos anélisis, el aportar una visién
de cémo el discurso del desarrollo ha ido variando a través de los afios —
desde su énfasis en el crecimiento econémico y la industrializacion en los
anos cincuenta, hasta la propuesta de sostenible, en el decenio de los
noventa- consiguiendo, no obstante, mantener intacto un cierto nacleo
de elementos y de relaciones. A medida que el aparato vinculado al
desarrollo, incorporaba nuevos dominios a su area de influencia,
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ciertamente iba sufriendo cambios, si bien su orientacién basica no llegd
nunca a ser cuestionada. Fuera cual fuera el calificativo que se le aplicara,
el hecho del desarrollo en si, nunca se cuestioné de un modo radical.

Finalmente, a la relacién existente entre los discursos del desarrollo y
la identidad, se le esta prestando cada vez més atencién. ;De qué modo
ha contribuido este discurso a moldear las identidades de pueblos de
todas partes del mundo? ;Qué diferencias pueden detectarse, en este
sentido, entre clases, sexos, razas y lugares? Los trabajos recientes sobre
hibridacion cultural pueden interpretarse a la luz de esta consideracién
(Garcia Canclini, 1990). Otro aspecto de la cuestién de la subjetividad,
que en parte ha recibido atencién, es la investigacién antropolégica de
la circulacién de conceptos de desarrollo y de modernidad en 4mbitos
del Tercer Mundo. ;Cémo se usan estos conceptos y cémo se
transforman? ;Cuales son sus efectos y su manera de funcionar, una vez
han penetrado en una localidad del Tercer Mundo? ;Cual es su relacion
tanto con las historias locales, como a los procesos globales? ;Cémo se
procesan las condiciones globales en &mbitos locales, incluyendo aquellas
de desarrollo y modernidad? ;En qué modos concretos las utiliza la gente
para negociar sus identidades? (Dahl y Rabo, eds., 1992; Pigg, 1992).

El Analisis del desarrollo como discurso, ha conseguido crear un
subcampo: la antropologia del desarrollo, relacionada pero distinta de
otros subcampos, inspirados por la economia politica, el cambio cultural
u otros marcos de referencia, aparecidos en los tltimos afios. Al aplicar
teorias y métodos desarrollados fundamentalmente en el 4mbito de las
humanidades a antiguos problemas de las ciencias sociales (desarrollo,
economia, sociedad), la antropologia del desarrollo, ha permitido a los
investigados situarse en otros espacios distintos, contemplar la realidad
de un modo diferente. Actualmente se esta prestando atenci6on a aspectos
tales como, los antecedentes histéricos del desarrollo, particularmente
la transicién desde la situacion colonial, hasta la de desarrollo; los perfiles
etnogréficos de instituciones de desarrollo concretas (desde el Banco
Mundial hasta las ONG progresistas); los lenguajes y subcampos; la
investigacion de las protestas y resistencias que se oponen a las
intervenciones ligadas al desarrollo; y las biografias y autobiografias criticas
de los encargados de llevar a la practica el desarrollo. Estas investigaciones
producen una visién mas matizada de la naturaleza y de los modos de
funcionar de los discursos a favor del desarrollo, que los anélisis de los
anos ochenta y principios de los noventa parecian sugerir.
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Finalmente la nocién de “postdesarrollo” se ha convertido en un
recurso heuristico para reaprender a ver la realidad, en comunidades de
Asia, Africay América Latina. El postdesarrollo se refiere, a la posibilidad
de disminuir el dominio de las representaciones del desarrollo, cuando
se contemplan determinadas situaciones en Asia, Africa y América Latina.
¢Qué ocurre cuando no contemplamos esa realidad a través de los planes
de desarrollo? Tal como Crush lo plante, ;existe algin modo de escribir
(v de hablar y pensar) mas alla del lenguajes del desarrollo? (Crush, 1995;
18). El postdesarrollo es una manera de anotar esta posibilidad, un intento
de abrir un espacio para otros pensamientos, para ver otras cosas, para
escribir en otros lenguajes. El postdesarrollo de hecho, se halla siempre
en construccién en todos y cada uno de los actos de resistencia cultural,
ante los discursos y practicas impositivas dictadas por el desarrollo y la
economia. La “desfamiliarizacién” de las descripciones del desarrollo,
sobre la cual se basa la idea de postdesarrollo contribuye a dos procesos
distintos; reafirmar el valor de las experiencias alternativas y los modos
de conocimiento distintos, y desvelar los lugares comunes y los
mecanismos de produccion de conocimiento que en este caso se considera
inherentemente politico —es decir, como relacionado con el ejercicio del
podery la creacién de modos de vida—. El corolario de esta investigacién
es cuestionarse, si el conocimiento puede producirse de algin modo
distinto. Para los antropélogos y otros expertos que reconocen, la intima
vinculacién del conocimiento especializado con el ejercicio de poder, la
situacién se plantea del modo siguiente, ;Cémo deberiamos
comportarnos como productores de conocimiento? ;Coémo se articula
una ética de conocimiento especializado considerado como préactica
politica? Volveremos sobre esta cuestion a final del articulo.

ANTROPOLOGIA Y DESARROLLO:

Hacia una nueva teoria de la practica y una nueva préctica de la teoria

La antropologia para el desarrollo y la antropologia del desarrollo se
echan en cara reciprocamente sus propios defectos y limitaciones; podria
decirse que se rien la una de la otra. Los antropélogos para el desarrollo,
consideran las criticas postestructuralistas moralmente erréneas, porque
a su entender conducen a la falta de compromiso en un mundo que
necesita desesperadamente la aportacién de la antropologia (Horowitz,
1994). Consideran que centrarse en el discurso, es pasar por alto
cuestiones que tienen que ver con el poder, ya que la pobreza, el
subdesarrollo, y la opresion no son cuestiones de lenguaje, sino cuestiones
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histéricas, politicas y econémicas. Esta interpretacién de la antropologia
del desarrollo, proviene claramente de una falta de comprensién del
enfoque postestructuralista, el cual —tal como sus defensores alegan—
trata de las condiciones materiales del poder, de la historia, de la cultura
v de la identidad. Abundando en este razonamiento, los antropélogos
para el desarrollo, aducen que la critica postestructuralista, es una pirueta
intelectual propia de intelectuales occidentales, que no responde de ningtin
modo a los problemas intelectuales o politicos del Tercer Mundo (Little y
Painter, 1995); pasando por alto intencionadamente el hecho de que
los activistas e intelectuales del Tercer Mundo se hayan situado a la
vanguardia de esta critica, y que un niimero creciente de movimientos
sociales lo encuentren (til para reforzar sus luchas. Se le critica también
a la antropologia para el desarrollo el ser profundamente problematica,
al subscribirse en un marco de referencia —el desarrollo- que ha
posibilitado una politica cultural de dominio sobre el Tercer Mundo. Al
hacerlo asi, contribuyen a extender a Asia, Africa y América Latina un
proyecto de transformacién cultural basada, en general, en las
experiencias de la modernidad capitalista. Trabajar en general para
instituciones, como el Banco Mundial y para procesos de “desarrollo
inducido” representa para los criticos, parte del problema y no parte de
la solucién (Escobar,1991). La antropologia del desarrollo saca a la luz,
la violencia silenciosa contenida en el discurso del desarrollo, a la vez que
los antropologos para el desarrollo, a ojos de sus criticos, no pueden
salir absueltos de esta violencia.

Estas diferencias son muy significativas: mientras que los antrop6logos
para el desarrollo se concentran en la evolucién de sus proyectos, en el
uso del conocimiento para elaborar proyectos a la medida de la situacién
y de la cultura de sus beneficiarios, asi como en la posibilidad de contribuir
a paliar las necesidades de los pobres; los antropélogos del desarrollo
centran sus analisis en el aparato institucional, en los vinculos con el
poder que establece el conocimiento especializado en el anélisis
etnogréafico y la critica de los modelos modernistas, asi como en la
posibilidad de contribuir a los proyectos politicos de los desfavorecidos.
Quiza el punto mas débil de la antropologia para el desarrollo sea la
ausencia de una teoria de intervencion, que vaya mas alla de las
intervenciones retéricas sobre la necesidad de trabajar a favor de los
pobres. De modo similar, la antropologia para el desarrollo sugiere que
el punto més débil de la antropologia del desarrollo no es tan diferente,
estriba en cémo dar un sentido politico practico a sus criticas teéricas.
La politica de la antropologia del desarrollo, se basa en su capacidad
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para proponer alternativas, en su sintonia con las luchas a favor del
derecho a la diferencia, en su capacidad para reconocer focos de
resistencia comunitaria capaces de recrear identidades culturales, asi como
en su intento de airear una fuente de poder que se habia mantenido
oculta.

Pero nada de ello constituye un programa elaborado en profundidad
con vistas al “desarrollo alternativo”. Lo que se juegan las dos tendencias,
en Gltima instancia es comparable, aunque distinto: los antropé6logos
para el desarrollo arriesgan sus altas remuneraciones por sus trabajos de
consultor y su deseo de contribuir a un mundo mejor, mientras para el
antropdlogo del desarrollo lo que esta en juego son sus titulos académicos
y su prestigio, asi como el objetivo politico de contribuir a transformar el
mundo, mucho mejor si puede ser conjuntamente con los movimientos
sociales.

A pesar del hecho de que estas dos tendencias opuestas —
necesariamente simplificadas dado lo breve de este articulo- se
superponen en parte, no resulta nada facil reconciliarlas. Existen, no
obstante, varias tendencias que apuntan en esta direccién y hablaremos
de ellas en esta seccién como paso previo hacia el disefio de una nueva
practica. Una serie de estudios sobre los lenguajes del desarrollo a los
que ya nos hemos referido con anterioridad (Crush, 1995), por ejemplo
aceptan el reto de analizar los “textos y palabras” del desarrollo, a la vez
que niegan que “el lenguaje sea lo tnico que existe” (Crush, 1995: 5).
“Muchos de los autores que participan en este volumen” —escribe el
editor en su introduccién— “proceden de una tradicién de economia
politica que defiende que la politica y la economia tienen una existencia
real que no se puede reducir al texto que las describe y las representa”
(pag. 6). Dicho autor cree, no obstante, que el giro textual, las teorias
postcoloniales y feministas y las criticas hacia el dominio de los sistemas
de conocimiento occidentales, proporcionan claves cruciales para
entender el desarrollo, “nuevos modos de comprender lo que es y hace
el desarrollo y por qué parece tan dificil imaginar un modo de superarlo”
(pag. 4). La mayor parte de los gedgrafos y antropélogos que
contribuyeron al volumen citado, se hallan comprometidos en mayor o
menor grado, con el analisis discursivo, si bien la mayor parte de ellos
también se mantienen en una tradicién de economia politica académica.

El argumento mas esperanzador y constructivo con vistas a una
convergencia entre la antropologia para el desarrollo y la antropologia
del desarrollo, ha sido propuesto recientemente por parte de dos
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antropologos, con una gran experiencia en instituciones para el desarrollo
y con una comprensién profunda de la critica postestructuralista (Gardner
y Lewis, 1996). Para ellos tanto la antropologia como el desarrollo, se
enfrentan a una crisis postmoderna, y es esta crisis, la base para que se
establezca una relacién distinta entre ambas tendencias. Aceptan la critica
discursiva como vélida y esencial para esta nueva relacién, no dejan de
insistir en la posibilidad de cambiar el curso del desarrollo “tanto apoyando
la resistencia al desarrollo, como trabajando desde dentro del discurso
para desafiar y desmontar sus supuestos” (p4g. 19). Su esfuerzo se orienta,
entre la critica discursiva por una parte, y la planificacién concreta y las
practicas politicas por otra; fundamentalmente en aquellos &mbitos que
creen que ofrecen més esperanzas: la pobreza y las desigualdades por
razén de sexo. El desmantelamiento de los supuestos y las relaciones de
poder del desarrollo, se considera una tarea esencial para los que se
dedican a poner en practica el desarrollo. Mientras reconocen que el
camino hacia el compromiso antropolégico en el marco del desarrollo,
se halla “erizado de dificultades” (pag. 77)y es “altamente problemaético”
(p4ag. 161) —dados los dilemas éticos, los riesgos de corrupcién y las
apresuradas etnografias que a menudo los antropélogos para el desarrolio
deben elaborar- creen no obstante que los enfoques antropolégicos,
son importantes en la planificacion, ejecucién y asesoramiento de
intervenciones no opresivas para el desarrollo. Recordemos cuéles son
sus conclusiones.

A estas alturas deberia estar claro que la relacién de la antropologia
con el desarrollo, se halla repleta de contradicciones. En el contexto
postmoderno-postestructuralista del decenio de los noventa, los dos
enfoques (el postestructuralista y el aplicado) parecen hallarse mas
distanciados que nunca... aunque no tiene por qué ser necesariamente
asi. Ciertamente, mientras que es absolutamente necesario desentranar
v desmontar “el desarrollo”, si los antrop6logos pretenden hacer
contribuciones politicamente significativas a los mundos en los que
trabajan, deben continuar manteniendo una conexién entre conocimiento
y acci6on. Ello significa que el uso de la antropologia aplicada, tanto
dentro como fuera de la industria del desarrollo, debe continuar jugando
un papel, aunque de un modo distinto y utilizando paradigmas
conceptuales diferentes de los que se han utilizado hasta el momento
(Gardner y Lewis, 1996: 153).

Se trata, pues, de una propuesta muy ambiciosa aunque constructiva
para superar el punto muerto actual. Lo que esta en juego es una relacion
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entre la teoria y la practica, una nueva practica de la teoria y una nueva
teoria de la practica. ;Qué paradigmas conceptuales distintos deben
Crearse para que esta propuesta sea viable? ;Exigen estos nuevos
paradigmas, una transformacién significativa de la “antropologia
aplicada”, tal como ha ocurrido hasta hoy, y quiza incluso una reinvencién
radical de la antropologia fuera del ambito académico y las relaciones
entre ambas que conduzcan a la disolucién de la misma antropologia
aplicada? Un cierto nimero de antropélogos que trabajan en distintos
campos —desde la antropologia y el transnacionalismo politico hasta las
desigualdades por razén de sexo y raza- se han esforzado desde hace
cierto tiempo en alcanzar una practica de este tipo.

Repasaremos brevemente el trabajo de cuatro de estos antropélogos
a fin de extraer algunas conclusiones, con vistas a una renovada
articulacién entre antropologia y desarrollo, y entre teoria y préctica;
antes de concluir con algunas consideraciones generales sobre la
antropologia de la globalizacién y sus implicaciones para esta disciplina
en su conjunto.

Estos antropélogos trabajan desde lugares distintos y con grados de
experiencia y de compromiso que también varian; no obstante, todos
intentan ampliar los limites de nuestro pensamiento, respecto a la teoria
antropolégica y a la practica del desarrollo, sugiriendo distintos tipos de
analisis, de la articulacién de la cultura y del desarrollo en el complejo
mundo actual.

Con una experiencia de trabajo que abarca casi cuatro decenios en la
region de Chiapas al sur de México, June Nash representa lo mejor de la
tradicion antropologica de compromiso a largo plazo con una comunidad
y con una regién, en un contexto en que ha sido testigo de cambios
espectaculares, desde que ella llegé alli a finales de los afios cincuenta. El
capitalismo y el desarrollo, asi como la resistencia cultural, han sido
factores omnipresentes durante este periodo, al igual que la preocupaciéon
de la antropdloga y su compromiso creciente con el destino de las
comunidades de Chiapas. Sus anélisis no sélo han sido esenciales para
comprender la transformacion histérica de esta region, desde los tiempos
anteriores a la conquista hasta el presente, sino ademas extremadamente
atiles para explicar la génesis de la reafirmacién de la identidad indigena
durante los dos Gltimos decenios, de los cuales el levantamiento zapatista,
constituye solamente su manifestacién mas visible y espectacular. A través
de estos estudios, Nash devela una serie de tensiones basicas para la
compresion de la situacién actual: entre el cambio y el mantenimiento
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de la integridad cultural; entre la resistencia al desarrollo y la adopcién
selectiva de innovaciones, para mantener un cierto grado de equilibrio
cultural y ecolégico; entre las practicas culturales compartidas y la
heterogeneidad significativa y las jerarquias internas de clase y sexo;
entre el mantenimiento de fronteras locales y la creciente necesidad de
alianzas regionales y nacionales; entre la comercializacién de la artesania
tradicional y su impacto sobre la transmisién cultural. Estas tensiones,
junto con otras preocupaciones que vienen de atras, como serian las
relaciones cambiantes entre sexos, razas y grupos lingiiisticos en Chiapas
y en toda la América Latina, son los aspectos mas destacados del trabajo
de Nash (Nash, 1970, 1993, 1997; Nash, ed., 1993, 1995).

Ya en su primer escrito importante, Nash redefinié el trabajo de campo
como “observaciéon participativa, combinada con la obtencién masiva
de datos” (Nash 1970: XXIll). Este enfoque aumenté en complejidad
cuando ella wolvié a Chiapas a principios de los noventa —después de
haber realizado trabajos de campo en Bolivia y Massachusetts—
presagiando en muchos sentidos la movilizacién zapatista de 1994, que
la llev6 a desempeiiar el papel de testigo internacional y observadora de
las negociaciones entre gobierno y zapatistas, difundiendo activamente
la informacién sobre este movimiento, en publicaciones especializadas
en temas indigenas (Nash, 1995). En su interpretacién de la situacién de
Chiapas, el desarrollo adquiere un significado alternativo, cuando los
movimientos sociales de la regi6on presionan, por un lado hacia una
combinacién de autonomia cultural y de democracia, y por otro, hacia la
construccion de infraestructuras materiales e institucionales para mejorar
las condiciones de vida locales. Las “identidades situacionales” emergentes
(Nash, 1993) son un modo de anunciar, después de 500 afos de
resistencia, la llegada de un mundo postmoderno esperanzador de
existencias pluriétnicas y pluriculturales (Nash, 1997). El trabajo ejemplar
de Nash antropbloga comprometida y preocupada por el desarrollo, se
complementa con su activo papel: consiguiendo becas estudiantiles para
sus proyectos de trabajo de campo, con la publicacién de sus articulos
en espaiiol. También es valido el intento de llevar a su pais natal, algunas
de las preocupaciones relacionadas con clase, sexo y raza, en sus estudios
sobre los efectos derivados al cambiar préacticas empresariales en las
comunidades locales de Massachusetts, entre los cuales figuran los intentos
de desarrollo, realizados por la comunidad después de la reduccién
generalizada de empleos (Nash, 1989); han sido de gran importancia las
contribuciones de Nash a la antropologia feminista y a los estudios de
clase y etnicidad en la antropologia latinoamericana.
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Este interés de Nash en contextos méas amplios, donde las comunidades
locales defienden sus culturas y se replantean el desarrollo, adquiere
especial importancia para el antrop6logo brasilefio Gustavo Lins Ribeiro.
Entre sus primeros articulos figura un estudio, donde un tema clasico de
antropologia para el desarrollo —un proyecto hidroeléctrico a gran escala
en una zona poblada- constituye quiza, el estudio etnografico mas
sofisticado de su clase hasta el presente.

Al revés de lo que ocurre en la mayor parte de estudios antropolégicos
sobre reubicacién de poblaciones, el estudio de Ribeiro contenia una
etnografia substancial de todos los grupos implicados; incluyendo las
comunidades locales, urbanizadores, entes e instituciones
gubernamentales, y los marcos de referencia regionales y transnacionales
que los relacionaban a todos entre si. Convencido que para comprender
el drama del desarrollo, y saber en qué consiste, es necesario explicar las
complejas relaciones establecidas por la interaccién de las estructuras
locales y supralocales (Ribeiro, 1994a XVII), Ribeiro procedi6é a examinar
la naciente condicién de transnacionalidad, asi como su impacto sobre
los movimientos sociales y el debate medioambiental en general (Ribeiro,
1994b: Ribeiro y Little,1996). Desde su punto de vista, las nuevas
tecnologias son basicas para explicar una sociedad cada vez mas
transnacional, representada en grandes acontecimientos multitudinarios
tales como, conciertos de rock y conferencias de las Naciones Unidas
del tipo de la Cumbre de la Tierra celebrada en Rio de Janeiro en 1992,
acontecimiento que para Ribeiro senal6 el reconocimiento pablico de la
transicién definitiva al estado transnacional. Entre otras cosas, Ribeiro
muestra como el neoliberalismo y la globalizacion -a la vez un campo
politico complejo— no tienen efectos ni resultados uniformes, sino que
dependen de las negociaciones llevadas a cabo por aquellos directamente
afectados. Concentrandose en la regién del Amazonas, este autor examina
detalladamente los tipos de instituciones impulsadas entre los grupos
locales, por los nuevos discursos de medioambientalismo y globalizacién
(Ribeiro y Litle, 1996).

La etnografia de Ribeiro del sector medioambiental brasilefio —abarca
desde el gobierno y los militares hasta los movimientos sociales y las
ONG's tanto locales como transnacionales-, se centra en las luchas por
el poder en que se ven inexplicablemente enzarzadas las fuerzas globales
y locales, y de modo tan complejo que no se pueden explicar facilmente.
Cuestiones relacionadas con la representacién de “lo local”, la
comprension desde un punto de vista local de las fuerzas globales, la
movilizacién colectiva apoyada a menudo por las nuevas tecnologias
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incluyendo Internet (1997), las luchas de poder, y los nuevos &mbitos de
interacci6n inéditos a todos los efectos entre los interesados que participan
en el debate medioambiental del Amazonas; todo ello adquiere un nuevo
significado teérico-préctico a la luz de los analisis pioneros de Ribeiro.
Entre otras cosas, Ribeiro welve sobre su antigua preocupacién por
mostrar, por qué las estrategias de desarrollo dominantes y los célculos
econémicos no funcionan, y viceversa; cémo los pueblos amazénicos
asi como otros de América Latina, pueden constituirse en poderosos
protagonistas sociales decididos a forjar su destino, si se les permite usar
y sacar partido de las nuevas oportunidades que ofrece la doble dindmica
local-global, derivada de la condicién de transnacionalidad que se ha
abatido sobre ellos.

El papel de los discursos y practicas de desarrollo al analizar procesos
de transnacionalidad y de cultura local constituye el niicleo del trabajo de
Stacey Pigg en Nepal, ella utiliza el trabajo de campo y la etnografia
como base para realizar una exploracién teérica continuada sobre
cuestiones clave como salud, desarrollo, modernidad, globalizaciéon e
identidad. ;Qué explica la persistencia de las diferencias culturales hoy
en dia? ;Qué conjunto de historias y practicas explican la (re) creacién
continua de las diferencias, en localidades al parecer tan remotas como
los pueblos del Nepal? Explicar las diferencias, segun dice Pigg, no es
simple y toma la forma de relato original en el cual los procesos de
desarrollo, globalizacion y modernidad se hallan entretejidos de modos
muy complejos. Por ejemplo, esta autora demuestra que las nociones
contrapuestas de salud —chamanica y occidental- coadyuvan a las
diferencias sociales e identidades locales. Las “creencias” no se hallan
contrapuestas al “conocimiento moderno” sino que ambas se fragmentan
y se cuestionan a medida que la gente se replantea una cierta variedad
de nociones y recursos sanitarios.

De manera parecida, mientras que las nociones de desarrollo se
introducen en la cultura local, Pigg nos muestra de un modo admirable,
como éstas se hallan sujetas a una compleja “nepalizacién”. A medida
que el desarrollo introduce nuevos signos de identidad, los habitantes de
las aldeas se reorientan en este paisaje mas complicado, que pone en
relacién su aldea con la nacién y con el mundo; su etnografia muestra
como la gente simultdneamente adopta, utiliza, modifica y cuestiona los
lenguajes del desarrollo y de la modernidad. Se crea pues una modernidad
distinta, que también altera el significado de la globalizacién. En su trabajo
Pigg también senala la importancia de las consecuencias de su anélisis
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en la educaciéon de los usuarios de la sanidad local, cuyo “conocimiento
local” —normalmente instrumentalizado y devaluado dentro de los
programas convencionales de educacion para el desarrollo- puede
tomarse en serio, como fuerza dindmica y real que da forma a mundos
locales (véase Pigg: 1996, 1995a, 1995b, 1992).

La ecologia politica —como el estudio de las interrelaciones entre
cultura, ambiente, desarrollo y movimientos sociales— es uno de los
ambitos claves en que se esta redefiniendo el desarrollo. El trabajo de
Soren Hvalkof, con los Ashenika de la zona del Gran Pajonal en el
Amazonas peruano, resulta ejemplar desde este punto de vista. Aunque
quiza se le conozca mejor por su andlisis critico del trabajo realizado por
el Summer Institute of Linguisticas. Los estudios de Hvalkof en el
Amazonas abarcan dos décadas con un trabajo de campo considerable,
que va desde la etnografia histérica (Hvalkof y Veber, de pronta
publicacion) hasta los modelos locales de interpretacion de la naturaleza
y del desarrollo (Hvalkof, 1989), pasando por la ecologia politica,
entendida como practica antropoldgica (en prensa). Cabe destacar que
las intervenciones de Hvalkof, en coordinacién con las Ashenika, han
sido muy importantes: para presionar al Banco Mundial, a fin de que
interrumpiera su apoyo a ciertos planes de desarrollo en la zona del
Gran Pajonal y se dedicara a financiar en su lugar, la adjudicacién colectiva
de tierras a los indigenas (Hvalkof, 1986); y para conseguir el apoyo de
la Oficina Danesa para el Desarrollo Internacional, a favor de la
adjudicacién de tierras entre las comunidades vecinas, al final de los
anos ochenta.® Estos proyectos de adjudicacion de tierras fueron decisivos
para invertir la situacién de virtual esclavitud de los pueblos indigenas,
que habia existido alli desde siglos atras, a manos de las élites locales,
poniendo en marcha unos procesos de afirmacién cultural indigena y de
control politico y econémico casi sin precedentes en América Latina.
Huvalkof ha puesto de relieve los puntos de vista contrastados e interactivos
del desarrollo, en su dimensién tanto local como regional por parte de
los pueblos indigenas, de los colonos mestizos y de las instituciones.
Hizo la conceptualizacion de la adjudicacidon de tierras colectivas en su contexto
regional, como requisito para cambiar las politicas genocidas y las estrategias
de desarrollo convencionales; también ha documentado exhaustivamente
las antiguas estrategias que empleaban los Ashenika para defenderse de los
explotadores foréneos, desde los colonizadores del pasado hasta los
militares, los capos de la cocaina, las guerrillas y los expertos en desarrollo
de hoy en dia, y ha abierto vias de didlogo entre mundos dispares (pueblos
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indigenas, instituciones para el desarrollo, ONG’s) desde la perspectiva
de las comunidades indigenas.

Haciendo eco de los antrop6logos que pretenden mediar entre estos
mundos, se debe elaborar un marco conceptual epistemolégico y teérico
muy refinado, que incluya una explicacion de la funcién que deben tener
tanto los protagonistas del desarrollo como las instituciones. De otro
modo, la tarea de los antropélogos para el desarrollo y de las
bienintencionadas ONG’s —que pasan solamente periodos muy cortos
con los grupos locales— probablemente ser4 contraproducente para la
poblacién local. La etnografia local y regional resulta basica en este
proceso, lo mismo que la claridad y el compromiso nacional y politico
en relacién a las culturas locales. Estos tres elementos —uno marco
conceptual tedrico complejo, una etnografia relevante vy un
compromiso politico- pueden considerarse como constituyentes de
una antropologia del desarrollo distinta y entendida como préctica politica.
El marco teérico sobrepasa la nocién que de realizacién social tienen los
antropélogos para el desarrollo y procede a conceptualizar las condiciones
de modernidad, globalizacién, movilizacién colectiva e identidad; la
etnografia debe basarse entonces, en el examen de las negociaciones
locales sobre las condiciones que van mas alla del proyecto de desarrollo
v las situaciones concretas; el compromiso politico debe partir de la
premisa de alentar el desarrollo —incluso cuando las consideraciones
culturales pudieran contribuir a mitigar el impacto del desarrollo- hasta
alcanzar las condiciones que contribuyan al protagonismo cultural y

politico de los afectados.

¢(Podria decirse que estos ejemplos apuntan a la existencia de elementos
de una nueva teoria de la practica y de una nueva préctica de la teoria en
el compromiso entre antropologia y desarrollo? Si ello es asi, ;podriamos
extraer de estos elementos una nueva visién de la antropologia mas alla
de la puramente académica, a la vez que un intercambio mas fluido
entre teoria y practica y entre los mismos antropélogos situados en
posiciones distintas? Parece que esta naciendo una nueva generacién de
antropélogos, en el campo medioambiental, que se hallan dispuestos a
teorizar sobre su practica profesional, en relacién a sus posicionamientos
alo largo y a lo ancho de los distintos campos de aplicacion —trabajos de
campo, trabajos en instituciones académicas, en instituciones politicas,
en los medios de comunicacién, en la universidad y en una gran diversidad
de comunidades— y desde los miiltiples papeles y tareas politicas que
pueden asumir: intermediario, mediador, aliado, traductor, testigo,
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etnografo, tedrico, etc. El despliegue en ambitos tan distintos, con papeles
tan variados y con discursos sometidos a continuo debate, podria
considerarse como el inicio de una nueva ética del conocimiento
antropolégico, entendido como practica politica.

iHACIA UNA ANTROPOLOGIA DE LA GLOBALIZACION Y DEL
POSTDESARROLLO?

Los distintos analisis del desarrollo considerados hasta este momento
—desde la antropologia para el desarrollo, hasta la antropologia del
desarrollo y lo que pueda surgir a continuacién- sugieren que no todo lo
hallado, esta sujeto a las acciones del aparato para el desarrollo, ni se ha
transformado irremediablemente en un ejemplo moderno de modelo
capitalista. Estos andlisis plantean unas preguntas dificiles: ;Sabemos lo
que hay “sobre el terreno” después de siglos de capitalismo y cinco
decenios de desarrollo? ;Sabemos siquiera c6mo contemplar la realidad
social, para detectar la existencia de elementos diferenciales, no reducibles
a los modelos del capitalismo y de la modernidad, v que ademas puedan
servir como nucleos de articulacién de practicas alternativas sociales y
econ6micas? Y finalmente, si se nos permitiera entregarnos a un ejercicio
de imaginacién ¢podriamos alentar e impulsar practicas alternativas?

Tal como indican los estudios de Nash, Pigg, Ribeiro y Hvalkof, el
papel de la etnografia puede ser muy importante en este sentido. En los
anos ochenta, un cierto nimero de etnografias se centraron en la
resistencia al capitalismo y a la modernidad en varios ambitos,
inaugurando el hecho de que el desarrollo en si mismo, encontraba
resistencia activa de modos muy variados (Scott,1985: Ong,1987). La
resistencia por si misma, no obstante, es solo el punto de partida para
mostrar, como la gente ha continuado creando y reconstruyendo sus
modos de vida de una forma activa. Diversos trabajos sucesivos han
descrito los modelos locales de economia y de manejo del entorno natural,
mantenidos ain por agricultores y comunidades indigenas. Hasta cierto
punto, los etnégrafos han empezado a explorar en profundidad, imbuidos
de conocimientos y de préacticas locales (Gudeman y Rivera, 1990, Dhal
y Rabo, eds., 1992, Hobart, ed., 1993; Descola y Palsson, 1996). Otra
tendencia al parecer fecunda, ha sido en la antropologia de América
Latina, la referida a los procesos de hibridacién cultural a la que llegan
necesariamente las comunidades rurales y urbanas, con més o menos
éxito, como lo que se refiere a la afirmacién cultural y a la innovacién
social y econémica. La hibridacién cultural saca a la luz publica el
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encuentro dindmico de préacticas distintas que provienen de muchas
matrices culturales y temporales, como en los grupos locales, donde
lejos de mostrarse sujetos pasivos de las condiciones impuestas por las
transnacionales, moldean de un modo activo el proceso de construcciéon
de identidades, relaciones sociales y practicas econémicas (Garcia
Canclini. 1990; Escobar, 1995).

La investigacién etnografica de este estilo —que ciertamente se
continuara practicando durante algunos afios—, ha sido importante para
sacar a la luz los debates del Tercer Mundo en contextos de globalizacién
Y de desarrollo. A pesar de que todavia queda mucho por hacer al
respecto, esta investigacién ya sugiere, diversos modos en que los debates
y las précticas de la diferencia, podrian utilizarse como base para proyectos
alternativos sociales y econémicos. Ni la antropologia del desarrollo,
transformada tal como se ha contemplado en la primera seccién de este
articulo, ni los movimientos sociales del Tercer Mundo —basados en una
politica de la diferencia—, lograrén acabar con el desarrollo. ;Es posible
decir, no obstante, que juntos anuncian una era del postdesarrollo, asi
como el fin del desarrollo tal como lo hemos conocido hasta ahora —es
decir como un principio organizador implacable de la vida social y el
arbitro en dltima instancia del pensamiento y de la practica-? Hay algunas
consideraciones finales que se pueden deducir de esta posibilidad, relativas
a la relaci6n entre la produccién del conocimiento y el postdesarrollo,
presentadas aqui como conclusién del articulo.

Los anélisis antropolégicos del desarrollo, han provocado una crisis
de identidad en el campo de las ciencias sociales. En este sentido ;no
hay acaso muchos movimientos sociales del Tercer Mundo, que expresan
abierta y claramente que la manera en que el desarrollo concibe el mundo,
no es la tnica posible? ;No existen numerosas comunidades del Tercer
Mundo que dejan ver a través de sus practicas, que el capitalismo del
desarrollo —a pesar de su poderosa y creciente presencia en esas mismas
comunidades— no ha conseguido moldear completamente sus identidades,
ni sus conceptos de naturaleza, ni sus modelos econémicos? ¢Es posible
imaginarse una era de postdesarrollo y aceptar por lo tanto que el
postdesarrollo ya se halla (como siempre se ha hallado) en continua
(re)construccion? Atreverse a tomar en serio estas cuestiones ciertamente,
supone una manera distinta de analizar por nuestra parte, con la necesidad
concomitante de contribuir a una practica distinta de representacién de
la realidad. A través de la politica cultural que llevan a cabo, muchos
movimientos sociales —desde los de las selvas hiimedas y los zapatistas

67



Antropologia y Desarrollo Arturo Escobar

hasta los movimientos de ocupacién ilegal protagonizados por mujeres—
parecen haber aceptado este reto.

Lo que este cambio implica —en la comprensién de la naturaleza, en
el alcance y modos de actuar del desarrollo- para los estudios sobre
desarrollo antropolégico no esta todavia claro. Los que trabajan en la
relacién entre el conocimiento local y los programas de conservacién o
de desarrollo sostenible, por ejemplo, estan decantando rapidamente
hacia la propuesta de un replanteamiento significativo de la préactica del
desarrollo, insistiendo en que la conservaciéon viable y sostenible, solo
puede conseguirse sobre la base de una cuidadosa consideracion del
conocimiento de la naturaleza y de las practicas locales sobre ella, quiza
en combinaciéon con ciertas formas (redefinidas) de conocimiento
académico especializado (Escobar, 1996; Brosius, de préxima aparicién).
Puede suceder que en ese proceso los antropdlogos y los activistas locales
“acaben participando conjuntamente en un proyecto de representacion
y resistencia” v donde tanto la cultura como la teoria “se conviertan
hasta cierto punto, en nuestro proyecto conjunto”. A medida que los
habitantes locales se acostumbren a utilizar simbolos y discursos
cosmopolitas, incluido el conocimiento antropolégico; la dimension
politica de este conocimiento sera cada vez maés indiscutible (Conklin y
Graham, 1995).

No existe naturalmente, ninguna solucién alternativa, magica o
paradigmatica que puede ser definitiva. Hoy en dia parece existir una
conciencia creciente en todo el mundo, sobre lo que no funciona, aunque
no hay tanta unanimidad acerca de lo que podria o deberia funcionar.
Muchos movimientos sociales se enfrentan de hecho con este dilema, ya
que al mismo tiempo se oponen al desarrollo convencional, e intentan
encontrar caminos alternativos para sus comunidades, a menudo con
factores en contra. Es necesaria la experimentacion, llevada acabo en
muchos lugares, buscando combinaciones de conocimiento y de poder,
de veracidad y de préctica, que incorporen a los grupos locales como
productores activos de conocimiento. ;Cémo puede traducirse el
conocimiento local, a poder real, y cobmo puede este binomio
conocimiento—poder, entrar a formar parte de proyectos y de programas
concretos? ;Cémo pueden estas combinaciones locales de conocimiento
y poder, tender puentes con formas de conocimiento especializadas
cuando sea necesaria o conveniente, y como pueden ampliar su espacio
social de influencia, cuando se las cuestiona —como suele suceder a
menudo-y contrapone a las condiciones dominantes locales, regionales,
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nacionales y transnacionales? Estas preguntas son las que una renovada
antropologia de, y para el desarrollo, tendra que responder.

La antropé6loga malasia Wazir Jahan Kalim lo dijo crudamente en un
articulo inspirado en antropologia, desarrollo y globalizacién desde la
perspectiva de una antropologia del Tercer Mundo. “;se ha generado el
conocimiento antropolégico, para enriquecer la tradicién intelectual
occidental, o para desposeer a las poblaciones del conocimiento del cual
se apropia? ;Que reserva el futuro para el uso del conocimiento social
del tipo producido por la antropologia?” (1966: 120). Mientras que la
alternativa no tiene que ser una disyuntiva excluyente, lo que est4 en
juego parece bien claro. La antropologia necesita ocuparse de proyectos
de transformacién social, si no queremos vernos simbélicamente
disociados de los procesos locales de reconstruccion e invencién cultural
(p4g. 124). Desde el punto de vista de esta autora, la antropologia tiene
un papel importante que jugar en la canalizacién del potencial global de
los conocimientos locales, lo cual debe hacerse a conciencia, ya que de
otro modo, la antropologia podria contribuir a convertir el conocimiento
del Tercer Mundo, en algo todavia mas local e invisible. La autora apela
a la reconstruccién de la antropologia, orientandola hacia las
representaciones y luchas populares, proyectandolas al nivel de la teoria
social. De otro modo la antropologia, continuara siendo una conversacion
en gran parte irrelevante y provincial, entre académicos del lenguaje de
la teoria social occidental. Para que la antropologia sea universal, deber4
superar este provincialismo, como vya indicamos al principio de este
articulo. Sé6lo entonces la antropologia serd verdaderamente
postmoderna, postindigena y también podriamos afadir postdesarrollo.

CONCLUSION

La idea del desarrollo al parecer esta perdiendo parte de su fuerza,
por su incapacidad para cumplir sus promesas, la resistencia que le
oponen muchos movimientos sociales y muchas comunidades estan
debilitando su poderosa imagen. Los autores de estudios criticos intentan
a través de su analisis, dar forma a este debilitamiento social y
epistemolégico del desarrollo. Podra arquirse que si el desarrollo esta
perdiendo empuje, se debe a que dej6é de ser imprescindible para las
estrategias de globalizacion del capital, o porque los paises simplemente
han perdido el interés. Aunque estas explicaciones son ciertas hasta
cierto punto, no agotan el repertorio de interpretaciones. Si es cierto
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que el postdesarrollo vy las formas no capitalistas y de modernidad
alternativa, se encuentran siempre en proceso de formaciéon, cabe la
esperanza de que puedan llegar a constituir nuevos fundamentos, para
su renacimiento y para una rearticulacion significativa, de la subjetividad
y de la alteridad en sus dimensiones econémicas, cultural y ecolégica.

En muchas partes del mundo estamos presenciando un movimiento
histérico sin precedentes, en la vida econémica, cultural y ecolégica. Es
necesario pensar acerca de las transformaciones politicas y econémicas
que podrian convertir este movimiento, en un acontecimiento nunca
visto en la historia social de las culturas, de las economias y de las ecologias.
Tanto en la teoria como en la practica -y naturalmente en ambas a la
vez- la antropologia tiene una importante aportacién que hacer a este
ejercicio de la imaginacion.

Para que la antropologia cumpla con su papel, debe reemplazarse en
profundidad su compromiso con el mundo del desarrollo, debe identificar
aquellos casos en que se manifiesta la diferencia de un modo socialmente
significativo, actuar como punto de apoyo para la articulacion de
alternativas, sacar a la luz los marcos locales de produccién de culturas y
de identidades, de practicas econémicas y ecolégicas, que no cesan de
emerger en comunidades de todo el mundo. ;Hasta qué punto todo ello
plantea retos importantes y quiza originales a las modernidades capitalistas
y eurocéntricas? ;De qué modo se pueden hibridizar las practicas locales,
con las fuerzas transnacionales; qué tipo de hibridos parecen tener mas
posibilidades politicas en lo que se refiere a impulsar la autonomia cultural
v econdmica? Estas son cuestiones importantes para unas estrategias de
produccién de conocimientos que pretenda plantearse de un modo
autoconsciente sus posibilidades de contribuir a llevarla a un primer plano
y a posibilitar modos de vida y construcciones de identidad alternativas,
marginales y disidentes. En este proceso, quiza el “desarrollo” dejara de
existir como el objeto incuestionado que ha sido hasta el presente.

NOTAS

! Este articulo se centra fundamentalmente en bibliografia escrita en inglés, por lo
tanto refleja principalmente los debates que tienen lugar en América del Norte y en el
Reino Unido, aunque también presta atenci6n a partes de Europa y de América latina
para analizar la relacién entre las diversas antropologias del Tercer Mundo y el desarrollo,
se requeriria de un articulo adicional y un modo distinto de abordar el tema.

2 Un examen mas detenido de la antropologia para el desarrollo requeriria desarrollar
la historia de la antropologia aplicada, lo cual va mas alla del objetivo de este articulo,
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para una exposicion reciente sobre dicha historia y su relacién con la antropologia para
el desarrollo véase Gardner y Lewis (1996).

3 Para un analisis de la antropologfa para el desarrollo en Europa, véase el nimero
—especial de Development Anthropology Network 10 (1), dedicado a este tema.

* Podemos aceptar sin mas, lo que piensan los antropologos para el desarrollo,
acerca de su contribucién al desarrollo, puntualizando que a veces su punto de vista es
parcial. Cernea por ejemplo reconoce a los cientificos del Banco Mundial algunos de
los cambios habidos en su politica de reubicacién de poblaciones. En ningun lugar
menciona el papel que jugaron en estos cambios la oposicion generalizada y la
movilizacién local contra los planes de reubicacion en muchas partes del mundo.

$ Entre la primera ‘hornada’ de libros dedicados exclusivamente a la analisis del
desarrollo como discurso con aportaciones antropologicas figuran: Ferguson (1990)
Apfel-Marglin y Marglin (1990); Sahs, ed. (1992); Escobar (1995); Crush, ed. (1995).
Para una bibliografia mas completa sobre este tema véase Escobar (1995). Un anélisis
relacionado del desarrollo entendido como campo seméntico e institucional puede
encontrarse en Baré (1987) actualmente estos anélisis se estan multiplicando y
diversificando en muchas dimensiones, tal como se vera més abajo.

6 Las organizaciones Ashénika obtuvieron recientemente el preciado galardén anti-
esclavismo otorgado por la organizacién Anti-Esclavitud Internacional, Anti-Sl.avery
Internartional por su plan de adjudicacién colectiva de tierras, donde fue decisnva. el
aporte de Hvalkof, junto con el de la International Workgroup ofd Indgenous Affairs,
Grupo de trabajo Internacional para asuntos indigenas (IWGIA). Hvalkof y Escobar
contribuyen a elaborar un plan parecido para la pluviselva de la costa Colombiana del
Pacifico, en colaboracién con los artistas del movimiento social de las comunidades

negras de la region.
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La condicion de la
transnacionalidad®
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Traduccién de Jaime Caycedo

INTRODUCCION

A medida que la globalizacién desarrolla su dinamica selectiva
reproduciendo o creando poderosas élites, y que el capitalismo transnacional
masy masdicta reglas a los estados nacionales, crece la necesidad de los
ciudadanos en todo el mundo de localizarse en nuevos escenarios,
encontrando maneras de contrarrestar las nuevas tendencias hegemonicas.
Discutir las condiciones de la transnacionalidad es levantar la posibilidad de
modificar nuestras concepciones de ciudadania para encontrar unaclara
sensibilidad y responsabilidad con relacién a los efectos de acciones politicas
y econdémicas en un mundo globalizado. Es el reconocimiento de que
cualquier movimiento que se alce sobre el horizonte necesita ser requlado por
un contrario. Esta es la (inica garantia que tenemos de que una sola tendencia
no colonizara, de manera totalizante, todo el espacio que pueda encontrar.
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Los asuntos que quiero tratar trascienden las fronteras de cualquier
area del mundo. Lo que el reino del capitalismo transnacional y de la
globalizacién significara para diferentes regiones, es objeto de mucho
debate. Pero es claro que estas fuerzas redefinen las relaciones regionales
internas y externas en muchos aspectos. Es claro también que el mundo
pasa por fuertes realinderamientos econémicos y politicos, ejemplificados
por el fin de la Unién Soviética, la posicion prominente de China en el
mercado mundial, el surgimiento de las poderosas economias capitalistas
del Pacifico y la presencia de entidades politicas y econémicas como la
Unién Europea o el Mercosur.

El transnacionalismo tiene fronteras y similitudes con tematicas como
globalizacion, sisterna mundial y divisién internacional del trabajo. Pero
su propia particularidad reside en que la transnacionalidad apunta a una
cuestién central: la relacién entre territorios y los diferentes 6rdenes
socioculturales y politicos que orientan la manera como las personas
representan pertenencia a unidades socio-culturales, politicas y
econémicas. Esto es lo que denomino modos de representar pertenencia
a unidades socio-culturales y politico-econémicas. Estos modos son
centrales para definir las alianzas en mdltiples contextos de cooperaciéon
y conflicto. Son precisamemente las formas a través de las cuales nos
integramos en estos paraguas simbélicos, que estdn cambiando
rapidamente con la globalizacién.

El transnacionalismo coloca en peligro la légica y eficacia de modos
preexistente de representar pertenencia sociocultural y politica. A pesar
de que podemos hablar claramente de transnacionalismo en cuanto
fenémeno econémico, politico e ideolégico, la transnacionalidad en
cuanto tal, es decir la conciencia de hacer parte de un cuerpo politico
global, mantiene, en muchos sentidos, caracteristicas potenciales y
virtuales. Esta es la razén por la que prefiero considerar la condicion de
la transnacionalidad y no solo su existencia de hecho. Exploraré este
tépico presentando siete conjuntos de condiciones que solo son separables
por motivos analiticos y de presentacion, una simplificaciéon que hago
conscientemente para dar claridad a mi argumentacion.

1. CONDICIONES INTEGRATIVAS

La transnacionalidad hace parte de una familia de categorias
clasificatorias a través de las cuales las personas se localizan geogréficay
politicamente. Los modos de representar pertenencia a unidades
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socioculturales aumentaron en complejidad con el tiempo, a través de
procesos de integracion de personas y territorios en entidades cada vez
mayores. Histéricamente las relaciones entre poblaciones y territorios
han llevado a formas de representaciones colectivas asociadas con
entidades sociales, culturales y politicas a través de las cuales las personas
pueden reconocer su pertenencia a una unidad y pueden aceptar, por
medios pacificos o violentos, la autoridad de simbolos, individuos o
entidades politicas que supuestamente representan un territorio, sus
habitantes, naturaleza, herencia cultural, etc. Los sujetos colectivos —sean
familias, linajes, clanes, segmentos, mitades, tribus, cacicazgos, reinos,
imperios, Estados nacionales—, son siempre un “nosotros” imaginado,
colectividades imaginadas con grados variables de cohesion y eficacia
simbélicas. A pesar de que muchas formas de identificacion de estas
colectividades se construyeron a través de medios culturales/ideolégicos
consensuales y pacificos (totems, banderas, himnos, educacién publica),
la transgresion o la ambivalencia de lealtades son, la mayoria de las veces,
fuertemente castigadas.

La secuencia enunciada anteriormente sobre “sujetos colectivos” no
significa que concuerde con visiones evolucionistas de la historia. El
intercalado de segmentos étnicos bajo una misma unidad politica, ha
aumentando con el correr del tiempo, creando relaciones cada vez mas
complejas entre fuerzas de homogeneizacién y heterogeneizacion. Los
antropologos con frecuencia procurar elaborar herramientas heuristicas
para interpretar la dialéctica entre semejanza y diferencia, entre realidades
locales y supralocales, continuidad y cambio, contigiiidad y desunion.
Stewart (1972 [1951]), tiene un ejemplo clasico y (til de un antropblogo
lidiando con la complejidad creciente de unidades socioculturales. Su
objetivo principal era comprender fenémenos socioculturales que ocurrian
en el marco de las “naciones modernas”.?2 El concepto de Steward de
niveles de integracién sociocultural ofrece una base sobre la cual construir
instrumentos interpretativos para trabajar con la naturaleza abierta y
cambiante de la inmersién/exposicion de personas, segmentos y clases,
en varios contextos sociolégicos locales y supralocales con diferentes
poderes de estructuracién. Tengo particular interés en la capacidad de
este concepto de correlacionar agentes individuales y colectivos con
diferentes unidades espacio-socio-culturales que poseen varias expresiones
institucionales y territoriales. Niveles de integracién socio-cultural se
pueden referir al “nivel nacional”, esto es, a instituciones que “tienen
aspectos de alcance nacional e internacional” (Steward 1972: 47), o a
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“segmentos socio-culturales” que a su vez, son grupos localizados y
horizontales como castas, clases o divisiones ocupacionales que “dividen
localidades en alguna medida” (idem: 48). Los niveles de integracién son
un concepto plastico que se puede referir a otras configuraciones como
la “familia nuclear” o el “Estado” (ibidem: 54).

Mi concepcién de los niveles de integracion esta también conformada
por una fusién heterodoxa de analisis regional con una comprensién
fluida de las relaciones entre la parte y el todo de cualquier sistema
organizativo o clasificatorio. Interpreto esto como un espectro formado
por los niveles: local, regional, nacional, internacional y transnacional.
Los limites reales entre estos niveles, casi siempre son dificiles de encontrar
(problema comuin a toda nocién andlitica, teniendo en cuenta el caracter
abierto, condensado de la vida social y los valores socioculturales inmersos
en las clasificaciones espaciales) y, puede argumentarse, otras elecciones
podrian ser hechas. Para ser claro y simple hago la siguiente ecuacién,
El nivel local corresponde a la localizacion inmediata de experiencias
fenomenolégicas diarias, esto es, al conjunto de loci donde una persona
0 grupo realiza actividades cotidianas regulares interactuando, o siendo
expuestos a diferentes redes sociales e instituciones. Puede variar de un
conjunto de 4reas del campo o de una gran ciudad. A nivel regional
corresponde a la definicion cultural/politica de una regién dentro de
una nacién, como el Sur, en los EEUU, o a Galicia en Espana. Los
niveles nacional, internacional v el transnacional hace referencia a la
existencia del Estado-naci6n v a sus relaciones internas y externas.

Los niveles de integracién tienen poderes diferentes sobre la
estructuracién de las capacidades de agentes colectivos e individuales.
Son por lo tanto instancias fundamentales de formacién de identidad.
Una persona puede ser de Posadas, nordeste de Argentina, de América
Latina o un argentino transmigrante en la ciudad de Nueva York. Las
relaciones entre los diversos niveles de integracién no son unilineales,
sino que estan marcadas por disyunciones y poderes de estructuracion
circunstancias y desigualdades. También implican una légica de
inclusividad, es decir, cuanto mas distantes del nivel local, méas abstractas,
ambiguas y sujetas a estereotipos se tornan las categorias.

Es importante recordar, en sintonia con autores como Elias (1994),
que integracién no significa necesariamente inclusion en ningin sentido
positivo. Muy al contrario, histéricamente, la llegada de un nuevo nivel
de integracién ha significado la exclusién o pérdida relativa de poder de
diferentes segmentos sociales. Pero también significa cambios radicales
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en los modos de representar: individuo, comunidad, sociedad, espacios
puablicos y privados. Integracion es de hecho una metéfora sobre la
creciente cantidad de territorio y personas englobadas por sistemas socio-
culturales, politicos y econémicos. Cuando nos referimos a integracién
estamos tratando de procesos complejos de luchas por la hegemonia
que no pueden ser simplificados. Los resultados reales de estos procesos
son siempre derivados de encuentros de fuerzas politicas diferentes y
frecuentemente opuestas.

2. CONDICIONES HISTORICAS

De muchas maneras el transnacionalismo no es un fen6meno nuevo.
Consideremos, por ejemplo, los papeles desempeiiados en la historia de
Occidente por instituciones y élites intelectuales, religiosas y econémicas,
con sus visiones y necesidades cosmopolitas. Pero el desarrollo completo
del transnacionalismo supone el entrelazamiento de dos grandes fuerzas.
Primero, la maduraciéon del sistema de Estados nacionales, un
acontecimiento del siglo XX que alcanza su plenitud después de la Segunda
Guerra Mundial, con el proceso de descolonizacion. Segundo, el
exacerbamiento de los proceso de globalizacién, algo que podria alcanzar
el presente nivel solo después de los avances tecnolégicos en las industrias
de la comunicacién y el transporte, ocurridas en las ultimas dos o tres
décadas.

Este no es el lugar para delinear la historia del sistema mundial ni la
de los modos de representar la pertenencia a unidades socioculturales.
Pero la transnacionalizacion necesita comprenderse en relaciéon con
procesos histéricos que evolucionan desde el siglo XV cuando Europa
comenzaba una expansion politica, econdémica, social, cultural y biolégica,
que sent6 progresivamente el sistema mundial con diferentes grados de
integracién historicos y geograficos (Wallerstein 1974). La expansiéon
europea coincide ampliamente con la expansién capitalista y las diferentes
realidades interconexas que ésta creé alrededor del planeta (Wolf 1982).
La modernidad es un rétulo frecuentemente asociado a este proceso, un
proceso en el cual el crecimiento de las fuerzas productivas, especialmente
las industrias de la comunicacién, informacion y transportes, provoco
un “encogimiento del mundo” (Harvey 1989). Asi la heterogeneidad se
produce cada vez mas en presencia de procesos de homogenizacién.

La naturaleza del presente estado de integracion del sistema mundial
es altamente discutida. Cambios recientes en la economia politica
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capitalista impactaron la divisién internacional del trabajo y algunos de
los principales actores en este escenario. Un punto controvertido se
relaciona con el futuro de los Estados nacionales (Man 1966, Nair 1966,
Verdery 1996), el (iltimo nivel de integracién por emerger completamente
y dentro del cual la existencia politica de casi todos los actores individuales
Y colectivos se definen en el presente. El conocimiento sobre procesos
de construccién de la nacién mostré claramente que se trataba de un
proceso selectivo, liderado por élites casi siempre identificadas con una
“tradicién” o pasado étnico que es elevado al status de canon estandar
Para todos los ciudadanos y a pesar de la existencia de otras razas,
lenguas y culturas (ver Balakrishnan 1996, Williams 1989).

El Estado nacional provee un escenario histérico ejemplar para
desarrollar atn m&s mis argumentos. Primero, muestra cémo
comunidades imaginadas dependen de una instancia homogenizante para
unificar sus miembros, en contravia de las diferencias existentes. Esta es
la trampa del “nosotros” metida a la fuerza en la construccién de cualquier
sujeto colectivo. El “nosotros” puede ser construido a través de medios
simbélicos o clasificatorios (té6tems, lenguas por ejemplo). Este nivel
funciona como un aparato clasificatorio socio psicolégico que localiza a
las personas, al mismo tiempo que las transforma en seres politicos y les
confiere caracteristicas y posiciones supra-individuales. Aqui esta el juego
entre la parte y el todo, segmentos y totalidades, bien ejemplificadas en
el anélisis de Evans Pritchard (1940) sobre el segmentarismo Nuer. El
“nosotros” puede ser construido también a través de la autoridad del
padre o de la madre que habla en nombre de la familia; a través de la
autoridad del lider, del partido, de la institucién, que hablan en nombre
de sus miembros y representados. Aqui lo que ocurre es un secuestro de
la voz, una obstruccién parcial o total de la capacidad de representarse a
si mismo, de ser un sujeto. Asi, el problema surge cuando las fuerzas de
homogenizacio6n, implicitas en cualquier unidad social basada en
comunidades reales o atribuidas, forman ventriloquismo politico, como
en el caso de la construccién de nacién.

La segunda cuestion implicada por la consideracién del Estado
nacional, en cuanto a nivel de integracién, trata de la relacién entre
heterogeneidad y homogeneidad. Los actores sociales pueden ser
miembros de muchas unidades socioculturales y politicas al mismo tiempo.
La definicion simult4nea de inclusién o exclusién es una operaciéon
realizada por la légica del sistema clasificatorio, un trueque posible gracias
a la coexistencia de diferentes niveles de integracién. Ser miembro de
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totalidades mas amplias y complejas supone pertenecer a segmentos
menores. La presencia de una potente fuerza de unificacion como el
Estado nacional no es lo suficientemente poderosa para anular todos los
segmentos heterogéneos preexistentes o la produccién de nuevos. Este
reconocimiento es de particular importancia pues lleva a ver qué fuerzas
homogéneas y heterogéneas coexisten, bajo formas contradictorias y
frecuentemente violentas. .o mismo ocurre pero con mayor intensidad
al nivel de integracién transnacional, razén por la cual las metaforas de
disyuncién e hibridismo son tan frecuentes en la literatura sobre este
asunto. En consecuencia no es necesario que un Estado nacién
desaparezca, para que el nivel de integracion transnacional exista.

El transnacionalismo causard mas cambios en las relaciones entre
Estado y nacién dando forma a nuevas configuraciones. Para Rosenau
(1990) en una época de turbulencia de la politica mundial, donde fuerzas
multicéntricas y Estados-céntricas coexisten, existen actores “atados por
la soberania” actores “libres de soberania”. Hannerz (1996a: 81)
considera que los estados “ pueden presumiblemente, encontrar formas
de existir sin la nacién” pero concluye (idem: 90) que “la nacién y su
cultura (...) no estan siendo substituidas por una cultura transnacional
Unica (...) es un proceso de fragmentos, de desajustes frecuentemente
no planeados (pero a veces si) en grandes o pequerias escalas que ya
podemos observar”. Habermans (1996: 293) dice que “debemos de
tratar de salvar la herencia republicana trascendiendo los limites del Estado
nacional. Nuestras capacidades para la accién politica deben mantener
el paso de la globalizacién de sistemas y redes autorregulables. Lo que
en general parece ser necesario es el desarrollo de capacidades para la
accién politica por encima y entre los Estados nacionales”. En su anélisis
de procesos de formacion individual y colectiva inducidos por fuerzas
contemporaneas de integracién global, Elias (1994: 139) considera que
“la difusion de un sentimiento de responsabilidad entre los individuos
por el destino de otros que estan muy alejados de las fronteras de su pais
o continente” es senal del surgimiento de un nivel global de integracion.
Para él (idem: 148), la transicién a un nuevo nivel de integracién total de
la humanidad con una organizacién hurmana mas comprensiva y compleja,
engendra como en otras situaciones previas, “conflictos de lealtad y
conciencia” dadas entre otras cosas, por la resultante inestabilidad
institucional y representativa, tanto como la presencia simultanea de

procesos de desintegracion y de transferencia de poder, de un nivel de
integracion a otro.
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3. CONDICIONES ECONOMICAS

El alcance global del capitalismo actual es auto-evidente. El Banco
Mundial después de la admisién de los antiguos paises de la Unién
Soviética puede afirmar tener “un cuadro de miembros casi universal”
(World Bank Group 1995:14). Histéricamente mucha de la eficacia de
la expansién capitalista se bas6 en formas de produccién, verdaderas
cabezas de puente, responsables durante los tiempos coloniales e
imperialistas por el dominio de nuevos territorios y poblaciones, tanto
como por el establecimiento de diversos flujos de personas, capital,
mercancias e informacién. Plantaciones, minas, grandes proyectos, zonas
de procesamiento para exportacioén, son algunos ejemplos de las
poderosas empresas que transformaron localidades en fragmentos del
sistema mundial, y aumentaron draméticamente las interconexiones entre
diferentes areas (Wolf 1982). Fronteras econémicas en expansion, sobre
todo las vinculadas a la agricultura y la ganaderia también jugaron un
papel importante en la incorporacién de nuevos territorios y poblaciones.

El proceso histérico de integracién politica y econémica capitalista
fue viabilizado militarmente de diferentes formas. Recientemente, las
bombas nucleares, con su capacidad de destruir el globo provocaron
sentimientos de pertenecer a un mismo planeta y modificaron la
configuracién del sistema mundial. Sin embargo, los militares cuentan
con medios menos letales de ejercer influencia sobre el desarrollo
econémico nacional/internacional y el avance cientifico-tecnolégico.
Myoshi (1996: 84), citando a Melman (1991), afirma que el presupuesto
del Departamento de Defensa de los Estados Unidos entre los afios 1951
Y 1990 fue mayor que la ganancia liquida combinada de todas las
corporaciones norteamericanas. El poder de la “economia militar” de
los Estados Unidos se halla distribuido entre numerosos contratistas Y
subcontratistas, de tal forma que Miyoshi (idem) concluye que “el
Pentagono planea y ejecuta una politica centralmente organizada” que
transforma la seguridad nacional americana en una cuestion de naturaleza
esencialmente econémica, arrastrando, con su peso, las tendencias de la
economia mundial.3

El capitalismo nunca ha respetado las fronteras politicas y se expande
a través de movimientos de centralizacién y descentralizacion (Marx
1977). No son nuevas las redes supranacionales de instituciones
financieras. El colonialismo y el imperialismo crearon condiciones inter-
nacionales —como el establecimiento de élites econémicas y administrativas
que compartian objetivos, ideologias, planes estratégicos, escenarios
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institucionales, esquemas operacionales— que precedieron la llegada del
capitalismo transnacional. Condiciones econ6micas politicas cambiantes
requieren diferentes teorias e ideologias en diversos momentos. Marx,
por ejemplo, entendi6 el poder de transformacién globalizante que el
capital tenia en la creacién de un mundo radicalmente nuevo. Para él, el
proletariado seria la fuerza contra-hegemoénica global que se
enfrentaria con los capitalistas. La implicacion politica obvia era un
recurso para que los trabajadores del mundo se unieran. Ahora, con
el fin del “socialismo realmente existente”, podemos entender esta
afirmacién como un llamamiento para una ciudadania global, ya que
“en el dominio internacional, donde los estados son débiles en los
mercados dominantes, la sociedad civil puede ofrecer una identidad
alternativa a personas que de otro modo serian apenas clientes,

consumidores o espectadores pasivos de tendencias globales, contra
quienes nada pueden hacer” (Barber 1996: 285).

Es preciso distinguir entre capitalismo transnacional y capitalismo
internacional o multinacional. El primero maneja una légica diferente
de estructuracién de agentes econémicos y politicos que lleva al
surgimiento de una nueva hegemonia. El capitalismo internacional supone
la operacién amplia de la divisi6n internacional del trabajo, existente en
el juego entre diferentes Estados nacionales soberanos, que actiian como
poderosos agentes politicos y econémicos. El capitalismo multinacional
supone la asociacién de capitales de diferentes origenes nacionales en
una misma empresa. En este caso se puede identificar, en mayor o menor
grado, la composicién del capital y su responsabilidad politica en términos
de nacionalidad. El capitalismo multinacional es el terreno donde crece
el capitalismo transnacional (Myoshi 1996). En este ultimo es imposible
saber el origen del capital, dada la volatilidad y flexibilidad del capital
financiero e industrial bajo régimen de acumulacion flexible (Harvey
1989). Las corporaciones transnacionales (CTN) enredan la l6gica de
las relaciones entre los diferentes niveles de integracién promoviendo la
existencia de redes globales con nuevos sentidos de pertenencia y lealtad.
La relacion entre territorialidad y responsabilidad politica es, ahora,
suceptible de ser ocultada sin un plan preestablecido o sin recurrir
necesariamente a la violencia. El capital est4 completamente
desterritorializado en su flujo planetario y fragmentacién global.

Sklair (1991: 6) acertadamente considera la corporacién transnacional
como el principal Jocus de practicas econémicas transnacionales. Miyoshi
(1996) enfatiza la segmentacién étnica de los mercados de trabajo de las
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CTNs, un asunto que explora etnogréficamente estudiando la construccién
de una hidroeléctrica en la frontera de Argentina con el Paraguay (Ribeiro
1991, 1994). En el contexto étnicamente segmentado del mercado de
trabajo de un gran proyecto, las CNTs desempenan el papel de una
importante agencia de formacién de identidad transnacional. Para
Miyoshi, el multiculturalismo de estas corporaciones es una forma de
quebrar mas todavia los lazos entre los empleados y sus respectivas
identidades nacionales. Es importante, asi mismo, retener que el
entrelazamiento de los diferentes niveles de integracién promovido por
las CTNs tiene consecuencias que van més all4 de las politicas econémicas,
impactando por ejemplo, procesos de formacién de identidad.

Las corporaciones transnacionales operan en un ambiente co-habitado
por otras agencias interesadas en el supranacionalismo, que tiene
funciones importantes en la economia y la politica del presente. Entre
ellas estan nuevas (y no tan nuevas) entidades con diferentes grados de
institucionalizacién y poder. Incluyen al G7;* al Club de Paris; bancos
regionales y multilaterales (Banco Mundial, Banco Interamericano de
Desarrollo y otros); agencias y organizaciones multilaterales (Organizacion
de las Naciones Unidas; Fondo Monetario Internacional; Acuerdo General
sobre Tarifas y Comercio; la Organizacién Mundial del Comercio; y otros);
bloques econémicos y politicos como la Unién Europea, el Acuerdo de
Libre Comercio del Atlantico Norte (NAFTA) y el Mercosur. Las luchas y
dramas politicos de estas entidades se desarrollan en diferentes loci,
como, por ejemplo, sus sedes mundiales, parlamentos nacionales,
conferencias internacionales/globales y a través de los mass media.
También estimulan nuevas ideologias, legislaciones, politicas y burocracia.
El Mercosur, por ejemplo, esta en proceso de crear su propia comunidad
imaginada a través de la construcciéon de un pasado comfn,
frecuentemente organizado al rededor de rituales supranacionales de
integracién (Alvarez 1995).

El capitalismo transnacional esta altamente relacionado con el
desarrollo del capitalismo flexible post-fordista. Existen dos caracteristicas
del capitalismo post-fordista que deseo destacar. Primero, la integracién
de los mayores mercados financieros del mundo en una carrera planetaria
por las ganancias. Esta es una de las principales fuerzas subyacentes a la
imposibilidad de atribuir rétulos nacionales a transacciones econ6émicas
transnacionales. Segundo, la fragmentacion de un mismo proceso
productivo por diferentes areas del mundo. Esta diseminacién maximiza
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el uso que los empresario capitalistas pueden hacer de la fuerza de trabajo
y los recursos naturales baratos a escala planetaria, al mismo tiempo que
dificulta enormemente la articulacién de los trabajadores normalmente
representados por entidades que operan en el marco del Estado nacional.
Ambas tendencias se alimentan de lo que Castells llama la revolucion de
la tecnologia de informacién, “un acontecimiento tan importante como
la revolucién industrial del siglo pasado, que induce un patrén de
discontinuidad en la base material de la economia, la sociedad y la cultura.
(Castells 1996: 30). Estados y comunidades tecno-cientificas tuvieron un
papel fundamental en desatar el nuevo “modo informacional de
desarrollo”, un contexto donde el paso del industrialismo al
informacionalismo ocurre, y donde la economia informacional global y
la sociedad informacional prosperan. Para Castells (idem: 21) “el término
informacional indica el atributo de una organizacién social especifica en
la que la generacion, el procesamiento y la transmisién de informacién,
se convierten en las fuentes fundamentales de productividad y poder”.

4. CONDICIONES TECNOLOGICAS

El encogimiento del mundo se da a través de un proceso que Harvey
(1989) denominé “la compresién espacio-tiempo”. Dos tipos de
desarrollo tecnolégico son las mas importantes. Los relacionados con el
crecimiento de las industrias del transporte y la comunicacién, y con el
incremento de la velocidad y la simultaneidad. Los aparatos de compresién
espacio-tiempo tienen sus propias genealogias y contribuyen en la
aniquilacién del espacio a través del tiempo, creando la posibilidad de
experimentarnos el mundo como una entidad menor, mas fragmentada
y més integrada. Estos aparatos son el hardware que une la red mundial.

Después de la revolucién industrial, la velocidad aumenté
significativamente y se extendi6 tanto a los vasos capilares del sistema
moderno, que se encuentra naturalizada en el presente. Los aparatos de
velocidad hacen parte de un genealogia que incluye locomotora, barcos
a vapor, carros, motocicletas, aviones. Todos, en mayor o menor grado,
simbolos de modernidad en si mismos (Berman 1987, Foot Hardman
1988, ver también Virilio 1986). La naturalizacién de la simultaneidad
es igualmente verdadera. Desde el telégrafo, los aparatos de simultaneidad
incluyen radio, television, fax, y redes de computadoras. Sj la velocidad
transforma el espacio en una entidad obviamente relativa, la simultaneidad
virtualmente aniquila el espacio-tiempo. En la era de los satslites,
comunicarse de Brasilia a Tokio disuelve varios husos horarios. Es el fin
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del espacio absoluto, el imperio del espacio relativo en la trama global,
que facilita y dinamiza la mezcla hipercompleja de personas, capital e
informaciones. Para Paul Virilio “no existe globalizacién, solo existe
virtualizacion. Lo que est4 siendo efectivamente globalizado por la
instantaneidad es el tiempo. Todo ahora acontece dentro de la perspectiva
del tiempo real: a partir de ahora se cree que vivimos en ‘un sistema de
tiempo Gnico’. Por primera vez, la historia se desenvolvera dentro de un
sisterna de un solo tiempo: o tiempo global” (1995: 2 ).

Esta situacién debe ser comprendida en relacién con las posiciones
cambiantes de los diferentes sectores del sistema industrial. La existencia
de un modo de desarrollo informacional bajo el capitalismo flexible implica
nuevas posiciones hegemoénicas para las industrias electronicas y de
informética. El centro de la comunicacion y la informacién provoca un
refuerzo y reestructuracién en la organizacién de la produccién, de las
ideologias gerenciales, de las caracteristicas del mercado de trabajo, de
la cultura del consumo, v de muchas instituciones relacionadas con el
establishment militar, médico, educacional y politico. Al mismo tiempo,
la obsolescencia planificada en la electrénica y la informaética alcanza
una dimension a la altura de la volatilidad del capital y de las tasas de
retorno.

Las redes globales de comunicacién se welven un remolino redefinidor
de funciones politico-econémicas, de atribuciones y representaciones
colectivas, que disuelven, al rededor del planeta, fronteras entre diferentes
niveles de integracién. La television global y las redes de computadores
dan vida al principal soporte simbélico e ideolégico para el surgimiento
de la cultura y las representaciones transnacionales.

La televisién global ha crecido en popularidad a través de los servicios
de diferentes canales por cable. Canales como ESPN, MTV, HBO tienen
alta propagacién. Entre éstos, el Cable News Network (CNN) es
arquetipico. El mundo ahora puede asistir, simultdneamente, a visiones
homogéneas seleccionadas que imprimen poderosos panoramas
mediaticos en la cultura global.® Una red de teleprensa global, es sin
ninguna duda, un factor poderoso de formacién de la opinion publica
transnacional. Todavia es temprano para saber cuales son los impactos
de esta fuerza homogenizadora y deben realizarse estudios sobre diferentes
emisiones de CNN alrededor del mundo. Este es un terreno fértil para el
trabajo de los antropélogos y los lingiiistas que pueden evaluar c6mo
iméagenes y topicos globales pasan a ser parte del imaginario y de la
practica de la vida cotidiana. AGin mas, podemos suponer que la TV
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global crea tépicos comunes para muchos espectadores en el mundo,
asi como sentimientos de pertenecer a una misma cadena de eventos,
de estar bajo las alas del tiempo global. Lo que se esta elaborando aqui
es una matriz de sentidos, de formas de representacion y de construccion
de identidades, a la vez que una historia compartida, procesos centrales
para la construccién de cualquier comunidad imaginada.

Las redes globales de television por cable frecuentemente suponen
otro fenébmeno lingiiistico: la hegemonia del inglés como el créole del
sistema mundial. Mas que nunca es claro el predominio del inglés como
medio lingiiistico de intercambio internacional y transnacional. Estudios
sociolingiiisticos sobre las relaciones entre poder y lengua se confrontan,
igualmente, con nuevos escenarios para explorar. Tal tendencia también
se percibe internamente en las grandes redes de computadores que
articulan el mundo a escala global.

Desarrollada primero como un proyecto norteamericana de defensa,
la Internet, la red de redes, actualmente interconecta muchos millones
de personas en todo el globo, convirtiéendose en un poderosos multimedia
de cambio simbélico transnacional y comunicacién interactiva. Dado
que la frontera electrénica esta siempre en expansion, las posibilidades,
una vez mas en la historia humana, parecen infinitas. En el ciberespacio,
personas sin rostro se comunican en un mundo virtual “paralelo”, on-
line, donde tiempo, espacio y geografia son inexistentes o no tienen
importancia (Bennedikt 1994: Featherstone and Borrows 1995; Jones
1995; Stone 1992, 1995). Anderson (1991) mostré, retrospectivamente,
la importancia del capitalismo literario para la creacién de una comunidad
imaginada que se convertiria en Estado-nacién. Frente a la existencia de
Internet, su inglés-de-computador y sus cibercompaiieros; del tiempo
global, de procesos de virtualizacién que perturban la percepcién de la
realidad y del self creando nuevas posiciones para los sujetos y nuevas
formaciones de identidades, sugiero que el capitalismo electrénico-
informético es el ambiente necesario para el desarrollo de una comunidad
transnacional imaginada-virtual y el Internet su base tecno-simbélicas.

El transnacionalismo atraviesa diferentes niveles de integracion de tal
forma que es muy dificil circunscribirlo a algin territorio. Su espacio
solo puede ser concebido como difusor o diseminador de una trama. De
esta manera, el nivel de integracién transnacional no corresponde a
realidades espaciales como los otros niveles. De hecho el
transnacionalismo se manifiesta tipicamente a través de una articulacién
diferente al espacio real o de creacién de un nuevo dominio de
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contestacién politica y de ambiente cultural que no son equivalentes al
espacio que normalmente experimentamos, son los llamados ciberespacio
y cibercultura (Escobar: 1994).

El ciberespacio es el universo que un usuario experimenta cuando
entra a una red. Ahi no solo sentiré estar en un mundo virtual high tech
sino que también encontraré otros usuarios, normas, visiones del mundo,
procedimientos y discursos que conforman una cibercultura subdividida
en muchos segmentos diferentes. Los “internautas” estan expuestos a
las proezas de la velocidad, simultaneidad y virtualidad, conscientes de
experimentar de inmediato el encogimiento del mundoy la sensacién de
un acceso infinito de posibilidades de informacién e interlocucion. La
cibercultura lleva hasta el paroxismo algunas de las mas poderosas
promesas de la modernidad, incluida la suposicién de una comunidad
global diversificada, existente en un tiempo real, alli, en una dimensién
paralela, con sus muchos fragmentos, unificados solo a través de
abstracciones y que hacen implosién en las cabezas de los actores
perseguidos por antiguas pretensiones a identidades organicas o resueltas.
La reconfiguracién de cuerpos e identidades -que se torna posible en la
multiplicidad global virtual y por el espacio fragmentado, descentrado,
global, virtual- potencializa la experiencia anénima cosmopolita
internamente en el ciberespacio. La manipulacién de identidades es ahora
tan facil como jugar con video-games, algo que parcialmente explica el
numero expresivo de adolescentes en Internet.

Virtualidad es un concepto clave para entender el tipo de culturade la
comunidad transnacional. La sensibilidad a la virtualidad es una
caracteristica general de los seres humanos que somos capaces de ser
simbolicamente transportados a otros lugares, imaginar lo que no esta
aqui y, aun mas, crear realidades de estructuras que son puras
abstracciones antes de volverse hechos empiricos. Comunidades virtuales
existian antes de las redes de computadora. Espectadores de cine, oyentes
de radio, telespectadores, radioaficionados son algunos ejemplos previos.
Un resultado del desarrollo tecnolégico ha sido el incremento cuantitativo
y cualitativo del universo virtual.

Los idedlogos de la comunidad transnacional imaginada-virtual tienen
opiniones hiperbolicas sobre su papel en el mundo real. Hijos del
globalismo y de la era de los computadores, se ven a si mismos como
creadores de una nueva situacion, donde el acceso a la red es al mismo
tiempo una especie de liberacién post-moderna (en el sentido de que
una vez en el espacio estaran libres de las limitaciones de la territorialidad,
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la politica y la cultura) y un nuevo medio democratico que permite a las
personas inundar con informacién el sistema mundial, vigilando, asi, los
abusos de los poderosos. Las organizaciones no gubernamentales en
todas partes exaltan este potencial de liberacién.

Pero toda innovacién tecnologica es ambigua, contiene tanto un
potencial utépico como distopico (Feenberg 1990). El internet no se
ajusta a la imagen de un mercado libre, sin control, o que responda solo
a la manipulaciéon individual. Cocco (1996: 23), en un articulo sobre las
relaciones entre informacién, comunicacién y nuevas formas de
acurnulacién capitalista, afirma que la Information Superhighway “puede
ser interpretada como una tentativa de transformar las ventajas parciales
acumuladas por los Estados Unidos en la primera fase del surgimiento
de la economia de la informacién con un nuevo proyecto hegeménico
con niveles industriales, politicos y culturales”.” El dominio norteamericano
de la industria de satélites de informacion tiene sus raices en la pragmatica
de la geopolitica imperial. Schiller (1996: 93) anota que “el control de
los instrumentos de informacién, invariablemente, anda junto con el
control del flujo de mensajes, de su contenido, de su capacidad de
monitoreo y de todas las formas de capacitacién para la informacién”.
Concluye que “la fuerza, flexibilidad y alcance de la actividad econémica
global, ya es apreciable, lo sera todavia mas (...) [el poder estatal] disminuira
mas. Esto puede ser parcialmente obscurecido por un tiempo porque el
Estado de seguridad Nacional tendra a su disposicién una capacidad
prioritaria, militar y de inteligencia, derivada de las nuevas tecnologias
de informacién. Por esta razon, el Estado norteamericano, sera el menos

wulnerable, por un periodo, a las fuerzas que minan los Estados en todas
parte” (Schiller 1996:103).

Kroker y Weinstein (1994) llaman la atencién sobre la llegada de
nuevos fetiches y sistemas de poder, sobre el “cuerpo ligado”, sobre lo
que llaman “clase virtual”, la versién en la clase dominante de la era
electrénica y de los computadores. Las posibilidades democraticas de
Internet son la seduccién inicial para la construccién de la infovia digital
y para la subordinacién de redes alos “intereses comerciales predatorios”
de la clase virtual. Dada la importancia de la tecnologia electromagnética
para el mantenimiento y reproduccién del establishment politico,
econémico y militar, podemos anticipar que la lucha politica por el control
del ciberespacio se intensificara.® Mas que nunca es preciso estar alerta
contra el ciberpanopticismo. El rigido control gubernamental creciente
llev6 a crear un Internet Government (InterGov). Los “integrados en la
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red” votan, por ejemplo, para determinar que “la comunidad de internet
se vuelva una nacién independiente, con un gobierno propio y sin
regulacion externa™.

Comparto las preocupaciones de Virillio (1995) sobre la
ciberdemocracia. Escribi en otro texto que “una amplia y total democracia
electrénica directa es un posibilidad fascinante. Pero también puede
transformar el proceso democratico en un proceso basado en
innumerables negociaciones de poder y juegos retéricos que cualifican
actores politicos individuales y colectivos, en una corriente de referendos
monoétonos, a menudo sin sentido, realizados en una escena publica
abierta en lugares electrénicos individuales, protegidos y asépticos. El
frenesi de la eleccion, tipico de la cultura de consumo, pasa al ‘mercado
politico’. Basta apretar un boton para que usted pueda participar
escogiendo. El nicleo central de la democracia, la mediacién
transformativa, discursiva y, se espera, informada, de los conflictos e
intereses, puede ser reducido a un evento técnico y numeérico. Si ese
tipo de simulacién de democracia (simdemo) fuera alguna vez realizada,
ciertamente representara una manera altamente eficiente de reproducir
el statu quo” (Ribeiro, en prensa). Otros factores también limitan la
implementacién de la democracia virtual: los costos de los computadores,
equipos y servicios relacionados; el acceso y conocimiento a/de los
cédigos de la red; la educacion; el conocimiento del inglés; el control del
funcionamiento del sistema por muchos centros de computacién.’

Inoue (1995:79) cita un pasaje de Tehranian (1990: XIV, XV) que
resume el papel paraddjico y dual de las nuevas tecnologias de
comunicacién, ya que “pueden extender y aumentar nuestros poderes -
para bien o para mal, para mejorar o empeorar, para la democracia o
para la tirania (...) Por un lado proveen de herramientas y canales
indispensables para la centralizacién de la autoridad, el control y la
comunicacién, tipica del Estado industrial moderno. Por otro lado,
suprimen los canales alternativos de resistencia cultural y movilizacion
ideolégica de las fuerzas opositoras”. La discusion sobre el papel de las
nuevas tecnologias de comunicacién e informacion esta destinada a durar
y provocar muchos altercados entre “apocalipticos” e “integrados” (Eco
19976). Pero Léwy (1995: 12) acierta cuando, en su libro las
tecnologias de la inteligencia, afirma que “desgraciadamente, la
imagen de la técnica como una potencia mas, ineluctable y aislada se
revela no solo falsa sino catastréfica; desarma al ciudadano frente al
nuevo principe, que sabe muy bien que las redistribuciones del poder son
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negociadas y disputadas en todos los terrenos y que nada es definitivo”.
Por este motivo elaboré la nocién de “testimonio a distancia” y de
“atavismo politico a distancia” (Ribeiro 1997 y en prensa), dos
caracteristicas intimamente relacionadas con el desarrollo de las
telecomunicaciones y el floreciente poder politico de la comunidad
transnacional imaginada-virtual.

5. CONDICIONES IDEOLOGICAS Y CULTURALES

A pesar de las pretensiones de pureza, organicidad, coherencia,
estabilidad, centralidad y otras semejantes, las culturas siempre fueron
hibridas, inestables, multifacéticas, entidades fractales formadas por las
contribuciones desiguales de individuos y pueblos existentes en el presente,
en el pasado, y en diferentes lugares. La globalizacién, ciertamente merced
al aumento en la complejidad cultural que generé, transformoé en canones
la critica a las nociones “esencialistas” de cultura. Los debates sobre
postmodernidad y globalizacién, siempre resaltaron la naturaleza
mezclada, entrelazada, de los fenémenos culturales. Flujos, fragmentos,
mallas, hibridacién, desterritorializacién, localizacién, metaforas de
diseminacién, dispersién, informan lo que en el presente es un abordaje
modelo sobre la cultura en general y la “cultura global” en particular.'®

Teniendo en cuenta el papel desempenado por diversos segmentos
industriales de mercantilizacion de la cultura (que ocurren en una coyuntura
dominada por la propensién a la fusion de conglomerados de mass media)
y la existencia de la cultura de consumo global, “el mayor locus de
practicas ideolégicas-culturales transnacionales” Sklair (1991: 6),
considero importantes no solo las relaciones entre procesos de
homogenizacion y también de hetereogenizacién, sino también lo que
Sassen (1991) llamé descentralizacion con centralizacién, una paradoja
que introduce, en este escenario, la cuestién poder. Es, ademaés, necesario
yuxtaponer nociones postmodernas de cultura a las informadas por un
sentido mas fuerte de delimitaciones y pertenencia, ya que los actores
sociales experimentan sus vidas culturales inmersos en universos que se
parecen a compuestos contradictorios de elementos simbélicos y
categorias clasificatorias hibridas y esencialistas. De hecho los procesos
de autoidentificacion estan atravesados por diferentes lealtades y diferentes
niveles de integracién.

La critica al esencialismo entra en un hueco sin salida si se detiene en
la demostracién de cémo categorias homogéneas son construidas/
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inventadas. Necesitamos interpretar los procesos contradictorios, muchas
veces paradéjicos, de formacién de identidad en su dinamismo, y no
transformarlos en constructos ideol6gicos que son, en dltima instancia,
fragiles y circunscritos. La diferencia no es un fin en si misma, es un
objetivo solo cuando la igualdad y el fortalecimiento democrético son
propdsitos finales. Una implicacién de la critica cosificada del esencialismo
es, bajo una retérica aparentemente progresista, la transformacién de
actores reales en fantoches de ideologias nacionales/étnicas alienadas o
en profetas de fundamentalismos. El analista califica textualmente su
autoridad al mismo tiempo que roba el poder de ser sujeto de la mayoria
de los agentes sociales. Falsas expectativas del problema se pueden derivar
de estos tours de force literarios. Subestimar el hibridismo lleva a un
acuerdo ciego con formulaciones ideolégicas que intentan obstruir la
coexistencia democratica de las diferencias. Pero, subestimar la
organicidad y los limites, algo que muchos antropélogos pre-
postmodernos sobrestimaron, es también problematico porque puede
crear la impresion de que identidades culturales, sociales y politicas, son
entidades sueltas en el aire, una impresién que satisface y coincide
ampliamente con las necesidades del capital/ista transnacional por
cinismo y apatia.

Después del impacto del “post-" es hora de explora la critica a las
perspectivas basadas en el hibridismo, la “criollizacién” es disyuncién, al
menos en lo que se refiere a sus aspectos mas puramente “culturalistas”.!!
Friedman, por ejemplo, afirma que “si el mundo es entendido como
ampliamente criollizado en el presente, esto expresa la identidad del
clasificador que experimenta la transgresion de fronteras culturales, es
decir, étnicas, como un fenémeno global (...). El problema es que
cambiaron las condiciones de identificacion del self y del Otro. Las culturas
no fluyen juntas y se mezclan unas a otras. Al contrario, ciertos actores,
la mayoria de la veces actores estratégicamente posicionados, identifican
el mundo en estos términos como parte de la identificacién de su propio
self” (1995: 83-84). Friedman continua diciendo que “el concepto de
disyuncién parece sugerir una cierta desestabilizacién de un mundo
anteriormente sistematico. Pero lo que parece desorganizacién y a
menudo verdadero desorden, no es por eso menos sistéricovy sistematico.
Yo podria aventurarme a sugerir que el desorden no tiene que ver
con la introduccién de aletoriedad o caos en el escenario global, sino
con la combinacion de dos procesos: primero, la fragmentaron del sistema
global y la consecuente multiplicacion de proyectos locales y de
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estrategias de localizacion; sequndo, una globalizacion simultanea de las
instituciones politicas, asociaciones de clases y representaciones
mediiticas comunes” (1995: 84-85). Teéricos del hibridismo como Garcia
Canclini (1996), estan avanzando estos didlogos criticos buscando alcanzar
formulaciones politicas mas elaboradas.

La “politica ciborg” (un término asociado con el trabajo de Donna
Haraway), o la “politica transversal” parecen formular las relaciones entre
diferencia y democracia en un mundo globalizado de una forma también
adecuada para comenzar a pensar la democracia transnacional.
Reproduciré lo que escribi6 Werbner (1997: 8) sobre esto: “La politica
ciborg —o politica ‘transversal’ como Nira Yubal-Davis la denomina—
trata de abrir y mantener didlogos a través de diferencias de ideologia,
cultura, identidad y posicion social. El reconocimiento del derecho a ser
diferente anima y sustenta estos intercambios, a pesar de percepciones
conflictivas y acuerdos parciales. Lo que es aceptado, en otras palabras,
es el enorme potencial de la comunicacién imperfecta. Asi, la politica
transversal, organiza y da forma a la heteroglosia sin negarla o eliminarla”.

Pero las dindmicas culturales/ideolégicas globales estan también
fuertemente basadas en la difusién de discursos universales
homogeneizantes que estan construyendo diversos sentidos del
transnacionalismo, esto es, formas de identificacién que atraviesan todos
los otros niveles de integracién. Este proceso esta afectando, ciertamente,
la generacién y distribucién de “resonancia cultural” en el mundo (Hannerz
1996a: 83-88).12 Wilson y Dissanayake (1996: 6) consideran la existencia
de un imaginario transnacional “el horizonte ain no totalmente
incorporado de produccién cultural contemporanea, a través del cual las
identidades/espacios nacionales de lealtad y regulacion econémica estan
siendo anulados y comunidades imaginadas de la modernidad estan siendo
reformateadas a niveles macropolitico (global) y micropolitico (cultural)
de la existencia cotidiana”.

Muchas ideologias transnacionales coinciden con lo que Appadurai
llama ideopanoramas “elementos de la visién del mundo del luminismo
que consisten en una concatenacién de ideas, términos e imagenes,
incluyendo ‘libertad’, ‘bienestar’, ‘derechos’, ‘soberania’, ‘representacion’
y el término matriz ‘democracia’ (1990: 9-10). De hecho, la difusién
global del Estado-nacién fue ampliamente acomparada por la
diseminacién de formas republicanas de gobierno con concepciones
similares de organizacion del poder y la administracién piblica. Si por
un lado las leyes son casi siempre creadas internamente por los Estados
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nacionales, por otro, existen muchas nociones juridicas que son de recurso
universal (las relacionadas con derechos humanos, por ejemplo) o han
sido histéricamente influidas por discursos supranacionales como el
derecho romano. Hoy la globalizacién de las actividades criminales,
comerciales y politicas, trae nuevas discusiones sobre “extraterritorialidad”
y jurisdiccion, por ejemplo. La necesidad de nuevas concepciones legales,
aparatos y leyes, implica un dificil desafio para las ideologias juridicas y
politicas que heredamos.

Surgen cuestiones concernientes al trafico internacional de drogas,
corrupcién, grandes negocios entre corporaciones oligopélicas,
problemas ambientales y el Internet. El Ministro para la Competitividad
de la Comisién Europea, la mas alta autoridad europea antitrust, causé
ansiedad politica y econémica en los Estados Unidos cuando levanté
objeciones contra la fusion Boeing/Mc Donnel Douglas, porque afectaria
las operaciones de la Airbus Industrie, un consorcio de fabricacién de
aviones localizado en Paris. De acuerdo con su porta voz “si un negocio
tuviera efecto sobre el mercado europeo, entonces la jurisdiccion esta
en nuestro territorio (...) La extraterritorialidad nos importa muy poco”
(Andrews 1997a: D1).13 Por otro lado, los esfuerzos de las autoridades
alemanas de bloquear el acceso a un website holandés en cuya home
page habia notas sobre bombas y descarrilamiento de trenes, se confronté
con una reaccién de ciberactivistas que “rapidamente establecieron
muchas nuevas formas de acceso. Copiaron el acceso en por lo menos
otros 58 websites” (Andrew 1997: C2). Una “ley de multimedia”,
propuesta por el gobierno aleman para regular el ciberespacio, ha sido
evaluada negativamente por los empresarios: “los abogados dicen que la
situacion aqui [en Alemania, GLR] fue apenas el comienzo de una disputa
mayor entre gobiernos nacionales y el Internet sin-nacién. ‘El internet
creé una jurisdiccién universal, de forma que una vez que usted entra en
internet esté sujeto a las leyes de todos los paises del mundo’, dice Chris
Kuner, un abogado americano en Francfort que sigue de cerca lo
concerniente al ciberespacio aleman. ‘Con Internet surgieron problemas
juridicos que nunca habian ocurrido antes’” (idem).

Una discusién completa sobre los panoramas culturales e ideol6gicos
transnacionales tendria que incluir la elaboracion de la idea de humanidad
(Robertson 1992); el papel utbpico, que casi no ha sido tocado, de la
matriz discursiva tecnocientifica con el consecuentemente avance de la
razén instrumental; la prevalecencia del inglés como el creole del sistema
mundial; la cultura del consumo (Sklair 1991); la cultura pop internacional
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(Ortiz 1994); y diferentes discursos politicos y religiosos que dan forma
a comunidades transnacionales sagradas y profanas. Sinembargo, en lo
restante de esta seccién, de las muchas ideologias centrales para encarar
el mundo como una (Gnica entidad, mencionaré brevemente solo dos,
desarrollo y ambientalismo. Son fuerzas poderosas en la creacién de la
modernidad y del mundo contemporéaneo, y también en la estructuraciéon
de discursos utbépicos sobre el destino de la humanidad.

El desarrollo como ideologia y utopia opera como una verdadera
matriz que cimenta sociedades y culturas no-occidentales alrededor de
racionalidades y objetivos politicos y econémicos de Occidente (Dahl y
Hjort 1984). Prové terreno aparentemente neutro para que las personas
trabajen juntas por un futuro mejor, al mismo tiempo que explica las
diferencias entre paises y ofrece recetas de como alcanzar poder material
y felicidad. Para Escobar (1995: 5), después de la Segunda Guerra Mundial
“el desarrollo adquiri6 el status de certeza en el imaginario social. (...) La
realidad habia sido colonizada por el discurso del desarrollo, y aquellos
que no estuvieran satisfechos con este estado de cosas tenian que luchar
por pequerios espacios de libertad en ella, con la esperanza de que en
este proceso se pudiera construir una realidad diferente.”

La eficacia discursiva del desarrollo es una de las razones por las que
ha sobrevivido a muchas coyunturas a través de la adicién estratégica de
adjetivos que califican diferentes tendencias. El ultimo adjetivo es
“sostenible”. Argumenté en otro articulo (Ribeiro 1992), que el desarrollo
sostenible representa un acuerdo, sintomético de la transicién histérica
actual, entre agentes interesados (micamente en el crecimiento econémico
y los ambientalistas, un acuerdo que permite, en una era de crisis politica
e ideolégica, la creacién de nuevos discursos utépicos y de nuevas alianzas
politicas (ver también Escobar, 1995: 192 e ss). Muchas de las
compatibilidades que estas élites nuevas o reformadas tienen estan
construidas alrededor de nociones como integracion global, humanidad
y biosfera. Esta clara, entre los ambientalistas, la concepcién de planeta
como entidad Gnica que puede sufrir impactos transnacionales. Ross
(1991) mostré como la climatologia y discusiones sobre el calentamiento
global juegan un papel importante en la construccién de un sentido de
globalizacion. Wapner (1995) acuii6 el termino “grupos transnacionales
de activistas ambientales” para designar la acci6én de grandes
organizaciones no gubernamentales. La relacién entre agencias
multilaterales —como la Organizacién de las Naciones Unidas y el Banco
Mundial— con los ambientalistas es muy visible. Milton (1996. 142)
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concluye que si “un fenémeno cultural puede ser llamado apropiadamente
‘global’, este fenébmeno ciertamente es el ambientalismo”. 14

En este sentido, no es una coincidencia el hecho de que el
ambientalismo se haya wuelto un discurso politico altamente eficaz en la
contemporaneidad. No es, tampoco, una coincidencia que los
ambientalistas estén interesados en el transnacionalismo, en el uso de
medios simbblicos transnacionales (como redes electrénicas), en el
incremento de los mega rituales globales que refuerzan el surgimiento
de la ciudadania transnacional. Los eslabones entre los ambientalistas y
los empresarios del capitalismo electronico-informatico estan cada vez
mas claros. Los nuevos millonarios de la informética han demostrado
concretamente su interés y simpatia politica, al transformar el medio
ambiente en la segunda prioridad (la primera es la educacién) de sus
inversiones filantrépicas (Goldberg 1997).

6. CONDICIONES SOCIALES

Ninguna forma de representacién social y de organizacién politica
puede desarrollarse totalmente sin agentes sociales que encarnen sus
objetivos. De hecho el surgimiento de un nuevo nivel de integracion
supone la existencia de una élite que impulsa la consolidacién de las
condiciones institucionales e ideologicas apropiadas. El transnacionalismo
no es una excepcién. Los agentes sociales interesados en la
transnacionalizacion del planeta son portadores y promotores de este
tipo de vision del mundo. Son, en general, representantes de sectores
de punta de la economia-politica contemporéanea y constituyen una élite
mundial. Miembros tipicos de esta alta clase son los capitalistas financieros
globales, seguidos por aquellos en las élites “nacionales” que se guian
por el capitalismo flexible post-fordista y propagadores de ideologias
neoliberales de globalizacion. Ejecutivos de poderosas corporaciones
trans, multi o inter-nacionales; corredores y operadores de bolsas de
valores: funcionarios de agencias multilaterales; diplomaticos; periodistas;
académicos y activistas globales también forman parte importante de
este grupo. El cosmopolitismo anima estos segmentos en diferentes
formas y grados.® De acuerdo con otros autores ya podemos hablar de
la existencia de una clase transnacional anclada en el capitalismo
transnacional (Sklair 1991, Miyoshi 1996).

Dentro de las corporaciones transnacionales y en otros “centros
fisicos” de cultura transnacional (Hannerz 1996B) étnicamente
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segmentados, como las Naciones Unidas o el Banco Mundial, las
identidades, solidaridades y redes transnacionales son cominmente
obligadas a mantener lealtades desterritorializadas y supranacionales.
Sinembargo, los intereses pragmaticos econémicos y politicos se imponen
rapidamente en estas transnacionales donde las unicas estructuras
compartidas por todos los segmentos étnicos son las jerarquias, reglas y
objetivos planificados, tipicos del modo burocrético de dominaciéon, con
sus juegos de poder y alianzas. Esto no significa que en estos escenarios
no se den dramas de identidades v lealtades hibridas. Estos escenarios,
no obstante, se transformaran, mas probablemente en trans-Estados
que en trans-naciones. Frente a la diversidad linguistica y cultural y su
necesidad de administrar la sinergia entre heterogenidad y homogenidad,
estos “centros fisicos” son altamente ilustrativos de la presencia y
operacién de “unidades sociales” de las formas transnacionales de
sociabilidad: redes extensas y multisituadas de agentes individuales y
colectivos desterritorializados que pasan a lo largo de diferentes niveles
de integracion. Su dinamica interna puede ser lamada de networking.®

Las organizaciones no gubernamentales son agentes colectivos que
ilustran perfectamente este raciocinio. De hecho, en medio de una crisis
del poder relativo de actores tradicionales, las ONGs parecen ser
representativas de una nueva sociedad civil o de un tipo diferente de
sujeto politico. Concuerdo con Barber (1996: 285) que el gran problema
del debate contemporaneo sobre la globalizacién es la creaciéon de una
ciudadania global (ver también Fernandez 1995, Leis 1995). Asi, es
importante enfatizar el papel de las organizaciones no gubernamentales.
Ellas son los loci donde se encuentran muchos actores politicos interesados
en proposiciones universales y en transnacionalismo (tales como grupos
ambientalistas y de derechos humanos). Son también los medios a través
de los cuales redes sociopoliticas reales ven la luz.!” A pesar de que lo
que sigue esta basado en mi interpretacion de las actividades politicas de
ONGs ambientalistas, una eleccién coherente con el papel preeminente

que tienen en la difusién del transnacionalismo, ciertamente se aplica a
las ONGs en general.

Las ONGs ambientalistas actian cominmente como intermediarias
entre diferentes actores envueltos en el drama desarrollista. Poblaciones
locales; movimientos sociales; organismos municipales, estaduales y
federales; partidos politicos; sindicatos; iglesias y agencias multilaterales
son parte del campo politico donde las ONGs operan. Estas
organizaciones son conocidas por sus capacidades de establecer diferentes
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coaliciones (frecuentemente ad hoc), uniendo varios actores del campo
sociopolitico donde intervienen. El pragmatismo de la formacién de redes,
del networking, es un instrumento eficaz que redunda en la fuerte
habilidad que tienen las ONGs de moverse de escenarios locales, a
nacionales, internacionales y transnacionales, pero que genera,
igualmente, una pérdida relativa de homogeneidad de los sujetos politicos
resultantes, los cuales frecuentemente existen como coaliciones orientadas
a ciertas tareas, coaliciones que se deshacen cuando los objetivos son
alcanzados. De esta manera, las ONGs y sus redes pueden ser
caracterizadas como actores politicos pragméticos, fragmentados,
diseminados, circunstanciales e incluso volatiles. Su fuerza proviene de
estas caracteristicas que las capacitan para hacer frente al campo politico
cambiante de forma maés eficiente que los actores politicos tradicionales
que, en general, se encuentran limitados por la necesidad de coherencia
y cohesién ideolégica, organizativa y politica (con los consecuentes lastres
y gastos de energia institucional), que actian como una identidad externa
v los califican como los representantes de un segmento, corporacién o
de intereses delimitados. En consecuencia, las ONGs y sus redes crean
nuevas formas de accién e impases para mecanismos mas antiguos de
representacién y accién politica. Pueden ser un sujeto politico eficaz,
fragmentado, descentrado, en un mundo transnacional, pero el precio
de la flexibilidad, del pragmatismo y de la fragmentacién puede ser una
baja capacidad de promover cambios radicales.

La formacién de redes en el mundo real parece encontrar un espejo
ideal en las muchas posibilidades de networking en el ciberespacio, donde
pueden crearse coaliciones con varios actores que operan en diferentes
niveles de gestion y comunicaciones, y las alianzas transnacionales se
wuelven efectivas con poco o ningin control de los Estados nacionales.
De hecho, dado que el nivel transnacional de integracion atraviesa todos
los demas, las coaliciones y redes de la sociedad civil global necesitan
realizar este mismo movimiento para contraponerse efectivamente a
poderosas fuerzas transnacionales (Ribeiro y Little 1997). En sintesis,
redes reales o virtuales son la materia prima con la que se hace la politica
transnacional.

Pero la aceleracion e intensificacién del flujo de personas a escala
global no solo comprometen a grandes actores con una inclinacién
consciente al transnacionalismo. También crean un mundo donde una
cantidad mayor de alteridades puede ser experimentada por actores
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sociales que no son necesariamente miembros de élites econémicas y
politicas. Entre estos se destacan los turistas internacionales, los migrantes
internacionales y los transmigrantes.

El turismo es una “industria” de crecimiento rapido, una de las mayores
del mundo actual. A medida que los sistemas de comunicacién y transporte
se desarrollan y sus costos relativos disminuyen, el turismo se amplia y
prospera. Con nuevas denominaciones, como turismo de aventura y
ecoturismo, existen pocos lugares fuera del alcance de outsiders que
mantiene contactos temporales con poblaciones nativas. Son encuentros
desiguales donde los habitantes locales se wuelven objeto de un impulso
consumista guiado, la mayoria de las veces, por el exotismo y por una
basqueda de la autenticidad (ver Rossel 1988, Crick 1989, Ribeiro y
Barros 1995). El turismo tiene un papel ambiguo; reafirma la certeza
que se tiene sobre el lugar propio (los turistas siempre vuelven a casa), al
mismo tiempo que crea un sentido de relatividad sobre los lugares. Esta
ambigiiedad facilita el contacto en el futuro con otras identidades étnicas
y sociales, sea en el propio lugar donde se vive o en el exterior,
promoviendo mas intercambios internacionales.

Ya la migracién internacional expone claramente la légica que
prevalece en la globalizacion. En cuanto los flujos de capital experimentan
mayor libertad, los flujos de trabajo contindan encontrando muchas
restricciones. No obstante esta situacién, la intensificacion de la migracion
global ha arrastrado, consistentemente, nuevas poblaciones. Por primera
vez en la historia, Irlanda, por ejemplo, “esta sufriendo un problema de
inmigracién”, los inmigrantes vienen de paises como Rumania, Congoy
Somalia (Clarity 1997). Los brasileros son otros recién llegados a este
escenario La primera evaluacién hecha por el ministerio de Relaciones
Exteriores del Brasil sefala una cifra de 1.5 millones de brasileros que
viven en mas de 33 paises (Klintowitz 1966). Las mayores
concentraciones se hallan en Estados Unidos (610.130), Paraguay (325
mil), Japén (170 mil) y Europa (126.828). El motivo del creciente interés
del gobierno brasilero en nuestros emigrantes se relaciona directamente
(como en otros casos) con las grandes cantidades de fondos que remiten
a casa. En 1995 el Ministerio de Hacienda brasilero estimo en US$ 4
billones las remesas de los emigrantes hacia Brasil (Brazil Watch 1996).

Los Estados Unidos son el mejor ejemplo de un Estado nacional
moderno, con una segmentacién étnica muy compleja, creada por la

migracién internacional (ver por ejemplo, Portes y Rumbaut 1990). De
acuerdo con el Departamento de Censo del gobierno norteamericano,
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en 1994, los diez mayores segmentos de residentes extranjeros legales,
eran los siguientes: 6 millones 264 mil mexicanos, un millén 033 mil
filipinos, 805 mil cubanos, 718 mil salvadorefios, 679 mil canadienses,
625 mil alemanes, 565 mil chinos, 556 mil dominicanos, 553 mil
coreanos y 496 mil vietnamitas (US News & Wold Report, 1995: 8).
Los pequefios segmentos también crean situaciones transnacionales. Fl
nimero de brasileros que viven legalmente en los EUA no impresiona
comparado con otras nacionalidades. Margolis (1994: 13), con base en
datos del Immigration and Naturalisation Service, menciona, para
1991, la existencia de 8.133 inmigrantes brasilercs legales el EUA.
Sinembargo, se encuentran varias Escuelas de Samba en los Estados
Unidos y en paises tan diferentes como Alemania, Austria, Finlandia,
Japén, México y Suecia.

A pesar del hecho de que los migrantes transnacionales sean todavia
un segmento nuevo y pequeno, representan un movimiento migratorio
importante. Los transmigrantes son “migrantes que desarrollan y
mantienen relaciones multiples —familiares, econémicas, sociales,
organizacionales, religiosas y politicas— que cruzan fronteras”. (Basch,
Glick, Shiller y Szanton Blanc 1994: 7). En este contexto el
transnacioalismo se define como “procesos por los cuales los migrantes
forjan y sostiene relaciones sociales multientrelazadas que unen sus
sociedades de origen con la de residencia” (idem). Interesados por los
menos en dos paises, esos transmigrantes pueden usar sus identidades
ambiguas para provocar cambios culturales, sociales, politicos y
econdmicos, tanto en el pais donde nacieron como en aquel a donde
emigran. Basch, Glick, Shiller y Szanton Blanc (1994) citan como tipicas
las situaciones de los haitianos granadinos y filipinos.

Describi, en otros textos, las caracteristicas de un migrante
verdaderamente transnacional: el “bicho-de-obra” (Ribeiro 1991, 1992a).
Se trata de profesionales o trabajadores especializados de grandes
proyectos que migran en escala mundial, de proyecto en proyecto,
siguiendo las inversiones y empleos de corporaciones transnacionales.
Una élite técnica que vive en campamentos de grandes proyectos, las
pequenias aldeas del sisterna mundial, cuyos miembros se identifican como
expatriados, desarraigados, gitanos o ciudadanos del mundo. Su identidad
es ya fragmentada y es, permanentemente, ambigua. Ya existen
generaciones de “ bichos-de-obra”, otro segmento que desarrolla una
visién desterritorializada del mundo.
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7. CONDICIONES RITUALES

El papel de intermediario desde hace mucho es fuente de prestigio y
poder. Las élites nacionales, a menudo, actian de esta manera. De hecho,
en general, las élites nacionales son también internacionales. No son
nuevos los rituales de integraciéon de cosmopolitas ricos y poderosos.
Fiestas privadas, eventos deportivos y de “alta cultura”, o acontecimientos
mayores como ferias mundiales, son ocasiones para que miembros de
estas élites se encuentren con sus pares de otras nacionalidades, creen
redes y difundan sus relaciones. Algunos de estos encuentros son
organizados periédicamente para crear tanto el ambiente apropiado para
que individuos-clave se conozcan entre si, como para exhibiciones
ejemplares de enorme concentracién de riqueza y poder.

Ejemplos contemporaneos de estos rituales incluyen las reuniones de
la “Cumbre de los Ocho” (ex G7) y del Forum Econémico Mundial en
Davos, Suiza. Si la Cumbre de los Ocho representa una ocasién para
que lideres de los Estados nacionales equiparen sus visiones sobre la
politica econémica global, Davos fue disefiado para colocar junta a la
élite politica y econémica global. Este evento se describe como “una
reunién de quienes hacen que las cosas acontezcan en el mundo de los
negocios y en la politica de todo el planeta. Los encuentros y Foros
menores en Africa, Asia, Ameérica del sur y otros lugares, se convierten,
durante el afio, en poderosas atracciones para centenares de lideres, de
firmas que pagan US$ 20 mil por ir a Davos, a confraternizar. Para
muchos criticos, Davos, con sus reuniones de ejecutivos a puerta cerrada
en procura de contratos y contactos con politicos de alto nivel y estrellas
académicas, simboliza la nueva ortodoxia econémica del fin del siglo
XX” (Whitney 1997). Las compaiias presentes en la conferencia de
1997 representaban un total estimado de US$ 4.5 trillones por afio,
una cuantia suficientemente poderosa para atraer un espectro diverso
de celebridades, desde Bill Gates presidente de Microsoft, hasta Yasser
Arafat el lider palestino (idem).

Sin embargo, existen mega rituales globales, representativos de la
necesidad que tiene la comunidad transnacional virtual-imaginada de
transformar su virtualidad en realidad. Basados en la co-presencia real,
son terreno fértil para el desarrollo de sentimientos y comparerismos
transnacionales. Existen al menos tres tipos de mega rituales globales
orgéanicos al crecimiento de la globalizacién y el transnacionalismo.
Consideraré brevemente los dos primeros para explorar el tercero con
mas detalle.
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En primer lugar estan los mega shows de rock, rituales donde los fans
se encuentran en espacios pablicos y muestran su adhesién a un estilo
de msica pop internacional, la cultura pop global. Las giras mundiales
de superestrellas son comunes. Aqui Michael Jackson, Rolling Stones y
Madonna son tan importantes como Coca Cola y Kodak para la
estandarizacién de la cultura global. Estos mega shows son, en general,
eventos de los mass media globales que pretenden hacer pasar un sentido
de unidad planetaria, un sentido de “We are the world”. El poder ritual
de la musica en la unificacién de diferentes segmentos sociopoliticos, en
la creacion de communitas, opera claramente en estas circunstancias. 8
De los tres tipos de mega rituales globales, los shows de rock son los
menos orientados a la celebracion de una identidad global. La eficacia
de la cultura pop internacional y la demostracién de la fuerza
homogenizadora de la lengua inglesa estan en juego mas evidentemente.

En segundo lugar, estan las competencias mundiales dentro de las
que se destacan dos, por peso y alcance: los Juegos Olimpicos y el
Campeonato Mundial de Fitbol. Los Juegos Olimpicos, son de interés
especial pues muestran en diferentes formas las tensiones entre un
discurso que se pretende universal, “los deportes son el instrumento
para la integraciéon pacifica de la humanidad”, y las diferentes
apropiaciones nacionales de esta pretension. Atletas y espectadores,
incluyendo aquellos que siguen estos eventos a través de los mass media,
participan de una celebracién de los logros humanos, que hace homenaje
a la excelencia de individuos al mismo tiempo que mantiene un estricto
sistema de contabilidad de medallas por paises. La lucha por medallas y
el sistema clasificatorio resultante, refleja, con frecuencia, la cruda
geopolitica mundial, como ocurrié durante los periodos Nazi y de la
Guerra Fria. Los paises que obtienen mas medallas son considerados
como mas poderoso y méas “desarrollados”. Los campeones de paises
menos competitivos son inmediatamente transformados en simbolos y
héroes nacionales.

Ademas de las proyecciones e identificaciones que acontecen entre
espectadores y atletas, las Olimpiadas y Campeonatos Mundiales de Futbol
Pposeen otras caracteristicas importantes de los rituales. Sus ciclos crean
un calendario, marcadores temporales para la definicién de quienes son
los mejores individuos y grupos en el mundo. Estas competencias son,
igualmente, enormes eventos de los mass media globales, que ayudan a
crear no solo un sentido de sincronia mundial sino también una secuencia
compartimentada de eventos y dramas, una cronologia, dos pasos
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fundamentales en la construccién de comunidades imaginadas. Ain mas,
estos eventos son iniciados v finalizados a través de ritos de apertura y
cierre que definen el caracter tnico del periodo. Es interesante apuntar
que tanto los ritos de apertura como los de cierre conforman periodos
liminares que dramatizan las tensiones irreconciliables entre cooperacion
humana-global y competencia internacional. Estas ceremonias consisten
normalmente en ejercicios alrededor del tema de la creacion de una
comunidad de iguales, de una communitas, a través de la destruccién de
estructuras, jerarquias y diferencias.

Sin embargo, ningin otro escenario representa mejor los mega rituales
de transnacionalidad que las conferencias de la ONU, una agencia
inmediatamente vinculada a la promocién del inter —y del trans-
nacionalismo. Entre tales conferencias como la de Derechos Humanos
(1993}, Poblacién (1994) y Mujeres (1995), en Viena, el Cairo y Pekin,
respectivamente, se destaca la Conferencia de las Naciones Unidas sobre
Medio Ambiente y Desarrollo (CNUMAD, la cumbre de la tierra, ECO-
92, o Rio-92). Fue la primera oportunidad de enaltecer el nuevo orden
mundial después de la caida del muro de Berlin, bajo la égida de nuevos
pactos y alianzas emergentes del capitalismo post-fordista transnacional,
asi como de una ideologia transnacional ascendente, el ambientalismo.
Al representar la mayor exhibicién de poder global hasta ahora, Rio-92
reunio los mas poderosos actores de la comunidad politica transnacional.
Representantes de Estados nacionales, de agencias multilaterales y de
corporaciones transnacionales se reunieron con empresarios y
administradores, la comunidad cientifica y la sociedad civil global'®. La
Agenda 21, un documento de 800 paginas, tuvo su version final aprobada
en Rio. Estableci6é un conjunto de objetivos comunes para la humanidad
en el proximo siglo. Rio-92 fue un mega rito de paso del sistema mundial,
donde instituciones e individuos, en un momento de transicion politica,
econdémica e ideolégica, conmemoraron anticipadamente lo que
esperaban ser el futuro del mundo.

Un mundo sin fronteras significa el cierre del sistema mundial, la
capilaridad de la modernidad transformada en realidad. Esta capilaridad
y este cierre no serian posibles sin la existencia de los actuales aparatos
de compresion del espacio-tiempo. Controlar y usufructuar la compresién
del espacio-tiempo es un privilegio y una fuente de poder. Es una de las
razones por las que en Rio habia una impresionante concentracion de
tales aparatos. Desde el aeropuerto internacional de Rio de Janeiro, un
importante nudo del sistema mundial que recibi6 el mayor niimero de
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aeronaves de su historia, hasta el centro de convenciones donde se reunia
la conferencia, un corredor de compresion del espacio-tiempo fue abierto,
un verdadero tubo de velocidad que separaba los participantes oficiales
de los nativos y donde caravanas de carros con motocicletas y helicpteros
podian desarrollar altas velocidades para transportar la poderosa élite
mundial, en total seguridad. En una época en donde ain existia la
incomunicacién, la ubicuidad y exhibicionismo arrogante de los teléfonos
celulares mostraron la conexién entre la compresion del espacio-tiempo,
la alta tecnologia y el poder. Los mass media globales fueron un show
aparte. Micréfonos, camaras, cables y Spots entraron en choques con
la seguridad de la ONU, en su intento de comunicar al mundo cada
aspecto de la conferencia. De Jane Fonda a Jacques Costeau, del Dalai
Lama a Fidel Castro, todos querian ser vistos, en aquel remolino de
medios. La necesidad de co-presencia impidi6 que el primer ministro
japonés participara electrénicamente en la asamblea, una clara
demostracién de que lo que estaba en juego era un paso de la virtualidad
a lo real. Redes de computadores también mantuvieron informados a
los miembros de la comunidad imaginada transnacional que no pudieron
estar en Rio. Hasta ahora la CNUMAD fue el principal escenario para la
demostracién de la relevancia de las ONGs y redes electrénicas en la
cultura politica contemporanea.?°

La proyeccién del futuro implicita en los rituales, también implica
una produccion de utopias y distopias que son disputadas en terrenos
ritualizados. En este sentido, Rio-92 solo puede ser adecuadamente
compredida si se interpreta como un acontecimiento compuesto por
dos eventos contrapuestos y representativos de fuerzas politicas
complementarias que se regulaban: la conferencia oficial de la ONU y el
Forum Global. La conferencia oficial fue el escenario donde el
establishment transnacional negoci6 sus visiones del futuro del mundo.
El Forum Global fue la primera asamblea mundial de ciudadanos
transnacionales. Localizados a muchos kilémetros unos de otros,
mantuvieron relaciones analogas a las de estructura/communitas.

En la CNUMAD el poder institucional era el foco de un encuentro
dominado por estructuras formales, jerarquia y estatus. Solo personas
calificadas podian tener acceso a los espacios calificados. El acceso a
ciertas 4reas, especialmente a los centros rituales mas poderosos (en
este caso, aquellos mas expuestos a los mass media globales) fue
restringido a una minoria de personas identificadas a través de diferentes
credenciales. En contraste, el Forum Global fue marcado por una
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atmosfera festiva donde altos funcionarios diplomaticos, celebridades,
activistas y personas comunes formaron una comunidad que no solo
discuti6 los problemas del planeta sino que también conmemoré6 el
caracter Gnico de sus visiones.?!

Desgraciadamente pocos afios después de Rio-92, prevalece mas la
interpretacién de que la conferencia fue una oportunidad para que los
poderosos actores transnacionales, como las agencias multilaterales y
corporaciones transnacionales, consolidaran su control del poder
econémico y politico global. El ambientalismo empresarial y la
administracién ambiental global centralizada, son la expresion de fuerzas
de globalizacion autoritarias y excluyentes, vinculadas a la expansion del
capital transnacional. Su existencia es solo una confirmacién de que las
condiciones de la transnacionalidad son un campo de poder donde otros
agentes necesitan ocupar sus posiciones.

NOTAS

! Este articulo es la version final de un texto programético escrito en 1994. En los
anos siguientes me beneficié de las criticas, sugerencias e incentivos de muchos
estudiantes, colegas y amigos, en diferentes ocasiones y escenarios institucionales, como
los cursos de postgrado dictados en la Universidad de Brasilia, la Universidad Nacional
de Misiones (Argentina) y la Johns Hopkins University (EUA); en foros y conferencias
en América Latina y Estados Unidos. La lista de personas deberfa ser mayor de la que
sigue, pero quiero reconocer el apoyo de Gabriel Alvarez, Henyo Trindade Barreto,
Leopoldo Bartolomé, Rafael Bastos, Lanfranco Blanchet, Rob Borofski, Roberto Cardoso
de Oliveira, Arturo Escobtar, Anibal Ford, Nestor Garcfa Canclini, Ulf Hanners, Myriam
Jimeno, Paul E. Little, ltalo Mariconi Jr., Renato Ortiz, Jane Schneider, Luis Eduardo
Soares, Hernan Vidal, Eduardo Viola y Eric Wolf. No habria podido hacer este escrito
sin la presencia e interlocuciéon de Flavia Lessa de Barros. Como siempre, la
responsabilidad del contenido es exclusivamente mia.

2 El dialogo de Steward con sus interlocutores académicos, trabajando con
“conceptualizaciones inadecuadas” (como patrones de caracteristicas culturales internas
y persistentes) inspiradas en el anélisis de las “sociedades tribales”, explica, parcialmente,
lo que hoy podemos considerar un esquema analitico muy rigido (especialmente si
pensamos en sus nociones de grupos subculturales y subsociedades).

3 Abajo del presidente de EUA, “el principal funcionario de la administracién de la
economia militar”, estan los “gerente de 35 mil de las mayores firmas empresariales y
alrededor 100 mil sub empresas. El Pentdgono tiene 500 mil personas en su propia
red de compras de su Escritorio Administrativo Central (Miyoshi 1996: 84).

* Las naciones industrializadas “més ricas” que forman el G-7 son: Alemania, Canada,
Francia, Estados Unidos, Gran Bretaiia, ltalia y Jap6n. Después de 1991, con el fin de
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la l})lnibn Soviética, Rusia empez6 a participar en lo que se llama hoy la “Cumbre de los
Ocho™.

% “Los midiapanoramas (hemos traducido por panoramas mediaticos, N. del T.) se
refieren tanto a la distribucién de la capacidad electrénica de producir y difundir
informaci6n (...), que ahora se encuentra disponible para un nimero creciente de
intereses publicos alrededor del mundo, como a las imagenes del mundo creadas por
los mass media” (Appadurai 1990: 9). Una muestra de programas de TV, peliculas,
misica y libros de no-ficcibn mas populares en Brasil, Inglaterra, Alemania, Egipto,
Isarael, Surafrica, India Hong Kong y Japén, trazé un cuadro heterogéneo de consumo
de mass media (“The Media Bussines: What is Playing in the Global Village”, The New
York Times, 26 de mayo de 1997, D4-5). Musica, TV y libros de produccén local
(frecuentemente marcados por estilos norteamericanos) prevalecieron en todos estos
paises. El cine norteamericano dominé estos mercados con excepcién de Egipto e
India. Estos resultados estdn marcados por diferentes factores como costos relativos de
produccion y politica cultural en cada pafs (incluida la censura). Pero también indican
“que al menos tan rapidamente como son importadas a nuevas sociedades, las fuerzas
?; ggnsa)s metrépolis tienden a ser indigenizadas de una forma u otra” (Appadurai

6 El argumento completo sobre este asunto puede verse en Ribeiro (1996, 1997,
en prensa a).

7 Para una posicién mas critica véase a Stallabras (1995: 29): “es probable también
que el ciberespacio sea, en flagrante contradiccién con sus propios apologistas
postmodernos, la corporificacion del sistema totalizante del Capital”.

8 Un grupo de ciberactivistas, Critical Art Ensemble (1994), propone una nueva
interpretacién de la dindmica del poder en la actualidad, el “poder némada”, y un
modo de contraponerse “la perturbacién electrénica”. Dada la gran cantidad de
pomnograffa que circula en la red, la mayoria de los conflictos sobre el ciberespacio se
relacionan con asuntos relativos a la libertad de expresién. Sinembargo, David Corn
(1996) comenta un trabajo escrito por un funcionario del Departamento de Defensa de
los Estados Unidos que llama la atencion sobre los “izquierdistas ciber-expertos” y el
uso potencial de Internet en contrainteligencia y desinformacion. Los Zapatistas, en
América Latina, usaron eficazmente el Internet para ganar la simpatia politica de la
comunidad transnacional imaginada-virtual. En Alemania, un “ciber-pelotén“ fue creado
por la policfa. Supervigila la red para controlar la pedofilia y el terrorismo (Andrew
1997). Muchos dicen que se trata de una iniciativa sin sentido, dada la naturaleza
incontrolable de Internet. Para asuntos relacionados ver Schwartau (1995).

? Concuerdo con Barber (1996: 228) para quien “la tecnologia nos puede permitir
reconstruir distritos electrénicos y teleasambleas uniendo vecinos distantes. Pero esto
sucedera solo si no dejamos a los mercados la determinacién de c6mo estas tecnologias
seran desarrolladas y distribuidas, y si la comunicaci6n global fuera disciplinada mediante
la deliberacion y la civilidad prudentes. Cémo construir la sociedad civil en el medio
internacional es un desaffo extraordinario. Reconocer que ella necesita ser construida
es, mientras tanto, el primer paso para garantizar un lugar a una democracia fuerte en
el mundo de McWorld™.
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10 | a literatura sobre esos asuntos creci6é rapidamente en los afios 90. Ver, por
ejemplo, Featherstone (1990, 1995); Featherstone, Lash y Roberston (1995); King
(1991); Roberston (1992); Wilson y Dissanayake (1996). En América Latina estan los
trabajos de Garcia Canclini (1990, 1995), lanni (1995), Ortiz (1994) y antologias como
las organizadas por Monetta (1994), Rapoport (1994) y Santos et al. en (1994). Los
antrop6logos estan claramente metidos en esta discusiéon (Appadurai 1990, 1991;
Garcia Canclini 1990, 1995; Foster 1991; Gupta 1992; Hannerz 1992, 1996; Kearney
1955; Ong 1983; Rothstein y Blim 1992; Ruben 1995, por ejemplo. Los trabajos de
autores como Wolf (1982) y Nash (1981, 1983) fueron pioneros en este campo de
investigacién dentro de la Antropologia.

11 F| libro editado por Wilson y Dissanayake (1996) trae criticas sobre el
postcolonialismo. Ver también Werbner y Modood (1997).

12 No estd de mas reiterar que estas tendencias se dan dentro de contextos
contradictorios donde formulaciones e intereses hegeménicos pueden encontrar fuerzas
complejas de resistencia. En la India, los partidos politicos, desde el Marxista al
nacionalista Hindu, junto con las feministas, organizaron manifestaciones callejeras contra
el concurso de Miss Mundo. Este fue considerado por muchos como “una degradaciéon
de las mujeres y contrario a la cultura y valores Hindties”. Un hombre se suicidé para
protestar contra el concurso de btelleza cuyo objetivo era llamar la atencién mundial
sobre la India y promover el turismo (The New York Times, 15 de noviembre de
1996, A12: The Washington Post, 22 de noviembre de 1996, D1/D4).

13 “Los expertos dicen ... (que esto) es un resultado de los choques inevitables que
derivan del aumento del comercio internacional. Ya sean los Estados Unidos al tratar
de impedir que compaiiias europeas hagan negocios con Cuba o Iran, o bien Europa al
intentar prohibir internamente la carmne de vaca americana tratada con hormonas, las
disputas internacionales sobre las politicas nacionales conflictivas se estan acumulando.
Y existen pocos precedentes que sirvan de ejemplo. ‘Toda esta cuestién de la
extraterritorialidad es un area de friccion, y solo va a empeorar”, dice Michael Hodges,
profesor titular de relaciones internacionales en London School of Economics™
(Andrews 1997: D4).

14| a plasticidad del ambientalismo como ideologia le da una gran diversidad interna.
Muchas fuerzas opuestas se hallan tajo este rétulo, desde socialistas hasta fascistas,
desde fuerzas que impulsan la administracién global de problemas, hasta aquellas
favorables al saber local y al fortalecimiento del poder local (ver Barros 1996, Bramwell
1989, Milton 1996, Viola 1995).

15 Hannerz (1996b: 103) plantea una (itil definicién de trabajo del cosmopolitismo.
Es una “orientaci6n, una voluntad de comprometerse con el Otro. Implica una apertura
intelectual y estética con relacién a experiencias culturales divergentes, una bisqueda de
contrastes mas que de uniformidad. (...) Los cosmopolitas pueden ser diletantes o
verdaderos conocedores, y frecuentemente son ambas cosas, en momentos diferentes.
(...) El cosmopolitismo tiene, a menudo, un lado narcisista; el self se construye en el
espacio donde las culturas se reflejan”. Para Hannerz (idem: 104), la proliferacion y
crecimiento de redes y culturas transnacionales son las causas principales de la generacién
“de mas cosmopolitas en la actualidad que en cualquier otro momento”.
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1¢ Para Manuel Castells (1996: 469), “Las redes constituyen la nueva morfologfa
social de nuestras sociedades, y la difusién de la légica del networking modifica
substancialmente la operacién y los resultados en procesos de produccién, experiencia,
poder y cultura. Es cierto que la forma networking de organizacién social existié en
otros tiempos y espacios; pero el nuevo paradigma de la tecnologfa de la informacion
aporta la base material para la expansion capilar a través de toda la estructura social”.

17 “Los grupos ambientalistas, de justicia social y derechos humanos estan formando
entre sf y alrededor del mundo, redes densas, flexibles, ricas en informacién, sistemas
auto-organizativos que poseen sus propias dinamicas evohiivas. Estos movimientos de
tase, con todas sus limitaciones, surgieron como antidotos culturales y politicos contra
los peligros del nihilismo tecnolégico y de la burocracia sin responsabilidad politica.
Personifican un poder salvador en un momento de gran peligro -un sentido de
responsabilidad planetaria enraizado y que crece a partir de preocupaciones locales
especificas. Esta capacidad politica concreta de unir lo local a lo global es la piedra
fundamental de la sociedad civil global emergente” (Rich 1994: 285). Ver también
Wapner (1995).

18 Mi comprensién sobre rituales se inspira fuertemente en Turner; la noci6n de
communitas, como una instancia igualitaria, en oposicion a la estructura, como, orden
v jerarquia, es particularmente util (ver Turner 1969, 1974).

1% Bruce Rich (1994: 242) descrite la “Cumbre de la Tierra” como “la mayor
reunién diplomética de la historia. 30 mil personas asistieron a la cumbre...; nueve mil
periodistas y 118 jefes de Estado volarona Rifo al eco-evento global. (...) ningin gasto
fue ahorrado”. Ver también Little (1995).

2 “En la preparacién de la CNUMAD, durante y después, las redes electrénicas
contribuyeron a la creacién de redes de ONGs. Las organizaciones no gubernamentales
tuvieron acceso e intercambiaron informacién y documentos, discutieron posiciones,
articularon acciones dentro y a través de redes durante todo el proceso de Rio-92"
(Inoue 1995: 93). La CNUMAD también mostré un importante actor, la Association
for Progressive Communication (APC), una red electrénica que de Rio-92 a Pekin-
95, fue responsable de la vinculacién de las Conferencias de la ONU con la comunidad
transnacional virtual-imaginada (Ribeiro, en prensa).

21 Rich (1994:259) calific6 el Foro Glotal de “eco-Woodstock™. Segun él, “el Foro
Global podfa vanagloriarse de sus propias estadisticas impresionantes: cinco mil ONGs
de todo el mundo estuvieron representadas, habfa mas de 600 barracas o pabeliones en
el area del Foro y, durante dos semanas, mas de 400 reuniones y eventos tuvieron

lugar”.
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Identidades politicas /
Alteridades historicas:
una critica a las certezas
del pluralismo global

Si no nos cuidamos, la mejor alegoria del derecho
de las minorias en el mundo globalizado estara dada
por las transformaciones de la murieca Barbie que,
frente a las criticas al modelo anglosajon de belleza
que impone, apareci6 con ropas étnicas y piel mas
oscura. Sin embargo, la estructura 6sea que se
adivina por debajo de la piel es la misma.
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LAS DOS VISIONES DEL MUNDO GLOBALIZADO:
¢Homogeneidad o Heterogeneidad?

Dos tendencias opuestas se le atribuyen al proceso centenario
que hoy, huyendo del desgaste de las nociones de imperialismo o de
internacionalismo, llamamos eufemisticamente de “globalizacién”. La
primera es la progresiva unificaciéon planetaria y homogeneizaciéon de
los modos de vida; la segunda, la produccién de nuevas formas de
heterogeneidad, y el pluralismo que resulta de la emergencia de
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identidades transnacionales a través de procesos de etnogénesis o de
radicalizacion de perfiles de identidad ya existentes. Quienes adhieren a
la primera versién, advierten que lo local, lo particular, minoritario o
regional, y sus identidades asociadas adquieren, contemporaneamente,
un papel derivado, pasando a ser ahora redireccionados o generados
por las fuerzas instituyentes del sistema econémico mundial, que les
otorgan un espacio designado vy estricto dentro del sistema globalizado.
Quienes abogan por el segundo aspecto tienden a concordar con autores
como Stefano Varese, en su confianza en una “globalizacién desde abajo”,
en donde pueblos histéricamente oprimidos por los estados nacionales
inscriben sus identidades tornandolas visibles en el orden mundial, se
asocian mas alla de las fronteras nacionales y ofrecen resistencia directa
a las presiones de las corporaciones de capital transnacional. (Varese.
1996).

Por un lado, contingentes humanos y bienes de cultura —modelos de
produccién, técnicas, marcas comerciales, tecnologias mediaticas y sus
estilos de comunicacién asociados, valores, posturas filoséfico-
existenciales, géneros musicales, estilos de vida, o cualquier otro conjunto
de ideas y practicas culturales originalmente !ocales—, se transnacionalizan
v dejan el paisaje global pespunteado por la proliferacién y re-localizacién
en otros lugares, de lo que fuera hasta hace poco tiempo atras,
estrictamente regional. La imagen resultante consiste en franjas de
poblaciones o de bienes culturales que atraviesan fronteras nacionales,
estableciendo nexos globales donde antes no existian (comprendo de
esta forma la nocién de bandas o franjas de “paisajes” de Arjun Appadurai,
1991y 1995). Pero la percepcion de una tendencia contradictoria surge
como consecuencia de que en este proceso también se introducen o
refuerza heterogeneidades en los érdenes nacionales. Un caso particular
de esta inoculacién de diversidad lo constituye la transnacionalizacién de
identidades étnicas y sus luchas, que pareceria producir, una
contracorriente de la tendencia unificadora. De esta forma, algunas voces
celebran el proceso de “globalizacién” y no lo interpretan como una
exacerbacion del imperialismo; se apegan a que solamente gracias a la
internacionalizacién de las ideas modernas de ciudadania y derechos
humanos se hizo posible la emergencia de pueblos antes invisibles, que
hoy reclaman derechos en nombre de su identidad.

Esto altimo es verdadero solamente en parte, pues ha sido
instrumentalizado con toda la sofisticacién necesaria. Se trata, de un
proceso ambiguo e inestable, capaz, por un lado, de afirmar los derechos
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de las minorias, y por otro, de homogeneizar las culturas, achatando sus
léxicos y valores, de manera que puedan entrar en la disputa generalizada
por recursos; pero dejando fuera del horizonte de la politica, una reflexién
maés profunda sobre la naturaleza misma de esos recursos, la pluralidad
de sus formas de produccion y utilizacién. Si el gran lema y la utopia
posible del momento, es la utopia de un mundo diverso, no debemos
perder de vista la dimensién de la diferencia radical de culturas y la
pluralidad de mundos, donde estas diferencias cobran sentido. Este tipo
de diferencia radical, captada por el concepto antropolégico de cultura,
ha sido el tema de la antropologia durante un siglo, y la domesticacién
de esta idea esta directamente relacionada con el descenso v casi el
descrédito que viene afectando a esta disciplina en los tltimos arios.

LOS ACTORES Y SU ESCENA:
Estado Nacional, Sociedad Nacional y Pueblos

En verdad, la escena cambia en dependencia de los actores que
consideremos. Uno de los pecados capitales de los analisis sobre los
procesos recientes de internacionalizacién es considerar como Unicos
actores del drama histérico de la nacién; por un lado, a los Estados
nacionales y, por el otro, a los grupos de interés —ya constituidos en
minorias o luchando por constituirse. Las relaciones centrales —que
mejor llamariamos de tensiones— dentro de este modelo de analisis, se
dan histéricamente entre los estados nacionales y esos grupos. Con el
“nuevo orden mundial”, como sugiere Varese en el texto ya citado, ocurre
un debilitamiento de las soberanias de los Estados nacionales y, con

esto, el enfrentamiento pasa a darse entre grupos y corporaciones
transnacionales.

Sin embargo, como ese mismo autor reconoce, durante un largo
periodo histérico previo, la propia etnicidad de las naciones indigenas y
minorias, fue forjada en un campo de interlocucién particular, donde las
presiones ejercidas por el Estado sobre esos grupos tuvieron un gran
impacto, inclusive por dejarlos aislados, al margen de los derechos y
conscientes de su “alteridad”. El papel fuerte del Estado nacional como
productor de diversidad no ha caducado. Como Christian Gros afirma,
basandose sobre todo en el caso Colombiano, no sélo no ha perdido
vigencia sino que presiones de orden global y cambios en la concepcion
de su papel, en el proceso de construcciéon de la nacién, se fueron
imponiendo, especialmente a partir de los afos 80, “progresivamente
la idea de que el Estado podria sacar ventajas de ‘administrar la etnicidad’
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(en vez de) trabajar por su desaparicién” (1997: 32), al punto que en la
actualidad “es incuestionable que se pueden encontrar facilmente casos
en que una organizacién indigena deba su existencia, mas a la voluntad
interesada del Estado, que a una lucha emprendida por la base para
hacer reconocer su presencia, defender su autonomia y asegurar el logro
de sus reivindicaciones” (Ib.: 38).

En general, el papel hist6rico del Estado nacional como forjador de
alteridades a lo largo de la historia es muy poco reconocido. Una autora
que de forma muy original ha enfatizado recientemente, el papel del
Estado Nacional como instituidor de la diferencia étnica es Brackette
Williams. Para Williams, que habla de los africanos en las naciones de
colonizacién anglosajona, “el proceso de construcciéon de nacién es un
proceso de construccién de raza” (Williams 1989: 436), en el cual los
grupos raciales de origen son transformados en “componentes” étnicos
de la naci6n, creados por la nacion, es decir, por el elemento pensado
como “no étnico” de la nacién (Williams 1993: 154).

Es importante recordar, junto a esto, que si, como esta autora sugiere,
los estados anglosajones en el nuevo mundo, y particularmente los Estados
Unidos, crearon “raza”, como el modo mas relevante de heterogeneidad
en su interior; otros Estados nacionales pueden haber creado otras
discontinuidades a lo largo de otras fronteras interiores, que resultaron
de mandatos diferentes del racial, pero igualmente inleudibles. v se
corporificaron con la misma concretud, generando jerarquias y tensiones

equivalentes.

Si en toda nacién identificamos positivamente clase, raza, etnia,
género, region, localidad, etc., es posible éﬁrm'ar,. como argumenta}ré
mas tarde, que en cuanto construcciones ideologicas, esas cate’go‘nas
funcionan de manera diferente y desempefian papeles caracteristicos
dentro de un conjunto de representaciones que dependen del orden

nacional.

De hecho, en la gestacién de este orden r?aciqnal, el Est'ado se
constituyd en un actor miltiple a lo largo dela hlstf)na de l(?s paises del
Nuevo Mundo, y simultaneamente se dieron: un conjunto de instituciones
para la administracién de un territorio, de un caplt.al y de un arsenal
bélico controladas por sectores particulares de la sociedad nacional; un

conjunto de instrumentos legales para la resolucion de conflictos entre

partes dentro del marco nacional y entre naciones; y un interlocutor
entre otros, pero particularmente legitimado, en el 4mbito de la red

discursiva que da concretud a la nacion (Benedict 1983). En su papel de
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interlocutor especialmente calificado, el Estado nacional ha tenido un
papel muy relevante dando forma al “otro” por su capacidad de
interpelacion. En ese sentido, se puede decir que el Estado se comporta
como un interlocutor con gran poder de interpelacion (esta idea esta
también presente en el articulo de Christian Gros ya citado).

Por un lado, cbmoy con qué peso se realiza este papel de interlocutor
privilegiado en el entrecruzamiento de voces de la nacién, y por el otro,
en dependencia de la forma en que se relacionan con otros Estados
nacionales, es posible hablar de Estados de diversas magnitudes. Es posible
identificar Estados de primera, segunda o tercera ‘grandeza’ en funcién
del poder relativo de interpelacién que tengan dentro de la escena nacional
y con relacién a otros Estados, escenas nacionales y corporaciones de
capital transnacional. Esta jerarquia de magnitudes es justamente lo que
se exacerba en el presente proceso de “globalizaciéon”, trazando “la gran
frontera” con mucha nitidez. “Si en el plano interno —dice Boaventura
de Sousa Santos— el Estado esta cada wvez més confrontado con fuerzas
subestatales; en el plano internacional se confronta con fuerzas supra-
estatales... Este proceso de erosion de soberania, que hace de ésta, mas
un titulo negociable que un valor absoluto que, a pesar de ocurrir
globalmente, no elimina, y por el contrario agrava las disparidades y las
jerarquias en el sistema mundial.” (1995: 315) El “soporte institucional”
que pasa a desbancar la soberania del Estado nacional emana, segin de
Sousa, de las “agencias financieras y monetarias internacionales, la deuda
externa, la lex mercatoria, las firmas de abogados norteamericanas...
La nueva regulacion econdémica, ... se arroga ser la regulacién social”
(op. cit.: 146) Pero, es preciso aclarar que estos poderes supraordenados
con relacién a los Estados, cuentan con el apoyo logistico y, por qué no
decirlo, también bélico, resultante de su alianza privilegiada con Estados
nacionales centrales.

En general, constatamos que conjuntamente con el debilitamiento
real de la soberania en los paises periféricos, la atencién de los autores
hacia la relacién entre los Estados nacionales ha decaido, y autores como
Immanuel Wallerstein, que se centraron en la diferencia de poder entre
estos Estados y las consecuencias de esta entrada desigual en el mercado
mundial, han sido duramente e injustamente criticados y condenados a
una circunstancial obsolescencia, por la pléyade de autores culturistas,
que dominan el capitulo de los estudios que conocemos como “teoria de
la globalizacién”.
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Con el descrédito del Estado nacional en este tipo de anélisis hemos
pasado a mirar también con desdén a la nacién y al marco que ofrece
para la comprensién de los procesos sociales. Una ecuacién falaciosa se
establecié entre la nacién, en el sentido de sociedad nacional, y el Estado
nacional. La pérdida de estatuto existencial de la sociedad nacional en el
andlisis, conjuntamente con el énfasis en la agencia de los grupos de
interés, hizo que a la desaparicién de las relaciones de poder entre Estados
nacionales, se le sumase también el desinterés por las relaciones de poder
y prestigio entre naciones, ‘tout court’. Dentro de este cuadro,
identidades transnacionales descontextualizadas, construidas como
entidades de fundamento casi biolégico, entraran en una alianza natural
a través de las fronteras.!

La critica a los esencialismos a que llevaron la reflexién antropoldgica,
los analisis de género y los estudios culturales en los ltimos afios parece,
también, haber afectado de forma desigual la nocién de cultura o habitos
de convivencia de una sociedad nacional, y la misma nocién de etnia. Si
las primeras fueron desmontadas bejo artilleria pesada (ver, ademés de
la critica de los antropélogos post-modernos al esencialismo de la cultura,
resultante de la retérica etnografica, sobretodo la critica de Homi Bhabha,
1990, a la idea unitaria de nacién), la substancia de lo étnico o racial (a
pesar de eruditos y bien argumentados protestos como por ejemplo, la
de Kwame Appiah, 1990, 1992, 1994) parece haber salido incélume o
hasta reforzada; sin mencionar el esencialismo autorizado o “estratégico”,
propuesto por una autora cuyo potencial critico esta por encima de
cualquier duda como Gayatri Spivak (1987).

No solamente es fundamental considerar la manera como se da la
relacién entre Estados nacionales, sino también apreciar el papel que
tienen las sociedades nacionales, en la escena de estas relaciones. Si es
verdad que los Estados nacionales con sus instituciones desempefiaron
un papel de peso en la configuracion de las sociedades nacionales; nacion
v Estado no pueden ser confundidos. El Estado nacional, es el conjunto
de instituciones controladas de forma més o menos legal por algunos
sectores de la sociedad nacional; la sociedad nacional o nacién, es el

! “No es ninguna diferencia cultural a priori lo que hace la etnicidad: ‘El tintorero
chino no aprende su oficio en China; no hay tintorerfas en China’. Esto afirma el
inmigrante Chino Lee Chew en Life Stories of Undistinguished Americans (1906)
de Hamilton Holt. [...] Es siempre la especificidad de las relaciones de poder en un
momento histérico dado y en un lugar particular, lo que detona una estrategia de
explicaciones pseudo-histéricas que camufla el acto de invencién propiamente dicho”
(Sollors 1989: XVI).
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espectro completo de los sectores administrados por ese Estado, que
por efecto de la historia y de las presiones del Estado, adquiri6 una
configuracion propia e identificable de relacionamientos entre sus partes;
los componentes étnicos particulares y otros grupos de interés como los
de género, de orientacién sexual, religiosos, etc., forman parte de la
nacién. A partir de estos actores, para cada escena nacional, es necesario
considerar la relacién entre los Estados nacionales periféricos con los
Estados poderosos; la relacion de los grupos de interés con el Estado
nacional particular; la relacién entre los grupos de interés de las naciones
periféricas, con los de las naciones poderosas y; lo que es generalmente
obliterado en los trabajos recientes: la configuracién de relaciones
entre las partes, y entre el todo y las partes, con sus lineas de fractura;
caracteristicas que confieren singularidad a cada nacién. No es posible
hablar de ninguno de estos niveles de anAlisis, sin considerar la localizacién
del poder y la égida de su influencia en el conjunto de relaciones. Ni
tampoco serd posible disenar estrategias eficaces para superar los
problemas de la desigualdad y la opresion, que no tomen en consideracion
las peculiaridades de cada una de estas escenas.

LA GRAN FRONTERA
(las relaciones entre Estados nacionales

y sociedades nacionales del norte y del Sur)

No es posible hablar de la relacién entre Estados nacionales centrales
y periféricos, sin mencionar la totalizacién del sisterna capitalista mundial,
la integracién de un “conjunto geograficamente vasto de procesos
productivos|...] y el establecimiento de una Gnica ‘divisién del trabajo’[...]
(que) nunca antes fue tan compleja, tan extensiva, tan detallada, y tan
cohesiva.” (Wallerstein 1995: 35) La érbita del poder econémico —asi como
de los poderes bélico y tecnolégico que son sus correlatos— también se
globalizd, pero estos ultimos sin perder su sede, que continda siendo
claramente localizada. Como bien hace notar Wallerstein en el articulo
citado: si la realidad politica de ese sistema mundial corresponde a una
articulaciéon entre Estados nacionales (“an interstate system”), el
armamento bélico letal, basicamente las armas nucleares, asi como toda
la investigacion tecnolégica que desarrolla el poder de muerte, estan
intra-estatalmente situados. En otras palabras, los ejércitos y los
armamentos de guerra son nacionales —y esto no es un detalle de poca
relevancia, porque este es el marco silencioso dentro del cual se establece
una jerarquia de naciones de acuerdo a su grado de poder: bélico,
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econdémico y tecnologico. Las fuerzas de la ONU tienen un caréacter
preventivo y son formadas por contingentes de ejércitos nacionales.

El indice temético de la obra de uno de los principales autores de
referencia para el tema de la globalizacién, Roland Robertson, sistematiza
la reflexién teorica existente (1992), se constata que la palabra “poder”
remite a una (nica pagina (166), donde se encuentra una referencia al
poder de la identidad y a la lucha por el reconocimiento -“the struggle for
recognition”; una estrategia tipica de la politica de las minorias. En ningn
momento el autor, por lo dem4s muy bien intencionado, hace mencién
alguna de la existencia de una hegemonia localizada, en el sentido de
capacidad concentrada de direccionamiento, induccién y regulacién de
los transitos de personas y bienes culturales, por parte de los paises
desarrollados. Esto no implica negar que ocurran casualidades,
acontecimientos aleatorios, desobediencias e insubordinaciones, pero
exige el reconocimiento del impacto desigual de las decisiones tomadas
por las potencias —en particular, la tnica super-potencia existente en el
momento—, asi como los resultados de su poder de negociacion, que
cuenta con el respaldo de medios econémicos, tecnolégicos (incluyo aqui
las técnicas medisticas) y bélicos, de un orden de grandeza hoy exorbitante,
generalmente minimizado por los teéricos de la globalizacién. Asi, la
teoria de la globalizacion corre el gran riesgo de ser puramente ideolégica,
pues ayuda a enmascarar el carécter localizado del origen de las presiones,
que més contribuyen para que el mundo sea lo que es. Encubre, por lo
tanto, la responsabilidad naturalmente asociada al poder. Actores nunca
antes tan poderosos, territorialmente localizados y con lealtades nacionales
claras, colocan la totalidad de sus recursos masivos para mantener bajo
su control los flujos en un 4mbito global e imponerles su orientacion;
prueba de esto es que, hoy més que nunca, las grandes corporaciones
oriundas de los paises ricos —particularmente de los Estados Unidos—
suman esfuerzos con los poderes estatales para este fin, como lo
demuestran las innumerables informaciones y andlisis publicados por
Noam Chomsky en sus textos politicos (ver, por ejemplo, 1994).

Estas consideraciones nos permiten concebir una primera frontera,
trazar la primera linea divisoria: la linea entre ellos y nosotros. Los que,
por su fuerza econémica, tecnolégica y bélica, tienen mayor poder de
conduccién sobre el curso de los flujos propios del proceso de
globalizacion, y los que simplemente acomparian este proceso. Los paises
modernos y los paises ansiosos por modernidad A lo largo de esta
frontera, nos dice Wallerstein (1995: 48) “la distancia entre el lucro de
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los Estados que se encuentran en la cima y en el fondo de la jerarquia,
crecié y ha aumentado considerablemente a lo largo del tiempo”. Esta
es la gran frontera que divide el paisaje global, y deja a las naciones
agrupadas y alineados, sobre el eje de una diversidad jerarquica vertical.
No parece posible hablar de los transitos propios de un mundo
globalizado, incluyendo la emergencia de identidades politicas globales;
sin hacer entrar en nuestros modelos interpretativos esta primera divisoria
de aguas, entre dadores y receptores de modernidad, y los sisternas de
circulaciéon de poder y prestigio que entre ellos se establece.

Los bienes que se “globalizan” no fluyen aleatoriamente, y se
encuentran concentrados en proporciones extraordinariamente
desiguales, siendo su concentracién masivamente mayor, en los paises
que hegemonizan los procesos de circulacién. Se cierran y se abren
compuertas como consecuencia de las leyes reguladoras que se promulgan
en esos paises, y que de hecho inciden fuertemente en el mercado
internacional, asi como también se dejan sentir los resultados de las
estrategias por ellos llevadas en la practica para afectar las politicas
internas de las naciones no hegeménicas —esto se acentu6 en las dltimas
décadas a pesar de las apariencias y de las modas académicas que
conducen nuestra atencion en otras direcciones.

Del lado de los paises con poca concentracién de ese tipo de bienes
(tanto en lo que respecta al ideario civico como a los recursos materiales),
los paises hegemonicos, por su riqueza de ese tipo particular de recursos;
gozan de un prestigio inquebrantable que roza lo irracional (seria necesario
un instrumental psicoanalitico para desentrafiar los fundamentos de ese
prestigio y el de sus efectos sobre nosotros). El conjunto de bienes
materiales y filosoficos substantivos de la modernidad, tiende a ser
percibida como un conjunto de signos de prestigio; signos o emblemas
de modernidad no como contribuciones a la calidad de la vida que es
como estos bienes pueden y deben ser adquiridos. Desde esta perspectiva,
lo que afirmo es que lo que alla es acumulacién histérica, aqui es mero
signo, emblema, fetiche.

De entre tantos posibles, un ejemplo curioso es el éxito de venta sin
precedentes que viene obteniendo en Brasil la revista Raca Negra (“Raza
Negra”), lanzada hace aproximadamente un afo, a imagen y semejanza
de la revista Ebony, que sale hace dos décadas en los Estados Unidos.
Este éxito, més que un avance democrético de la igualdad de derechos
de los ciudadanos negros, puede ser mejor leido dentro de otra
perspectiva: la asociacién exclusiva de la modernidad al tipo fisico

122



MAGUARE No. 14, 1999

europeo, dej6 paso ahora al prestigio de las minorias como signo de
modernidad. En otras palabras, cuando la fuerza de las minorias pasa a
ser uno de los signos asociados al caracter avanzado de los paises
hegeménicos, las minorias se contaminan del prestigio de la modernidad
son adoptadas pero dentro de ese contexto, y no con el aspecto tradicional
con que se les conoce. Un negro, un indio, una mujer “hiperreales”,
enlatados, pasan a substituir a los sujetos histéricos auténticos (Ramos
1994 a). Ademas, el espejo global devuelve a las categorias histéricas su
imagen transformada en la de consumidores marcados. Esta marca de
consumidor con gusto previsible es, en buena medida, la marca étnica.

“Ser diferente para ser moderno”, como lo dice Christian Gros para
los grupos indigenas (op. cit. 25 ff.). Pero en el caso de este autor,
acreditando que el diferenciarse étnicamente, aceptar la nominaciény la
cuadricula étnica, por parte de los grupos indigenas, responde hoy a
demandas espontaneas por bienes de la modernidad, como seria su
desarrollo tecnolégico. Esto porque la modernidad también implica en
el presente, este mandato de diversidad.

Analizando los cambios en los patrones de aculturacién de los
inmigrantes en Estados Unidos, Herbert Gans (1992: 186) observa que,
si para las generaciones anteriores la aculturacién consistia en un proceso
constante, de lo que él llama de “americanizacién”, ese tipo de adaptacién
fue siendo substituido a partir de 1925, por la valorizacién creciente de
la diversidad étnica por parte de la nacién, y por un apego a los trazos
étnicos de comportamiento. La “americanizacién”, hoy en dia, contiene,
entre sus muchos aspectos, el mandatode la “etnicizaciéon” o racializacién,
Y esta influencia pasa también como parte de la expansién hegeménica
de la cultura norteamericana a los paises periféricos.

Se podria decir que los bienes asociados con la modernidad, incluyendo
laidentidad diferenciada, han pasado a ser percibidos “cargoisticamente”,
por donde el bien es adquirido, no por su contenido intrinseco sino
porque se encuentra contaminado por el prestigio de que goza su fuente
de origen. Se puede hablar de un halo “cargoistico” de los bienes que
circulan globalmente. Existe, por lo tanto, una aspiracién de trazo
“moderno”, y este es, por definici6n, introducido de afuera, “importado”,
como un “cargo” venido de mas alla de la gran frontera —*“desarrollo
por imitacién” o “mimético”, dice también Jean Chesneaux (1995: 166;
68); “hiper-cargo cult” (lbidem: 102). Sin embargo, es importante resaltar
que esos bienes son traidos para dentro del campo de interlocucién, que
se encuentra configurado en el interior de las fronteras de la nacién. Los
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sectores de la poblacion que tienen acceso a estos bienes, pasan también
a estar contaminados fetichisticamente por ellos, y esto tiene importancia,
en el &mbito en que viven inmersos, en la estructura particular de sus
relaciones con otros segmentos y del cuadro general de lugares asignados
en el marco de la naciéon.

LA SOCIEDAD NACIONAL COMO CONFIGURACION ESPECIFICA:
Formaciones de Diversidad

Después de enfatizar el impacto extraordinario de La Gran Frontera
sobre Estados, naciones y grupos de interés que se encuentran a unoy
otro lado de la misma, es necesario ver la importancia del marco nacional
para comprender las configuraciones de diversidad que le son especificas.
Para esto, es fundamental comprender que las estrategias de unificacién
implementadas por cada Estado nacional y las reacciones provocadas
por estas, dieron como resultado fracturas peculiares en las sociedades
nacionales, y es de estas fracturas peculiares, que partieron para cada
caso, culturas distintivas, tradiciones reconocibles e identidades relevantes
en el juego de intereses politicos. A la sombra de esta divisién o linea de
fractura principal, se constituyé a lo largo de una historia nacional, un
sistema que se puede llamar de “formacién nacional de diversidad” con
un estilo propio de interrelacién entre sus partes. Dentro de esta
formacion, las “alteridades histéricas” son los grupos sociales cuya manera
de ser “otros” en el contexto de la sociedad nacional, se deriva de esa
historia y hace parte de esa formacion especifica.

Las formas de alteridad historica propias de un contexto, no pueden
ser sino falaciosamente transplantadas a otro contexto nacional. Los
vinculos entre las mismas no pueden, sin esa mediacién necesaria, a
riesgo de caer en un malentendido planetario o, lo que es peor todavia,
imponer un régimen de clivajes propios de un contexto especifico a
todo el mundo; lo que no seria, ni mas ni menos que subordinar el valor
de la diversidad, al proyecto homogeneizador de la globalizacién. En
otras palabras, es a partir del horizonte de sentido de la nacién que se
perciben las construcciones de la diferencia.

Comparando tres paises bastante paradigméticos, es posible decir,
por ejemplo, que en los Estados Unidos las divisiones de la sociedad
nacional y por lo tanto, las identidades politicas que se perfilan con
mayor nitidez, pasan por lo ético, incluyendo aquello que puede ser
convertido a formas préximas al literalismo de la etnicidad en aquel
territorio, como género u orientacién sexual.
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En Argentina, las identidades politicas que se derivan de una divisién
inicial entre la capital-puerto y provincia-interior son las que prevalecen
hasta hoy como verdaderas lineas civilizatorias, convirtiéndose, a lo largo
de la historia en conjuntos de lealtades en torno a partidos politicos,
posturas intelectuales, gustos literarios y artisticos, estilos de convivencia
v hasta maneras de hablar y comportarse, constituyéndose en fin, en
verdaderas culturas. Es posible decir que estos alineamientos férreos y
sus transformaciones a través de las generaciones, impregnan y dividen
la sociedad, encontrando significantes hasta en niveles de la interaccion
microscopicos (a la manera en que es posible diferenciar a los protestantes
y catolicos, en Irlanda del Norte, por el color de la ropa); la filiacién
politica dentro de este marco ha producido en Argentina, un efecto muy
préoximo a la estratificaciéon social de lo étnico en los Estados Unidos.

El Brasil, por su parte, es otro mundo. Un mundo donde el dilema
central de la sociedad, su linea de division principal, se presenta a los
ojos de cualquier viajero como la cuestién de “los dos Brasiles” o la Bel-
India, como la lam6 Edmar Bacha hace ya bastante tiempo: una especie
de injerto entre Bélgica —para aludir al Brasil moderno, con ciudadania
v riqueza— y una India —el Brasil de los miserables, de los descastados,
de los sin esperanza, de los excluidos por el apartheid social, no siempre
coincidente con la linea racial, de que nos habla, por ejemplo, Cristovam
Buarque (1993). Esto es mucho més complejo de lo que aqui se representa
Pues, si en una primera aproximacion se trata, efectivamente, de dos
contingentes poblacionales, con fronteras precisas, identidades y formas
peculiares de resolucién de conflictos que atraviesan los estados y las
regiones, una variedad de autores han sefalado cémo la division social
marca su huella en el comportamiento también dual, moderno y pre-
moderno, ciudadano y no ciudadano, del Brasil asi lamado “incluido”
(clasica propuesta de Roberto da Matta, 1995, en este sentido,
recientemente reformulada v sofisticada por Luiz Eduardo Soares, s/d).

Wanderley Guilherme dos Santos (1993:79) no ha dudado en clasificar
una gran parte de la poblaci6n brasilefia, la poblacién “excluida” que se
resiste a ser encuadrada en los moldes institucionales del Estado, como
una poblacién pre-social que vive en un “estado de naturaleza”
hobbesiano. Por los calculos de este autor, solamente el 7% de los
conflictos que surgen en el Brasil, son resueltos por medios legales, dando
esto la pauta del abismo de separacion que divide a los “dos brasiles”.

Movimientos sociales de familias sin tierra, sin techo y de nifios de la
calle, se expanden cada dia mostrando por dénde pasan las identidades
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politicas. Es fundamental tomar en consideracion esta division basica de
la sociedad, colocarla de relieve, y darle su debida importancia al examinar
el modelo de identidades brasilefias, para luego poder teorizar mejor y
dimensionar la cuestion étnica. Por ejemplo, como cuando una estudiante
negra brasilefia en el Center for Latin American Studies de la Universidad
de Florida, propuso colocar la cuestién racial en el Movimiento de los
Sin Tierra o sea introducir la frontera étnica entre negros y blancos.
Ciertamente, el idioma vernaculo de la politica en la situacion brasilefia
es el de la exclusion, del apartheid social, y no el de raza. Esto no afirma
que la cuestion étnica y las formas que el racismo asume en ese pais
deban quedar desatendidas, sino que deben ser formuladas con precision
dentro de la ecuacién nacional.

Las diferencias entre estos tres prototipos de formacién nacional van
todavia mas lejos. El ejemplo de construcciéon de la nacién francesa (como
ha sido descripto por Etienne Balibar, 1993) representa muy bien el
caso de Argentina, para el cual permanece valida la nocién de “etnicidad
ficticia”, en el sentido de “fabricada”. Alli, el Estado nacional, frente a la
divisién originaria capital/interior y a los contingentes de inmigrantes
europeos que se le agregaron y se superpusieron (adoptando su estructura
y traduciéndose, curiosamente, a sus términos, a lo largo de un proceso
todavia no adecuadamente estudiado) presion6 para que la naci6n se
comportase como una unidad étnica dotada de una cultura singular propia
homogénea y reconocible. El modelo de lo étnico esencial e indivisible
aplicado a la sociedad nacional entera, parece representar muy bien la
idea que orient6 la accion de las instituciones estatales, particularmente
la escuela y la salud publica (ver Segato 1991; Tedesco 1986 y Salessi
1995). La recurrencia del tema del ser nacional, la obsesién por crear
alli una ontologia de la nacién, y las tentativas de secuestrar (Sigal y
Ver6n, 1985) ese “ser” asi, discursivamente y bajo esas presiones
formado, constituye un capitulo especifico de la literatura argentina,
con innumerables exponentes.

Muy por el contrario, en los Estados Unidos, entre quienes controlaron
histéricamente el Estado y condujeron la construccién de la nacién —o
sea, el grupo anglo-protestante— acabé dominando la tesis de que la
unidad de la nacién dependia de la administracion de la convivencia de
varios contingentes étnicos en cuanto tales, y la historia de la nacién es
la historia de esas parcialidades y de sus relaciones.

En el Brasil, por su parte, la unidad de la nacién esta dada por la
interpenetraciéon cultural de los elementos que en ella confluyeron, donde
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la cultura popular, como afirma Roberto da Matta (1978), substituy6 al
Estado en su poder de convocatoria e interpelacién, o sea, en ser la
fuerza principal por detras de la creacién de una idea de naci6n; una
convergencia de sus partes en emblemas nacionales comunes. Y como
se sabe, el componente étnico, particularmente pero no exclusivamente
africano, da la ténica y es el factor englobante en la cultura popular.

Es significativo que, aunque usamos el mismo término: “melting pot”
en Estados Unidos, “crisol de razas” en Argentina, “cadinho de razas”
o “fabula de las tres razas” constitutivas en Brasil, estas tres imagenes,
que podrian significar exactamente lo mismo, en verdad no se comportan
de esa manera, y lo que se lee en cada contexto particular es
completamente diferente. En Estados Unidos, al hablar de la sociedad
nacional como un calderén de razas, se esta hablando de un mosaico de
razas siempre identificables, co-habitando en el mismo suelo en cuanto
diferentes, en calidad de grupos humanos separados. Los Estados Unidos
procesaron sus contingentes constitutivos como un conjunto de unidades
étnicas segmentadas, segregadas, jerarquizadas y enfrentadas de acuerdo
con una estructura originaria de blancos y negros. A partir de las bases
de la diferencia por dos contingentes antagénicos, vinieron a instalarse
en esa estructura el conjunto de los segmentos de lo que, para el momento
actual, David Hollinger (1995) describe como el “Pentagono Etnico™:
los americanos africanos, los americanos asiaticos, los americanos nativos,
los latino-americanos y los euro-americanos. Categorias o bloques etno-
raciales donde “la categoria de los ‘blancos’, afirma Hollinger, fue
articulada primeramente en relacién a los negros y secundariamente en
relacién a la gente de otros colores” (op. cit.: 30). Otras clasificaciones y
denominaciones son también posibles, pero lo que interesa aqui es la
estructura segmentada de la diferencia que se desarrolla a partir del modelo
fundador blancos-negros como matriz rectora e idioma de la alteridad y
de la produccién de identidad.

A pesar de que en un principio, la idea de “melting pot” acuiiada
por Israel Zangwill en 1908 daba continuidad al ideario de amalgama
social que tuvieron J. Hector St. John de Crévecoeur, Ralph Waldo
Emerson y Herman Melville, donde la diversidad residia no en el producto
final, sino en los componentes que irian a confluir en él, es decir, donde
se enfatizaba la disolucién de la diversidad en un producto tnico, ya en
1915 Horace Kallen comenzaba a formular su critica a esta concepcion
de “melting pot” y a proponer lo que llamaria, en 1924, de “pluralismo
cultural” usando el modelo de la orquesta sinfénica como analogia. Asi,
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“cada instrumento era un grupo distintivo transplantado del Viejo Mundo,
haciendo misica en armonia con los otros grupos. Enfatizaba la integridad
y la autonomia de cada grupo definido por descendencia” (Hollinger,
op.cit.: 92). Este movimiento de resistencia a la asimilaciéon, obtuvo apoyo
de los intelectuales liberales de la época y acab6 constituyéndose en el
mapa dominante de la composicién social norteamericana. En la
actualidad, afirma el autor citado (Ib.: 24), este “mecanismo clasificatorio
no es ni siquiera una guia de las lineas a lo largo de las cuales se da la
interaccién y convergencia genealégica; mas que esto, es un marco para
la politica y la cultura en los Estados Unidos. Es una prescripcion implicita
para los principios de acuerdo con los cuales los americanos deben
mantener comunidades; es una afirmacién de que ciertas afiliaciones
son mas importantes que otras”.

Si en Argentina la sociedad nacional fue el resultado del “terror étnico”,
del panico de la diversidad y éste fue, en verdad, el berretin argentino, y
la vigilancia cultural pas6 por mecanismos institucionales, oficiales, desde
ir al colegio todos de blanco, prohibir el quechua y el guarani donde
todavia se hablaban, y por estrategias informales de vigilancia: la burla
del acento, por ejemplo, aterrorizando a generaciones enteras de italianos
y gallegos, que tuvieron que refrenarse y vigilarse para no hablar “mal”;
en los Estados Unidos se exacerbaron las sefiales diacriticas de la afiliacion
étnica. Si en Argentina se establecié una vigilancia de toda la sociedad,
por la cual el judio se burl6 del tano, el tano del gallego, el gallego del
judio, y todos ellos del “cabecita negra” o mestizo de indio, bajo el
imperativo de borrar las huellas del origen; en los Estados Unidos todo
favorecié6 el encierro de los grupos constitutivos.

Hoy en dia, el acceso a los derechos se da, en los Estados Unidos, a
través de la pertenencia a una minoria, como negro, como mujer, como
blanco, como hispanico, como asiatico. Todo ciudadano es obligado a
reconocerse en una de estas parcialidades y tanto la politica de
dominacién, como la politica de contestacion, pasan por un discurso de
segregaciéon. Esto tiene sus ventajas en el proceso de reclamaciéon de
derechos, pero también un costo muy alto. Uno de los precios raramente
contabilizados es que los pueblos minoritarios deben renunciar a sus
aspiraciones de universalidad, que en el fondo, en el subtexto, es reservada
a los valores y producciones del blanco, del euroamericano. El otro precio
que se debe estar dispuesto a pagar es que se welve imposible pensar
fuera del paradigma racial. Quien no habla desde un lugar predeterminado
en ese esquema, quien no habla en términos étnicos, no tiene voz.
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No existe lugar para la ambigiiedad; cualquier situacion de ambigiiedad
desestabiliza o desestructura. Nadie puede decir: soy esto y también soy
aquello. Cuando esto sucede, la solucién que se da, como sucedié
recientemente en el estado de Florida, es crear una nueva categoria: la
de biétnico, o bi-racial, sin que se vea en esa circunstancia —como
ciertamente sucederia dentro de la matriz brasilefia— la posibilidad de
trascender el propio paradigma, o mostrar que es negociable. Lo mismo
sucede con el reciente reconocimiento y aceptacién de la bisexualidad
€omo una nueva categoria o nicho de orientacién sexual y no como una
experiencia que permite el reconocimiento de la fluidez de la sexualidad

humana.

Peter McLaren, desde el campo de la Educacién, ha propuesto
recientemente la nocién de “multiculturalismo critico” para intentar
resolver este impase de las categorias que se encuentran en la base de la
politica de las minorias en el hemisferio norte. Se trataria, para este
autor, de trabajar la diferencia, en relacién y no como identidades
estanques. En este modelo, las “identidades fronterizas” y las “culturas
fronterizas”, como las que se forman en las escuelas, donde hijos de
familias de inmigrantes de diversas nacionalidades conviven, dan la pauta
de esta experiencia étnica relacional. Una nueva conciencia de mestizaje
se forma, alli donde el mestizaje no es “simplemente una doctrina de
identidad basada en el bricolage cultural o una forma de subjetividad en
bric-a-brac, una préctica critica de negociacién cultural y traduccién que
intenta trascender las contradicciones del pensamiento dualista occidental”
(1994: 67). Esta propuesta no ha pasado de una férmula poco acabada,
a la que la matriz social se muestra resistente.

El sisterna de interpelaciones que dio forma a esa “formacién nacional”,
con un modelo segregado de sociedad que a su vez, se asent6 en una
concepcién esencialista de las identidades, afectando la comprensién de
la historia, de la literatura, de las religiones, de la ley, y de todos los
campos de produccién cultural. Una historia formada por varias historias
“étnicas”, como se comprueba cuando se observan los textos de historia
para la escuela secundaria en los estantes de una biblioteca. Werner Sollors
(1986), basado en su conocimiento erudito de las “literaturas”
norteamericanas, hace una critica de los fundamentos de la cultura en
ese pais, y del papel de etnicidades artificialmente construidas, como
principio organizador en el seno de la misma. Es por eso que, en ese
contexto, multiculturalismo y pluralidad étnica son fené6menos que
se superponen y, por lo tanto, las categorias a que dan lugar son
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intercambiables. Ellas tienen, a raiz de una historia particular, un
mismo referente sociolégico. Sin embargo, contrariamente a lo que se
piensa, la correspondencia entre estos dos términos, no se da siempre
de la misma forma como en el modelo norteamericano de sociabilidad
y, a decir verdad, ni tiene por qué ocurrir asi.

En el Brasil, por su parte, se produjo un modelo de miltiples
interpenetraciones, generalmente descrito como sincrético (por ejemplo,
por Pierre Sanchis 1994 a, 1995). Para los Estados Unidos, como sugiere
Hollinger en la obra va citada, es parte del imaginario del “pentagono
étnico” invocar la pertenencia a una (nica ancestralidad, afiliarse a un
Gnico casillero; en el Brasil, por el contrario, dependiendo de la
circunstancia, un supuesto “blanco” declarara, como lo hizo el actual
presidente de la Repiiblica, Fernando Henrique Cardoso, que “tiene un
pie en la cocina”, aludiendo a la parte africana de su ancestralidad, o
ser4 inmensamente frecuente escuchar que ciudadanos aparentemente
“no étnicos” afirmen tener una “bisabuela cazada a lazo”, aludiendo
aqui a su ancestralidad indigena. Y si, para los Estados Unidos, como
dice Hollinger, seria parte de una utopia post-étnica, el que un ciudadano
negro “pudiese marchar en el Dia de St. Patrick” (op.cit.: 21), honrando
su parcela de herencia irlandesa y transformando, su afiliacién exclusiva
y obligatoria a su ancestralidad africana, en una afiliacién étnica
voluntarista y maltiple; en el Brasil esa es la regla y s6lo basta observar el
papel de convocatoria del carnaval, cuyo material simbélico dominante,
es de origen africano. Hasta las congadas, manifestaciones religiosas
tradicionales que expresan el catolicismo negro, muchas veces sin negros
en sus filas. Formulando esta cuestién como un modelo, una tendencia
de las representaciones, seria posible decir que, si en los Estados Unidos,
la identidad es una substancia exclusiva y el discurso sobre el sujeto se
muestra emergiendo en un mar de negaciones, en el Brasil, el sujeto
preserva para si la posibilidad de la doble afiliacién, de su circulacion
entre lugares de identidad, es un sujeto en transito. En el caso de
Argentina, el discurso sobre el sujeto se pretende neutro de otras
identidades, que no sean las que le estampa un abstracto “ser nacional”.

No basta hablar de sincretismo para dar cuenta de los encuentros y
fusiones tipicos del modelo brasilefio. Lo que hay aqui de significativo es
que en él la pluralidad continia estando presente y representada,
pero, por un mecanismo multicultural muy peculiar, que hace que
cada una de las culturas en contacto, a pesar de mantenerse precisa
en tanto referencia, consiga envolver, abrazar, impregnar con su
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presencia, tener un potencial de convocatoria o, simplemente, hacerse
presente en una sector mayor de la poblacién que en un grupo social
especifico. Se preserva asi, la dimensién referencial de la cultura,
pero se pierde, en buena medida, la concepciébn emblemaética
territorializada, esencial, de la etnia como parcela de la nacién. Se
gana indudablemente la interrelacién profunda, la identificacién, la
convivencia posible entre los segmentos diversos de la poblacién.

La umbanda, como ya Maria Isaura Pereira de Queiroz (1988) sefialo,
ejemplifica y alegoriza muy bien la estructura de funcionamiento de este
modelo. De hecho, la umbanda, verdadera lengua franca de la religiosidad
popular brasilera, inscribe las referencias culturales con que este sistema
trabaja al hablar de “linajes” de entidades espirituales: el linaje de
“caboclos” (que significa indios, en el lenguaje de la umbanda), “Pretos-
Velhos” (espiritus de esclavos), blancos (representados por los espiritus,
frecuentemente diabolizados, de los Exus y Pombagiras) e inclusive, en
algunas casas de culto, comienzan a surgir los espiritus de “orientales”.
Existe una alusi6n, por lo tanto, una memoria referida, aunque
metaféricamente, a los componentes étnicos de la nacién. Sin embargo,
en el acto ritual se deja claro que el patrimonio simbdlico, por asi decir,
que cada uno de esos linajes aporta a la nacién, circula entre todos y
puede ser apropiado por cualquiera. De hecho, cualquier adepto puede
entrar en posesién por espiritus de cualquier linaje y, como es costumbre,
por espiritus variados de mas de un linaje. Lo étnico constitutivo pasa
alegéricamente, de mano en mano, es herencia de todos. Y hasta el
género participa de la transitividad general, pues hombres y mujeres
pueden ser poseidos por entidades espirituales masculinas o femeninas
indistintamente (Segato 1995 b).

Las interpenetraciones mdltiples, las extensiones tentaculares para
contener, abarcar al otro dentro de la formacién de la nacioén, tan
caracteristicas del Brasil; pueden ser encontradas en innumerables instancias:
la impregnacién difusa y envolvente de la sociedad como un todo por los
cultos afro-brasilefios, como un recurso a mano para resolver problemas
de todos y cualquiera (sobre esta presencia difusa de los cultos y su
resistencia a racializarse, ver Segato 1995 a); la ubicuidad, entre todos
los segmentos sociales de la idea de posesion por espiritus, caracteristica
de las tradiciones afro-brasileras y reforzada por el sincretismo con el
espiritismo europeo (Velho 1992); la adopcién de la idea de
reencarnacién —propia de estas tradiciones—, por parte de la mayoria
de catolicos brasilefios (como bien muestra el trabajo de Soares y Piquet
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1992); la comunién festiva de todos los segmentos de la poblacién en el
carnaval, de ethos marcadamente afro; la referencia al indio idealizado
como ancestral mitico-edénico comin de la nacién en su totalidad.
Escritores como José de Alencar y Gongalves Dias sacralizaron al indio
como origen y depositario del “verdadero caracter e identidad singular
del Brasil” ( Ramos 1994 b: 79); la participacién de los habitantes de las
ciudades como un todo en Brasilia y San Pablo, en las celebraciones
anuales de los japoneses; el descubrimiento de elementos de culto afro-
brasilero en el interior de los altares de santos catélicos en una iglesia
antigua de Rio de Janeiro (Figueroa de Medeiros 1994); y tantas otras
instancias de esa circulacién de cada uno en medio de los otros, de esa
“geléia geral” (“mermelada general”) de la expresion tropicalista de Brasil
formulada por el poeta Torquato Neto y cantada por Gilberto Gil.

Todos estos ejemplos muestran como cada uno de los componentes
étnicos introduce su patrimonio de cultura y lo lleva a formar parte del
horizonte de los “otros”. Estrategia lidica o ritual que disuelve las fronteras
de la étnia en mutuas y multiples contaminaciones de los territorios de
cultura, pero sin perder en idiosincrasia y multiplicidad. Imbricacion
cultural que supera en relevancia e impacto el propio fenémeno, ya
masivo a lo largo de la historia, del mestizaje biol6gico de las poblaciones.
No solamente como querian los modernistas, una sintesis Ginica resultante
de la colisién generalizada de todos los elementos y procesada por la
digestion “antropofagica” de la nacién. Ni Gnicamente como un
laboratorio de mestizajes multiples, un crisol de sincretismos de herencia
pre-moderna, como sugiere Pierre Sanchis (1997). Pero mas alla de
esas posibilidades, como una manera mucho mas radical y subversiva de
ser multicultural sin caer en la segregacién o en el escencialismo, donde
las “tentativas de ‘desincretizacion’ (al decir de Sanchis 1994 b: 158)
son introducidas por actores sociales tipicamente modernizadores, en el
sentido de la basqueda de identidades monoliticas, y conscientes de las
tendencias globales que solamente aceptan identidades emblematicamente
sefnaladas e ideol6gicamente depuradas de ambigiiedades.

En esta otra pluralidad brasilefia (parafraseando la idea de “otra
modernidad” de Garcia Canclini, 1990 y 1993) en el campo de la
diversidad étnica, cada uno de los linajes culturales no se contenta
con un fragmento territorial o un lugar asignado, sino que aspira a
impregnar y abarcar todos los otros. Lo multicultural no se superpone
mecdnicamente, esencialistamente y embleméticamente a lo
multiétnico, estando sus relaciones en un orden méas complejo.
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Podriamos hablar, inclusive, de un multiculturalismo sin etnicidad -
de la misma forma en que Livio Sansone, 1997, habla para el Brasil, de
un “racismo sin etnicidad”, ya que la diferencia de color no involucra
I,'ealmente una segmentacién de la sociedad con contenidos propiamente
étnicos. El proceso mercantil de las identidades, su enlatamiento con
fines de marketing, tan caracteristico del mundo globalizado, no surge
espontaneamente de este suelo (ver también Segato 1998).

Esta es la quintaesencia de la diversidad brasilefia —haciendo notar,
claro est4, que se trata de un modelo y, como tal, deberia servir solamente
de guia para dar cuenta de las tendencias y peculiaridades del Brasil, en
contraste con otras naciones. Para el caso de los pueblos indigenas, es
necesario abrir una excepcién al modelo, ya que éstos, al contar con
territorios de referencia y excepcionalidad frente a la ley, parecen
permanecer al margen de la “sintesis” brasilefia, pero a la vez forman
parte del escaparate de culturas abiertas a la apropiacion por otros
contingentes. Mas aun, la propia autopercepciéon de la nacién, en su
literatura histérica y sociolégica, como “arrastrada” al retraso por la
presencia del indio en su interior, hace que segin Alcida Ramos, perdure
sin modificacién hasta esta década, como una instancia mas de este
emparentamiento profundo, de esta contaminacién por el otro, tan
caracteristica del Brasil. La autora completa:

“El doble vinculo que divide el pafs entre una ideologfa humanitaria

y una busqueda de modernidad, se refleja en el tratamiento
esquizofrénico que la nacién dispensa a sus minorias étnicas,
particularmente a los indios [...] transformados en una variedad de
monedas circulantes del capital simbélico de la nacion, desde
proveedores de “sangre brasilefia” a emblemas de los antojos
extranjeros” (Ramos 1998: 289; mi traduccién).

En suma, hay en el Brasil preservacion del caracter diverso de los
horizontes de cultura y alusién constante a sus perfiles distintivos, pero
hay interpenetracién de las colectividades e inscripcién de una, en el
texto de la otra, “estrategia de referencia mutua” (Soares 1993: 212),
es decir, representacién simbélica de la imbricacion dialégica de los
mundos. En este sentido, se trata de un proceso muy particular que va
més alla de la operacién genérica del sincretismo y del bricolage,
caracteristicos de toda creacion cultural. Es, una vez mas, la manera
brasileia de ser plural, donde el Estado no conduce ni legisla sobre los
canales de este pluralismo y donde los emblemas nose “chapam”
fe?‘Presién que significa “volverse nitido, preciso. Es curioso como, en el
idioma vernaculo brasilefio, “chapar-se” y “chapado”, en el sentido de
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nitido, perfecto en si mismo, demasiado claro, es peyorativo) ni se enlatan,
ni forman parte del pacto monopélico de los grupos confrontados.

En este paisaje, la centralidad de la posesion por espiritus senalada
por Gilberto Velho en el trabajo ya citado, como la experiencia fundante
y comun de la sociedad brasilefia, podria ser considerada una metafora
de ese ser un mas, dejarse habitar por el otro, aunque reconociéndolo
como otro (concomitante siempre de un auto-extrafiamiento de si por la
presencia de un otro dentro). Esta participacién del otro en la identidad,
es central en la experiencia brasilefia y coincide justamente con la manera
en que Pierre Sanchis, influido por su immersién personal profunda en
la civilizacion brasileiia, define el propio sincretismo estructurante en el
Brasil. En fin, la articulacién englobante al dejarse atravesar por el otro
y contenerlo dentro de si, el foco en los transitos y ambigiiedades, y un
conjunto de negociaciones ancladas en el anti-esencialismo radical y
profundo de la civilizacién brasilefia, estructuran de forma peculiar las
manifestaciones de la diferencia y del pluralismo en este pais. Creo que
ninguna politica de derechos de las minorias podra ser totalmente eficaz
en esa escena sin que parta de un registro sensible a esas complejidades.

En el contraste con los Estados Unidos la ductilidad y complejidad de
la estructura multicultural brasilefia se ve mas claramente. Por ejemplo,
en hechos como la constitucién de una religiosidad emblematicamente
negra y racializada como la “Nacién de Islam”, agresivamente conducida
hoy por un lider racista como Farrakhan. O en la utilizacion de los
materiales litGrgicos de la Santeria cubana por sacerdotes de Nueva York,
para fundar una Iglesia Yoruba, imponiendo a la fluidez e hibridez asumida
de la tradicion religiosa afro-cubana un programa de pureza étnica y una
autenticidad “africana” artificialmente construidas, eliminando a la vez
los trazos del pasaje por el mundo hispanico y catélico (Palmié 1995). O
en la tradicional separacion en Iglesias Evangélicas Negras, generalmente
bautistas, con una fuerte cultura propia, de las cuales mas de una docena,

desde Florida a Oregon, fueron recientemente quemadas en julio de
1996, en actos de vandalismo blanco.

De hecho, lamatriz a la cual hacemos referencia aqui, particularmente
en relacién al campo religioso, se hace visible en una gran variedad de
campos de la cultura, como bien notara Werner Sollors (1986). El
mecanismo sectario en la cultura, derivado de la estructura segregada de
la sociedad norteamericana, aparece bien retratado, por ejemplo, en la
declaracién sobre el origen del funk en la musica popular, dado por su
creador, George Clinton cuando afirmé: “Los blancos se mostraron
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capaces de hacer blues (en el rock’n’roll), entonces nosotros tuvimos
que inventar el funk” (testimonio grabado en el video The History of
Rock’n’Roll, vol.: “The '70s: Have a Nice Decade”. Warner Home
Video). Lo que resalta en esta frase es la intencién explicita de buscar en
la masica popular, emblemas fuertes para el programa de construccién
de la etnicidad. Justamente el programa opuesto, por ejemplo, al
Tropicalismo Bahiano, que de forma igualmente explicita, coloc6 su
aspiracion totalmente ecléctica, “antropofégica”, tentacular, inclusiva del
otro —citado sin embargo, en el texto musical, en tanto un otro con
perfil reconocible. El negro de las religiones, el campesino del interior, el
portugusés, el indio, y el habitante de las urbes brasilefias aparecen inscritos
musicalmente dentro del estilo.

Diferente de los dos casos analizados arriba, el modelo histérico que
condujo a la recepcién y reelaboraciéon de los contingentes que
confluyeron en la formacién de la nacién argentina, tuvo también,
caracteristicas propias. En verdad aqui, la nacién se construyé
instituyéndose como la gran antagonista de las minorias. Encontré su
razén de ser en el conflicto con los grupos étnicos o nacionales
formadores, e hizo de este tema su discurso medular vy la misién
fundamental de sus instituciones. La propia fundacién de la nacién
argentina moderna en la constitucion de 1853, donde se ve ya asociada
a este proyecto. Los arquitectos de la nacién, una mezcla de politicos,
estrategas, igienistas y educadores, formularon esta meta de forma
explicita y agresiva. Educar y sanear (ver Tedesco 1986 y Teran 1987y,
particularmente, Salessi, 1995) fueron los grandes eufemismos del
provecto de limpieza cultural (pero no en todos los casos étnicos) que
resulté en la homogeneizacion profunda de sus habitantes en la extension
entera del territorio y especialmente en las fronteras (Rouquié 1984).

Se piensa, en general, la nacién como una entidad en permanente
tensién con su diversidad interior. Podria decirse que esto forma parte
de la naturaleza del propio proyecto instituyente de la categoria de nacion,
como meta-realidad para los habitantes de un determinado territorio.
Pero el papel del Estado argentino y sus agencias, particularmente la
escuela, la salud pablica y el servicio militar obligatorio e ineludible, fue
el de una verdadera méquina de aplanar diferencias de extrema de
insuperable eficacia. Si en los Estados Unidos, como vimos, prevaleci6
el principio de la igualdad en la diferencia, el estado argentino lo hizo a
partir de un principio exactamente opuesto: todas las personas
étnicamente marcadas, sea por la pertenencia a una etnia derrotada (los
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indios v los africanos) o a un pueblo inmigrante (italianos, judios,
espaiioles, polacos, rusos, sirios y libaneses, alemanes, ingleses o tantos
mas) fueron convocadas o presionadas para desplazarse de sus categorias
de origen para, solamente entonces, poder ejercer confortablemente la
ciudadania plena. La ecualizaciéon cultural, a través de un proceso de
produccién de neutralidad étnica, fue percibida como una condicién
para el acceso a la ciudadania (Segato 1991). La nacién fue concebida y
formulada como una gran etnia artificial, inventada en el laboratorio de
la generacién de 1880y reproducida en la escuela mediante una depurada
técnica de clonaje. La angustia de diversidad que atacé a la intelligentsia
argentina, no deja sin embargo, de ser comprensible, en un pais cuya
capital tuvo durante algunas décadas mas poblacién nacida en el extranjero
que en el suelo nacional.

Esto quiere decir que la nacién, atravesada por discursos, que se
comparten, conocen, discuten, en cuanto campo cerrado de
interlocuciones varias; tiene una historia propia. Tensiones propias
resultantes del esfuerzo, siempre administrado por el Estado nacional,
por construir una unidad; dan forma a la pluralidad resultante. Si tenemos
una historia particular no podemos importar nociones de identidad
formadas en otro contexto nacional, tenemos que trabajar, elaborar,
robustecer y dar voz a las formas histéricas de alteridad existentes. En
general, el discurso de la globalizacion nos invita a olvidar ese marco
histérico, el de la historia de la nacién y de los conflictos caracteristicos
v emblematicos de cada sociedad.

En el contexto de las diferencias de poder y prestigio entre Estados
Unidos y los paises de América Latina, y como parte del proceso de
influencias por el que se glotalizan formas particulares de estar en la
identidad, resultantes de una historia particular; ha surgido un grupo de
investigadores norteamericanos que critican lo que ellos denominan como
nuestro “mito del mestizaje” (ver, por ejemplo, en relacién al Brasil, la
obra colectiva organizada por Helwig 1992, o Hanchard 1995),
substituyen subrepticiamente la idea de utopia (una utopia del mestizaje
o de la imbricacién de pueblos) con la idea, peyorativa de mito. Ambos
paradigmas, el de administracién de lo diverso como diverso, y el de la
constitucién de una nacién unitaria; tienen fallas y virtudes, y solamente
tomando en consideracion realidades particulares, emergentes de historias
singulares, se pueden implementar estrategias politicas eficientes. Sin
embargo, constatamos una entrada agresiva sostenida con fondos, becas
y oportunidades -dificiles de conseguir en estos paises- para que la gente
se convierta al discurso politico de las identidades segregadas, de las
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minorias. Distorsiones y adaptaciones forzadas al nuevo esquema

comienzan a surgir.

Un caso para meditar al respecto, pues ilustra el tipo de imposiciones
que resulta del mandato de las identidades transnacionales sobre las
maneras locales de ser un “otro” particular. El grupo de defensa de los
derechos de los homosexuales en Bahia, heroicamente liderado por el
antropélogo Luis Mott, ha divulgado una serie de estadisticas donde el
Brasil es representado como el pais del mundo con mayor incidencia de
crimenes contra homosexuales. El resultado se obtuvo por una
contabilidad simple de muertes cruentas de homosexuales, sin examinar
naturalmente, el fen6meno en si, o sea, la mecénica por la cual esos
crimenes acontecen. De hecho, la consideracion de los méviles de una
gran parte de ellos muestra que estan mas vinculados a la interpenetracion
de esa minoria con la sociedad como un todo, que a su segregacion y
opresién —pues revela la frecuencia con que crimenes de este tipo,
siguen a encuentros entre un homosexual asumido y alguien no dispuesto
a asumir su homosexualidad que reacciona violentamente después de
haber aceptado el encuentro. Por razones variadas, entre ellas el hecho
mismo de haber incurrido en la conducta a cambio de algin agrado,
cayendo en un acto de prostitucién. La estadistica en si ofrece una
representacién de la situacion de la “minoria” gay en Brasil, muy
facilmente asimilable para los 6rganos financiadores. Sin embargo, resulta
en una representacién completamente distorsionada de las fronteras
extremamente imprecisas, que asume esa “minoria” en el Brasil (ver,
por ejemplo, en Fry 1982: 68, sobre homosexuales “activos” en Brasil
que no se asumen como tales: “con esa informacion, queda claro que la
palabra ‘homosexual’ es una traduccién inadecuada para cualquiera de

los términos usados”).?

Esa percepcién tergiversada del comportamiento social brasilefio en
relacién a las “minorias” de orientacién sexual, solamente refuerza las
certezas de “superioridad moral” que fundamentan la “filantropia
imperialista”, “la mission civilisatrice” caracteristicas de los paises
centrales, lo que, como muy bien nos hace notar Edward Said (1993:
XVIII), es uno de los pilares, sino el mas vital, de la estructura de poder

? En la linea de mi argumento aqui, es también importante percibir cémo los
comportamientos sexuales y las formas de sociabilidad a que se encuentran vinculados
deben ser comprendidos en su contexto particular. El ambito de la nacién, como afirman
Andrew Parker, Mary Russo, Doris Sommer y Patricia Yaeger (1992) modifica los
idiomas sexuales. Citando David Halperin (1990: 43;46), estos autores rechazan la
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imperial. Este aspecto se torna particularmente visible en lo que respecta
alos derechos relativos a la libertad de orientacién sexual, pues la sociedad
brasilefia es més all4 de cualquier duda, una de las mas liberales en relacién
a este tema (ver, por ejemplo, ademas de Fry, op. cit., Segato 1995 b,
1996; Parker 1991; Wafer 1991). Posiblemente buenas intenciones y
vista corta es lo que nos lleva a aceptar “el auxilio” con las imposiciones
que lo acompanian.

Daniel Mato, en un articulo reciente, después de demostrar como los
“agentes globales” han incidido en la produccién de representaciones,
de nuevas identidades transnacionales, concluye su articulo colocando
en relieve el hecho de que las Organizaciones No Gubernamentales que
intervienen y financian este proceso, lo hacen no solamente a partir de
sus perspectivas locales, sino sobre todo, a partir de dilemas e intereses
politicos de sus naciones de origen:

({...] Esto no significa que [...] representan, los intereses de los
gobiernos nacionales de sus paises de origen, aunque debemos
notar que observan las leyes nacionales y las restricciones especificas
a sus actividades de sus paises de origen. Pero, si no representan
necesariamente las perspectivas de sus gobiernos, por lo menas,
deben estar atentos a la opinién publica de sus paises de origen.
La importancia de esto ha sido reconocida por sus representantes,
no solamente en entrevistas personales que he realizado [...], sino
también en sus publicaciones. [...] De cualquier manera, no podemos
ignorar que algunos agentes globales son efectivamente agencias
de gobiernos extranjeros como USAID, y sus equivalentes de
Canada y de los paises de Europa occidental, cuyas misiones y
restricciones son establecidas politicamente por sus respectivos
gobiernos. |...] Ademas, la influencia de los gobiernos “del norte”
va mas alls de las actividades de las agencias que les pertenecen
directa o indirectamente, porque algunos de ellos también ofrecen

nocién de que las nomenclaturas sexuales del Occidente contemporaneo, son “términos
puramente descriptivos, trans-culturales, y trans-histéricos, aplicables indistintamente a
cualquier cultura y perfodo {...] (Es posible decir que el “pederasta” clasico, adulto
griego, hombre casado que disfruta penetrando periédicamente un adolescente;
comparte la misma sexualidad con el “berdache”, hombre adulto americano nativo
(indic) que desde su infancia adopté muchos aspectos de una mujer y es regularmente
penetrado por el hombre adulto con quien se casé en una ceremonia publica sancionada
socialmente? ;Comparte este tltimo la misma sexualidad con el hombre tribaly guerrero
de Nueva Guinea que entre los ocho y los quince arios ha sido todos los dias inseminado
oralmente por hombres adultos y que, por su parte, después de afios de inseminar
oralmente a sus subordinados, se casara con una mujer adulta y tendréa hijos? ¢Comparte
alguno de estas tres personas la misma sexualidad con el homosexual moderno?”
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el dinero que constituye una parte importante de los presupuestos
de algunas organizaciones no-gubernamentales transnacionales, y
este dinero puede solamente ser desembolsado para ciertos
propésitos, asf como observando ciertas reglas y restricciones
establecidas por esos gobiernos. De la misma forma, muchas ONGs
transnacionales se han vuelto sub-contratistas de USAID o del Banco
Mundial.[...] [Las ONGs] representan, dependiendo del caso,
posiciones de centro o mas o menos disidentes o inclusive
“progresistas”, a favor de las cuales trabajan no solamente en sus
respectivas arenas “nacionales”, sino también en 4mbitos globales.
De hecho, lo que llama la atencién es precisamente que sus goles
transnacionales, politicas y practicas toman su forma, de forma
variada y compleja, a partir de agendas y estrategias construidas
en conexion con estas disputas “nacionales” [...] Cualquiera que
sean las especificidades de cada caso, lo que es importante aqui es
que estas agencias globales promueven acciones y financian
programas relacionados con esas cuestiones particulares que ellos
ya habian decidido desde el exterior que eran relevantes, y lo hacen
en formas que consideran validas desde su propio punto de vista
institucional o desde el punto de vista de sus distritos electorales,
patrocinadores y fundadores del exterior. De una forma o de ofra,
los agentes globales promueven y diseminan en contextos locales,
por medio de su respaldo a redes locales o transnacionales que
vinculan redes locales, sus propias representaciones, asi como
también promueven y financian agendas que son consideradas
correctas o apropiadas desde sus propios puntos de vista, o las de
sus distritos electorales, o en algunos casos las de sus gobiernos.
[...] (Mato op.cit.: 188-90).

Algunos analisis particulares muestran c6mo este proceso de formacién
de lenguajes de identidades transnacionales, se va distanciando de la
experiencia étnica local. Richard Chase Smith, describe la consolidacion
del movimiento indigena amazénico, a través de la formulacién de la
nocién de “pueblos indigenas” que sirvié de base para la formalizacion
de su alianza en una “Comision Coordinadora de Organizaciones
Indigenas de la Cuenca Amazénica” (COICA). Pero relata cémo, a lo
largo de este proceso, y como consecuencia del impacto global sobre el
mismo, los representantes de COICA fueron distanciandose de sus bases
culturales, en habitos, vocabularios y propésitos. Segiin Chase Smith,
“El enfoque de COICA se ha dirigido casi exclusivamente al exterior,
hacia Europa y los Estados Unidos” (1996: 115), y las raices y lealtades
locales se debilitaron.

En el caso de la identidad negra transnacional emergente, el impacto
del universo racial interno de los Estados Unidos es masivo, pero la
resistencia de las bases locales a “identificarse” o racializarse segun las
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pautas del nuevo canon llama bastante la atencion. Se trata de un largo
capitulo de andlisis que no es posible incluir aqui (ver, por ejemplo, para
el caso del Brasil, Segato 1995 a). Pero basta mencionar la visita, en
1996, del lider negro norteamericano Jesse Jackson al Brasil, donde
mantuvo todos sus encuentros, secundado por el embajador de los Estados
Unidos en el pais. O citar la reveladora resefia de Anani Dzidzienyo a la
recopilacién ya citada, organizada por David Hellwig (1992), sobre textos
que revelan la mirada de intelectuales afro-norteamericanos sobre el Brasil:
“Si, como se argumenta cominmente, los Estados Unidos sientan el
standard contra el cual otras comunidades politicas son juzgadas en
lo que respecta a relaciones raciales, entonces, qué otra fuente de
percepciones mas profundamente sentidas que las observaciones de los
africanos (norte) americanos mismos?” (el énfasis es mio; contracaratula
del volimen).

En suma, es el aspecto vanalizador, achatador, de la formacion de
identidades globales por un lado; asi como los efectos perversos de una
politica de identidades que responde a una agenda global, més fiel a las
cuestiones nacionales internas de los paises centrales, que a las
problematicas e idiomas politicos locales, por el otro. Podria tratarse
sospechosamente, de un ultimo avance hegeménico de estos paises,
exportandonos ahora su mapa interno de fricciones y sus idiomas
politicos, para luego vendernos un paquete de soluciones, bien afinadas
a la légica del mercado y la productividad que se expande por los canales
abiertos del mundo “globalizado”. Las identidades transnacionales pueden
venir a comportarse como uno mas de esos canales de circulacién de la
nueva normativa “global”, si pasa a predominar este aspecto perverso
que aqui pongo en relieve.

ALTERIDADES HISTORICAS/IDENTIDADES POLITICAS:
La Importancia de una Distincién Rigurosa

No se trata aqui de afirmar que toda identidad politica es enteramente
perversa, sino de alertar la importancia de distinguir rigurosamente entre
nuevas identidades politicas, y las formas tradicionales de alteridad con
sus culturas asociadas, surgidas de la convivencia histérica en una
determinada escena nacional. Sélo esta diferenciacién precisa podra
evitar que las primeras devoren a las segundas, ocupando su lugar y
eliminando sus huellas. Una especie de secuestro y substitucién a través
de un proceso de vero-similitud.
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Son alteridades histéricas, aquellas que se formaron a lo largo de las
historias nacionales, y cuyas formas de interrelacién son idiosincréticas
de esa historia. Son “otros”, resultantes de formas de subjetivaciéon a
partir de interacciones, a través de fronteras histéricas interiores,
inicialmente en el mundo colonial y luego en el contexto demarcado por
los Estados nacionales.

Se enfatiza el papel de las interacciones e interrelaciones histéricas en
los procesos de subjetivaciéon, para estar en estrecha afinidad con la
recuperacién que Homi Bhabha hace del sentido de la diferencia en
Fanon. La alteridad histérica es mas que un conjunto de contenidos
estables, una forma de relacién, una modalidad peculiar de ser-para-otro
en el espacio delimitado de la nacién donde esas relaciones se dieron,
bajo la interpelacion de un Estado. Ciertamente, el ser para otro del afro-
brasilerio, v la filosofia que orienta ese movimiento de subjetivacién en
relacién, es muy diferente del ser para otro del negro en el contexto
norteamericano. Como Bhabha afirma, desarrollando la experiencia de
Fanon, el sujeto que enuncia esa diferencia es un sujeto de identidad
hibrida; pero esa hibridez es el resultado de una interacciéon con
interlocutores precisos y estables en un ambito delimitado. Si en el caso
de los paises de descolonizacién reciente, como los de Africa, Asia o el
Caribe, esta interlocucién y consecuente hibridez se dio entre nativos y
administradores imperiales; en el caso de América Latina y América del
Norte se dio dentro del ambito nacional. Esta “diferencia” emergente de
la interlocucién, segiin Bhabha, no puede ser confundida con la “diversidad
cultural”, concepto mecanico y objetificador que “da origen a nociones
liberales y anodinas de multiculturalismo, intercambio cultural, o cultura
de la humanidad. Diversidad cultural es también la representaci6on de una
retérica radical de la separacién de culturas totalizadas, que viven

incontaminadas por la intertextualidad de sus localizaciones histéricas”
(1994: 34).

A su vez, las alteridades historicas me parecen diferentes de las
identidades politicas transnacionales, debido a que estas Gltimas son
un producto de la globalizacion por dos caminos posibles: 1) pueblos
que estuvieron siempre constituidos y bastante aislados, que ahora
inscriben su presencia con perfil definido, como solicitantes de derechos
y legislaciones especificas, en un proceso de adquisicién de visibilidad en
términos étnicos o de “minorias”, que puede ser llamado de etnogénesis
o emergencia de identidades. Este es el caso, por ejemplo, de los
“quilombos” o comunidades de negros cimarrones en Brasil, que deben
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su permanencia histérica justamente a estrategias de ocultamiento en el
seno de la nacién (Carvalho 1996; 1997) y que ahora se ven empujados
a ‘“visibilizarse”, “etnificarse” y racializarse en términos que les son
novedosos; y 2) segmentos de la poblacién con caracteristicas raciales o
tradiciones diferenciadas que han existido histéricamente, pero cuya
etnicidad pasa ahora a obedecer las pautas de un guién fijo introducido
por el proceso de globalizacion, y endosado por los Estados nacionales
bajo la presion de los agentes globalizadores. Es el caso, por ejemplo, de
los descendientes de africanos en Brasil y de su cultura, del impacto que
tiene sobre ellos las concepciones de raza en los Estados Unidos, y del
papel del factor racial en las relaciones sociales en aquel pais. También
son ejemplos aqui las diversas formas de construccién de la etnicidad
indigena en el Nuevo Mundo, y la pauta del indigenismo transnacional
de que se hablé.

No se trata simplemente de la adquisicion de conciencia, sino de la
substitucién de una forma de ser otro, de constituir alteridad, dentro de
una historia concreta de interacciones, por un estatuto de identidad con
referencia a patrones fijos, donde se rechaza o niega la hibridez constitutiva
de subjetivarse como “otro”, en relacién de que Bhabha nos habla. Ocurre,
por lo tanto aqui, una reduccién, un achatamiento de las formas de ser
diverso. O lo que es mas grave, una homogeneizacién mundial de las
maneras de constituirse en diferencia, en identidad, & image de
“demiurgo” norteamericano. Se introduce también una artificialidad y
una superficialidad de lo étnico, un “multiculturalismo anodino y liberal”
que se transforma en puramente emblemético —etnicidad emblematica—
, constituida por puros signos diacriticos de una supuesta “diferencia”,
pero donde no hay lugar para la discusién sobre la naturaleza misma de
los recursos, su forma de extraccion y su finalidad en el destino humano;
ésta parece ser una descripcion més adecuada, que la “etnicidad simbolica”
propuesta por Herbert Gans para describir este mismo achatamiento y
vaciamiento de la diversidad cultural (Gans 1979). Lo emblematico tiene
un grado menor de densidad y profundidad que lo simbélico.

Como se sabe, el beneficio de introducir estas identidades politicas,
consiste en que, a partir de la pertenencia a grupos asi marcados, es
posible reclamar acceso a recursos y garantias de derechos. Pero el precio
a pagar por esta conquista es alto: 1) lo que es reclamable, lo que es
deseable también llega definido, como una finalidad impuesta. Este
proceso de pérdida de la memoria de las finalidades alternativas, puede
llevarnos con mujeres aspirando a ser generales, o negros imaginando
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férmulas para maximizar la plusvalia de sus subordinados, pues toda la
idea de contracultura, de contestacion a partir de la experiencia historica
de pueblo, se pierde. La conciencia de la pluralidad de las aspiraciones
humanas es disuadida, y un determinismo del origen substituye el
principio: lo que une a los seres humanos es el tipo de mundo que
defienden. 2) Es dificil captar para este tipo de politica con sus promesas
de ciudadania, a los grupos no periferializados, aquellos que viven todavia
ajenos a las presiones de los agentes transnacionales y al proceso
modernizador de la globalizacion. Y 3) se da una pérdida de la tradicion,
una pérdida de la imaginacién que cree en soluciones culturales peculiares
y un olvido de las formas de convivencia que no caben en este modelo y
que son propias del mundo mestizo latinoamericano.

Con referencia a este empobrecimiento de la diferencia, la
interpelacion por interlocutores histéricos concretos que lleva a la
subjetivacion, es substituida por una interpelacion mecanica y
racionalizada, que consiste basicamente en la oferta de emblemas por
parte del mercado, agentes globalizadores y medios masivos de
comunicaciéon. Lo que era un proceso de comunicacién donde
predominaba el elemento indéxico y espontaneo, de posicionamiento
en relaciéon al “otro”, se transforma en auto-clasificacibn mecanica y
objetificadora, referida a un patrén abstracto, distanciado, global. Se da
de esta forma, una profunda modificacién de la relacién entre el lenguaje
y lo vivido. La “conciencia practica” de ser sujeto de identidad es
substituida por una conciencia obligatoriamente “discursiva” e
instrumentalizadora de la propia identidad.

Una alegoria perfecta de ese proceso es la pelicula “The Invasion of
the Body Snatchers”, donde sujetos creados a imagen y semejanza de
los pobladores de un tranquilo pueblo interiorano, pasan a tomar su
lugar, haciéndolos desaparecer pero irénicamente, pues se utilizan su
mismo aspecto exterior, secuestrando su espacio social, su lugar en la
comunidad. Sintomaticamente, los aspectos mas exteriores de la
identidad, parecen preservarse, pero su contenido es substituido a través
de esta estrategia de vero-similitud. Baudrillard no vacila en llamar a este
proceso de “crimen perfecto™:

Asf se ha realizado la profecfa: vivimos en un mundo en el que la
mas elevada funcion del signo es hacer desaparecer la realidad, y
enmascarar al mismo tiempo esa desaparicién” (1996: 17).

La liquidacién del Otro va acompariada de una sintesis artificial de
la alteridad |[...] pues el crimen sblo es perfecto cuando hasta las
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huellas de la destruccién del Otro han desaparecido [...]. Con la
modernidad, entramos en la era de la produccién del otro. Ya no
se trata de matarlo, de devorarlo, de seducirlo, de rivalizar con él,
de amarlo o de odiarlo; se trata fundamentalmente de producirlo.
Ya no es un objeto de pasién, es un objeto de produccién
(Ibidem: 156).

Lo que define la alteridad no es que los dos términos no sean
identificables, sino que no sean enfrentables entre sf. La alteridad
pertenece al orden de las cosas incomparables. No es intercambiable
segun una equivalencia general, no es negociable, pero circula en
las formas de la complicidad y de la relacién dual, tanto en la
seduccién como en la guerra. [...] Todo lo que se pretende singular
e incomparable, y no entra en el juego de la diferencia, debe ser
exterminado [...] Es lo que ocurre con las culturas primitivas |...]
Sus signos han pasado a ser intercambiables a la sombra de una
cultura universal, a cambio de su derecho a la diferencia [...] Lo
peor esta en esta reconciliaciébn de todas las formas antagénicas
bajo el signo del consenso y de la buena convivencia. No hay que
reconciliar nada. Hay que mantener abierta la alteridad de las
formas, la disparidad de los términos, hay que mantener vivas las
formas de lo imreductible (Ibidem: 166-7).

Veo “el crimen perfecto”, que substituye progresivamente las
economias “reales” (en los términos de Baudrillard), locales, por la
economia global bajo el régimen de la equivalencia general, como un
verdadero exterminio de la experiencia de la alteridad. Identidades
virtuales, programadas y producidas en escala mundial y difundidas
medidticamente, secuestran y como en la invasion de los “body
snatchers”, toman el lugar de las formas histéricas de “ser otro”. Claro
est, esto no se realiza sin micro-resistencias locales, reproducciones de
estilos de alteridad que permanecen vitales al margen del pluralismo
global, y que se deberian sacar a la luz en investigaciones futuras,
pues pueden venir a constituirse en expresiones valiosas de libertad y
creatividad étnica.

BIBLIOGRAFIA

APPADURALI, Arjun
1991 “Global Ethnoscapes" In Fox, Richard (ed.): Recapturing Anthropology. Santa Fe, New
Meéxico: School of American Research Press.
1995 “Dispuncture and Difference in the Global Cultural Economy” In eatherstone, Mike (ed.)
Global Culture. Nationalism, Globalization and Modernity. London: Sage Publications.

APPIAH, A. Kwame
1990 “But Would That Stil Be me? Notes on Gender, ‘Race’, Ethnicity, as Sources of ‘Identity’
Journal of Philosophy 87 (October ).
1992 In my Father’s House: Africa in the Philosophy Culture. New York: Oxford
University Press.

144



MACGUARE No. 14. 1999

1994 “Identity, Authenticity, Survival: Multicultural Societies and Social Reproduction” In
Gutmann, Amy (ed.) Multiculturalism. Examining the Politics of Recognition. Princeton:
Princeton University Press.

BALIBAR, Etienne 1993 “The Nation Form: History and Ideology” In Balibar, Etienne and Immanuel
WALLERSTEIN: Race, Nation, Class. Ambiguous Identities. London: Verso.

BAUDRILLARD, Jean
1996 EI Crimen Perfecto. Barcelona: Anagrama.
1983 Imagined Communities: Reflections on the Origin and Spread of Nationalism.
Londres: Verso.

BHABHA, Homi
1994 “The Commitment to Theory” In The Location of Culture.New York: Routledge.
1990 “DissemiNation: time, narrative and the margins of the modem nation”. In: Bhabha,
Homi (ed.): Nation and Narration. Londres y New York: Routledge.

BUARQUIE, Cristovam 1993 O que é apartagéo. O apartheid social no Brasil. Sao Paulo: Brasiliense.
Colecao Primeiros Passos 278.

CARVALHO, José Jorge (org.)
1996 O Quilombo do Rio das Rds. Histérias, Tradigées, Lutas. Salvador, Bahfa: CEAO/
EDUFBA.

1997 “Quilombos: Simbolos da luta pela terra e pela liberdade”. Cultura VOZES 5 (91), 149-
60.

CHASE Smith, Richard 1996 “La Politica de la Diversidad. COICA y las federaciones étnicas de la
Amazonia® In Varese, Stefano (coord.) Pueblos Indios Soberania y Globalismo Quito: Ediciones
Abya-Yala, pp. 81-126.

CHOMSKY, Noam 1994 World Orders Old and New. New York: Columbia University Press.

DA MATTA, Roberto
1978 Carnavdis, Malandros e Heréis Rio de Janeiro: Zahar y David Hess .
1995 The Brazilian Puzzle. Culture on the Borderlands of the Western World. New York:
Columbia University Press.

DE SOUSA Santos, Boaventura 1995 Pela Mdo de Alice. O Social e o Palitico na P6s-Modemidade.
Sao Paulo: Cortez.

DOS SANTOS, Wanderey Guilherme 1993. Razées da Desardem. Rio de Janeiro: Rocco.

FIGUEROA DE MEDEIROS, Bartolomeu 1994 Entre Almas, Santos e Entidades Outras no Rio
de Janeiro: Os Mediadores. Dissertacao de Mestrado: Rio de Janeiro: PPGAS, Museu Nacional.

FRY, Peter 1982 Para Inglés Ver kdentidade e Politica na Cultura Brasileira. Rio de Janeiro: Zahar.

GANS, Herbert J.
1979 “Symbolic Ethnicity in America®. Ethnic and Racial Studies 2, 1-20.
1992 “Second-generation decline: scenarios for the economic and ethnic futures of the post-
1965 American immigrants” Ethnic and Racial Studies 15 (2), april, 173-192.

GARCIA CANCLINI, Néstor
1990 Culturas Hibridas. México: Grijalbo.
1993 “Un’altra integrazione, una modemnit4 altra™ L’America Latina dopo il 1992. La Ricerca
Folklorica. Contributi allo studio della cultura delle classi popolari. No. 28, octubre.

GROS, Christian 1997 “Indigenismo y Etnicidad: el Desafio Neoliberal®. In Antropologia en la
Modernidad. Bogoté: Instituto Colombiano de Antropologfa.

HALPERIN, David 1990 One Hundred Years of Homosexuality New York: Routledge.

145



Identidades politicas / Alteridades histéricas Rita Laura Segato

HANCHARD, Michael George 1995 Orpheus and Power. The Movimento Negro of Rio de Janeiro
and Sao Paulo, Brazil, 1945-1988. Princeton: Princeton University Press.

HELLWIG, David (ed.) 1992 African American Reflections on Brazil’s Racial Paradise. Philadelphia:
Temple University Press.

HOLLINGER, David A. 1995 Postethnic America. Beyond Multiculturalism. New York:
HarperCollins, BasicBooks.

MATO, Daniel 1997 “On Global Agents, Transnational Relations, and the Social Making of
Transnational Identities and Associated Agendas in “Latin® America” Identities. 4 (2),
155-200.

McLAREN, Peter 1994 “Wite Terror and Oppositional Agency: Towards a Critical Multiculturalism”
In GOLDBERG, David Theo (ed.): Multiculturalism. A Critical Reader. Cambridge, Mass:
Basil Blackwell.

PALMIE, Stephan 1995 “Africanizing and Cubanizing Discourses in North American orisa-worship”
In FARDON, Richard (ed.) Counterworks: Managing the Diversity of Knowledge. London:
Routledge.

PARKER, Andrew, Mary Russo, Doris Sommer y Patricia Yaeger (eds.) 1992 Nationalisms &
Sexualities. New York: Routledge.

PARKER, Richard 1991 Bodies, Pleasures and Passions: Sexual culture in Contemporary Brazil.
Boston: Beacon Press.

PEREIRA de Queiroz, Maria Isaura 1988: “Identidade Nacional, Religido, Expressdes Culturais: A
Criacio Religiosa no Brasil® In Pereira de Queiroz, M.1. et alii: Brazil ¢ EUA, Religido e
Identidade Nacional. Rio de Janeiro: Graal.

RAMOS, Alcida
1994 a: “The Hyperreal Indian". Critique of Anthropology vol. 14 (2).
1994 b: “From Eden to Limbo: the construction of indigenism in Brazil®. In Bond, George e
Angela Gillian (eds.): The Social Construction of the Past. Representation as Power.
1998. Indigenism: Ethnic Politics in Brazil. Madison: University of Wisconsin Press.

ROBERTSON, Roland 1992 Globalization. Social Theory and Global Culture. London: Sage
Publications.

ROUQUIE, Alain 1984 L’Argentine. Paris: Presses Universitaires de France, colegio Que Sais-Je?.
SAID, Edward W. 1993 Culture and Imperialism.New York: Alfred A. Knopf.

SALESSI, Jorge 1995 Médicos, Maleantes y Maricas. Higiene, Criminologia y Homosexualidad
en la Construccion de la Nacién Argentina (Buenos Aires: 1971-1914). Buenos Aires:
Beatriz Viterbo Editora.

SANCHIS, Pierre
1994a: “Para nio dizer que nio falei de sincretismo” Comunicagées do ISER 45.
1994b: “O Repto Pentecostal & “Cultura Catélico-Brasileira™. Reuvista de Antropologia, USP. 37.
1995: “As Tramas Sincréticas da Histérla® Revista Brasileira de Ciéncias Sociais 28.
1997: “O Campo Religioso contemporaneo no Brasil” In Oro, Ari (ed.): Religido e Globalizagdo
na America Latina. Petropolis: Vozes.

SANSONE, Livio 1997 “The emergence of the politics of black identity in Bahia, Brazil". In
Vermeulen, Hans & Cora Govers (eds): The Politics of Ethnic Consciousness. London:
MacMillan.

146



MAGUARE No. 14. 1999

SEGATO, Rita Laura
1991 “Uma Viocagao de Minoria: A Expansio dos Cultos Afro-Brasileiros na Argentina como
Processo de Re-etnizacdo”. Dados-Revista de Ciéncias Sociais 34/2, Rio de Janeiro.
1995a: “Cidadania: Por que Nao?. Estado e Socledade no Brasil A Luz de um Discurso Religioso
Afro-Brasileiro®. Dados. Revista de Ciencias Sociais. 38/3, Novembro.
1995b: “Inventando a Natureza: Familia, sexo e géneso no Xangd de Recife” In Santos e
Daimones. O Politeismo Afro-Brasileiro e a Tradigdo Arquetipal. Brasflia: EdUnB.
1996 “Frontiers and Margins: The Untold Story of the Afro-Brazilian Religious Expansion to
Argentina and Uruguay®. Critique of Anthropology, vol. 16 (4), 1996.
1998 “The Color-blind subject of myth; or, where to find African in the Nation® Annual
Review of Anthropology 27.

SIGAL, Silvia y Eliseo Verbn 1985 Perén o Muerte. Los Fundamentos Discursivos del Fené6meno
Peronista. Buenos Alres: Legasa.

SOARES, Luiz Eduardo s/d “The Double Bind of Brazilian Culture®, mimeo.
1993 “Dimensdes Democréticas do conflito religioso no Brasil: a guerra dos pentecostais
contra o afro-brasileiro™ In Os Dois Corpos do Presidente e Outros Ensaios. Rio de Janeiro:
ISER / Relume Dumaré.

SOARES, Luiz Eduardo e Leandro Piquet 1992 “Religiosidade, Estrutura Social e Comportamento
Politico” In Bingemer, Maria Clara (org.): O Impacto da Modernidade sobre a Religio. Rio
de Janeiro: Editora Loyola.

SOLLORS, Wemer 1986 Beyond Ethnicity. Consent and Descent in American Culture. New
York: Oxford University Press.(ed.) 1989 The lnvention of Ethnicity. New York: Oxford University
Press.

SPIVAK, Gayatri 1987 In Other Worlds: Essays in Cultural Politics. London: Methuen.

TEDESCO, J.C. 1986 Educacién y Sociedad en Argentina (1880-1945). Buenos Aires: Ediciones
Solar.

TERAN, Oscar 1987 Positivismo y Nacién en Argentina. Buenos Aires: Puntosur.

VARESE, Stefano 1996 “Parroquialismo y Globalizacién. Las etnicidades indigenas ante el tercer
milenio™ In Varese, Stefano (coord.) Pueblos Indios Soberania y Globalismo Quito: Ediciones
Abya-Yala.

VELHO, Gilberto 1992 “Unidade e Fragmenta¢ao em Sociedades Complexas” in Velho, Gilberto
e Otavio: Duas Conferéncias. Rio de Janeiro: Forum de Ciéncia e Cultura/UFRJ.

Wafer, Jim The Taste of Blood. Spirit Possession in Brazilian Candomble. Philadelphia: University
of Pennsylvania Press, 1991.

WALLERSTEIN, Immanuel 1995 “Culture as the Ideological Battleground of the Modern World-
System” In Featherstone, Mike (ed.) Global Culture. Nationalism, Globalization and
Modernity. London: Sage Publications.

WILLIAMS, Brackette F.
1989: “A CLASS ACT: Anthropology and the Race to Nation Across Ethnic Terrain™ Annual

Review of Anthropology, vol. 18.
1993: “The Impact of the Precepts of Nationalism on the Concepts of Culture: Making

Grasshoppers of Naked Apes. Cultural Critique. Spring.

147



MAGUARE 14: 148 - 164 (1999)

Actores globales y locales, practicas
transnacionales y produccion social
de representaciones sociales

Daniel Mato

Universidad Central de Venezuela

Puede resultar ilustrativo del sentido de esta ponencia
comenzar citando unas declaraciones que formulé el técnico
en mapeo y dirigente embera Manuel Ortega, de la regién del Darién
(Panama), durante una entrevista que le hice el 3 de julio de 1994. En
aquella oportunidad y en respuesta a una pregunta mia, él rapidamente
respondio:

“En ese sentido, nosotros estamos pidiendo un apoyo a cualquier
organismo internacional [...], porque a ese proceso de mapeo le
falta dos etapas para terminar. Por eso nosotros esperamos alguien
que financie, que alguien nos ayude a nosotros en ese sentido.

Porque si nosotros dejamos eso, se van a perder muchas cosas en
sectores indigenas, primero la botanica, la fauna silvestre, la biésfera,
la biodiversidad, el medio ambiente, la ecologia, ahi se va a perder
mucho. Por eso nosotros queremos|...]un apoyo...) porque la verdad
es que somos pobres en ese sentido [financiero] pero ricos en la
inteligencia y ricos en recursos naturales.” [subrayados mios, D.M.]
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Resulta sugestivo observar cuantas palabras de aquellas que en afios
recientes han venido resultando politicamente claves en las luchas de los
pueblos indigenas para defender su derecho histérico a continuar
ejerciendo control sobre sus territorios ancestrales —o bien para
recuperarlo— utiliz6 Manuel en una sola y breve respuesta. También
resulta sugestivo observar cuales utiliz6. Notemos que no sélo utilizé las
mas difundidas, sino incluso otras que como biosfera y biodiversidad son
de uso més especializado, forman parte de jergas utilizadas principalmente
por especialistas. Aunque pienso que esta declaracién podria resultar
bastante sugestiva en si misma, su sentido se enriquece si agregamos un
par de elementos de contexto.

El primero de estos elementos de contexto es explicitar cual fue mi
pregunta. Yo le habia preguntado a Manuel Ortega acerca de qué relacion
guardaba la lucha de su pueblo por el reconocimiento de su territorio
con la decisién de participar en el festival durante cuyo desarrollo
precisamente le realicé esa entrevista. La segunda y obvia pregunta es
cual era ese festival y donde tenia lugar. Se trataba del Festival of American
Folklife que cada afio organiza la Smithsonian Institution en la ciudad de
Washington.

El caso es que la ediciébn de 1994 de ese festival incluyd cuatro
programas, uno de ellos fue el programa denominado “Cultura y
Desarrollo”, el cual fue co-organizado por la Smithsonian Institution con
el apoyo de la Inter-American Foundation (una fundacién dependiente
del congreso de los Estados Unidos), v en el cual participaron
representantes de catorce organizaciones indigenas y/o de apoyo a
comunidades indigenas de siete paises de América Latina y otras dos no
autodefinidas como indigenas. No es esta la oportunidad para entrar en
detalles sobre el festival, a lo que he dedicado otras publicaciones (Mato
1997a, 1997e, en-prensa), pero si para tomarlo como punto de partida
para introducir algunas consideraciones y categorias de analisis.
Comencemos por notar que este programa del festival es lo que
podriamos llamar -y de hecho he venido llamando en investigaciones
anteriores- un evento global, el cual se realizé en una ciudad global, que
fue co-organizado por dos actores globales, con participacion de 16
actores locales. Me apresuro a aclarar que denomino actores globales a
aquellos actores sociales que de manera regular desarrollan sus précticas
a nivel tendencialmente planetario, o cuanto menos continental, y que
llamo actores locales a aquellos que desarrollan sus practicas
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principalmente a nivel local y que s6lo eventualmente actiian mas alla de
las fronteras nacionales.!

Desde este punto de vista la Institucién Smithsonian y la Interamerican
Foundation serian actores globales. La Instituciébn Smithsonian
comprende 16 museos, ocho institutos de investigacién y otras
dependencias, es considerado oficialmente el Museo Nacional de los
Estados Unidos y participa en proyectos educativos y de investigacion
en unos 140 paises. Es decir, es verdaderamente lo que podemos llamar
un actor global.

La Interamerican Foundation es una agencia especializada dependiente
del Congreso de los Estados Unidos que opera en toda América Latina,
a efectos practicos también un actor global.

Es interesante notar no sblo que este evento global, como otros
semejantes, fue posible gracias a la preexistencia de algunas relaciones
transnacionales? significativas (las cuales se desarrollaron ain mas durante
su desarrollo) y que ademas en él se originaron otras nuevas, sino que
también su realizacién permitié observar la importancia de redes
transnacionales de actores globales y locales dedicadas a diferentes
actividades cuyas practicas estan asociadas a ciertas representaciones
sociales significativas. Asi, el estudio del Programa de Cultura y Desarrollo
del Festival of American Folklife de 1994 me permitié apreciar la
importancia de algunas redes de relaciones transnacionales organizadas con
base en ideas de “etnoturismo”; “etnoagricultura”, “agricultura organica” y
“medio ambiente”; produccién y comercializacién de “artesanias indigenas”
y “populares”; y programas de desarrollo educativo y/o comunicacional
para poblaciones “indigenas” y/o sectores sociales “populares”. Pero en el
presente histérico de América Latina también es posible observar la
importancia de representaciones sociales de otras ideas que también
juegan papeles claves en la orientacién de algunas transformaciones
sociopoliticas actualmente en desarrollo, como por ejemplo las de
“sociedad civil’, “ciudadania” y “participacién”, las cuales he venido
estudiando, y es oportuno explicitar que también permiten observar
la importancia de redes transnacionales de actores locales y globales.

1 Ofrezco una tipologia de actores globales, locales, nacionales y de otros tipos
basada en mis investigaciones de campo en un articulo reciente (Mato 1997c).

2 Sobre la idea de relaciones transnacionales véase Kehone y Nye (1971).
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Antes de avanzar quiero advertir respecto de un peligro interpretativo.
No sugiero y de mis estudios no se desprende de ninguna manera que
existiria algin tipo de conspiracién internacional para promover ciertas
representaciones de ciertas ideas, y que los actores locales que las usan
serian parte conciente inconciente de tal conspiracién, cuya existencia
acabo de negar. No, mi trabajo no esta alentado de ninguna manera por
tal tipo de teoria conspirativa.

Se trata si de hacer notar como en el contexto de los presentes tiempos
de globalizacion ciertas representaciones sociales de esas y otras ideas

clave son producidas en el contexto de intensos intercambios entre actores
locales y globales.

Obviamente, que tal cosa ocurra no es de suyo ni “malo” ni “bueno”,
simplemente ocurre; y me parece conveniente tratar de entender cbmo
y por qué ocurre sobre la base de estudios de casos, para asi poder
prever algunas de sus posibles consecuencias, y facilitar informacion
acerca del quehacer de los actores globales, tanto a los actores locales
involucrados, como a otros actores locales o en general no-globales a
quienes nos hallamos relacionados. Es decir, creo que tenemos que
trabajar activamente en una microfisica la globalizacién (Mato 1995,
1997d), cuyo desarrollo requiere revertir la herencia colonial de la
antropologia de modo que en lugar de generar conocimientos sobre lo
local para uso de actores globales y/o nacionales hegeménicos, pasemos
a generar conocimientos sobre lo global, a hacer etnografia de los actores
globales, para uso de los actores sociales locales, y en particular para
aquellos que impulsan transformaciones tendientes a corregir sistemas

de exclusién y/o discriminacion que afectan a grupos particulares de
poblacién (Mato 1996b, 1997b).

Para hacer esto es necesario entre otras cosas, reflexionar criticamente
sobre la idea de globalizacion, y los abordajes analiticos mas frecuentes
con que se viene encarando su estudio. Por eso, en las proximas paginas
examinaré criticamente algunas ideas frecuentes sobre eso que llaman
globalizacién, y a continuacién esquematizaré algunos elementos de la
aproximacion al estudio de la globalizacion que vengo poniendo en
practica, la cual est4 orientada a poner de relieve la importancia y sentido
de las practicas de los actores sociales, més explicitamente a examinar
procesos sociales de produccién de algunas representaciones sociales
que juegan el importante papel de orientar las acciones de los actores y
asi de las transformaciones sociopoliticas.

151



Actores globales y locales Daniel Mato

Finalmente ilustraré brevemente lo expuesto con algunas referencias
tomadas de algunos de mis casos de estudio.

1. Algunas ideas frecuentes sobre “la globalizacién”

La mayoria de los discursos que circulan sobre “la globalizacion”,
incluyendo buena parte de los producidos por investigadores, suelen
asumir explicita o implicitamente algunas de las siguientes ideas cuya
principal caracteristica es que no permiten observar las practicas de los
actores sociales:

a) Que la glotalizacién es un fenémeno reciente, singular, diferenciado
y/o analiticamente diferenciable.

b) Que es un fenbmeno producido ante todo por los medios de
comunicacién masiva y/o por las corporaciones transnacionales, o si
no, al menos, que algunas de estas dos dimensiones de la experiencia
resultan determinantes de lo que ocurre en todos los demas ambitos.

c) Que consiste basicamente en un entrecruzamiento de flujos, bienes
v mensajes anoénimos, es decir de fenémenos que se describen como si
sucedieran independientemente de la existencia y practicas de los actores
que efectivamente los producen.

2. Hacia una caracterizacion analiticamente mas fértil de la globalizacion
y de estos tiempos de globalizaci6n.’

Frente a las concepciones anteriormente caracterizadas quisiera
proponer algunos elementos que facilitarian una aproximacién
analiticamente mas fértil al estudio de la globalizacion:

a) En primer lugar es necesario notar que eso que llaman
“globalizaciéon” no es un fenémeno ni nuevo, ni totalmente realizado,
sino un cierto estado de cosas que puede ser mas provechosamente
examinado como un momento en el desarrollo de una tendencia histérica
muy antigua, cuyo origen no me parece importante datar. En todo caso
si procuramos expresar de manera mas descriptiva la metafora de la
“aldea global”, o la idea tan en boga de que globalizacién significa que el
planeta en su conjunto ha devenido un lugar inico, entonces sequramente
podriamos acordar que globalizacién es sinénimo de interconexiones de

3 Para una exposicién mas detallada de las ideas expuestas en esta seccién
véase: Mato (1994, 1995, y 1996a).

152



MAGUARE No. 14. 1999

alcance planetario. Si esto es asi, entonces podemos notar, en primer
lugar, que tal interconectividad aunque notablemente avanzada no es un
fenémeno acabado sino en permanente desarrollo, y en segundo lugar,
que la historia de estas interconexiones es muy antigua. Algunos pensaran
en el asi llamado “descubrimiento de América”, otros en los més antiguos
lazos entre Europa y Asia, pero lo cierto es que desde este punto de vista
todos los imperios y federaciones de la antigiiedad también supusieron
avances hacia la interconexién planetaria. Lo importante, creo, no es
datar el inicio de eso que llaman la globalizacién, sino comprender que
se trata de un fenémeno inacabado y muy antiguo, de una tendencia
histérica.

Aproximarnos al estudio de eso que llaman globalizacién de esta
manera permite que nos formulemos una pregunta de investigacién
potencialmente muy fértil: Qué sentido o importancia tiene que en la
actualidad se hable (y escriba) tanto sobre la globalizacién? Pero atin no
intentaré responder a esta pregunta, antes necesito especificar algunos
otros elementos de la aproximacién analitica que propongo.

b) Sidigo que eso que llaman globalizacion es una tendencia histérica
es necesario especificar una tendencia a qué. Y entonces digo es una
tendencia histérica a la interconexién multidimensional entre unidades
sociales del planeta anteriormente no vinculadas. En qué consisten esas
interconexiones? Se trata de interconexiones miiltiples entre actores
sociales, estos las construyen a través de sus practicas sociales. Y como
hay un variedad infinita de actores sociales, entonces resulta que estas
interconexiones histéricamente resultan multidimensionales, es decir
involucran lo que algunos llaman “lo econémico”, “lo politico”, “lo
cultural”, “lo social".

c) Si aceptamos que las interconexiones surgen de las précticas sociales
de los actores, entonces eso que llaman globalizacién, es decir la tendencia
historica a la interconexion, es el resultado de procesos sociales en los
cuales los actores se forman, transforman, entran en conflictos, negocian,
etc.

d) Un detalle importante para ir aclarando nuestro vocabulario. Desde
que comienzan a existir eso que llaman estados nacionales, puede decirse
de esas relaciones entre actores, que ellas son inter o transnacionales,
quienes sean los actores involucrados. Asi seran relaciones internacionales
si quienes las sostienen son los gobiernos, asumiendo que estos al hacerlo
representan a las naciones o sociedades nacionales en su conjunto; y si
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entre quienes las sostienen hay algunos actores no gubernamentales,
entonces esas relaciones podrian llamarse —como en efecto suele
hacerse— transnacionales (Keohane and Nye 1971)). Asi, podemos decir
que esas interconexiones resultantes de procesos sociales suponen el
desarrollo tanto de relaciones internacionales como de relaciones
transnacionales.

Ahora si estamos en condiciones de tratar de responder a aquella
pregunta de investigacién mucho maés fértil que habia enunciado
anteriormente. La repito: Si la tendencia a la globtalizacién es un
fenébmeno tan antiguo, entonces: Por qué en la actualidad se habla (y
escribe) tanto sobre la globalizacion?

Mi respuesta a esta pregunta es la siguiente: Que se hable y escriba
tanto sobre globalizacion prueba de manera ineludible una sola y muy
importante cosa: que el tema estd en las conciencias de numerosos
individuos a lo largo y ancho del globo. En otras palabras, sélo prueba
que existe una conciencia de globalizacién.

La existencia de esta conciencia de globalizacién es sumamente
significativa, independientemente de cuan ajustada a la realidad ella resulte,
independientemente de cualquier consideracién acerca de si ella seria
falsa o werdadera —disquisicién que carece de sentido e importancia
para el presente analisis— porque lo importante del caso para nuestro
andlisis es que esa conciencia de globalizacion es un fenémeno tan
generalizado que numerosos actores sociales a lo largo y ancho del planeta
actan, es decir, desarrollan sus practicas, en el marco de esa conciencia,
y esto es lo importante. Ahora bien, lo que no carece de importancia es
que tal conciencia aunque sumamente generalizada no por ello es
homogénea, podemos diferenciar entre distintas formas de esa conciencia
de globalizacién, distintas formas de representarse y representar qué es
la globalizacién y que consecuencias practicas tiene.

Pienso que el rasgo mas distintivo de estos tiempos, es decir del
presente historico es la existencia de una conciencia de globalizacién, y
por eso me parece pertinente denominarlos tiempos de globalizacién.

En mi opinién el sequndo rasgo distintivo del presente histérico, es
decir, de estos tiempos de glotalizacion, es que las interconexiones de
las que veniamos hablando por primera vez en la historia tienen un
alcance casi-planetario. Y esto se debe a varios factores: a) al alcance
casi-planetario del sistema de produccién e intercambio de mercancias; b) a
la creciente difusién y uso de ciertas tecnologias en las comunicaciones; c)
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al casi-fin de los imperios coloniales y la divisién del planeta asociada a
ellos; d) al casi-fin de la “querra fria” y la divisién del planeta asociada a
ella; y e) al creciente desarrollo de organizaciones inter-y trans-nacionales,
organizaciones que desarrollan sus practicas mas alla de los llamados
espacios nacionales, organizaciones cuyos objetivos son las
interconexiones, y cuyo desarrollo es expresion de la mencionada

conciencia de globalizacién, y viceversa.

Este asunto de las nuevas organizaciones inter- y trans- nacionales es
muy importante para nuestro anélisis. Detengdmonos un momento, y
veamos que algunas de estas organizaciones son gubernamentales y sus
practicas las llevan al relacionarse con otros gobiernos o bien con agencias
intergubernamentales, o bien son intergubernamentales y sus practicas
las llevan a relacionarse con gobiernos o con otras agencias
gubernamentales, en otras palabras desarrollan practicas internacionales,*
a través de las cuales vinculan gobiernos que para simplificar asumiremos
—de manera ingenua y acritica— actian en representacion de naciones
completas. Mientras que algunas de estas mismas y/o bien otras,
organizaciones gubernamentales e intergubernamentales se relacionan
con actores sociales no gubernamentales y asi sus practicas serian mas
apropiadamente descriptas por la expresién practicas transnacionales,
en el sentido de que vinculan grupos sociales y/o actores a través de las
fronteras.

Pero ademas también existen numerosas organizaciones de caracter
no gubernamental que desarrollan précticas transnacionales, entre estas
se cuentan:

Empresas, organizaciones empresariales, fundaciones, sindicatos,
organizaciones de base (sean estas de grupos sociales étnica o racialmente
autodefinidos, o de pobladores urbanos), asi como aquellos tipos de
organizaciones a los que mas frecuentemente se alude al hablar de ONGs,
es decir organizaciones dedicadas a promover o defender ciertas causas
(ambientalistas, de derechos humanos, etc), o bien organizaciones
dedicadas a brindar apoyo o servicios a diversos tipos de organizaciones
de base.

4 He desarrollado la idea de practicas transnacionales que aqui presento con
base en la aplicacién en mis estudios de campo, de las ideas de relaciones
transnacionales de Kehone y Nye (1971) y la idea de précticas de Bourdieu (1977).
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Llegados a este punto, podemos analizar de manera mas fértil la
produccién social de representaciones sociales y sus modos de incidencia
en las transformaciones sociopoliticas en tiempos de globalizacion. A
esto dedicaré la proxima secciéon de esta exposicion.

3. Acerca de la produccion social de representaciones sociales y sus modos
de incidencia en las transformaciones sociopoliticas en tiempos de
globalizaci6n®

Para comenzar necesitamos definir al menos operativamente la idea
o el concepto de “representaciones sociales”, a las que frecuentemente
aludo de manera abreviada como “representaciones”. En todo caso,
con esta expresion me refiero a simbolizaciones de aspectos de la
experiencia social formuladas por actores sociales, es decir socialmente
producidas y compartidas por un namero significativo de individuos.

Estas representaciones pueden ser de distintos tipos (verbales, visuales,
auditivas, integradas, etc.), pero en cualquier casoy a efectos del analisis
es necesario que resulten diferenciables y descriptibles. Algunas son tan
simples como una palabra, o un icono, en tanto otras asumen formas
mas complejas.

Pero el caso es que estas simbolizaciones envuelven, o suponen, formas
de percepcion y representacién de aspectos de la experiencia que
producen los actores sociales (individuales y colectivos) en su participacion
en la vida social, es decir, en sus relaciones con otros actores, sean estas
relaciones de colaboraciéon, conflicto, o negociacion. Estas
representaciones se originan en las maneras de “ver el mundo”, o de
interpretar la experiencia, pero a su vez inciden en las maneras de “ver
el mundo”, o interpretar la experiencia.

De este modo ellas orientan las maneras de actuar, es decir las practicas
sociales de los actores. Por supuesto, también estas maneras de actuar
en el mundo inciden en las maneras de interpretarlo. A efectos de este
anadlisis resulta tan dificil como innecesario preguntarse de manera general
o teorética qué condiciona primero a qué. Lo posible e interesante desde
el punto de vista de los intereses que orientan esta linea de indagacién es

5 Expongo més extensamente mis ideas acerca de la produccién social de
representaciones sociales y transformaciones sociopoliticas en tiempos de
globalizacién, y examino casos y/o presento ejemplos en varias publicaciones
(por ej.: Mato 1994, 1995, 1996-a, 1996-b, 1996-c, 1996-d, 1997-a, 1997-b,
en prensa).

156



MAGUARE No. 14. 1999

estudiar casos y observar en ellos como ambos condicionamientos tienen
lugar, con prescindencia de la pregunta genética de qué fue histéricamente
anterior a qué, con prescindencia digamos graficamente de: qué fue
primero el huevo o la gallina?

El universo de representaciones sociales de los actores sociales es
vastisimo, pero digamos que las maneras en que los actores se representan
ciertas ideas en particular resulta especialmente importante, por cuanto
las maneras en que se representan esas ideas inciden muy particularmente
en el establecimiento de sus programas de acci6n (lo que Gltimamente se
viene denominando “agendas” tomando prestado del inglés este sentido
de la palabra), y estos programas orientan sus practicas sociales, las
cuales a través de confrontaciones, convergencias, y negociaciones acaban
orientando el sentido de algunas transformaciones sociopoliticas
contemporaneas particularmente significativas. Me refiero en particular
a representaciones sociales de algunas ideas que juegan un papel clave
en nuestro tiempo histérico, como las de: “globalizacién”, “libertad”,
“democracia”, “mercado”, “libre competencia”, “sociedad civil”,
“ciudadania”, “participacién”, “género”, “etnicidad”, “raza”, “cultura”,
“multiculturalidad”, “medio ambiente”, “desarrollo”, “justicia”, etc.

Aln mas, existen ciertas representaciones sociales que son tan
importantes que de ellas depende la propia existencia de los actores
sociales, son las representaciones de identidad. Los actores sociales se
forman precisamente a través de la produccién social de representaciones
de lo que postulan que les caracteriza, su identidad. Formular una
representacion de identidad es condicién de existencia de los actores
sociales colectivos. Sin ella no pueden participar de manera autbnoma
en las dinamicas sociales, y ademas de ella depende también y en buena
medida el programa de acci6n del acto social en cuestion.

Por supuesto, formular representaciones identitarias aunque es
condicién necesaria, no es condicién suficiente de autonomia de los
actores; pero esa es otra discusion. Es importante ver que no sélo es
mediante la produccion de representaciones de identidad que se forman
los actores sociales, sino también que es a través de representaciones de
identidad que se transforman los actores. Pero a su vez, estas
representaciones de identidad dependen de las formas en que estos
actores se representan diversos aspectos de su experiencia social.

Ademas, cuando se trata de actores colectivos, la formacion de
representaciones de identidad, como las de cualquier aspecto de su
experiencia, depende del desarrollo de conflictos y negociaciones tanto
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en el contexto social de sus actuaciones, como al interior de los colectivos
en cuestion. Y lo anterior vale, se trate de actores organizados
normalmente o no.

En fin, que estudiar como se producen permanentemente las
representaciones de identidad es tan importante como complejo, pero
en todo caso requiere estudiar las practicas de los actores sociales.

Asi, llegamos al punto a mi juicio mas interesante de esta reflexién. El
de comenzar a responder a la pregunta de cémo se ve afectada la
produccién social de representaciones sociales (incluidas las articuladas
en torno a ideas de “medio ambiente”) en tiempos de globalizacion.
Digamos que: si como exponia anteriormente, acordamos que el presente
histérico se caracteriza tanto por el desarrollo de formas de conciencia
de globalizacién, como por la extensiéon e intensificacién de las
interrelaciones trans- e inter- nacionales entre actores sociales del planeta,
al punto que las practicas transnacionales se hacen frecuentes, asi como
también resulta frecuente actuar globalmente para lograr objetivos locales
o nacionales (y esto vale lo mismo para los gobiernos, que para
organizaciones indigenas y otras de sectores sociales no-dominantes),
entonces resultara sencillo acodar que en estos tiempos de globalizacién
las representaciones sociales (incluidas las articuladas en torno a ideas de
“medio ambiente”) son producidas por los actores sociales en el contexto
de redes densas de estos tipos de relaciones, en competencia, reaccién,
conflicto, colaboracién, negociacion, etc. con actores sociales basados
en, provenientes del exterior del agregado poblacional de referencia,
sea este étnica o nacionalmente definido.

Asi, también resultara sencillo acordar que los programas de accién
que esos actores producen en referencia a esos modos de representarse
la experiencia también son impactados por estas complejas tramas de
relaciones. Pero atencién, que estamos hablando de tramas de relaciones,
v no de supuestas estructuras inmanentes transhistoéricas. Estamos
hablando de relaciones entre actores sociales que es posible identificar,
que es posible estudiar, y de hecho esto es lo que me he estado dedicando
a estudiar en los 1ltimos cinco afios.

Para ilustrar esto, puede ser particularmente revelador hacer una breve
referencia a algunos resultados de mis investigaciones atin en curso sobre
la produccion social de representaciones de la idea de “sociedad civil”.
En el curso de 1997 realicé entrevistas a dirigentes de las organizaciones
civicas més influyentes de Argentina y Venezuela. En esta oportunidad
no es posible comentar extensamente los resultados de esas
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investigaciones, sino sélo referir brevemente algunas declaraciones de
los entrevistados que resultan sugestivas para lo que vengo planteando
en paginas anteriores y seguramente también para nuestro interés en
reflexionar sobre representaciones articuladas en torno a ideas de “medio
ambiente”. Por ejemplo Maria Rosa de Martini, Vicepresidente de la
organizacion argentina Conciencia, sostuvo que “[Antes hablabamos de]
asociaciones voluntarias. No-gubernamentales empez6 a llamarlas las
Naciones Unidas [...] en mi recuerdo hace 15 o 20 afios [...]; sociedad
civil, hubo un seminario organizado por el BID en Washington en 1994
[... que] fue muy importante [...]. [Nosotras todavia hablabamos de]
organizaciones no-gubernamentales, y cuando yo volv [se ese seminario
del BID] me acuerdo patente haber estado ac4 en la reunién de comision
directiva y decirles bueno, la nueva cosa es el fortalecimiento de la sociedad
civil” [entrevista del 16/09/97]. Conversando con Roberto Saba, Director
Ejecutivo, de la organizacién Poder Ciudadano, de Argentina, acerca de
la importancia de los intercambios con el exterior en la incorporaciéon de
ciertas categorias que ordenan/articulan la practica de las organizaciones,
este puso entre otros ejemplos el de la idea de sociedad civil, y agreg6
“Yo conozco gente que hoy es protagonista en Argentina en el tema de
sociedad civil que hace unos siete afios me preguntaba que es la sociedad
civil[...] . Y hoy esta en el lenguaje cotidiano” [entrevista del 18/09/97].
Cuando le pregunté a Andrés Cova, miembro del consejo directivo de la
organizacién venezolana Escuela de Vecinos si el consideraba que sus
ideas acerca de “sociedad civil” habian sido afectadas por los intercambios
con organizaciones del exterior, él me respondié: “Por supuesto, para
comenzar el propio hecho de hablar de sociedad civil.

Nosotros no hablabamos de sociedad civil antes de los noventa. En
Venezuela sociedad civil es una expresién de los noventa. Antes de 1990,
o 1991, no hablabamos de sociedad civil, sino de no-gubernamental”
[entrevista del 06/02/97]. Quizas aiin mas draméticamente ilustrativo
resulte el ejemplo de la organizacién venezolana CESAP-Centro de
Servicios de Apoyo a la Accién Popular. La practica de CESAP ha estado
enmarcada en la idea de “pueblo” por mas de weinte afios, e incluso su
derivado “popular” caracteriza su nombre.

Sin embargo, desde hace unos siete afos esta organizaciéon ha
comenzado a usar las expresiones “gente” y “sociedad civil”.

Significativamente esta reflexién no es mia sino de Armando Janssens,
presidente de CESAP [entrevista del 06/02/97].
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Para concluir, comentaré brevemente tres casos de intercambios en
torno a la idea de “medio ambiente” entre organizaciones indigenas y
ambientalistas.

Quizas, dos de ellos podrian presentarse como ejemplos de conflicto
de representaciones, y el otro de negociaciéon de representaciones. Pero
como quiera que sea todos ellos, al igual que las palabras de Facundo
Manapi con las que comencé esta ponencia, ilustran acerca de la
importancia de los intercambios entre organizaciones indigenas y actores
globales en la produccién social de representaciones sociales de “medio
ambiente”.

El primero de ellos se relaciona con una solicitud de apoyo que afios
atras me formul6 un dirigente de una comunidad (o Centro) Shuar, del
Ecuador. En oportunidad de una visita suya a la ciudad de Washington
—donde yo estaba realizando investigacion en esa época y desde dénde
ya habia cumplido otras diligencias que él y otros comparieros de
organizacién suyos me habian encomendado— Pedro me pidi6 que lo
ayudara a buscar una posible fuente de financiamiento para un proyecto
de su comunidad. Le pregunté acerca de la naturaleza del proyecto y me
dijo que era ganadero. Los shuar son nacional e internacionalmente
conocidos por ser muy emprendedores tanto en el plano politico como
en el econémico, y en este Gltimo plano se han ganado una fama como
productores de ganado que no es valorada positivamente por la mayoria
de las organizaciones e individuos que se autodefinen como ambientalistas.
Yo sabia esto, pero pensaba —quizas errbneamente— que no tenia ningin
derecho a decirle a los shuar que deberian hacer ellos con su territorio,
asi que me movi lo mejor posible para lograr lo que mi amigo me
solicitaba. Contacté a varias ONGs con sede en Washington, asi como a
las personas encargadas de asuntos indigenas en el BID y el Banco
Mundial, y todas esta personas me dijeron que de ninguna manera, que
no era posible que los shuar siguieran destruyendo la selva, que tenian
que buscar otro tipo de provectos, etc. Quizas inesperadamente, las
actitudes mas abiertas fueron las de los dos antrop6logos que contacté
en el BIDy en el Banco Mundial, quienes no obstante abrieron la puerta
a conversar y explorar las posibilidades de otro tipo de proyectos.

El segundo de estos casos se relaciona con una discusion que se suscit6
entre representantes de ONGs conservacionistas y dirigentes de la
Coordinadora de organizaciones Indigenas de la Cuenca Amazénica
(COICA) durante una reunién sostenida en la ciudad de Washington en
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1988. En esa oportunidad tras escuchar la presentacién hecha por los
conservacionistas de un proyecto de intercambio de deuda externa por
control sobre areas naturales, un cierto tipo de SWAPs como los llaman
en la jerga de los organismos internacionales, uno de los representantes
de la COICA reaccion6 duramente y afirmé que la deuda enwvuelta en
ese intercambio no era una deuda de los pueblos indigenas, mientras
que la naturaleza involucrada en ese intercambio si lo era, y los pueblos
indigenas no estaban dispuestos a intercambiar esa naturaleza por ninguna
cosa (citado por Wiggins 1993:350).

El tercero de estos casos se relaciona con la asi llamada “Declaracién
de Iquitos”. Esta Declaracién fue suscrita en Iquitos, Perti, el 11 de mayo
de 1990 al concluir una reunién cumbre entre la mencionada COICA y
las organizaciones nacionales que la constituyen y representantes de
Greenpeace, Survival International, Cultural Survival, Conservation
International, Oxfam-America, Ford Foundation, Inter-American
Foundation, una organizacién conservacionista basada en Per, y otros
17 actores globales basados en Europa y los Estados Unidos. La
Declaracién establecié una alianza formal para una “Amazonia para la
Humanidad”, orientada a luchar entre otras cosas por derechos
territoriales para los pueblos indigenas, en los cuales estos pueblos puedan
desarrollar “programas de manejo y conservaciéon [ambiental]”.

Ademas la Declaracion también sirvi6 para establecer formalmente
un Comité Coordinador para la defensa de la “Amazonia Indigena” (Chirif
et. al. 1991:176-177). Pienso que esta doble caracterizacion de la
Amazonia “para la humanidad” e “‘indigena” es significativa.

Ella expresa convergencias y diferencias entre las representaciones
de cada uno de los sectores de esta alianza, las organizaciones indigenas
v las organizaciones ambientalistas y otros actores globales. En fin, no
puedo extenderme aca en el anélisis de algunos otros pormenores de
estas alianzas, encuentros y desencuentros sobre los que existen ya
numerosas publicaciones (Cfr. por ej..: Brysk 1994, Conklin and Graham
1995, Mato 1997b, Rogers 1996).

En sintesis, pienso que todo lo expuesto contribuye a resaltar la
importancia de ciertas relaciones de tipo local-global en los procesos
sociales de produccion de representaciones sociales articuladas en torno
a ideas de “medio ambiente”. No hemos tenido tiempo de explorar la
importancia de las relaciones transnacionales de tipo local-local, pero
pienso que la sola existencia de la ya mencionada COICA, como
coordinadora de organizaciones indigenas de todos los paises de la Cuenca
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Amazbénica, puede resultar sugerente al respecto. Pero lo mas interesante
del caso es que no son sblo las representaciones sociales producidas por
las organizaciones indigenas son las que muestran el impacto de las
relaciones transnacionales que ellas sostienen, sino que las marcas de
este tipo de relaciones y/o de relaciones internacionales también pueden
observarse en las representaciones que guian las practicas de los gobiernos
nacionales y sus agencias, de las empresas y otros actores nacionales, lo

cual he documentado parcialmente en una publicacién anterior (Mato
1996b).

La importancia de todo esto radica en que estas diferentes
representaciones sociales orientan diferentes tipos de politicas y practicas
en relaciéon a los —llamémoslos asi— asuntos ambientales. Algunas de
estas representaciones y los programas de accién que ellas orientan
resultan estar claramente en conflicto entre si, como lo han demostrado
los conflictos frecuentes entre organizaciones indigenas, gobiernos,
empresas extractivas transnacionales o no, colonos y grandes latifundistas,
etc. Las interacciones trans- e inter- nacionales son significativas en todos
estos casos, los conflictos de representaciones y politicas derivadas de
ellas respecto a los asuntos de “medio ambiente” hoy en dia estan
necesariamente ligados a conflictos globales; el desarrollo de los mismos
forma parte de los procesos de globalizacién en marcha, es afectado por
ellos, y también los afecta.

Frente a esto cabe preguntarse qué papeles pueden jugar los
antropélogos latinoamericanos. Al respecto, tengo por ahora una tnica
idea para concluir: trabajar activamente en una microfisica de la
globalizacion (Mato 1995, 1997d), cuyo desarrollo requiere revertir la
herencia colonial de la antropologia de modo que en lugar de generar
conocimientos sobre lo local para uso de actores globales y/o nacionales
hegemoénicos, pasemos a generar conocimientos sobre lo global, a hacer
etnografia de los actores globales, para uso de los actores sociales locales,
y en particular para aquellos que impulsan transformaciones tendientes
a corregir sistemas de exclusiéon y/o discriminacién que afectan a grupos
particulares de poblacion. En esta direccién he venido trabajando estos

altimos afos y sé de otros colegas que han venido trabajando de formas
semejantes.

Ojala este Congreso resulte una oportunidad propicia para establecer
una Red Latinoamericana de Estudios sobre Cultura y Transformaciones

Sociopoliticas en Tiempos de Globalizacién, mediante la cual podamos
trabajar juntos en la direccién planteada.
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Los trapos sucios del
nacionalismo

Claudio Lomnitz
Universidad de Chicago

Agradezco la gentil invitacion a participar en este congreso sobre
globalizaciébn. He decidido hacerlo con una reflexion acerca de la

geografia de las fronteras del nacionalismo.

En afios recientes, ha surgido el estudio de las formas de contactoy la
definicién de “el Otro”. Frecuentemente se ha escrito con maytsculas
para connotar que se trata de otro, que es definido no simplemente
desde el angulo de un individuo especifico, sino que es identificado como
un ente que representa a una colectividad distinta de la propia. Es decir,
que el estudio de “el Otro” con mayisculas ha emanado ante todo del
interés por comprender diversas ideologias grupales, (generalmente
bastante perniciosas), como pueden ser el imperialismo, los diversos
nacionalismos, las ideologias que contraponen la barbarie a la civilizacién,
etc. Fl estudio del contacto es el anélisis de los procesos mediante los
cuales las personas se convierten en signos de grupos abstractos.

Asi, sobre todo a partir de la salida del libro de Tzwetan Todorov
sobre la conquista de América, han proliferado textos que exploran lo
que la critica Mary Pratt ha llamado “zonas de contacto” entre individuos
que se convierten en “agentes” de diversas comunidades nacionales,
religiosas o civilizatorias. Algunos ejemplos destacados de trabajos
innovadores en este género son los libros de Marshall Sahlins sobre los
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viajes del Capitan Cook a Hawaii (y su debate con Gananath
Obeyesekere), los estudios de Barney Cohn sobre la produccion cultural
del estado Britanico en la India, el estudio de Michael Taussig sobre
violencia y alienacion en el boom cauchero en el Amazonas, los trabajos
de John y Jean Comaroff sobre cuerpo y curacién en sudéfrica, y muchos
otros.

Recientemente, el énfasis de estos estudios sobre fronteras culturales
ha tendido a pasar de los encuentros coloniales con el “Otro” salvaje, a
encuentros entre propios y ajenos dentro del marco del Estado Nacional.
Ha crecido el interés por los refugiados, por los inmigrantes, y los viajeros,
pero también por los procesos de influencia e interacciéon intelectual
entre diversos centros. James Holston escribié una apasionante etnografia
acerca de la aplicacién y las consecuencias del modernismo en Brasil;
Carol Breckenridge, Mauricio Tenorio, Barbara Kirshenblatt-Gimlett y
algunos otros se han abocado al estudio de la presentacién de lo nacional
en ferias mundiales; y pensadores tan disimiles como pueden ser Richard
Morse, Octavio Paz y James Clifford han dedicado esfuerzos considerables
a comprender las diversas formas en que las ideas subvierten y son
subvertidas, cuando estan “fuera de lugar” como diria Roberto Schwartz.

Estos miltiples y diversos estudios sobre la formaciéon de identidades
y de fronteras culturales, han servido a propésitos muy diversos, que van
desde la exploracién de la relacién entre la cultura como un sistema de
signos y el cambio histérico; al estudio de la importancia de la alienacién
y del fetichismo en la expansion del capitalismo, al andlisis de la semiologia
de occidente en relacién con otras.

Pienso que el andlisis de “zonas de contacto” entre lo nacional y lo
extranjero ha carecido ain de cierta sistematizacién. Esto se refleja en
que estudios sobre viajeros, cientificos, o turistas nos sirven para mostrar
algunas de las contradicciones de la identidad nacional, pero ain
carecemnos de una perspectiva mas amplia acerca del lugar que ocupan
dichos espacios de contacto en el espacio nacional. En otras palabras,
los estudios de las zonas de contacto entre nacionales y extranjeros han
sido poco sistematicos desde el punto de vista sociolégico, ya que tienden
a privilegiar la semiologia de la construccion del Otro, frente a la geografia
cultural del contacto.

Mi intento hoy es proponer algunos rudimentos para una geografia
de las zonas de contacto en el espacio nacional. Propondré tres tipos de
dinadmicas sociales que generan zonas de contacto especificas, cada una
de las cuales tiene sus espacios y sus historias, y a partir de estos tres
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tipos ofreceré algunas consideraciones generales acerca de la relaci6n,
la produccién de fronteras y la politica de la cultura en la sociedad
mexicana.

1- El comercio internacional y la cultura material importada como
zona de contacto.

Las tres clases de dinamicas sociales que voy a discutir se relacionan,
en el plano abstracto, con una cualidad intrinseca de los Estados
nacionales, por una parte, son comunidades dentro de un sistema de
comunidades, y por la otra, son comunidades politicas que se mantienen
dentro de sistemas econémicos que no estan contenidos dentro de las
fronteras nacionales (Wallerstein y a Anderson).

Esta cualidad de los Estados nacionales hace que la modernizacién de
la cultura material y los agentes externos de dicha modernizacién puedan
ser erigidos en ciertos momentos, en espacios de enfrentamiento y de
identificacién nacionales, es decir que ciertas formas modernizadoras y
sus agentes distribuidores —usualmente empresarios y comerciantes—
se pueden convertir rutinariamente en “zonas de contacto” transnacional.

Asi, por ejemplo, si echamos una ojeada a la historia de México,
buena parte de los movimientos anti-extranjeros se han centrado en el
aspecto comercial; el movimiento anti-espaiiol en la primera republica
llevé al saqueo del mercado del Parian en la Ciudad de México en 1829,
saqueo que precedi6 la expulsion de los esparioles que tan s6lo 8 arios
antes habian sido proclamados como potenciales mexicanos. Varios de
los movimientos xenof6bicos mas vergonzosos de la historia de México,
ubican la influencia supuestamente perniciosa del extranjero en su
situacién de comerciante; es el caso de los movimientos en contra de los
chinos en Sonora en la época revolucionaria, de las quejas contra el
comercio ambulante en la ciudad de México de los afios treinta —donde
los periodistas se quejaban de la presencia de judios y de arabes—, y
también de las actividades de las comisiones de censura de la secretaria
de gobernacién, que estuvieron por afnos encargados de censurar cémics,
peliculas y demas items de la cultura de masas, cuando se juzgaba que
éste comercio atentaba contra los valores basicos de los mexicanos. Es
decir que se han construido discursos anti-espafioles, antisemitas, anti-
chinos, y anti-americanos en torno al espacio del comercio y de la cultura
material importada.

Esto es interesante porque las causas profundas de estos diversos
movimientos xenofébicos son distintas entre si: el movimiento anti-
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espaiol en los albores de la era republicana, se relacionaba con la
competencia entre Estados Unidos e Inglaterra por la hegemonia politica
en México; los motines en contra de los chinos fueron impulsados por
miembros de élites politicas regionales que vieron en ellos presa facil; la
identificacién del comercio ambulante como una actividad “extranjera”
en los afos weinte y treinta era una estrategia para descalificarlos por
perjudicar el comercio establecido.

Sin embargo, pese a estas diferencias profundas, la identificacion del
comerciante extranjero como un peligro a la integridad nacional es
frecuentemente un argumento politico viable, puesto que el comercio
internacional es una zona de contacto con un mundo extra-nacional
cuyos intereses pueden ser percibidos como peligrosos: peligrosos porque
sus agentes —los comerciantes— no wvelan por el interés nacional, o
porque los productos mismos que se estan importando atentan contra la
integridad nacional. En los afos weinte y treinta, la prensa mexicana
hacia hincapié en que el mercado de la droga y del vicio en los estados
del norte del pais, estaban en manos de extranjeros —chinos,
norteamericanos, rusos—; durante la presidencia de Diaz Ordaz en los
anos sesenta se intentd restringir la importacién de peliculas y discos
que difundieran la “decadencia afeminada” del hippismo, y recientemente
se present6 una propuesta ante la cAmara para prohibir la exhibicion del
programa “Beavis y Butthead” en la Tele mexicana.

Asi, el comercio internacional es una fuente continua de zonas de
contacto no sdlo porque los comerciantes pueden ser percibidos como
agentes de un interés externo al interés nacional, sino también porque la
cultura material de la modernizacién que viene de afuera puede ser
percibida como un elemento de corrupcién de la moral nacional, o de
subversion de las formas de la cultura imperante.

2- Zonas de contacto creadas por la tensién entre modernidad y
tradicion.

La segunda clase de dindmica generatriz de zonas de contacto que
me interesa destacar surge de la légica misma del nacionalismo como
construccién ideolégica. Se sabe que el nacionalismo depende —en
diversas modalidades— de construcciones que ligan “la tradicion” con
“la modernidad”. Esta dependencia es necesaria porque los Estados
nacionales se presentan como instrumentos al servicio de la
modernizacién de una colectividad (de la nacién) que, a su vez, es definida
en términos genealbgicos, es decir, en relacién a una “tradicion.”
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En el caso de México, el nacionalismo de la época temprana posterior
a la independencia se apropi6é del mundo pre-hispanico, de manera
anéloga a la apropiacién de la antigiiedad clasica, por el mundo europeo,
pero con un giro nacionalista novedoso. Los aztecas eran el antecedente
del México independiente, la era colonial un paréntesis que sirvi6 para
traer la religion catélica y ciertos rasgos de civilizacién, y para rebajar la
condici6n de los pueblos indigenas a una situacién degradada. Por esto,
en un principio la glorificacién del pasado pre-hispanico no iba de la
mano con una reivindicacién del presente indigena, ya que éste era visto
como resultado de la degradacién colonial.

Esta situacibn comenz6 a cambiar en cuanto México tuvo que
mostrarse y a exhibirse en los foros de las naciones, pues necesitaba
mostrar la individualidad de su cultura, y esto se lograba, mas con el
pulque que con vino, con huipil que con camisa manufacturada (una
cuestion que fue detallada con toda precisién por Mauricio Tenorio en
su reciente texto sobre ‘México en las ferias mundiales’) para finales del
siglo pasado, la construccién oficial de la tradicion, pasaba necesariamente
por ciertos aspectos de la vida campestre y artesanal de México, y no
Gnicamente por el pasado precolombino.

Al mismo tiempo, la relacién que se quiso guardar entre tradiciéon y
modernidad sigui6 siendo esencialmente la misma; la existencia de una
“tradicién mexicana” permitia reclamar, en algunos casos, una
modernidad particular para México; pero en ningin caso negaba la
aspiracién fundamental del Estado nacional: la modernidad y la
modernizacién. Por ello, los grandes orgullos oficiales no podian— ni
pueden— residir principalmente en el mundo llamado “tradicional”: tienen
necesariamente que darle a lo moderno el lugar principal en la utopia
nacional. Asi, algunas de las principales joyas del nacionalismo mexicano
han sido: el teatro de Santa Anna, los bulevares de Maximiliano, los
trenes de don Porfirio, la industria nacionalizada del petr6leo de Lazaro
Cardenas, la Ciudad Universitaria y el Acapulco de Miguel Aleman, el
museo de antropologia de Lopez Mateos —que combina el pasado
precolombino con una arquitectura de vanguardia que hac? despliegue
de tecnologias modernas—, el metro y las olimpiadas de Diaz Ordaz; el
Cancn, las carreteras, y las industrias paraestatales de Echeverria, etc.
En estas formulaciones, la tradicién es como el alma del pais moderno,
pero es la porcion moderna la que verdaderamente representa el presente

y el futuro del pais.
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Esta relaci6én entre tradicién y modernidad no es particular a México,
el pensador inglés del siglo pasado Matthew Arnold, decia que el espiritu
nacional inglés estaba compuesto por tres elementos: el elemento anglo-
sajén que le daba seriedad, woluntad de trabajo y tesén, el elemento
normando, que le daba wuelo espiritual, buen gusto y racionalidad, vy el
elemento celta, que la hacia sentimental. En aquella época los celtas de
carne y hueso —los irlandeses— eran vistos como brutos, fisiolégicamente
inferiores: el ideal era el inglés moderno que mantenia el espiritu celta,
no el irlandés real que vivia en los tugurios de Londres.

Sin embargo, la situaciébn de México como pais débil y pobre en el
orden internacional, hizo que esta relacién entre modernidad y tradicion
se convirtiera en una fisura, donde podian introducirse zonas de contacto
transnacionales que pusieran en jaque al nacionalismo, amenazando la
relacién ideal que éste construye entre ambas.

Una vez que México comienza a presentar su individualidad en el
ambito internacional a través de sus tradiciones y no a partir de su sector
mas modernizado, el flujo de turistas, viajeros, cientificos, y demas curiosos
tiende a wolcarse al sector tradicional no al moderno. La capacidad del
Estado de guiar al visitante para que aprecie la supuesta conexién entre
lo tradicional y lo moderno ha sido siempre limitada.

Asi, por ejemplo, en un libro muy interesante de préxima aparicion,
Eric Zolov describe la historia del hipismo en México como un caso de
produccién cultural en un marco de comunicacién transnacional. Entre
sus diversas fuentes, cita una “guia de turistas” de los afos sesenta especial
para visitantes contra-culturales, la People’s Guide to Mexico. Esta “guia
de turistas” servia para guiar al hippi a Huautla y a otras centros de
peregrinaje contraculturales, con el minimo de roces con el México oficial.
En cierto pasaje dedicado a problemas que padecian los hippis en el
cruce de la frontera, la guia aclara “Si no te ves como el turista normal (y
aquellos de ustedes que llevan el pelo largo y barba, que llevan collares y
no llevan bracieres ya se han olido que iban a encontrar problemas en
alguna parte) probablemente no recibas un trato normal cuando entres
a México... Nuestra solucién es vernos como maestros o estudiantes
universitarios de pueblitos pequerios del principio de los sesentas cuando

cruzamos la fronteras. A los oficiales fronterizos les encanta.” (citado en
Zolov, Wake of Tlatelolco, p.15).

Evidentemente, este problema no comienza con el movimiento hippi:
los viajeros estadounidenses y europeos que venian a México en los afios
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veinte, treinta y cuarenta frecuentemente se sentian mas atraidos por el
mundo rural e indigena que por el mundo urbano y moderno,
normalmente inferior en a sus propias ciudades. Sin embargo, en esa
época la enorme atraccién del intelectual extranjero por el mundo
indigena, iba a la par del interés renovado del Estado por identificarse
con este mismo mundo. La revolucién mexicana habia permitido una
re-vitalizacién de los lazos entre el mundo indigena y el mundo moderno,
y los indigenistas mexicanos —atin muchos de los indigenistas oficialistas—
frecuentemente buscaban inspiracién para lo moderno en lo indigena.

Pero al irse rutinizando el orden revolucionario, al entrar México a
una era modernizadora cada vez més alejado de las presiones populares
de la Revolucién, la relacién con el mundo tradicional se fue volviendo
mas propagandistica, y el desinterés del extranjero por lo moderno podia
llegar a irritar.

El movimiento contra-cultural hippi es el momento méas potente para
esto, y gener6 una serie de zonas de contacto problematicas, pues
mientras el presidente Diaz Ordaz buscaba mostrarle al mundo el México
de las olimpiadas —el México del metro recién inaugurado, el de la Villa
Olimpica, de la Alberca Olimpica, etc. Una serie de personajes que
rechazaban el trabajo (y la idea misma del progreso), buscaban hongos
en Huautla, y andaban con huaraches por las calles.

Esta zona de contacto que invierte el orden de valores, entre lo
tradicional y lo moderno; hizo que los antropologos nacionales y
extranjeros de clases medias y altas, con un alto grado de distincién
cultural, por su énfasis en el trabajo de campo, privilegiaran al campesino
por encima del comerciante del pueblo, autorizando voces que en sus
localidades habian sido siempre subvaloradas o silenciadas.

La busqueda de lo auténtico, tanto en la ciencia como en el viaje, a
veces subvertia el orden de lo prestigioso, convirtiendo a lo supuestamente
moderno del pais en un moderno de segunda y sin interés, y rescatando
lo tradicional como el Gnico verdadero aporte. De esta manera, al estar
inserto dentro de un sistema por naturaleza internacional, y con un pais
que no va a la punta en cuestiones de modernidad, la relaci6n tradicién
y modernidad que es esencial para todo nacionalismo, tiene un potencial
subversivo para lo nacional. En tanto lo tradicional se convierte en una
zona de contacto con un extranjero, que no necesariamente se impresiona
por el México moderno.

Esta dinamica fue mencionada por el famoso educador José
Vasconcelos en su autobiografia, donde describe su infancia en Eagle
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Pass, Texas. Cuenta que se impresioné con los textos educativos oficiales
norteamericanos, que compartian su simpatia por el indio de México y
rechazaban a los espafioles, luego de grande se daria cuenta que el amor
de los norteamericanos hacia el indio mexicano mal-encubria un
imperialismo que buscaba suplantar lo espafiol con lo norteamericano.

Otros agentes activos en esta zona de contacto no necesariamente
buscan fortalecer a un centro imperial en contra del gobierno y del México
oficial, pero si pueden crear dudas acerca de la eficacia de dicho gobierno,
o ain— como en el caso de los hippis— de la legitimidad de sus metas
modernizadoras.

3- El desorden de la modernizacién.

Existe una tercera fuerza generadora de espacios de contacto con el
extranjero, y que puede ser pensado como una especie de entropia de la
modernizacién, (de ahi la referencia a “los trapos sucios del nacionalismo”
en este trabajo).

La cultura que producen los Estados tiene diversas variantes. Existe
por una parte lo que Arjun Appadurai ha llamado el ‘estado etnografico’,
es decir, la produccién cultural del Estado que se aboca a la descripcién
del supuesto sujeto social del pais: la poblacién. El “Estado etnogréfico”
fabrica censos, cuestionarios, y medidas. Junto al “Estado etnogréfico”
esté el “estado modernizador”, es decir la produccién cultural estatal que
se aboca a detallar la labor de desarrollo del Estado. Una vez descrita “la
poblacién”, las medidas del estado etnografico sirven para definir una
serie de carencias —pobreza, analfabetismo, condiciones insalubres, etc—
asi como una serie de medidas de crecimiento y progreso que van a
definir la eficacia del Estado.

Junto a estos dos tipos de produccién cultural de los Estados existe
un tercero que no es menos fundamental, y que es la produccion de la
imagen del “Estado nacional” tanto para el consumo internacional como
para el consumo interno. Se trata de una produccién que se organiza
para presentaciones (tales como las ferias mundiales), para la creacion
de una imagen ante el turismo, para todo evento internacional, estilo
olimpiadas, mundial de fatbol, congreso internacional; para todo canal,
toda escuela, toda institucién que se presente como nacional.

Una dificultad fundamental de este tercer tipo de produccién cultural
estatal estriba en que la imagen nacional no es facil de mantener.

El concepto de “frontstage/backstage” de Erving Goffman —utiliza
‘una metéfora teatral, para describir una relacién intrinseca entre el
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performance de lo pablico con lo que ocurre tras bambalinas— es
esclarecedor aqui. La produccién estatal del nacionalismo busca crear
espacios donde su vision de lo nacional se realiza y puede ser mostrado
a propios Y ajenos, es decir busca crear un “fronstage” que se caracteriza
(por lo que hemos visto en el segundo tipo de zona de contacto), por
una combinacién de modernidad y de tradicién. La cara puablica de la
nacién busca mostrar un pais pujante que marcha inexorablemente hacia
el progreso y hacia la modernidad.

Sin embargo, la creacién misma de esta imagen publica forma
anillos de desorden en su entorno. Y ahi est4, como ejemplo supremo,
la historia del turismo en México; Cuernavaca fue probablemente el
primer destino para el turismo, en los afios treinta. El eje de la atraccion
era, evidentemente, el estupendo clima, la cercania con la ciudad de
México, y el hecho de que tanto el jefe maximo, don Plutarco Elias
Calles, como el embajador del los Estados Unidos, Dwight Morrow,
construyeron residencias ahi, atrayendo tanto a la clase politica mexicana
como a un contingente importante de jubilados norteamericanos. Al
mismo tiempo, en el centro del proyecto turistico de Calles estaba el
Casino de la Selva, que le ofrecia diversiones al turista. [ 4zaro Cardenas
juzgd que los casinos eran todos un tipo de zona de contacto indeseable:
una forma de turismo basada en la promocién de vicios publicos que
dafarian la moral nacional, y los prohibio6.

Sin embargo, el lado feo del turismo no es tan facil de eliminar, y
en torno a los centros turisticos se hacen evidentes las divisiones entre el
consumo para el turista y el consumo para el trabajadon:; la rglacic')n
entre el poder de compra del extranjero y el nacional, etc. Asi, las ciudades
que se construyeron para el turismo, empezando por Ac’a,\pulco, v
siguiendo con Can-Cun, Iztapa, etc., son “ciudades gemelas”, con un
“frontstage” expuesto al turista —una costera, una zona hf)tel'e,ra— yun
backstage que combina zonas de pobreza, zonas de prostitucion, etc.

Esta relacion entre lo presentable y los “trapos sucios”, crea zonas
de contacto politicamente fuertes. Asi, por ejemplo, en su tesis doctoral
sobre prostitucion en la Ciudad de México durante los afios veinte y
treinta, Katherine Bliss describe la discusion que hubo en el gobierno
capitalino por la creacién de una zona roja cercana al mercado de La
Merced. Los vecinos se organizaron para protestar contra este proyecto
y utilizaron, entre otros, el siguiente argumento: no se d.ebia hacgr una
zona roja en su colonia porque ellos estaban en el camino que lpa del
aeropuerto internacional de la Ciudad de México al centro de la ciudad,
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por lo cual la zona de prostitucion seria una de las primeras imagenes
que el visitante tendria de la ciudad.

Al igual que un ama de casa que busca cerciorarse que su visita se
quede en la sala, y no pase a ver el tiradero que esta en los cuartos o en
la cocina; el gobierno, las empresas turisticas y buen niamero de patriotas
buscan mostrar cierta imagen al extranjero, y esta bisqueda facilmente
se politiza. Algunos ejemplos de la politizacién de estas zonas de contacto
han sido draméticos. Por ejemplo, Luis Cabrera, uno de los principales
idedlogos de la Revolucién Mexicana, describié en un famoso ensayo
titulado “Dos patriotismos” cémo la celebracién porfiriana del centenario
de la independencia fue una fiesta hecha por la élite cientifica para su
propio consumo y para el consumo del inversionista extranjero,
excluyendo al pueblo harapiento pero cuando un grupo de mujeres
trabajadoras organizé su propia marcha de celebracién del centenario,
se encontrd con una represiéon brutal.

Otro ejemplo, quizd méas conocido hoy es el de la violencia del '68,
en Tlatelolco y la imagen nacional de las olimpiadas. Tan fue asi, que el
presidente Diaz Ordaz y los sectores sociales anti-estudiantiles hablaban
insistentemente de malas influencias extranjeras: sélo un extranjero
buscaria ensuciar la imagen publica de lo nacional.

Hay otras zonas de contacto que presentan el mismo problema quiza
menos dramética pero no menos importantemente. Por ejemplo, las
ciudades fronterizas del norte de México, estas ciudades son todas partes
de conjuntos urbanos bicéfalos: ciudades dichas “gemelas” (tal vez mellizas
seria mas apropiado) con una parte en los Estados Unidos y otra en
México. La relacién entre la parte mexicana y la parte norteamericana
nunca ha sido simétrica, y en muchos sentidos las ciudades del lado
mexicano han sido en su conjunto un “backstage” de las ciudades
norteamericanas; su prosperidad depende de la clinica para abortos, del
abogado y del juez que casa y divorcia, del bar, de la prostituta, de la
magquila, etc. El hecho de que haya ciudades mexicanas trastienda de
ciudades norteamericanas es bastante amenazante para el credo
fundamental del nacionalismo, en donde la modernidad es para beneficio
propio y no ajeno. Este tipo de zona de contacto puede crear reacciones
nacionalistas extremas, como fue el caso de la Revolucién Cubana, donde
la imagen de La Habana como burdel, fue un mévil importante para
muchos revolucionarios. En el caso de la frontera norte de México, me
parece que esta situacién result6 en la creacién de la idea de una “zona
fronteriza”, que ocup6 por muchos afios una posicién liminar respecto
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del resto del pais. El habitante de esta zona liminar, tenia una pertenencia
dudosa al pais —incluso una lealtad dudosa al mismo— que se reflejaba
en su idioma impuro (el “pocho”), en la moda pachuca, etc.

4. Reflexiones en torno a éstas tres dinamicas generadoras de zonas
de contacto.

Hemos descrito tres dinamicas generadoras de zonas de contacto;
una creada por el comercio internacional y por la cultura material de la
modernizacién; -otra creada por la dificultad de mantener la relacién
ideal entre modernidad y tradicién; -y la tercera por la imposibilidad de
mantener la imagen publica del orden nacional. A continuaciéon tratare
la sistematicidad de las zonas de contacto generadas por estas tres fuerzas
y como se puede pensar una geografia de zonas de contacto.

Empecemos por lo segundo. Hasta ahora hemos utilizado el término
de Mary Pratt “zona de contacto” para referirnos a los espacios
transnacionales de formacion de identidad nacional. Sin embargo, el
concepto de “zona” implica una geografia de regiones. Una zona es un
tipo de lugar dentro de un sistema de lugares que estan funcionalmente
relacionados. Pues bien, ;qué lugar ocupan estas “zonas de contacto”
en una geografia mas amplia? Me parece que esta pregunta no queda
contestada en la mayor parte de los trabajos sobre transnacionalidad y
zonas de contacto, y creo que la tipologia que he comenzado a desarrollar
aqui permite comenzar a contestarla.

Es claro que las zonas de contacto en cuestién, son espacios que
se entienden a partir de la tensién, entre el Estado nacional como un
cierto tipo de comunidad politica-cultural y el hecho de que la
modernizacién no puede ser contenida por dicha comunidad. Este hecho
es potencialmente problemético para el nacionalismo, porque los Estados
nacionales se erigen como formas de organizacién social cuyo propo6sito
es coordinar la modernizacién. Las zonas de contacto con la dimension
transnacional del capitalismo y de la modernizacién pueden cuestionar
algunos de los preceptos del nacionalismo.

Asi, por ejemplo, buen nimero de los mexicanos que habitaban
la zona de Texas en 1836, favoreci6 la independencia de Texas, debido
a que sus nexos comerciales con Nuevo Orleans eran de una intensidad
tal, que la pertenencia a México estorbaba su propia modernizacion.

La dinadmica de estas zonas de contacto es méas compleja pues el
propio proceso de crear un nacionalismo, abre al pais a ciertas formas
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de consumo y de interés transnacional que pueden minar los preceptos
del propio nacionalismo. La relacién entre tradicién y modernidad se da
en el nacionalismo, precisamente porque el pais forma parte de un sistema
internacional. En dicho sistema México —y todos los paises post-
coloniales— puede reclamar maés facilmente su individualidad a partir de
su cultura tradicional, antes que con base en su modernidad, (a partir del
pulque, del jarabe tapatio, de los sarapes de Saltillo y de los tacos de
barbacoa y no del whisky, el rockanrol, el esmoking, y la cocina
internacional).

Al mismo tiempo, la identificacién: del alma nacional con el mundo
tradicional, y de su cuerpo con el mundo moderno; es inestable debido
por una parte a que el mundo llamado tradicional persiste, y por otra a
que los extranjeros buscan sus propias relaciones con esos mundos
modernos v tradicionales, creando zonas de contacto que pueden ser
irritantes.

La presentacién escénica de los logros nacionales moviliza recursos
que conllevan dependientes que manchan la presentaciéon. Asi como
Brasilia, la ciudad modelo de la modernidad brasilefia, nacié con ciudades
satélites marginales que jamas encarnarian la racionalidad suprema de la
nacionalidad, asi también han nacido todos los macro-proyectos turisticos,
los macro-eventos internacionales, etc.

De este modo, las zonas de contacto deben de ser comprendidas
como espacios en que choca la logica del desarrollo nacional con la
légica transnacional de la modernizacion. Se trata, entonces, de zonas
fronterizas dentro del espacio nacional.

5- Fronteras internas.

Los Estados nacionales existen en un sistema internacional, y dichos
Estados no logran abarcar el desarrollo econémico en ningin caso. Esto
determina que “los trapos sucios del nacionalismo” no siempre puedan
ser lavados en casa. La trastienda de la modernidad nacional a veces se
hace visible al extranjero, y la cara amable de los gobiernos se convierte
en una cara visiblemente contraida. En México durante el centenario
descrito por Luis Cabrera, o en el caso de las ciudades de la frontera
norte, o en la matanza de Tlatelolco, y asi sucede de mil maneras menos
dramaticas cotidianamente. Se trata de una contradiccién de lo nacional,
que en el caso de México es bastante patente debido a la cercania del
pais con los Estados Unidos, por eso “los trapos sucios del nacionalismo”
mexicano son mas evidentes en la frontera norte que en la frontera sur.
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Quisiera concluir con algunas reflexiones sobre las implicaciones de
estas zonas de contacto, en la construccién de fronteras internas entre
grupos sociales dentro del marco nacional. He tratado extensivamente
algunas de estas fronteras internas en Las salidas del laberinto, asi
como en Modernidad indiana, un libro de préxima aparicién. Resulta
evidente que la existencia y proliferacién de zonas de contacto, creadas
por relaciones comerciales, turisticas, de migraciones laborales, por
produccién cientifica y artistica, etc; crean inestabilidad en las formas
internas de la distincién social. Esta inestabilidad se refleja tanto en los
ciclos de la moda, como en procesos de reconfiguracién de las clases
sociales.

Por ejemplo, como el Estado se atribuyé desde los albores de la
independencia, la tarea de modernizar para la colectividad nacional, las
élites nacionales asumieron inmediatamente el papel cosmopolita por
excelencia. Eran la zona de contacto oficial, la zona de contacto que
podria discriminar entre la modernidad buena y la modernidad mala. Es
por ello que el Vasconcelos adulto duda de la sabiduria de negarle toda
bondad a la influencia espaiiola en México: hacer de México un pais
indio, era hacerlo una colonia de los Estados Unidos.

Sin embargo, las élites no han podido siempre mantener esta posicion
privilegiada en materia de contactos con el extranjero; el migrante que
logra ser duefio de un taller mecanico en Los Angeles, puede volver a su
pueblo y tener méas dinero, méas prestigio, y mas conocimiento de lo
moderno que el duefio de la tienda en el centro de su pueblo; el indio
zinacanteco que se hace compadre de un antrop6logo puede llegar a
conversar mas largamente con él, que con el ranchero que lo oprime.
Por otra parte, el movimiento social o el agente politico que puede
amenazar con poner en entredicho la imagen nacional o bien gana
espacio politico o bien se convierte en el objeto de violencia estatal.

Aqui hay, me parece, una clave para comprender la dindmica interna
de las fronteras, de fronteras en la distincién social y ain de la frontera
de la violencia. A veces, la violencia brota cuando un grupo prefiere
buscar su propia comunidad politica separada, por ejemplo cuando un
grupo que ha sido asignado como parte del residuo tradicional de la
nacion prefiere buscar sus propias rutas al progreso, (como fue el caso
de los mayas y de los yaquis en la época de don Porfirio). La violencia
irrumpe también cuando no hay posibilidad de re-establecer el orden
visible en espacios que el Estado insiste en poder controlar; es el caso de
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la violencia contra el comercio ambulante en la época de Uruchurtu, o el
caso de la “extranjerizacién” de algunos movimientos sociales, que no
pueden ser asimilados como propiamente nacionales por ciertos
gobiernos pues atentan contra la imagen publica del pais.

Por otra parte, existen igualmente procesos de extranjerizacion de
las élites, que son reconocidos en zonas de contacto, tanto de consumo
como de produccién. El mexicano que nunca ha probado una tortilla,
que toma Evian o Perrier y no conoce el Tehuacan, puede ser identificado
como extranjero o extranjerizante en movimientos de distincién o
movimientos politicos que buscan descalificarlo, o el mexicano que
organiza su produccioén social con esquemas burocréticos enteramente
meritocraticos es igualmente susceptible a ser excomulgado de la
comunidad nacional.

Los Estados nacionales quieren construirse como quien construye
una casa: con su sala para el que viene de afuera, sus diversos espacios
organizados de manera funcional y jerarquica. Sin embargo, la
arquitectura nacional, el espacio nacional, no tiene la estabilidad de una
casa, porque el orden interno estd siempre pandeandose por las
transformaciones en la produccién, el consumo y las comunicaciones.
Por ello, los “trapos sucios del nacionalismo” pueden ser expuestos por
la hija cenicienta, por el hijo que no fue designado sucesor, o por la
madre en un gesto de desaire; siempre y cuando exista una ventana
—una zona de contacto— que permita exhibirlos. Esta relativa apertura
y permeabilidad del espacio nacional se convierte en un factor de
dinamismo a nivel de la produccién de modas y de distinciones, pero es
también la raiz de xenofobias y violencias.
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El hombre sin derechos
Una figura antropolédgica de la
globalizaci6n

Didier Fassin
EHE.S.S.

PROLOGO

El 28 de mayo de 1990 ocurri6 en el Ecuador un evento que pasd
casi inadvertido para el resto del mundo, pero que tuvo un impacto
considerable en la sociedad ecuatoriana: la iglesia de Santo Domingo en
Quito fue ocupada por doscientos indigenas y algunos de ellos se
declararon en huelga de hambre. Esta ocupacién inici6 un Ievantam_:ento
indigena. Cinco dias después, las poblaciones indigenas de las regiones
andina y amazénica se sublevaron y durante una semana el pais fue
paralizado con el bloqueo de carreteras, incluso de la.Panamencana,
dificultando el abastecimiento de las ciudades. El le\aptam.lent.O reanudaba
una tradicion ya lejana —pero todavia presente en el imaginario pOPUIaT—
de sublevaciones contra la dominacién del poder CO]Pn'al ° postc?lomal,
que generalmente acababan con sangre, pero a diferencia de éstas el
movimiento de 1990 fue pacifico. Se estuvo cerca de una matanza, cuando
una escuadra de militares fue tomada presa en la Sierra por un grupo de
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mujeres, lo cual fue considerado como una humillacién para el Ejército.
Finalmente, sélo un indigena muri6, a causa del panico de un joven
militar. Sin embargo, el levantamiento dej6 en la sociedad ecuatoriana
una impresién extraordinariamente intensa, un sentimiento de duda y
atin de miedo, que culminé en los funerales del indigena muerto en
Riobamba. A partir de junio de 1990, se puede decir que la conciencia
que los ecuatorianos tienen de ellos mismos, de su identidad nacional y
de su mundo social, nunca volvera a ser como antes.

El 18 de marzo de 1996, hubo en Francia otro acontecimiento cuya
publicidad al exterior no fue inmediata, pero que cambié de manera
profunda la vida piblica francesa. Trescientos africanos, hombres, mujeres
y ninos, la mayoria de ellos originarios de Mali, ocuparon la iglesia de
San Ambrosio en Paris; todos compartian la misma situacién, vivian en
Francia como ilegales desde hacia varios anos, es decir sin estatuto legal.
Asi empezd lo que es conocido como el movimiento de los
indocumentados. Después de algunos dias fueron expulsados por la policia
y las autoridades eclesiasticas tuvieron ciertas dificultades para explicar a
la opinién francesa que un templo de Dios podia ser, en esta ocasién, un
lugar inhéspito. El movimiento se prolongé en un gimnasio, luego en un
teatro v, finalmente, en otra iglesia —la de San Bernardo—, donde diez
de los indocumentados empezaron una huelga de hambre. Los trescientos
se quedaron alli hasta agosto del mismo ano, cuando esta iglesia fue
también violada por una intervencién policial, esta vez contra la voluntad
del cura; las iméagenes de la brutalidad policial viajaron alrededor del
mundo, suscitando indignacién, especialmente en los paises africanos.
Mientras tanto, en todo el pais, se formaron mas de diez colectivos de
indocumentados, ocupando iglesias y organizando huelgas de hambre.
Durante estos cinco meses, los “indocumentados de San Bernardo” fueron
el centro de la vida politica, poniendo la cuestién de la inmigracién —ya
bastante explotada por la extrema derecha— en el corazén del debate
publico, haciendo salir a las calles docenas de miles de personas en su
favor, provocando una multiplicidad de peticiones de intelectuales y artistas
solidarios con ellos.

En marzo de 1996 se dio una ruptura, no sélo en la visién que los
franceses tienen sobre los extranjeros y los inmigrantes, sino mas bien
en la concepcion que tienen sobre la fundamentacion del contrato que
une a los miembros de la sociedad. Lo absurdo de las leyes de inmigracién
fue asi reconocido por el gobierno derechista, pues impedia la
regularizacién de una persona extranjera y, al mismo tiempo, no permitia
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su expulsiéon del territorio francés, como en el caso de los padres
indocumentados de nifios franceses. En mayo de 1997, la primera medida
que decidi6 el gobierno de izquierda fue publicar una circular definiendo
criterios méas amplios de legalizacion para los indocumentados; una de
las primeras leyes preparadas por los diputados fue una nueva legislacién
para la adquisicién de la nacionalidad francesa y sobre la politica de
inmigracion.

Entre la ocupacién de la iglesia de Santo Domingo por doscientos
indigenas y la ocupacién de la iglesia de San Bernardo por trescientos
africanos, entre los huelguistas de hambre de Quito y los huelguistas de
hambre de Paris, entre el levantamiento indigena en el Ecuador y el
movimiento de los indocumentados en Francia, qué puede haber en
comin? A pesar de las diferencias historicas evidentes entre los dos
contextos y mas all4 de las realidades sociolégicas totalmente distintas,
mi tesis es que ambos sucesos conciernen a una categoria considerada
como marginal, pero que llega al corazén de la sociedad. Tanto los
indigenas como los africanos pertenecen a la periferia del espacio social.
Sus reivindaciones cuestionan a la mayoria de los ecuatorianos y de los
franceses sobre su identidad, su relacién con el Otro, interrogando al
Ecuador y a Francia sobre su misma existencia como Estados—naciopales
Y su justificacién a través de la ideologia republicana. Lo que confirma
una observacién sociol6gica clasica: es a menudo por sus margenes que
se transforman las sociedades.

EJERCICIO DE SOCIOLOGIA PARALELA

Para entender de qué manera el levantamiento indigena y el
movimiento de los indocumentados tocan al mundo social er!l.su mismo
centro, se deben recordar las razones profundas de estas movilizaciones.

Para los indigenas, la cuestion central es la tierra. La expoliacién colonial
v post-colonial de las propiedades ancestrales, el fracaso de la reforzna
agraria de 1964 que no impidi6 el empobrecimiento de _Ios pequenos
propietarios y la crisis econémica con su ajuste estructural.lmpuest(? por
las instituciones bancarias internacionales han pr'od’l’xado, seg(n la
expresién oficial, una situacion de “presion demo’gréflca que en realidad
expresa una pauperizacién constante de los indigenas. Sm embargo, a
través de la cuestién de la tierra, se manifiesta una rebelion contra una
condicién social y humana, por no ser reconocidos por !as clase::: blanca.xs
dominantes ni en su universalidad como ciudadanos, ni en su diferencia

como indigenas.
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Para los africanos, la reivindicacién principal es conseguir documentos.
Por carecer del carnet de permanencia no tienen ningian estatuto juridico.
Aqui se debe aclarar un fenémeno fundamental pero muy poco conocido
(incluso dentro de la poblacién francesa) antes de este movimiento: la
produccion de la irregularidad. La representacién comin del
indocumentado es aquella del clandestino, trabajador del tercer mundo
que entra ilegalmente para conseguir un empleo. Esta imagen,
ampliamente difundido por los politicos, permite construir un discurso
aparentemente coherente y legitimar una practica claramente represiva.
Se explica a la opinién pablica que existen dos categorias de extranjeros,
con dos politicas correspondientes: los “legales”, para los cuales hay un
deber de integracion hasta de asimilacion y los “ilegales”, para quienes se
deben usar medidas drasticas, incluso encarcelamiento y expulsion. Este
discurso tiene evidentemente un amplio consenso en la sociedad francesa.

Lo que revela el movimiento de los indocumentados es que no es tan
simple como eso. Muchos de los ilegales han sido anteriormente legales
o pueden tener una justificaciéon valida para vivir en Francia. Por ejemplo,
una persona puede tener su documento no renovado por las autoridades
porque ha perdido su empleo o porque la situacion laboral en su sector
implica una preferencia nacional o porque ha olvidado solicitar la
renovacion; o un estudiante puede no conseguir su carnet por haber
fallado en sus examenes o haber cambiado de carrera de manera no
justificada desde el punto de vista de las autoridades; o a una mujer se le
puede impedir reunirse con su marido que reside legalmente en Francia,
porque las condiciones de la vivienda son consideradas insuficientes, pues
existe una politica extraoficial que hace casi imposible el acceso de los
extranjeros a la vivienda social; o a un hijo se le puede negar la visa para
vivir con su familia por no haberla solicitado al mismo tiempo que sus
hermanos. Seria larga la lista de situaciones de no reconocimiento de un
derecho anteriormente considerado como protegido legalmente.

Las restricciones al asilo politico han hecho cada vez mas dificil la
obtenciéon del estatuto de refugiado, especialmente para los africanos,
quienes tienen un nivel de rechazos superior al 95%:; los cambios de
criterios para la reagrupacién familiar que permite a la mujer o a sus
hijos reunirse con el padre en el suelo francés, han aumentado el
porcentaje de rechazos del 15 al 75% en un afio. Lo que revelan las
historias de vida de los indocumentados es la mala fe de del discurso
oficial para justificar politicas represivas; el limite entre legales e ilegales
es indefinido, ya que el namero de ilegales se incrementa
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permanentemente con los legales convertidos en indocumentados o los
legitimos que ya son més regularizados. En estas condiciones, la dialéctica
de la integracién de los buenos inmigrantes y el rechazo de los malos
extranjeros, aparece como una manipulacién demagégica. Cambiando
sus leyes y modificando sus modalidades de aplicacién, el mismo Estado
vuelve a ser el que contribuye a producir el incremento de los
indocumentados. Entre los indigenas del Ecuador v los indocumentados
de Francia las diferencias son numerosas. La mas evidente sigue siendo
que mientras unos viven en su propio pais, del cual se consideran
desposeidos, los otros son extranjeros en el pais donde viven y que los
rechaza. Ademas, los unos piden tierras ancestrales, cuando los otros
quieren documentos legales. Pero a pesar de esas diferencias, tienen dos
rasgos fundamentales en coman. El primero, estar privados de su
ciudadania y de su existencia civica. El segundo, no aceptar mas esta
situacién y haber salido de la sombra para reivindicar sus derechos a
plena luz. La privacién de la ciudadania es relativa (politica) en el caso de
los indigenas, quienes son mé&s bien ciudadanos de segunda clase. Es
absoluta (juridica) en el caso de los indocumentados, a los cuales se niega
cualquier estatuto civico. Esta diferenciacién no es, sin embargo, tan
marcada. A los indigenas se les rechazaba incluso la condicién de seres
humanos en el mundo colonial, recibiendo el derecho de votar en el
Ecuador solamente al final de la década del setenta y sélo han tenido
representantes en el Congreso nacional desde la mitad de los afos
noventa, lo cual indica cuin reciente es su existencia civica. Los
indocumentados, por definicién, no tienen existencia legal, pero en ciertas
situaciones se les reconoce derechos, como inscribir a sus hijos en la
escuela o ser tratados en servicios ptblicos de salud y atin recibir ciertos
subsidios de instituciones ptblicas de bienestar; lo cual revela que ellos no
estan totalmente fuera de la ley.

LA EXPERIENCIA DE LA PRIVACION DE DERECHOS

La experiencia humana profunda que comparten los “sin tierra” del
Ecuador, que no se reconocen en la ciudadania incompleta que les otc?rga
el Estado, y los “sin documentos” de Francia, que quieren ser reconocrios:
como ciudadanos por el Estado, es la de ser “hombre.z sin derechos”, si
se puede decir, pensando en el “hombre sin calidad” de la novela de
Musil. A pesar de las situaciones histéricas y de los estatutos legales tan
distintos, ambos se sienten privados de existencia politica, tal como es
definida a través del contrato social que liga a los miembros a la sociec!’ad.
Son considerados y se consideran ellos mismos como “sin derechos”.
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La interiorizacién que los individuos hacen de esta condicién es un
elemento esencial del fenébmeno. Son vistos como sin derechos por el
Estado vy sus representantes, y ellos mismos se ven como tales. Haciendo
algunas historias de vida de indigenas en el Ecuador, hace algunos arios,
y de indocumentados en Francia, recientemente, me impresioné la
similitud de las experiencias. Un mismo sentimiento de indignidad: “somos
indios sucios”, decian los unos; “somos como perros, ain peor: a un
perro, por lo menos, le dan de comer”, dicen los otros. Una misma
culpabilidad, especialmente de los padres frente a sus hijos por no poder
darles lo que necesitan y no presentarles una imagen respetable: los
meédicos consideraban a las mujeres indigenas como responsables del
mal estado de salud y de nutricién de sus hijos; la enfermera de la escuela
reclama a una mujer indocumentada por no pagar el costo del tratamiento
de las caries de su hijo y le reprocha por no ocuparse de su familia. El
mismo temor frente al Estado y sus instituciones: durante la epidemia
ecuatoriana de célera, cuando llegaba el equipo de salud publica a los
pueblos o a las comunidades indigenas, la gente huia y escondia a los
enfermos, porque se decia que los salubristas los llevaban al hospital y los
mataban; muchos indocumentados no salen de su casa por miedo a la
policia; un hombre chino que fue hecho preso por falta de carnet de
permanencia y tuvo que dejar todo un dia sélo a su hijo de un afo

llorando, hambreado y angustiado, tiembla ahora cada vez que sale a la
calle.

Una consecuencia mayor de ser sin derechos es el de permitir, o de
exagerar, los fenébmenos de dominacién y de explotacion, por la ausencia
de referencia juridica —relativa en el caso de los indigenas, absoluta en el
caso de los indocumentados. El hombre, y aiin mas la mujer sin derechos,
no tienen recursos sociales, legales, ni econémicos, lo cual saben muy
bien aquellos que les dominan o les explotan. Por esto son presas ideales
para empleos duros, mal pagados, sin seguridad social y representan una
fuerza de trabajo docil y barata, que se puede reducir a una condicién
casi servil. Asi se ve en mujeres indigenas o indocumentadas, empleadas
como criadas, que trabajan siete dias por semana casi sin salario. En la
esfera domeéstica, el poder centrado en el hombre se ejerce sin limites,
como se refleja en la violencia conyugal dentro de las familias indigenas.
La ley misma puede servir de instrumento de dominacién, las esposas
indocumentadas de inmigrantes legales se ven secuestradas y atn
amenazadas de ser denunciadas, por sus propios maridos o, en hogares
poligamos, por sus co-esposas.
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Finalmente, lo que hace més tragica esta condicién de los sin derechos
es el sentimiento de vivir una existencia sin sentido, de no tener valor
para el mundo social. De tal forma, el paralelo con la expresion “el
hombre sin calidad” se podria tomar de manera literal y radical para
aplicarse a una condicién humana; lo que se pierde es més que los derechos
humanos, es la misma calidad humana.

Esta figura antropolégica del hombre sin derechos merece entonces
toda nuestra atencién. Podria ser una de las figuras mas significativas de
este fin de siglo. Figura paradéjica en un tiempo que habla por todas
partes de Derechos humanos. Frente a este proyecto heredado de la
Rewvoluci6n francesa, a la vez humanista y universalista, la categoria del
hombre sin derechos podria ser una verdad mucho méas verdadera que la
proclamacién de un cédigo de normas y de valores desiguales en el mundo.

Hannah Arendt fue la primera en reconocer la aparicién de esta figura.
Lo hizo en un texto corto en 1943 titulado We refugees, donde no
solamente denunciaba la condicion de los apétridas sino que anunciaba
que podrian representar la vanguardia de sus pueblos. Desarroll6 dicha
idea algunos afios después, en el capitulo “La declinacién del Estado-
nacional y el fin de los Derechos humanos”, de su libro sobre el
imprerialismo, refiriéndose a la situacién de los judios en particular y de
los politicamente indeseables de una manera mas general. Muestra cémo,
a partir de la Primera Guerra Mundial, se desarrolla un proceso en el cual
los mismos fundamentos de la conciencia politica moderna son
atropellados. El Estado-nacional se ve cuestionado por seres humanos
que no son reconocidos por ningin Estado y no son reconocidos por
ninguna nacién. Los Derechos humanos pierden legitimidad, no solamente
por no ser respetados, sino mas bien por no aplicarse a aquellos que no
pertenecen mas a una comunidad politica. “La desgracia mas grande de
los sin derechos [escribia Arendt] no es el de estar privados de vida (piblica),
libertad, biisqueda de la felicidad, igualdad frente a la ley, libertad’de
opini6én y pertenencia a una comunidad —formulas que debian
supuestamente resolver los problemas dentro de las comunidades—. Lo
que caracteriza su condicién no es solamente la de no ser iguales frente
ala ley, sino que para ellos no existe ninguna ley; no es de ser oprimidos,
sino que a nadie le interesa oprimirles”. Afadia “Ser privado de derechos,
es antes que nada, ser privado de un espacio en el ml:ndo, en el cual
hacer las acciones significativas y las acciones eficaces”. Para Hannah
Arendt, la figura del hombre sin derechos se sitGia precisamente en la
articulacién del Fstado-nacional y de los Derechos humanos. Alli se revela
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la imposibilidad practica de éstos —los derechos universales— cuando
aquello —el Estado nacional— no los hace respetar en tanto que derechos
efectivos de los ciudadanos de dicho Estado. Lo universal y abstracto de
lo humano sélo toma sentido dentro de lo particular y concreto de la
ciudadania, es decir, del ser politico. Aqui probablemente se separan los
destinos de los indigenas del Ecuador y de los indocumentados de Francia:
para los segundos, mucho mas que para los primeros, es su definicion
estrictamente juridica la que implica su existencia como seres politicos.

Prolongando este andlisis ain mas radicalmente, el filésofo italiano
Giorgio Agamben, en un articulo titulado “Més alla de los Derechos
humanos”, formula la necesidad de pensar la figura del hombre sin
derechos: “Es posible que si se queria estar a la altura de las tareas
absolutamente nuevas, a las cuales estamos enfrentados hoy, deberiamos
abandonar sin reservas los conceptos fundamentales por los cuales han
sido pensados hasta ahora los sujetos de lo politico (los humanos y los
ciudadanos con sus derechos, pero también, el pueblo soberano, el
trabajador, etc.) y reconstruir nuestra filosofia politica a partir de esta
figura Gnica (del hombre sin derechos)”. En la suspension de la ciudadania,
tal como la viven los indocumentados, se podria paradéjicamente abrir
una nueva definicion de lo politico, sin Estado ni nacién: inversion utopica
que obviamente no refleja la situacién del mundo actual.

REGIMENES DE HOSPITALIDAD Y LEGITIMIDAD

Si volvemos justamente al caso de los indocumentados de Francia,
dos elementos parecen confirmar las propuestas de Hannah Arendt y
Giorgio Agamben. En el primero, al salir los indocumentados de la
clandestinidad, su existencia reemergié como una realidad de nuestras
sociedades, que se interrogan sobre lo que se puede designar como sus
regimenes de hospitalidad. El segundo va mas alla de sus condiciones
especificas, los indocumentados producen evoluciones profundas en dichas
sociedades y en particular en lo que se puede llamar sus regimenes de
legitimidad.

Por un lado, todo nos muestra que los indocumentados no representan
una categoria transitoria, anecdética o marginal. Cuando el nuevo
gobierno francés de izquierda traté en 1997 de enfrentarse al problema,
emitié una circular ministerial en la cual se definian los criterios para la
regularizaciéon de esta condicion. Dicha apertura administrativa dio lugar
a mas de 150 mil demandas de indocumentados que esperaban el
reconocimiento de su situacién juridica. Sin entrar en el detalle de la
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circular, los criterios propuestos o los argumentos que la justifican, es ya
evidente que no ha solucionado el problema. Por un lado, no todos los
indocumentados han pedido su legalizaci6n, algunos al no entrar dentro
de los criterios no quieren dar a conocer su existencia a las autoridades
estatales. Por otro lado, el caracter restrictivo de los criterios hace que
alrededor de la mitad de los solicitantes, en particular los solteros, no
hayan conseguido su legalizaciéon.

Eso quiere decir que se quedan sobre el territorio francés docenas de
miles de extranjeros sin estatuto juridico, atin después del proceso de
regularizacion. Cuando se pregunta a los politicos franceses, el por qué
no se ha hecho una regularizacién masiva como se hizo en Francia en
1981 y en ltalia o Espaiia en el periodo reciente —sabiendo que hacerlo
no crearia ningin problema social o econémico— contestan que ello
abriria las fronteras a otros extranjeros.

Aqui merece referirse a una de las paradojas de la globalizacion: al
mismo tiempo que se reclama y se obtiene cada vez mas libertad para la
circulacién de los bienes, se cierran mas las fronteras para los hombres;
en un mundo global, la tnica forma aceptada de circulacién de seres
humanos concierne al turismo. Pero, en un mundo desigual y violento
como éste, no se pueden evitar los movimientos humanos de los que
huyen de la miseria o de la represién en sus propios paises, como no se
puede impedir tampoco que los cényugues, los padres y los hijos traten
de reunirse. Como no se les quiere reconocer un estatuto juridico, la
presencia de un nimero creciente de extranjeros sin derechos creara, en
los préximos afios, una realidad estructural y permanente en la sociedad
francesa.

Esta situacion nos invita a interrogarnos sobre los principios que fundan
nuestra hospitalidad. En un libro reciente, el filoésofo francés Jacques
Derrida propone una distincién entre una hospitalidad universal —generosa
pero impracticable— y una hospitalidad selectiva —cuya restriccion es la
condicién para que pueda ser efectiva dicha hospitalidad. Retoma asi, bajo
una nueva retérica, la afirmacién del ex Primer ministro Michel Rocard
cuando dijo que Francia no puede “recibir toda la miseria del mundo”. El
limite entre las dos formas de hospitalidad es sin embargo dificil Qe
encontrar en la practica. ¢De qué lado pondremos los cada vez mas
numerosos que piden hospitalidad por razones politicas, econémnca§ o
familiares? La cuestién no es la existencia de las dos modalidades, sino
més bien los criterios para definir quién puede aspirar a launaoala
otra. Aqui se definen los regimenes de hospitalidad.
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Por otro lado, la condicién de los extranjeros indocumentados nos
invita a una reflexion, sobre el fundamento de los principios de legitimacion
en nuestras sociedades. ;/Quién es legitimo en el mundo social? ;Sobre
qué argumentos se decide que alguien no lo sera? En el caso de la
inmigracién, es claro que su legitimidad ha disminuido considerablemente
en los Gltimos afnos con la crisis econémica, en la cual sirven
frecuentemente de chivos expiatorios. Por ejemplo, en 1984, se realiz6
un consenso unanime de los diputados, de derecha e izquierda, para
votar una ley dando un carnet de permanencia de diez afios a extranjeros
que tenian ciertas caracteristicas de integracion o que podian justificar su
deseo de instalarse en Francia. Pero al final de los afios noventa, la mayoria
de la Asamblea acordo6 restringir la politica de inmigracién y el gobierno
de izquierda s6lo acepta a los que regularizan un carnet transitorio de un
ano. AGn mas que la legitimidad de los inmigrantes, se percibe una
evoluciéon de los valores en que se funda la legitimidad.

Como Gérard Noiriel lo ha mostrado, el derecho de asilo se ha ido
restringiendo en Europa durante las ltimas décadas. En Francia han
aumentado los rechazos de peticiones de asilo por el Oficio nacional
para los refugiados y se nota una disminucién de las demandas; lo que
significa que los mismos extranjeros han interiorizado la pérdida de crédito
de la legitimidad politica. Se observa, al mismo tiempo, que el nimero de
autorizaciones provisionales de estadia por razones humanitarias —que se
refieren concretamente a enfermedades graves sin tratamiento en los paises
de origen de la persona—, ha crecido regularmente, ain bajo gobiernos
derechistas y leyes restrictivas; a tal punto que las organizaciones que ayudan
a los indocumentados, les sugieren presentar sus demandas en este rubro
—cuando es médicamente aceptable—, incluso para refugiados que
solicitan el asilo. Esto significa que la legitimidad de lo politico,
representado por el asilo, cede ante la legitimidad de lo humanitario.

La cuestion de la legitimidad no se restringe Gnicamente a los
indocumentados, concierne a todos los inmigrantes, ain legales. Ningin
extranjero esta totalmente protegido de la posibilidad de volverse un dia
un indocumentado porque, poco a poco, se le niega la evidencia de su
ciudadania y de sus derechos. En el debate parlamentario alrededor de la
ley sobre inmigracion de 1997, un diputado de derecha moderada declaré
que en su regién, en el sur del pais, el problema no era tanto de los
indocumentados, sino mas bien de los extranjeros, “hay demasiados lo
que causa muchos problemas”. En una entrevista con periodistas, el ex
Primer ministro Edouard Balladur propuso la creacién de una comisién
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para discutir la preferencia nacional, tema muy querido por la extrema
derecha.

Al considerar solamente a los indocumentados o atin a los inmigrantes,
en la discusién de los principios de legitimacién, se daria un error. Estos
regimenes conciernen al conjunto de la sociedad y se manifiestan cada
vez que se inmiscuye la posibilidad de identificar diferencias dentro del
mundo social. Se concretan asi, insidiosamente, fronteras internas dentro
de la poblacién francesa, en funcién del origen, del apellido o de la
apariencia fisica. Cuando un joven francés de quince afos fue muerto
por otro de la misma edad, se dijo que el asesinato era un crimen racista
cometido por un marroqui, cuando en realidad se trataba de un francés
de padres marroquies. El lenguaje del origen y de la raza reemplaza el
vocabulario de la nacionalidad y de la ciudadania; en el mundo occidental,
en un pasado no tan lejano, la ley contemplaba la pérdida de la
nacionalidad y de la ciudadania para ciertas categorias de la poblacién a
causa de su origen y de su supuesta raza.

Hablando de “guerra de razas”, Michel Foucault escribia que “en el
fondo, la otra raza no es aquella venida del exterior, sino aquella que
permanentemente se infiltra en el cuerpo social a partir de él”. Hay que
estar muy atento a estos deslizamientos de las fronteras que las sociedades
trazan dentro de ellas mismas. Esto concierne evidentemente también al
mundo andino v las distinciones que histéricamente se han producido
entre sus ciudadanos con criterios de origen y de raza. Asi, superando el
registro restrictivo de la legalidad, dentro del cual se definen los
indocumentados, los regimenes de legitimidad abren un interrogante mas
amplio sobre los fundamentos de la ciudadania, que conciernen tanto a
la sociedad francesa como a la ecuatoriana.

Es la leccién del levantamiento indigena y del movimiento de los
indocumentados. Figuras embleméticas del hombre sin derechos, nos
propondrian una reflexién radical sobre los valores antropologicos que
fundamentan el contrato social v la comunidad politica en el mundo de

hoy.
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EL CUERPO-IMAGEN
El cuerpo como espacio de
confrontacion cultural
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PREAMBULO

En un mundo globalizado, trasnacionalizado, en el cual la cultura
ha visto transformados sus ejes de referencia espacio temporales, se asiste
también a un cambio del campo de individuacién, aquel que constituye el
universo simbolico de referencia de cada uno, tal como lo plantea Marc
Augé (1996).

El embate de estos cambios ha empequeiiecido el mundo. Los circuitos
masivos de comunicacion se han encargado de crear efectos de simultaneidad,
de instantaneidad y de saturacién del “yo moderno”. El acontecimiento es
ahora la forma de aprehensi6n y expresion del movimiento del planeta.

Este acontecer-mundo encuentra su umbral de empiricidad en la imagen.
How la gramética de la imagen gobierna el espacio comunicacional al punto
que ha modificado las relaciones entre lo publico y lo privado, entre lo
individual y lo colectivo. Garcia Canclini (1995) demuestra en sus
investigaciones en México como el televisor y la videocasetera han entrado
con sus imagenes en millones de hogares transformando las formas de
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socialidad de la vida intima. El espacio de la imagen televisiva instala el
escenario a través del cual el mundo intimo de los televidentes se conecta
con los acontecimientos. En el mismo sentido, con la erosion de los espacios
politicos nacionales aumenta con la crisis de los partidos y de la democracia
representativa, a la vez que la arena de la participacion politica se desplaza
hacia los medios de comunicacién.

A. Mons (1994) asegura que las ciudades europeas han iniciado la venta
de si mismas a través de la elaboracion de iméagenes emblemiticas, generando
dislogos competitivos entre ellas para captar recursos, inversiones, mercados.
Ya no son entonces las ciudades que negocian la viabilidad de sus proyectos
frente a un Estado, sino ciudades-empresa enfrentadas a posicionarse en un
mercado, mediante los imaginarios que formulan. La ciudad misma elabora
su imagen promocional y haciendo uso tanto de lo tradicional comode lo
moderno. Asi se logra generar sensaciones que invitan a conocer los bienes
patrimoniales pero también el empuje de la industrializacion, la venta de
servicios, la fortaleza del sistema financiero, las facilidades de comunicacién.

Como vernos las ciudades crean imagenes hacia afuera pero alavezen
su interior se crean “territorios comunicacionales” que conforman los
espacios publicos. Mons propone la categoria de culturas analogicas para
comprender cémo se enlazan las distintas imagenes que forman el tejido
del espacio plblico y privado. El bricolage resultante es tan fragmentado
como los sujetos mismos que lo atraviesan. En las ciudades contemporaneas:

“Nuestro cuerpo debe adaptarse a las plenitudes, a las delgadeces,
y a los vacios de la morfologia urbana en su aspecto discontinuo
no sblo en relacién con la espacialidad sino, sobre todo, al

movimiento de la ciudad, ese movimiento continuo y discontinuo
de la multitud, de la circulacién, de las interacciones, de la

cotidianeidad.” (Mons, 1994:185).

Cuerpoy ciudad dialogan a través de espacios de segmentaridad, dialogo
del trabajo formal, del trabajo informal, del ocio, de la diversion, del
transporte, de la escuela, de los centros comerciales, de las calles, de los
parques, del hogar. Cada espacio con sus respectivos codigos que hay que
saber leer de acuerdo al transito del dialogo por las temporalidades —lo
nocturnoy lo diurno, lo festivo y lo rutinario, lo sagrado y lo profano—y
por los escenarios —calle que deviene cancha de fatbol, calle para que
transiten automotores. En cada segmentaridad la relacién cuerpo-ciudad

est mediada por redes de imégenes tejidas por metaforas que remiten unas
aotras.

En el libro Consumidores y ciudadanos, Garcia Canclini propone
distinguir cuatro grandes circuitos para comprender las fuentes de las cuales
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se nutren las identidades de las sociedades contemporaneas
latinoamericanas:

“el historico-territorial o sea el conjunto de saberes, habitos y experiencias
organizado a lo largo de varias épocas en relacién con territorios étnicos,
regionales y nacionales, y que se manifiesta sobre todo en el patrimonio
histérico y la cultura popular tradicional; el de la cultura de élites, constituido
por la produccién simbélica escrita y visual (literatura, artes plasticas).
Histéricamente, este sector forma parte del patrimonio en el que se define
y elabora lo propio de cada naci6n, pero conviene diferenciarlo del circuito
anterior porque abarca las obras representativas de las clases altas y medias
con mayor nivel educativo, porque no es conocido ni apropiado por el
conjunto de cada sociedad y en los tltimos decenios se ha integrado a los
mercados y procedimientos de valoracién internacionales; el de la
comunicacién masiva, dedicado a los grandes espectaculos de
entretenimiento (radio, cine, televisién, video) y el de los sistemas
restringidos de informacién y comunicacion destinados a quienes toman
decisiones (satélite, fax, teléfonos celulares y computadoras)” (Garcfa

Canclini, 1995:32-33).

De estos cuatro circuitos se extrae el material para posicionarse en los
campos sociales, al igual que las estrategias para lograr dicho
posicionamiento. Los dos tltimos circuitos -de comunicacién masiva y de
sisternas restringidos de informacién y comunicacién- forman parte de los
procesos de globalizacién y transnacionalizacién que desarraigan las
identidades territoriales producidas por los primeros circuitos. Asi, el
movimiento de desterritorializacion en América latina est4 logrando debilitar
las estrategias de la cultura popular para negociar su lugar en el mundo
contemporaneo.

Las imagenes de lo transnacional se han ido tomando el espacio de
construccion de la subjetividad. A través de ellas se promociona la identidad
de un ciudadano sin fronteras, definido por su acceso al mercadoy a la
participacién politica. Sin embargo, la mayoria de las imagenes resaltan el
estilo de vida norteamericano idealizado. Las series de television en su gran
mayoria cumplen el papel de seducir a los espectadores para que conformen
sus vidas dentro de dicho estilo. Esto se hace més patente entre los grupos
juveniles.

Como sefialabamos atras, las iméagenes de la television estan entramadas
en una cultura analégica. En América latina ello se aplica. Lo que se pone
en juego es la din4mica de las fuerzas constructoras de identidad y su relacion
con el cuerpo. Como dicen Deleuze y Guattari, el cuerpo se construye con
base en dos tipos de fuerzas o de agenciamientos: los territoriales y los
desterritorializados. En nuestras sociedades conviven ambos tipos de

agenciamientos.
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Los primeros, propios de las comunidades indigenas, de algunas
afroamericanas y de las culturas populares rurales y urbanas. Aqui el territorio
no es una geografia politica como lo es el Estado Nacién. Es un espacio
simbélico codificado por un imaginario mitico que conecta vivencialmente a
los humanos con su ecologia, su historia, su produccién y su sentido de la
vida (Pinzén y Garay 1997). Tal es el caso de las geografias chamanisticas
de los indigenas de la amazonia (Ver Reichel Dolmatoff 1990 ) o de los
troncos mineros de comunidades o negras en la costa del Pacifico ( Espinosa
y Friedemann 1993 y Losonczy 1993).

Los agenciamientos desterritorializados realizan operaciones de
descodificacién en los anteriores. En términos de Deleuze y Guattari (1974),
hacen que por el registro del socius pasen descontextualizadas todas las
producciones —geografia, parentescos, historias, saberes, practicas y
productos—, transforméndolos en mercancias. Es la produccién de capital
lo que hace que los agenciamientos se wuelvan desterritorializados. El capital
fetichiza el campo social transforméndolo en una axiomética de series

infinitas y, al volcarse el deseo sobre este campo, deviene una carencia
infinita.

TERRITORIO, CUERPO E IMAGEN

En los agenciamientos territoriales, la tierra transformada en matriz
simbdlica, es decir en territorio primordial, codifica al deseo. El organismoy
la tierra estan conectados por catexias sociales, lo cual implica que no hay
una bipolaridad entre cuerpo y naturaleza. Es una codificacién construida
como espacio simbdlico marcado por un imaginario mitico y que registra la
historia del socius.

La domesticacion del poder

Los agenciamientos codificados tienen como objetivo conjurar el desorden
y el caos que podria producir la aparicion del capital con sus flujos
desterritorializados. El terror nace entonces del miedo a que las instituciones
desaparezcan o dejen de funcionar. El cédigo prohibe el incesto, la caceria
y la pesca indiscriminada, la tala impropia, entre otras cosas. Para ello crea
iméagenes con las cuales se negocia el acceso a los recursos. La selva, los
rios, los bosques, tienen sus respectivos “duefios”, existe el “duefio” o la
“dueria” de los animales, con quienes se lleg6 a un acuerdo para mantener
un flujo regulado y sustentable de estos recursos. Generalmente, es el chaméan
quien negocia los recursos disponibles que los humanos pueden utilizar.
Igual sucede con la pesca, con los cultivos de la chagra, etc.
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El “duefio” de los animales es una creacién del imaginario colectivo y su
imagen es construida inconscientemente. Para la mayoria de los grupos
indigenas todos estos seres -aparentemente sobrenaturales para nosotros-
son creados por un poder exterior a su propia sociedad. Segiin Chaumeil
(1991 siguiendo a Oberem) los espiritus de las plantas y los seres miticos,
en general, devienen de una historia primordial en tiempos en los cuales el
hombre no existia o era un animal més sin conciencia. Fueron las plantas
maestras (aquellas con propiedades de ente6genos) las que dotaron de
conciencia y conocimiento al grupo étnico. El duefio de los animales es,
por lo tanto, uno de estos seres de gran jerarquia que tiene el poder de
castigar a quienes infrinjan las regulaciones del intercambio acordado con el
grupo étnico.

Las plantas maestras manejan una plusvalia de c4digo, es decir, en ellas
se depositan las matrices basicas del conocimiento y de las im&genes de los
pueblos indigenas. El chaman adquiere su conocimiento del mundo,
generalmente consumiendo enteégenos -derivados de las mal llamadas en
nuestra sociedad plantas alucinégenas-. Estos facilitan la inmersiéon del
chaman en el inconsciente colectivo de una manera consciente. Parte del
proceso inicitico, segin Mircea Eliade (1952), consiste en modificar el
cuerpo del chamén, lo cual generalmente le permite transformarse en animal.
Asi el cuerpo del chaméan se mueve entre lo cotidiano y lo extracotidiano.
Por lo general, los animales més utilizados en la Amazonia son el jaguar y
la anaconda. Fl ayuno, las mortificaciones, el sufrimiento son practicas usuales
junto con el consumo de enteégenos para entrar en el mundo de las visiones.
Estas altimas tienen el poder de anticipar el futuro, de permitir detectar los
desajustes, de revelar claves para mejorar el bienestar colectivo y de hacer
avanzar al chaman en el conocimiento de las matrices colectivas.

Lbpez Austin en su libro Cuerpo humano e ideologia entre los nahua,
ha demostrado que en las sociedades codificadas las imagenes del cuerpo
humano vy de la estructura de la sociedad son homélogas. Por ello las
estructuras politicas, econémicas, ideolégicas reproducen la estructura
organizativa del cosmos. Y a su turno, los principios vitales y la anatomia
del cuerpo reproducen el cosmos. Asi cada individuo es cuerpo-cosmos-
sociedad. Por esta razén los desequilibrios sociales o de la sociedad con la
naturaleza tienen repercusiones en el cuerpo.

Si retornamos a la teoria de Oberem el chaman recibe el poder de las
plantas maestras domesticandolas, lo cual implica manejar y penetrar en la
estructura fundamental de organizacién del cédigo social. El es un guardian
del orden del mundo que se encarga de mantener el equilibrio de la relacion
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entre humanos y naturaleza, la cual es vista como un conjunto de procesos
que se interceptan para desarrollarse y crecer en armonia. De este modo,
las enfermedades son vistas y tratadas como desajustes de los individuos
con los principios que regulan su relacién con la naturaleza y la cultura.
Chaumeil (1986) ha encontrado entre los yagua peruanos dos grandes grupos
de enfermedades. Las causadas por los héroes culturales y las producidas
por brujeria. Las primeras ocurren en época de la siembra cuando se requiere
una gran cohesién del grupo. Las segundas suceden cuando esta cohesion
puede distensionarse. En las primeras los héroes constructores del mundo
castigan al individuo que se aparta de la colectividad y de su bienestar. Las
segundas canalizan la liberacion de las tensiones sociales originadas en la
convivercia.

El padre sol y la madre tierra copulan. El semen del sol se transforma en
energia de creacién de los seres del mundo. Cada ser del mundo adquiere
una cantidad especifica de esa energia que llega diariamente a la tierra en
cantidades finitas. Las plantas maestras son las que méas acumulan esta
energia y las que proveeran la energia-conocimiento a los chamanes u
hombres sabios. Las visiones que los chamanes tienen al ingerir estas plantas
alimentan las metaforas vivenciales que facilitan la organizacion de la historia
y del territorio en el imaginario colectivo (Reichel Dolmatoff 1978, Fericgla
1997, Rodriguez y Van der Hammen de Correa, 1990, Pinzén y Garay
1991).

La experiencia sensible del territorio

Cada espacio geogréafico, cada momento de la historia tiene un héroe
humanizador o da cuenta de la apariciéon de cualquier ser de la cultura. El
territorio es continuamente re-marcado e interiorizado en el cuerpo a través
de distintos tipos de practicas. Por ejemplo, entre los paeces las claves son
caminarlo, verlo y sembrarlo. Las fuentes que proporcionan la vida del
territorio, en el caso de los paeces las lagunas sagradas, son esmeradamente
cuidadas con rituales que revitalizan y actualizan los compromisos mutuos
para una vida sustentable y viable histéricamente. Juan Tama es un ejemplo
del héroe cultural, nace en la laguna de las cumbres andinas y en su recorrido
por el rio va creando la historia, el territorio y la cultura de los paeces
(Portelay Gomez 1994, Gémezy Portela 1993, Rappaport,/1990).

La laguna esta poblada por gente primordial que experimenta sentimientos
seg(m el trato que reciba del grupo étnico al cual engendré miticamente y es
sensible a las amenazas hacia la existencia vital y cultural de este grupo. Los
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the’wala, cuando tienen que resolver asuntos cruciales, se retinen alrededor
de la laguna para recibir mensajes ya sea a través de las sefias que recorren
el cuerpo, visiones o suefios. La gente de la laguna reinscribe los simbolos
del saber y el poder —wg. los bastones de mando— utilizados por los
gobernadores y hombres sabios en sus comunidades, mediante la operacién
ritual de ungirlos con agua de la laguna.

Los the’wala experimentan sefias, contracciones musculares, mediante
las cuales mama coca comunica la desarmonia de los flujos energéticos de
los cuerpos de sus consultantes. Aqui la cinética del cuerpo sirve como texto
para leer la vida y su acontecer (Henman 1981, Portela 1998).

Entre los ingano y kamsa del valle de Sibundoy, al suroccidente de
Colombia, los yayas, taitas o curacas, en su aprendizaje chamaénico, van
domesticando las plantas a través de un proceso de seduccién, agresién y
sumisién entre el espiritu de la planta y el del chaman. En las visiones de
yagé,! llamadas por ellos pintas, los espiritus de las plantas se presentan
como lo que son, “gente” de la comunidad que por primera vez humanizé a
las plantas en su mundo. Llegan al espacio de las visiones con tambores,
tatuajes, flautas, inundando de color y sonido la experiencia extatica. Al
inicio invitan al yaya a unirseles en su parafernalia y sus danzas. Luego, el
chamén posee ya el permiso de las “gentes” para poderlas plantar en lo
que algunos llaman el “jardin de la ciencia”, su chagra sagrada. Después,
cuando el chamén quiere hacer uso de “gentes” de las plantas sembradas
en su jardin, ellas aparecen en sus visiones como temibles guerreros que
atacan al espiritu del chaman. Dependiendo del poder de éste dltimo, la
confrontacion es mas o menos acentuada. S6lo hasta que el taita que doné
la planta le enseiia el conjuro o los cantos, las “gente” de las plantas se
rinden a los propositos rituales y terapéuticos para los cuales fueron
humanizadas. Los chamanes con las operaciones descritas van formando
dos anillos en su cuerpo ritual, los cuales estan poblados por los animales y
plantas emblemaéticos que identifican a los espiritus de las “gentes”
domesticadas.

Otro signo del poder chamanistico en estos grupos es el curiyacto que es
una corona formada por un espectro de colores cuyo brillo o intensidad
varia segin el rango del chamaén. Para los sibundoy esta corona indica qué
tan “pintada” est4 la sangre. Los comuneros sibundoyes también “pintan”

1 El yagé es un preparado de Banesteriopsis caapi sp, Dyploterius cabrerana
y otros aditivos.
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su sangre. “Pintar” la sangre significa aqui introducir las “gentes” de las
plantas y animales en los cuerpos humanos. Cada planta, animal o ser de la
naturaleza tiene en esta cosmovisién una energia especifica que surgié cuando
los primeros hombres deambulaban a ciegas por un mundo lleno de tinieblas.
Uno de ellos encontré un bejuco que parti6é en dos, dandoselo a probar a
los hombres y a las mujeres. Las mujeres tuvieron su primera menstruacion
mientras que lo que habia quedado del bejuco que los hombres habian
consumido empez6 a crecer hasta alcanzar la esfera celeste. De subito
aparecio en la cipula una flor nmensa de borrachero (Brugmansia sp) que
fue penetrada por el bejuco. De esta cOpula surgieron una multitud
incalculable de pequefios hombrecitos dorados ataviados de los colores mas
disimiles y cada uno de ellos entonaba un instrumento. Una vez que este
contingente llegb a tierra se reparti6 por todos los seres del mundo
conformando la esencia de cada una de las cosas.

El curiyacto y la chagra son homoélogos en cuanto a la construccion del
poder se refiere. El brillo y la policromia es la misma. En ambos se puede
leer la historia de la adquisicién del poder del chaman. En el jardin las
plantas estan agrupadas en “gentes”, al mismo tiempo se dividen en hombre
y mujeres, en jerarquias de poder y existe una referencia implicita sobre qué
chaman doné el poder de la planta. En este sentido, el jardin recrea las
etapas de aprendizaje y nos dice quiénes fueron los maestros. Este
microcosmos de poder se ve en el curiyacto y en los anillos. En el curivacto,
la intensidad y el brillo expresan la calidad y cantidad de poder del chaman.
En los anillos se identifica, como en la chagra la caja de herramientas ritual.
Alli estan todos los aliados domesticados por el chaman, cada uno de los
cuales realiza una o varias operaciones de tipo magico en las series rituales
que elabora el chaméan. Hay plantas capaces de retroceder el tiempo subjetivo,
ofras se encargan de endulzar la palabra del solicitante haciéndolo persuasivo
y encantador. El poder de los animales en los anillos contribuye a brindar
sus calidades a los solicitantes, es decir, la fuerza del tigre, la ligereza del
venado, la mirada del aguila, la agudeza y profundidad del colibri, etc.

A mayor cantidad de animales y plantas emblematicas, mayor es la
cantidad e intensidad de problemas y conflictos que el chaméan puede resolver.

Las visiones del yagé (del preparado) en su nitidez, belleza, pertinencia,
dependen de la fuerza ritual del chaman. A medida que este altimo madura,
maneja mayor cantidad de preparaciones distintas con propésitos diferentes.
El soplo del chamén lleva en si cualidades magicas que van desde la expulsion
de “sucios” de la brujeria, hasta la capacidad de cambiar el rumbo de un
“mal viaje” en sus pacientes.
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Hay toda una filosofia estética en la construccién del chaman, él puede
llevar a sus pacientes a experimentar las sensaciones més sublimes de belleza
a través de las visiones y los cantos que aparecen en las pintas del yagé.
Nunca se puede anticipar cudles serén las visiones que los pacientes o el
mismo chamén vayan a experimentar. Mientras unos estan arrobados y en
éxtasis, otros se revuelcan en el suelo victimas de pintas horrorosas. También
hay quienes viajan por su vida y pueden describir detalladamente el origen
del dafio en sus vidas. En el noroeste amazénico colombiano, el poder del
chamén también depende de la construccién de selva humanizada. Fl
territorio, en su conjunto, es testimonio y poder. Testimonio de la historia
del grupo que esta inscrita también en las pictografias y petroglifos, en la
ceradmica, en las pinturas de las malocas, cortezas, etc. Y poder que brilla en
hexagonos que distinguen los distintos tipos de microecologias sembradas
por el grupo a través de su historia. Reichel Dolmatoff (1990) asegura que
incluso el olor distingue las diferentes cualidades en el territorio. El poder
narrar hasta el mas minimo detalle del surgimiento del territorio y de la
civilizacién hacen que el chaméan recree la memoria del imaginario colectivo
con el fin de que el grupo se autorreconozca en sus creaciones. Entonces
cuerpo e imagenes se ligan a través de la experiencia sensible del territorio.

La tarea del espacio chamanistico es mantener codificados todos los
flujos que la cultura crea. El incesto es el conjunto de escenas culturales
sobre las cuales se han volcado todos los temores relacionados con la
disolucién del cédigo. Sin embargo, el incesto debe ser entendido no
principalmente como una prohibicién de tener relaciones sexuales entre
parientes “consanguineos” sino como un agujero negro que colapsa los
sisternas de filiacion y alianza y con ello descodifica los flujos de intercambio
de productos, de personas, de signos. Jean Langdon en su tesis doctoral
sobre los siona, muestra como el cédigo crea una resonancia que se
manifiesta en el terror que tienen los siona de perderse en la selva porque
existe un mundo paralelo en donde se transgreden las normas fundamentales
de este grupo. Ellos experimentan esta inmersion en el mundo paralelo
como la pérdida de la razén. Hugh Jones y Reichel Dolmatoff han
encontrado ese mundo paralelo en los rios de miel y leche, donde habitan
una “gente” que vive la misma historia de los tukanos orientales. Asi el
mundo codificado crea sus propios pliegues para generar una visiéon espejo
de si misma. En el fondo lo que subyace es el terror a que el capital
descodifique la historia y el territorio (Deleuze y Guattari 1974).
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Las guerras de los imaginarios

M. Taussig (1987) ha estudiado el efecto de la colision de las economias
politicas de las sociedades en proceso de descodificacion —léase Occidente—
con las sociedades indigenas (sociedades codificadas) y ha demostrado cémo
los imaginarios de cada una de estas sociedades colisionaron también creando
un pool de iméagenes en donde se mezclaron de mdltiples formas la imagineria
europea y la mitologia indigena. Gruzinski (1995y 1991), por su parte, ha
mostrado c6mo se produjo la colonizacién del imaginario en las sociedades

aztecas generando como él mismo lo dice en el titulo de su libro, una
verdadera guerra de imégenes.

La destruccién progresiva de la organizacion econémica, politica, religiosa
de las culturas indigenas trajo consigo el debilitamiento de los aparatos de
reproduccion social. Los esparioles apuntaron hacia ese objetivo, transformar
al indigena en un siervo cristiano sumiso y leal a la corona. Las misiones
bien pronto descubrieron que los indigenas habian dejado espacios de
maniobra para no perder el sentido de su historia ni la mitologia. Por ello,
dedicaron ingentes esfuerzos para aprender la lengua nativa o enseiar el
castellano con el fin de destruir o por lo menos homologar la concepcion
nativa del mundo a la espariola. Sin embargo, la construcciéon de la memoria
indigena disponia de senderos que no se limitaban a los espacios con los
cuales la nueva tradicion de occidente creaba la suya. Las fuerzas de
resistencia indigenas lograron, en algunos casos, apropiarse del capital
simboélico sagrado de los espaiioles y trasladarlo a sus matrices logicas. En
otros casos, adoptaron parte de la imagineria popular espatiola para hacerse
alo que ellos consideraban eran los poderes de la magia europea. Por su
parte, los conquistadores crearon imégenes magicas, demoniacas a partir
de las practicas religiosas y chamanisticas nativas. Asi se instauré un campo
de lucha y tensién que ain no concluye. Metaforas, metonimias,
condensaciones, proyecciones, montajes empezaron a fluir de lado a lado.
Los indigenas, en algunos casos, reelaboraron su historia mitica conforme
a las expectativas y visiones que los espafioles se habian hecho de los pueblos
indigenas por ellos considerados como los mas desarrollados. Rappaport
(1990 y 1978) demuestra cémo los paeces reclamaban el derecho de
sucesion de las tierras tomando prestadas y ajustando los mitos e instituciones
incaicas, visibles para los esparioles.

Taussig (1987) ha demostrado c6mo la estrategia catolica oficial de las
apariciones de las virgenes fue retornada por los indigenas quienes las hacian
aparecer en sus territorios como prehispanicas. A su turno los espafioles
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aprovecharon estas estrategias para expandir los cultos catélicos. Incluso
durante las guerras de la Repiblica, las virgenes eran raptadas por uno u
otro bando para legitimar sus acciones militares y politicas. Si volvemos la
mirada sobre la relacién planteada entre cuerpo e ideologia, por L6pez
Austin (1984), podemos comprender que al alterarse las mitologias y los
cultos, las concepciones del cuerpo también sufrian modificaciones. Sin
embargo, el mismo L6épez Austin es muy claro en determinar que no todos
los subsistemas de la ideologias cambian a la misma velocidad. De modo
que muchas tradiciones permanecen.

Bonfil Batalla (1990), a su turno, ha demostrado, la permanencia de un
conjunto de matrices indigenas sobre la relacién humanos-naturaleza, a las
cuales circunscribe dentro de la regién mesoamericana. Ellas constituyen
fuerzas de resistencia que se refugian en espacios homélogos a ciertos espacios
hegeménicos como el de la religion o el de la medicina. De esta manera las
tensiones, contradicciones y violencias que generan las relaciones de
produccién hegeménicas son procesadas, transformandolas en entidades
etnomédicas sobre las cuales pueden actuar las fuerzas culturales populares
y tradicionales mediante sus rituales. Incluso, algunos movimientos
mesianicos parten de estas matrices légicas para configurar visiones
redentoras del mundo.

En otras palabras, los cuerpos construidos por los agenciamientos
territorializados hacen que territorio y cuerpo social e individual se reproduzcan
unos a otros a través de una finalidad ecoséfica.

CUERPO MODERNO: SEDUCCION Y CASTIGO

Los agenciamientos desterritorializados de Occidente descodifican la
relacién entre los humanos y la naturaleza, produciendo saberes y practicas
segmentarias que actian en dltima instancia en funcién de la producciény
reproduccion del capital. El quehacer de las instancias de produccion,
reproduccion y consumo hace que se gesten regimenes diferentes que operan
sobre el cuerpo. Estos regimenes crean disciplinas y tecnologias especializadas
para construir por un lado, cuerpos disciplinados que se inserten facilmente
a la fragmentacion de los procesos productivos. De otro lado, el cuerpo en
tanto que consumidor, es seducido instalando en él la sensacién de que el
objetivo de la sociedad es el placer de consumir y de consumirse en el
proceso.

Es en el contexto de la desterritorializacion que podemos comprender lo
que sefalabamos atras. Los sufrimientos infligidos por las disciplinas y las
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frustraciones de no poder acceder al placer, propician la transformacién de
los significados del cuerpo en los refugios de las matrices populares e
indigenas. De este modo el sufrimiento y la frustracién son transformados
en entidades médicas populares y tradicionales como la brujeria, la mala
vida, la mala hora, etc. Sobre estas entidades el saber médico tradicional y
popular puede operar a través de las imagenes que posee y que tienen
poder de crear sentidos de vida parciales. El saber médico capitalista y la
religion oficial utilizan sus 4mbitos de poder para tratar de reducir a folclor,
ignorancia o supersticion estas operaciones de reconstruccion de subjetividad.
Como lo dice Augé (1998), el imaginario capitalista trata de convertir al
imaginario popular y tradicional en ficciones.

El abandono del espectaculo del dolor

La basqueda del disciplinamiento de los cuerpos llev a las sociedades
occidentales a jugar con operaciones sociales paradéjicas. De un lado el
castigo, del otro la seduccién. El saber-poder encargado de la vigilanciay el
“buen encauzamiento” ha sufrido mutaciones. Entre éstas convertir el suplicio
en un espectaculo. La monarquia se presentaba a si misma como un poder
invisible y a la vez palpable en las plazas piiblicas. El cuerpo fue entonces
objeto de las mayores atrocidades y crueldad fisica posible. Este
procedimiento también fue usado por la inquisicién, tanto en Europa como
aqui, en Ameérica. Como bien lo dice Foucault naci6 asi una aritmética de
las penas en donde el dolor infligido debia reparar la falta cometida. La
sociedad occidental siempre vio en lo popular, en lo indigena, en lo
afroamericano el foco del mal que, al mismo tiempo, era productor de la
riqueza.

Taussig (1987) se explaya en su libro sobre cultura del terror en la
produccion de este doble juego en las caucherias. Alli los imaginarios crearon
una espiral de terror que oblig6 a los britanicos a preguntarse cémo era
posible aniquilar la mano de obra que producia las ganancias de esta industria
extractiva. El cuerpo destrozado, castrado, marcado con cicatrices o
mutilaciones, adquiri6 el caracter de significar el grado de sumnision a la que
se denominé “endiablada economia del caucho”. La inquisicién ya habia
presentado suficientes antecedentes para eliminar a quienes atentaban contra
el orden social y canénico. La masacre de brujas precedida de un imaginario
que recogia todos los pecados posibles hizo que se viera en la mujer el foco
histérico de la inmoralidad.

Los saberes-poderes han ido construyendo y modificando espacios y
temporalidades, en su desesperada busqueda por vigilar el comportamiento
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humano. La imagen del ojo que todo lo ve, que es una de las representaciones
populares del Dios cristiano, no es sélo un delirio sino el conjunto de esfuerzos
por poder penetrar hasta en el mas minimo resquicio donde se desenvuelve
la vida social. Como vemos, el suefio de Occidente ha sido crear un ojo
panéptico que no deje escapar el mas minimo movimiento de
desplazamiento hacia la legitimidad y el desorden.

EHl patibulo, el desmembramiento, los latigazos, el cepo, la hoguera
cumplieron su papel hasta que la sublevacién popular estall6 en las plazas
de ejecucion de penas. Esta erosién iba de la mano con la transformacién
del saber poder en Occidente. Los suefios del siglo XVIIl y XIX de poder
castigar el delito moral, de acceder a la interioridad del individuo lograron su
esplendor tan pronto como la escuela, el hogar, hicieron suyos sin quererlo
los dispositivos que pondrian al gran ojo vigilante en la psiquis humana.
(Foucault 1990, 1982,1993).

Algunos efectos del ojo panéptico

La construccién del ojo panéptico bien pronto dejo ver sus resultados.
La modernidad empez6 a producir cuerpos neuréticos y esquizofrénicos.
Freud (1908) asisti6 a esa etapa y constaté en sus observaciones que la
moral sexual cultural producia lo que él denominé la “nerviosidad moderna”.
Mujeres disefiadas para sufrir ataques epileptoides y hombres destinados a
realizar compulsivamente los més bizarros rituales de limpieza hicieron pensar
a los médicos, filésofos, psicologos de la época que existia un exagerado
control sobre lo que se empezaba a consolidar como categoria cientifica,
“sexualidad”.

Freud veia en el acontecer psiquico de la humanidad una dialéctic§ o por
lo menos una bipolaridad entre el “principio del placer” y el “princ_lplo df
realidad”. En la medida en que la energia del placer se “sublimaba
transformandose en instituciones y en trabajo humano, en general , .el
“principio de realidad” iba ascendiendo desde la horda hasta la familia
patriarcal, desde la magia hasta la ciencia construyendo de este modo !a
civilizacién. Sin embargo, Freud veia en estas operaciones una’renuncna
que implicaba sacrificar el goce y el placer. La moral victoriana habria tqnado
las riendas del “super yo” limitando la capacidad de acceder con plenitud a
los destinos de la “libido genital”.

El circulo de Frankfurt, pero principalmente Wilheim Reich, se detuvo a
analizar el efecto que los principios morales tenian sobre el cuerpo, al punto
que orient6 sus investigaciones clinicas hacia el caréctery su relac16n’con la
moral social. Estas reflexiones lo llevaron a proponer y buscar métodos
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terapéuticos que rompieran el efecto de la libido postergada y convertida en
coraza muscular para recuperarla como verdadera capacidad orgasmica.
Segn Reich, en su libro La funcién del orgasmo, los hombres afectados,
a pesar de tener eyaculacién, no experimentaban orgasmos. Poco a poco
fue alin mas lejos en sus propuestas. Para comprender la civilizacién
castradora era necesario examinar la estructura de lo social y lo politicoy
construir una teoria psicol6gica que empalmara con ésta. De alli surgi6 su
propuesta de unir los principios generales de la teoria del materialismo
dialéctico histérico con la teoria freudiana energética de la libido.

En consecuencia, surgié su movimiento denominado “sexpol”, sexoy
politica, encaminado a liberar la libido derrumbando el contenido moral de
las instituciones formadoras -como la familia, la Iglesia-, ademaés de arrasar
las estructuras sociales y econémicas que llevaban a la explotacion y
transformacién del trabajo en experiencias alienantes, de sufrimiento y
miseria. Uno de los aspectos al cual le dio relieve fue a la construccion de la
familia, pues para él claramente esta institucion era no sdlo reproductora de
agentes para la produccién alienada sino también reproductora de la ideologia
de la sociedad. Sexo y politica se unian para servir a los mismos fines de
explotacion y de infelicidad de los seres humanos. Sus teorias cayeron como
un baldado de agua fria, tanto en el partido comunista como en la sociedad
psicoanalitica. De uno y otra fue expulsado y obligado a asilarse.

La naturaleza del mal y el mal de la naturaleza

Con todo, las criticas de Reich dieron en el corazén de la modernidad
europea. De un lado, se evidenciaba un cuerpo méaquina, ideolégicamente
preparado para servir con una obediencia inconsciente y alienada a los
fines de explotacion capitalista. De otro, un cuerpo masculino y patriarcal
dejaba ver dos &mbitos morales para sus practicas sexuales, la compulsiva y
poco gratificante sexualidad marital y la idealizacion de un libre goce sexual
por fuera del ambito anterior pero atravesado por el sentimiento de culpa y
suciedad moral.

El sexo y la politica se anudaban para desnudar el imaginario edénico
que prometia la modernidad en los &mbitos de la ciencia, la ética y la estética.
Puesto en contraste con las guerras mundiales, los totalitarismos, los
genocidios, las pestes, las hambrunas, los prejuicios raciales y sexuales, el
lema de “Igualdad, fraternidad y libertad” se desmoronaba y encontré su
entierro en los campos de concentracién naz. Europa habia logrado la
actualizacién de una imagen del cuerpo transformado en una maquina de
muerte, sin limites para infligir el horror y la crueldad basado en la concepcién
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de la superioridad racial. Cuerpo-miilitar, cuerpo-bello, cuerpo-sapiente,
cuerpo-civilizado que cumpliria la labor de limpiar la fealdad, la ignorancia,
lo salvaje, lo inmoral para pulir los anhelos de la modernidad. El cuerpo
ario se erige como el espejo donde todo el mundo deberia mirarse. El si
mismo, sin metaforas ni metonimias, se encarna en la biologia de la raza, la
sangre “pura”, los genes “puros”. Ellos son los marcadores de la perfeccion,
donde se encuentra, en actoy potendia, la posibilidad de construir un universo
social anhelado segin los arios por su cosmologia, la cual se transforma en
el deseo del deseo. Nunca antes, en la modernidad, se habia visto en su
esplendor el deseo y la intencionalidad oculta de tan publicitado modo de
vida. Nunca antes habia salido a la luz la verdadera relacién entre el yoy la
alteridad que ocultaban los melifluos discursos sobre la democracia y la
civilizacién universal.

El “yo verdadero” es el que los arios pretenden mostrar al mundo. Ya no
el “yo europeo” del cual se distancian, por considerarlo en su imaginario
impuro por sus mezclas y sus historias. Heller y Fejer (1989) han mostrado
cémo no existe en el fondo una sola Europa. Siempre han existido varias y
separadas unas de otras por grados de civilizacién. El mediterraneo, por
ejemplo, ha sido objeto de la antropologia europea para estudiar reacciones
“muy primarias” de las sociedades como el honor, la venganza, la pasion.
Si, los alemanes llevan a un limite maximo la descodificacion. Son ellos y el
mundo, al cual reterritorializan dentro de un espectro en el cual en un polo
se encuentran los arios y en el otro los judios. Los negros, los gitanos, los
comunistas y los otros grupos étnicos forman una escala que se acerca o se
aleja de ese limite. Pero ese espectro no es otra cosa que el espectro
colonizador en donde acudiendo a la “raza” y a la “civilizacién” el otro, la
alteridad, es construido como salvaje, ignorante, obsceno, pasional, magico,
irracional, feo, tosco e, induso, rodeado de criaturas monstruosas o habitante
de geografias inhospitas a la civilizacién. Edward Said (1979) ha mostrado
como se construyd el Oriente, a través de una geografia encantada. Taussig
1987 ha hecho lo mismo con Sur América. Escobar (1994) lo revela para
Occidente a través del concepto de “desarrollo” y de “Tercer mundo”. Todas
estas imputaciones a la alteridad conllevan implicita o explicitamente el reto
de su dominio, de su domesticacién, de su salvacién a través de la
incorporacién almundo “civilizado”.

Los arios, con todos los rituales de guerra y de exterminio, pusieron en
accion, como diria Mary Douglas, la purificacién de sus temores de
contaminaci6n. La guerra fue una puesta en escena del inconsciente
occidental colonizador: destruir, exterminar, borrar de la faz de la tierra,
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hasta el més minimo vestigio de todo aquello que por su falta de perfeccién
contaminara el suefio de la pureza aria. Lo anterior no implica que los otros
pueblos europeos carecieran de esta misma construccién del si y de la
alteridad. S6lo que guardaban distancias con los arios, impuestas por las
mediaciones histéricas y culturales.

Deleuze y Guattari (1974), son muy claros en afirmar, en contra de
otros argumentos, que los alemanes desearon el fachismo y no sélo que el
pueblo fuera manipulado y enganado. Fromm (1969y 1977), igualmente,
demuestra que las disciplinas sobre el cuerpo, la masificaciéon bajo la imagen
de un gran lider, se encaminaban a derrotar el enorme miedo a la libertad,
la cual es vista por el imaginario ario como desorganizacién, caos y falta de
direccién yde control.

Freud (1970), en sus ltimos afios, aterrado por la primera guerra mundial
y la inminencia de la siguiente, leg6 a concluir que el impulso de muerte
parecia no tener freno y que, paradéjicamente, todo lo que habia hecho
eros, el impulso de creacién, se estaba volviendo en contra de si mismo.
Esta catastréfica visién revela el fondo de lo que los europeos conciben por
naturaleza. Ella es vista como un impulso destructor, salvaje, desorganizador,
cadbtico, cuya muestra mas fehaciente es el mundo animal que se regiria por
la necesidad de matar o morir o de sobrevivir a cualquier precio. El espiritu
humano, en cambio, seria el locus de lo racional, de lo sublime, de todo lo
que se opone a lo instintivo, a lo animal. De este modo, Freud veia los

impulsos tanaticos como una impronta que la especie llevaba y contra la
cual habia que luchar sublimando su destino.

La naturaleza en su conjunto debe ser domesticada, sometida, conocida,
transformada. El objetivo de la racionalidad es para los europeos, como lo
dice Hegel, desenajenarse de la naturaleza. Ello implica transformarla en
industrias, en bienes, en ciudades planificadas, en leyes, en modelos
controlables y predecibles. Castoriadis arguye que a partir del siglo XVI hay
una convergercia entre la economia politica y la razén cuyo anudamiento
crearia los pilotes sobre los cuales descansan los indicadores del progreso.
La economia politica daria cuenta de la produccién de bienes y servicios
buscando siempre escalar nuevas formas de produccion, nuevas tecnologias,
en una temporalidad infinita.

La razé6n a su vez debe producir modelos de conocimiento en forma
ascendente y lineal. El conocimiento es considerado como un edificio donde
siempre se puede afadir un nuevo piso. La linealidad y la acumulacién son
caracteristicas tanto de la razén como de la economia politica. Es a través
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de los pardmetros de desarrollo tecnolégico, de las conquistas sucesivas
sobre la naturaleza haciendo de ésta industrias, que el capitalismo se
descodifica y, al mismo tiempo, se reterritorializa. Se descodifica en la medida
en que todo lo que cae en su campo deviene un indice creciente de la
axiomitica del capital. Asi producir y consumir se despliegan en una espiral
incontrolable. Se retenritorializa en la medida en que la industria crea espacios
especificos en el manejo segmentado de la produccién que, a su turno, le
permite trazar modelos de organizacién, administracién y planeacién que
estén al servicio de una mayor eficienciay efectividad en la producciéon de
bienes. Se reterritorializa también al producir trabajadores en masa cuyo
trabajo esta reglamentado por estrategias que buscan succionar, hasta la
fatiga, la fuerza de trabajo. De este modo, industria y naturaleza aparecen
como opuestas. La razén y la economia politica se oponen al cuerpo natural
para civilizarlo a través de sus disciplinas.

Baudrillard siguiendo la trayectoria de constitucion de la modernidad ha
demostrado que la razén de ser de ésta (ltima cre6 una paradoja a raizde la
segunda guerra mundial. Europa dejé de ser el adalid del mundo dejando su
lugar a los Estados Unidos. La modernidad, al tiempo que moria, renacia.
Muri6 el imaginario modernista que convirti6 a Europa en la vitrina de la
intelectualidad. El “intelectual” con aires aristocraticos ubicado en la
marginalidad para mirar con una critica displaciente la sociedad se desvaneci6.
Se desdibuj6 también la atmoésfera de la democracia y se puso en cuestion
la viablidad de la libertad y de los derechos humanos en ese orden social. Se
desnudb el servicio de la economia, asi como de la tecnologia, al imperio de

la guerra.

EL RELEVO DE LOS IMAGINARIOS EN EEUU

El trabajo derrota al vicio. Enviciese!

Estados Unidos surgi6é como el ave fénix, tomando el relevo. Al imponer
la novedad, el nuevo ritmo de construccién de la vida, Europa aparece
como un anticuario desgastado. En el imaginario naciente, Estados Unidos
representa lo nuevo, la conquista de una ciencia y de una tecnologia con la
capacidad de generar un bienestar y un disfrute masivo.

Para quienes habian esperado de la modernidad la oportunidad de
colectivizar la sensibilidad de lo sublime de las artes o de la “alta cultura”, el
nuevo escenario del capital evidenciaba lo contrario, una “banalizacién” del
gusto, una “masificacién espuria” de la sensibilidad.
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El circulo de Frankfurt y en especial Herbert Marcuse y Eric Fromm
representan a los criticos de la nueva modernidad norteamericana. Marcuse
(1971, 1970, 1975) considera que la construccién de la ciencia y la
tecnologia ha implicado un exceso de represion sobre el principio del placer
en aras del principio de realidad. Por esta razén, la imaginacion colectiva y
la creatividad, en general, se encuentran reprimidas originando una
infantilizacion de la personalidad que limita el crecimiento del individuo sano.
Ya que, segin Marcuse, la masificacion es una respuesta a la necesidad de
mantener vivo al Padre, el cual se provecta en el Estado, desde la familia, a
través de sus distintas instituciones. Ese exceso de represion ha construido,
segun este autor, un “hombre unidimensional”, cuya satisfaccion se encuentra
en el consumo. La masificacion del consumo es el resultado de una
emergencia de la produccién en serie de todos los bienes y servicios. El
americano standard es un ser abrumado por la sobreabundancia de bienes y
servicios, muchos de los cuales estan regidos, segin Marcuse, por la creacion
de necesidades secundarias o necesidades artificiales que alienan la
imaginacién. Marcuse esta plenamente convencido que el proletariado
invocado por Marx ha desaparecido. Lo que existe es una gran masa que
piensa, produce y consume en serie. Son entonces los intelectuales los
llamados a realizar una revolucién de la imaginacion. Para él ha llegado el
momento de hacer desaparecer los dispositivos de sobrerepresién
permitiendo que el principio del placer disfrute el nuevo principio de realidad
y acceda al suefio de la produccién sublime en el arte y en la vida cotidiana.
En otras palabras, en estas sociedades postindustriales, en donde la ciencia
vy la tecnologia han superado las necesidades basicas y generado un mundo
de abundancia es el momento de ocuparse de la libertad, de romper las
ataduras impuestas a la satisfaccion libidinal.

Este autor muestra la paradoja de la sociedad norteamericana de la
postguerra. De un lado, el individuo compulsivo transformado en cuerpo-
méquina por una ética protestante que solo valora el trabajo y su dedicacion
a él. De otro, un individuo asediado por los medios de comunicacién que lo
invitan a consumir compulsivamente identificAndose con los nuevos dioses
del Olimpo creados por estos mismos medios. Asi trabajo y sexualidad se
anudan para formar lo que Gregory Bateson ha llamado el “doble vinculo”,

que consiste en el envio de un mensaje con sentidos contradictorios: el
trabajo derrota al vicio, enviciese.

Esta operaci6n alimenta los nexos creados desde siglos anteriores entre
la legalidad y la ilegalidad consentida. Michel Foucault (1990, 1982) ha
mostrado cémo el funcionamiento de esa pareja est4 destinada a crear
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individuos déciles y a controlar la docilidad transformando lo que podria ser
germen de protesta y subversién en crimen o vicio. De alli que la carcel
nunca haya fracasado en su papel de criminalizacién de la protesta. Los
norteamericanos va habian sufrido el efecto de este doble vinculo cuando el
Estado decidi6 declarar ilegal la produccién y el consumo del alcohol. Asi
mismo se explica que un individuo protestante se convierta en consumidor
de imégenes eréticas. No es gratuita la aparicién de industrias pornogréficas
que, dentro de la moral social, vulneran la monogamia y la estructura familiar,
pilares de su doctrina religiosa.

El pantedn del doble vinculo

Esta industria no nace espontaneamente. Venia labrandose con la
permisividad-represion de la prostitucion y los “vicios” conexas con ésta. La
industria cinematogréfica va a jugar con ese doble vinculo. A la vez que se
invita a las parejas a sumergirse en el amor roméntico de Casablanca, emerge
la abierta y erética seduccion de las peliculas de Jane Mansfield y Marilyn
Monroe.

Otro efecto de este doble vinculo es la creacién del idolo, primero un
caballero anglosajon mundano, atractivo, seductor, diestro en el manejo del
romance y conquistador de todas las mujeres. Un Clark Gable, por ejemplo,
para ser imitado por el publico masculino. Simultaneamente un cowboy
con todas las caracteristicas de héroe cultural civilizador que defiende la ley
v el orden gracias a su habilidad y rapidez en el manejo del revlver. Este
héroe casi siempre es presentado sin familia, sin nexos conyugales. Es un
solitario, rudo, que con sus pufios restablece la calma. El se enfrenta a los
indios “salvajes” “cortadores de cuero cabelludo”, a los mejicanos “ladrones
de bancos” y a forajidos de todas los pelambres. En otras palabras es un
forjador del suefio americano. El defiende la creacion de la modernidad en
el Oeste salvaje y, por extension, en el planeta entero.

A esta idolatria se afiade el imaginario de los generales y soldados del
ejército estadounidense vencedores en la segunda guerra mundial y
salvadores del mundo. Film tras film se recrea la valentia, la astucia, la
fortaleza espiritual, la inteligencia y la corpulenta apariencia de los soldados
del ejército derrotando una y mil veces a alemanes, italianos y japoneses.

De los afios cincuenta a los sesenta eclosiona la modernidad
estadounidense. Hay una especie de encantamiento que todo lo que toca lo
transforma en monumentalidad masiva: es la escenificacién del ciudadano
Kane en obras de infraestructura, en los enormes automéviles, en las casas
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suntuosas y amplias saturadas de implementos electrodomésticos o las
primeras e inmensas urbanizaciones masivas, en fastuosas peliculas musicales
e “historicas”, en la promesas de conquista del espacio y en la carrera
arrnamentista.

Los norteamericanos releen el pasado a sumedida, a través de los filmes.
Colonos laboriosos y arrojados que se enfrentan a una naturaleza tan
inh6spita como sus habitantes indigenas, apoyados por la caballeria
arrogante e indestructible del ejército federal, van creando la epopeya del
oeste americano. Los colonos aparecen como hombres y mujeres entregados
ala labor de la civilizacion que incluye expandir las religiones protestantes.
Este espiritu “americano” forja también en el norte y en el centro la Nacién
Estado imbuida de lo que ellos denominan una democracia liberal. La historia
es releida como una heréica lucha contra la naturaleza y contra todo lo que
representa el pasado. Siempre se est4 pensando en el futuro, en labrar el
progreso, en crear el desarrollo, en el triunfo del individuo perseverante
surgido de la tenacidad de un pueblo que se hace a si mismo.

La generacion urbana latinoamericana de los afnos cincuenta fue
receptaculo de la forma como se elaboré el odio hacia los indios salvajes.
Matinal tras matinal iba involucrandose en ese sentimiento de exclusién que
se reelaboraba en los juegos de indios y vaqueros y era reforzado por los
seriados de television como Bonanza. Todas estas imagenes hacian que los
nifios sentados en la oscuridad del anonimato sufrieran por la muerte de los
carapalidas y aplaudieran y gritaran en un frenesi incontenible cuando
aparecia la caballeria salvadora. Michael Taussig ha tocado este punto referido
a Australia en su libro Un gigante en conuvulsiones, en donde él mismo
como yo aqui en Colombia sentimos como se nos manipul6 y se nos obligd
a adoptar como real la ficcion de la historia del imperio.

Son contadas las peliculas que profundizan sobre la recesion y crisis de
la economia durante los afios treinta, pero es importantisimo subrayar aca
el distanciamiento y rechazo por parte del espiritu puritano que sali6 a flor
de piel hacia los artistas -y hacia Hollywood- quienes consumian alcohol y
drogas a como diera lugar. Los artistas son colocados en la periferia de la
sociedad por encarnar el mundo del vicio. Es en este momento donde se
produce un desencanto en el proceso de mistificacion-desmistificacién de
los idolos de los medios masivos.

El reencantamiento de los idolos coincide con la emergencia de las
megal6polis y megacultura en general. Elvis Presley y Marilyn Monroe
encarnan el nuevo ideal estadounidense. Con el primero se rompe la barrera
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entre cine y realidad, actor y personajes se funden hasta el punto que las
fans se agolpan para tocar un cabello o una prenda del idolo mientras sus
novios enfurecidos lo golpean. No sélo eso. Elvis es el blanco que cantay se
mueve como negro, es el comienzo de la erotizacién del espectaculo. Por
su parte, Marikn Monroe representa el ideal de la mujer fatal estadounidense.
Blanca, rubia -asi la prefieren ellos-, de senos grandes y boca voluptuosa,
codiciada tanto por politicos como por mafiosos. Estos idolo fabricados
perdian sus propios limites entre el idolo y sus identidades personales. El
cuerpo es modelado para emitir las imégenes reificadas de una identidad
imposible pero que se ha hecho intensamente deseada para la gran masa al
punto que genera industrias de transformacién del cuerpo -desde tintes,
cirugias plésticas, modas vestidos y accesorios- que la aproximan a estos
ideales. Con los dispositivos creadores de estas fantasias el cuerpo, en tanto
que imagen, se desprende o se independiza, en cierta medida, del cuerpo
sensorial, del cuerpo que percibe.

Simultaneamente, la industria del erotismo y de la pornografia empiezan
a ganar sumas inimaginables explotando el acceso a estas fantasias. Se
podria decir que la revista Playboy empieza a desnudar a las mujeres imagen
y contribuye a separar la relacién entre amor y sexo, creando un efecto
masivo de voyerismo que llega a dar mayor importancia y a volver mas
gratificante la masturbacion. El predominio de la fantasia gratificante sobre
la gratificacion de las relaciones sexuales mismas ya habia sido caracterizado
por Freud entre los neuréticos, afirmando incluso que para que existiera
una relacion sexual satisfactoria entre dos neuréticos se requeria del encuentro
entre cuatro identidades: las de los neuréticos y aquellas dos con las que
cada uno de éstos imaginaba estar haciendo el amor.

Lo que los estadounidenses aportaron, entonces, fuela masificacién de
esta forma de experiencia y proporcionaron también las condiciones para
el nacimiento de una industria erética ampliamente policromada.

Durante la década del cincuenta al sesenta el fantasma del comunismo
permed todos los ambitos de la sociedad civil y del gobierno. Elvis Presley
es usado como paradigma de lucha de la democracia. Es enviado ala guerra
v su retorno envuelto en una aureola de nacionalismo. Todos sabemos
cbmo terminé este personaje y cémo su destruccion personal poco o nada
import6 a los creadores de idolos. Con Marilyn Monroe sucedi6 otro tanto.
Y todavia hoy siguen siendo confusas las circunstancias en que ella murié.
Lo que si queda claro es que la construccion del cuerpo imagen trae unos
costos devastadores para quien asume esta identidad.
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Poder, imagen y raza

Ahora bien los idolos no solamente encarnan el ideal estético y er6tico
sino que también encarnan el ideal de vida y se transforman en el espejo de
lo que cada ciudadano consumidor deberia desear. El efecto sociocultural de
los idolos sobre la poblacién que los acepta es igualmente nefasto puesto
que este efecto se convierte en una mediacién entre el cuerpo real y cotidiano
y la gratificacién y la satisfaccién que este puede lograr. Mediacién porque
esta satisfaccion solo llega en la medida en que el cuerpo se aproxima al
cuerpo imagen V a su estilo de vida. De este modo, el trabajo cotidiano v las
imagenes del cuerpo real son excluidas del mundo de lo deseable. El mayor
impacto es la negacién y la pauperizacion del cuerpo real y su experiencia
vital.

El espacio de la imagen sobrevalorada y mistificada opera en el
sentimiento de autoestima y ha sido fuente de colonizacién. Franz Fanon
1973, en su libro Piel negra, mascaras blancas, ha demostrado que la
imagen del colonizador se apropia del cuerpo del colonizado obligandolo a
ver y experimentar el mundo dentro de los parametros y escalas del primero.
Paradéjicamente, el imaginario de los colonizadores no se sustrae a la tan
referida relacién entre amo y esclavo, ya que los colonizados se convierten
en fuente de peligros y amenazas al orden de la cultura hegeménica. En el
caso de Martinica, las mujeres negras sofiaban con tener como esposo o
amante a un blanco con el fin de ir limpiando la progenie. Pero los
colonizadores temian a los negros porque suponian que eran mejores
amantes que ellos y que sus mujeres podrian preferirlos. Fanon destaca que
en las fantasias de los colonizadores existe la imagen de que el negro es
hiperfalico. Tanto obsesionara esto a Occidente que Fanon puede citar a un
médico que se fue, metro en mano, a medir el falo de los negros en Africa.

Roger Bastide, en su libro Suerio, trance y locura, afirma que los suefios
y las fantasias de los negros afrobrasilefios estan atravesadas por el imaginario
de los blancos. Sin embargo, los negros se defienden utilizando el cuerpo
como vehiculo de su cultura. El trance es quizas la experiencia méas conocida
en la cual los colonizados, invocando a sus dioses, logran amortiguar las
exigencias del cuerpo-méaquina que el sector hegeménico trata de imponer.
En las religiones afrobrasilefias como en casi todas las religiones de los
descendientes de los africanos en América, los dioses entran en el cuerpoy
lo poseen. Se identifica al dios que ha llegado a este cuerpo mediante los
ritmos de los tambores, las canciones y danzas. En Estados Unidos, los
negros han volcado sus resistencias culturales mas sobre la danza, la musica
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v la voz que sobre una religién africanizada. Los protestantes y los catélicos
blancos han tenido que permitir en los escenarios litargicos la puesta en
escena del baile y el canto con el fin de ganar adeptos para su causa religiosa.

Volviendo atras, los estadounidenses crearon el imaginario del cantante
rock para apropiarse del capital simb6lico de los negros y dejarlo atras. El
movimiento que tiene como hito a Elvis Presley conmocioné a la sociedad
nortearnericana pues de un idolo se salt6 a las pandillas de beatniks, formadas
por negros y blancos que reterritorializaban la ciudad y se enfrentaban dejando
salir toda la violencia que llevaban dentro. Las mujeres también participaron
de esta transformacién, involucrandose incluso en las pandillas.

IMAGINARIOS EN REBELION

En la medida en que los Estados Unidos se volcaba sobre Vietnam y
hacia necesaria la presencia de sus jovenes en este escenario de guerra, los
beatniks se fueron esfumando y en su lugar empezaron a formarse
movimientos sociales tales como el de los hippies, los underground o las
panteras negras, entre otros. La generacion de la brillantina, de las chaquetas
de cuero, de las motocicletas, del rock and roll cedi6 su lugar a la de las
comunas, al uso de psicodélicos, a la musica rock. Marcuse proclama por
entonces que la juventud estadounidense se sintié hastiada de la
unidimensionalidad de la vida, rechazando con sus précticas sociales todo lo
que se acercara a la concepcién de consumismo. Para él era la imaginacién
social la que se revelaba contra una modernidad que en menos de veinte
afos habia logrado construir el mayor emporio de ciencia y tencnologia
militarizada y transformado la vida en procesos masificados de produccion
y consumo.

En este nuevo imaginario hay un ideal de retorno a la naturaleza, de
busqueda de un cristianismo primitivo y hasta de un misticismo oriental. El
mundo psicodélico se transforma en la nueva conciencia que hay que
experimentar. Los hongos, la mescalina, el LSD, la marihuana, contribuyen
a generar précticas y representaciones, incluso una nueva estética. Las
representaciones y practicas sociales hegeménicas de los cincuenta y
comienzos de los sesenta habian dejado al cuerpo practicamente por fuera
del mundo ladico.

Verdad e ilusién del discurso de la alienacién

Agnes Heller ha definido a esta generacién que replicé al mundo
hegemonico como el movimiento contra la alienacion. En términos de esa
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época el cuerpo, el alma, la sociedad, la familia, la escuela, el trabajo, etc,
han sido tomados por una ideologia que niega la autenticidad. En este sentido
Laing (1973 y 1961) y Cooper (1972 y 197 1) formulan un proyecto de
biisqueda de esa autenticidad. Ellos consideran que el devenir del ser humano
es frenado por las fuerzas de una sociedad que ha perdido la conciencia de
si. Para remediar este impase ontolégico proponen destruir la institucion de
la psiquiatria pues ella no ha hecho otra cosa que etiquetar los movimientos
de liberacién como delirio. El giro que realizan estos autores consiste en
definir a la sociedad como portadora de la alienacién y de la enfermedad
mental, siendo el loco un chivo expiatorio de las enfermizas relaciones
sociales y que utiliza las metéforas para tratar de viajar hacia su si mismo
auténtico. Laing (1961), en su libro El yo dividido, argumenta que el
esquizoide tiene dos yoes. El yo encarnado que es aquella instancia tirana
que lo enferma y el yo desencarnado con el cual se identifica y de donde
extrae las estrategias para contrarrestar al primero. Asi las cosas, el esquizo
es un viajero que deambula por el espacio psiquico personal buscando
encarnar lo que El considera su verdadero yo. Los sintomas no son mas
que las huellas que va dejando el esquizo en ese trasegar subjetivo y

Cooper, por su parte, propone “darle muerte a la familia” peronoa la
familia real sino a aquella que hemos interiorizado. Igualmente, la escuelay
las demés instituciones deben “morir” en nosotros, pues solo asi podremos
conseguir la libertad individual. Este proceso de desalienacién fue
denominado metanoia por Cooper y Laing. Cooper, por su parte, ve en el
hippismo un movimiento colectivo dirigido a la basqueda de una subjetividad
genuina. Encarnar el “yo genuino” es la tarea de esa revoluciéon. El amory
la sexualidad sana son considerados senderos prometedores.

Desde este punto de vista, el cuerpoy el alma estan divididos. De un lado
el yo encarnado y falso. De otro el yo desencarnado y verdadero. A pesar
de ser revolucionario, este discurso sigue siendo moderno. En parte, por las
salidas que propone, entre ellas, la terapia guiada. El experimento de un
“hospital” antipsiquiatrico fracasa por la imposibilidad de atender una
demanda desbordada, por el tiempo que requiere cada caso, por la falta de
colaboracion de las familias y por el rechazo de la sociedad normal y de los
colegas psiquiatricos. Pero en el fondo por la incapacidad de generar nuevas
relaciones sociales, politicas, econ6micas y culturales que modifiquen la
sociedad que critican.

A pesar de sus problemas, el discurso antipsiquiatrico es el discurso
implicito en el hippismo. De alli que el hippismo se transforma en una
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revolucién de la subjetividad. Buscarse a si mismo, reconocerse en el otro,
crear lazos de cooperacion y de solidaridad, el acercamiento a la naturaleza
no mediada por la industria son los postulados mas visibles de este
movimiento.

A medida que se intensificaba la guerra de Vietnam, el gobierno de los
Estados Unidos tuvo que comenzar a reclutar a jovenes blancos de las clases
medias. La zozobra que esta medida caus6, generd lo que algunos han
llamado la “revolucién suicida”. Jimmy Hendrix, Janis Joplin son emblemas
de esta postura. Aprovechar los espacios de vida antes de ser reclutados e
ingerir sobredosis de psicodélicos, narcéticos y alcohol hasta morir. Ademnas,
crear comunas en donde la ética protestante fue despedazada bajo el lema
de “Haga el amor, no la guerra”. El trabajo se colectivizd y se “naturaliz6”.
A través de él se intent6 volver al imaginario de las sociedades primitivas.
Desde el punto de vista estético, las artes y en especial lamisica, expresaban
los sentimientos y las contradicciones, los desgarros y los puntos de fugade
ese sueiio edénico.

El hippismo se podria decir que fue un intento abortado de una revolucion
del cuerpo y su relacién con la imagen. Sus integrantes crecieron en un
entorno donde los medios masivos creaban una mercantilizacion del cuerpo,
una puesta en escena de lo bello mediado por el cuerpo anglosajon del cual
se apropi6 el imaginario consumista y lo extendié desde el cine, pasando
por la television, las revistas y periédicos, hasta las vallas publicitarias.

Los condiertos de rock en sus comienzos aglutinaban jovenes sedientos
de nuevos discursos simbolicos. En ellos la actitud desafiante de los cantantes
y grupos de rock satisfacia el deseo de emergencia de un cuerposin prejuicios
y sin ataduras, de ese tan anhelado cuerpo auténtico. Jim Morrison llegb
hasta al autoerotismo publico, Mick Jagger asumia una actitud
desafiantemente erética mediante los movimientos de su cuerpo. Las letras
de las canciones se refan de la sociedad y del ciudadano medio. En los
canieﬁossoﬁawrsejéwn@demudosqueimlmohadanelamrenpﬁbhm.

El imaginario del hippismo a través de las industrias culturales

En la medida en que el hippismo se popularizaba se unieron la necesidad
de disponer de medios de divulgacién y de conservacion de la memoria de
ese acontecer con la disponibilidad de las disqueras y su posibilidad de
producir, en forma rentable, bienes de alto consumo. Asi el capitalismoy el
hippismo formaron una paradoja. De un lado, el capitalismo extendia y
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sostenta la critica hadia si mismo y por el hippismo se incorporaba al mercado.
El cine, la televisioén y los medios escritos no escaparon a esta dinamica.
Las artes pop anticonsumistas fueron también asimiladas.

Si bien esta generacién contradiscursiva desencant6 al cuerpo imagen
no logré eludir del todo la absorcién de sus propuestas por las fuerzas del
mercado a través de las industrias culturales de la musica y el espectaculo. El
capitalismo sicodélico reencanté la imagen del idolo. Asi, los cantantes de
rock que en un comienzo identificaban la rebelion terminaron convertidos
en actores sociales de un ritual mercantil. Los medios de comunicacién
fabricaron idolos a la medida de las necesidades de identidad de una sociedad
en recompaosicion.

La imagen del idolo se volvié objeto de un culto que contenia
contradicciones. Por una parte, era el ejemplo a seguir, la identidad idealizada
desde un punto de vista cotidiano y humano. De otra, adquiria las cualidades
de un fetiche. Su imagen, su ropa, su estilo de vida empezaron a ser objeto
de adoracién colectiva. Su sola presencia en el escenario generaba un
sentimiento de frenesi que convertia a sus seguidores en una tumultuosa ola
de fanatismo. Los Beatles, por ejemplo, después de varias preesentaciones
en Estados Unidos, decidieron no volver a hacer conciertos que la gente no
escuchaba. Sin embargo, ellos mismos comenzaron a recibir desde sus
primeros viajes a ese pais el efecto cuasireligioso que movia a miles de
jovenes a apropiarse de ellos, tocandolos, arrancando parte de sus vestidos,
viéndolos en persona. Los afiches de los cantantes bien pronto nutrieron
este culto en desarrollo. Parecida suerte corrieron los lideres religiosos que
se acercaban al movimiento. Tal es el caso de algunos guriies orientales.

La biasqueda de la experiencia y la trascendencia

Sin duda el movimiento hippie contenia una mirada de aristas que
desafiaban cualquier lectura totalizante. Ya hemos visto algunas de ellas.
Para fines de este articulo profundizaremos en la biisqueda de unas nuevas

tecnologias del cuerpo y de la sociedad. Obviamente dejaremos por fuera
muchos aspectos.

Eric Fromm y Suzuki escribieron un libro en el cual intentaron comparar
los modos de apropiarse del cuerpo y de leer el cosmos y la naturaleza
entre occidente y oriente. Budismo zen y psicoandlisis (1966) es una lectura
que navega por el intrincado mundo de la experiencia como modo de
conocimiento. Desde occidente Fromm afirma basado en los manuscritos
econdmico-filostficos del 44 de Marx, que la experiencia, es dedir el contacto
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de los sentidos y de la sensibilidad del hombre con la naturaleza, se ha
alienado convirtiendo al cuerpo en un maquina de trabajo y a los seres que
pueblan al mundo en mercancias. Mientras que en oriente el cuerpo y el
cosmos pueden llegar a fundirse en uno solo, el budismo zen tiene como
pilares de su filosofia la concepcién del perfeccionamiento del cuerpo a
través de la experiencia religiosa. Existen diferentes grados de aproximacién
a la experiencia maximay definitiva denominada sartori. En los grados que
anteceden a esta (ltima, el cuerpo debe aprender a trascender la binariedad
del mundo de la apariencia y debe experimentar los puentes que lo unen
con los demés seres del cosmos. Asi arriba-abajo, derecha-izquierda, bueno-
malo, interior-exterior se van desvaneciendo como categorias del mundo.

Suzuki dice que los occidentales clasifican el mundo que los rodea en
modelos abstractos para poder aprehenderlos, mientras que los orientales
no se preguntan por el reino al que pertenecen los seres sino cémo
experimenitar en si mismo a ese otro ser. Llegar al sartori es llegar al mundo
de la no contradiccion, fundirse con el universo y reconocerse como parte
del mundo de las apariencias asiéndose al principio neutro de la esencia que
rige el movimiento del cosmos y de la sociedad. L.a meditacion es el comienzo
de un largo trabajo por el cual se atraviesan las emociones, las percepciones,
las empatias, las antipatias, las analogias que conforman la impresion del
mundo externo en la subjetividad. La estética no consiste en una apreciacion
sublime de un objeto exterior sino en un vinculo emocionalmente identitario.
Lo mismo sucede con la experiencia de los objetos y de las personas en la
historia. El tiempo y el espacio en oriente no son vividos como lineales y
abstracciones conceptuales ni siquiera como infinitamente mateméticos sino
como los contextos de la apariencia que hay que trascender llegando a lo
que Barthes (1971) llama la abstraccién sensible. Sin embargo, el tiempo y
el espacio estan en el centro de una manera ausente, son una nada con la
cual hay que aprender a convivir y a trascender. En el mundo de la apariencia
el tiempo deja sus trazos a la manera de un fantasma. Es una pincelada que
roza finamente la pintura del mundo.

El conocimiento del oriental es con-nascente, es decir totalizante en la
medida en que no descompone los objetos de su experiencia pero también
porque hay un connacimiento. El sujeto experimenta la novedad de lo
desconocido haciendo nacer en él una emocién y el objeto nace a la
conciencia.

Esta incursion breve y ligera en el conocimiento de oriente permite
comprender en parte el por qué el hippismo tomé prestadas practicas y
representaciones de oriente. El hastio del pragmatismo, de la abstraccion
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conceptual separada de lo sensible, de la no existencia social de campos
para desarrollar subjetividades cosmicas facilit6 la insercién de las doctrinas
orientales. El cansancio de la masificacién unidimensional del occidente
moderno pedia a gritos un retorno o una basqueda hacia un cuerpo
experiencial. De alli que los psicodélicos entraran en el movimiento hippie
para acortar la basqueda de la trascendencia.

El capitalismo psicodélico

Sin embargo, esta experiencia requeria de agenciamientos territoriales
pues no podia transladarse a Occidente sabiendo que el capitalismo con su
toque de Midas todo lo transformaba en mercancia. Construir un sujeto
oriental en medio de un caos trajo como consecuencia, en muchos casos, la
experiencia de la desterritorializacion y atin peor de la descodificacion propia
del capitalismo. Con ésto quiero decir que los sujetos fragmentados de
occidente incorporaran como otros fragmentos la experiencia mistica de
oriente haciendo que el precario sentido de la vida explotara en mil pedazos.
Ahora bien, la experiencia con ente6genos no siempre actud
destructivamente. Abrié compuertas para viajar y trascender la matriz del
capitalismo. Asi los vajes psicodélicos se transformaron como lo dice Fericgla
(1997) en un trasegar por el conocimiento del conocimiento.

Fericgla ha demostrado como lo sefialamos atras que los entedgenos
utilizados en sociedades de agenciamientos territorializados son adaptgenos,
sirven para manejar la incertidumbre, el desasosiego y el miedo al peligro.
Por esto las imagenes de los “viajes” y de los suefios estan destinadas a
anticipar de una manera no determinista los acontecimientos de la vida
social, objetos de las amenazas. De este modo, toda la sociedad comparte
los mismos textos y las mismas relaciones. Las matrices simbélicas estan
adaptadas para corresponderse con las practicas sociales.

En Occidente moderno, por el contrario, las visiones de los ente6genos
no se corresponden con las relaciones sociales y en lugar de servir como
espacios simbdlicos para adaptarse a la realidad vigente, cumplen el papel
contrario. Son altamente desadaptogenos. En consecuencia, para este
momento del hippismo, las representaciones psicodélicas y la realidad social
iban en contravia. Por esta razon los saberes psiquiatricos y psicologicos
satanizaron el consumo de ente4genos y crearon aparatos de captura y
tecnologias del yo que terminaron por volver clinico el viaje de ente6genos.

Como bien lo sefnalan Deleuze y Guattari, el capitalismo es
inmanentemente esquizo. Con ello quieren decir que estos agenciamientos
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tienden a descodificarse y a navegar hacia sus periferias. Todo saber, toda
practica o representacion que proviene de los agenciamientos territoriales
es descontextualizada y fragmentada en el proceso de convertirlas en una
mercancia. Es asi como van surgiendo los “no-lugares” de los que habla
Marc Augé (1992) y la cultura de lo “efimero” como lo sefiala Lipovetsky
(1967). El fetiche del capital se vuelca sobre todos los regimenes de
produccién sean bienes, ideas, signos o emociones. Las representaciones y
las emociones que los hippies reterritorializaron estaban sujetas al deseo
social que en el capitalismo es una carencia infinita, como bien lo descubrié
Lacany lo transladé6 al capitalismo Guattari. Deseo y capital se apropian
mutuamente . El sequndo genera una aceleracién creciente en la produccion
de los bienes y el deseo no cesa de desear a la misma velocidad. Frente a
esta maquina de consumo y muerte las precarias relaciones idealizadas de
las comunas hippies no pueden contrarrestar la dinAmica y el impacto del
capitalismo. Una vez terminada la guerra de Vietnam, las comunas hippies
sOlo quedaban como residuos de una protesta social. Sin embargo, los “viajes
psicodélicos” habian abierto un espacio para la creacién de conocimientos
alternos en occidente moderno.

Si la sociedad norteamericana después de la segunda guerra mundial se
habia convertido en el modelo de modernidad a seguir, el hippismo
desencant6 este campo social y buscé alternativas a través de la experiencia
del cuerpo. Sin embargc, los fragiles lazos de las estrategias de pazy amor
fueron practicamente deshilados por la fuerza del capital y del deseo. El
costo de la pérdida de la guerra de Vietnam trajo consigo lo que se podria
llamar un segundo desencanto. La sociedad estadounidense dej6 ver su
cara imperialista, su teleologia armamentista y su falsa mano tendida a los
paises del tercer mundo. Ya no era entonces, el adalid de la libertad, la
democradia, la prosperidad y el edén de las oportunidades sino una amenaza,
una sociedad devoradora.

El desencanto del hippismo es decir, el fracaso de su imaginario para el
mundo convertido en una gran familia que viviese en pazy amor, sin barreras,
sin discriminacién de fronteras, razas, religiones, sin contradicciones con la
naturaleza,’? se transformé en biisquedas trascendentales, espacio que bien
pronto fue llenado por algunos chamanes llevados al escenario mundial
bajo el manto del “descubrimientoy el rescate”, tales como Maria Sabina o
Juan Matos.

2 Recordar la cancién de John Lenon “Imagine all the people ..."
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Wasson (1983) posteriormente se arrepiente del torcido destino que
introdujo en la vida de Maria Sabina, a pesar de afirmar que lo hizo por
propésitos altruistas hacia la ciencia. Maria Sabina muere con la carga de
sentir que ha traicionado las raices mismas de su cultura y de experimentar
que los “nifios santos” ya no se comunican con ella. Carlos Castaneda
autor de varios libros como Las ensenanzas de don Juan, Viaje a ixtlés,
Una realidad separada, es una miriada de posibilidades que abarcan desde
un converso a chaméan, pasando por un “guerrero” hasta un controvertido
académico que explaya la experiencia de campo hacia los estados
modificados de conciencia.

El chamanismo se convirtié en un campo que atrajo la atencién de
multiples disciplinas, desde la quimica, pasando por la biologia hasta la
antropologia y la historia de las religiones. Gracias a este interés hoy tenemos
otras imagenes de lo que son y hacen los chamanes, de su pluralidad y
policromia. Con todo, como veremos mas adelante, el chamanismo no ha
dejado de ser satanizado tanto por el uso de enteégenos como por sus
rituales todavia percibidos como paganos.

El hippismo tampoco puede ser visto como una sola tendencia. Es una
policromia de propuestas-mundo. Si no se pudieron consolidar fue
principalmente por mantenerse dentro de sus principios misticos de no
responder a la agresion y a la violencia con violencia y, en sequnda instancia,
por subestimar las fuerzas politicas y econémicas del capitalismo, no
enfrentandolas con estrategias adecuadas. Vale decir, transformando las
dindmicas del capital y del deseo y no simplemente colocandose al fado.?

Como bien lo senalaba Marx, las fuerzas del capital requerian

movimientos revolucionarios capaces de enfrentarse a esta maquina de
codicia y de guerra.

CUERPO, ALTERIDAD Y NEOCAPITALISMO

Hl fracaso de la revolucién suicida fue capitalizado por las industrias
culturales para crear nuevos idolos, caso paradigmatico es John Travolta
quien con su baile, su brillantina, su forma de vestir no constituia una amenaza
al capitalismo. Por el contrario, con él se empezaba a crear un performance
del espacio de individuacion. Esta reterritorializacién se centra en una
reelaboracién del cuerpo imagen. Un cuerpo para ser visto y que se aleja de
la experiencia y la sensibilidad. El baile se convierte en un espectaculo

3 No hacemos aqui referencia a movimientos politicos como las panteras negras o
los movimientos anarquistas de mayo del 69.
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panéptico. Los pasos welven a recodificarse, a crear gramaticas del
movimiento. La pareja vuelve a surgir mientras en el hippismo el idolo y sus
seguidores rompian los c6digos del baile de los cincuenta, lanzindose cada
quien a vivir la experiencia. En la reterritorializacién retorna la pareja,
realizando ensamblajes que reifican el movimiento maés alla de los actores.
El vestido del idolo es una mezcla de lo antiguo y lo nuevo. Los colores, las
formas se ajustan al pretérito del ciudadano medio mientras aqui y alla
algunos toques -la bota de campana, la camisa desabrochada y el cuello
largo- son recuerdos metonimicos del hippismo.

Este idolo plenamente fabricado por las industrias culturales, estaba
prefnado de una intencionalidad que iba maés alla del habitual campo del
consumo. Con él, el consumismo ampliaba su esfera de penetracion hasta
el més minimo intersticio de la vida cotidiana. El joven “bello” de Hollywood
se pavonea de si mismo, de suimagen en el espejo y en el celuloide, él baila
para su propio narcisismo, él se viste para disfrutar del deseo de los otros de
tratar de ser él, él se recrea en su propio espacio de individuacién y entre
mas individuo se conjura toda posibilidad de comunitas, de lazos societales.
Un rock liviano acompaiia los movimientos moderadamente eréticos del
baile de esta nueva imagen. Este proyecto aparece como despojado de
ideologias politicas, asépticamente estético. Las multitudes lo aclaman. El
derrotado hippismo es atrapado por esta nube anestésica.

Puntos en fuga

Todos estos desplazamientos se suceden en campos de fuerza en donde
los agenciamientos desterritorializados juegan un papel vital. Con el hippismo
y la psicodelia se encodaron lineas de desterritorializacion blandas y lineas
de reterritorializacion duras. Por un lado, la comuna y su organizacién
siguiendo patrones familiares eran un agenciamiento duro que exigia
agenciamientos blandos. Duro en tanto que los mecanismos provenian de
un agenciamiento descodificado del cristianismo primitivo. Como lo dice
Foucault, alli se reproducia la relacién metaférica del pastor y sus ovejas.
Dicha operacién conservaba las tecnologias del yo que invitaban al sujeto a
depositar toda carga de esperanza y de organizacién en el mundo, en un
lider pero al mismo tiempo las experiencias psicodélicas se tornaban en
campos de batalla que enfrentaban al yo tutelado con las experiencias
descodificadas que se daban en la periferia del capitalismo. El “viaje” se
tornaba entonces en un trasegar por las intensidades sociales inscritas en el
cuerpo como emociones. El yo sufria un descentramiento y entraba en el
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socius inscriptor. Esta fisura “despersonalizante” llevaba en primera instancia
a una “desrealizacién” ya que el yo desplegaba los dobleces del socius.

Este des-pliegue hacia que el yo rompiera sus ataduras con los marcos
de referencia dejando de estar en alguna parte o en algin lugar, ni siquiera
era va el yo. En efecto, el sujeto transposicional corria por entre los
fragmentos e intensidades descodificadas. Algunas veces formando
cartografias sublimes -experiendias del éxtasis- en virtud de que las emociones
por este mundo desconocido se expresaban sin finalidad, sin teleologia,
produciendo la experiencia de consumirse en su propio desplazamiento. La
felicidad podia aparecer sin necesidad de una gratificacién que la disparara,
era un devenir felicidad. En esta travesia el sujeto se consumia en su propio
discurrir asi como en la misma emergian otros sujetos que devenian
transitorios. La tristeza, la esperanza, el panico, el horror, la placidez, el
jubilo se sucedian unos a otros sin relacién de continuidad. El sujeto
transposicional no sélo deambulaba por el mundo de las emociones
asignificantes sino que se conectaba con las geografias, las historias y las
culturas que conformaban el socius.

El delirio, nos dicen Deleuze y Guattari, no consistia tanto en la travesia
misma como en la resonancia del socius que queria imprimir un sentido
adaptativo a la experiencia. En la medida en que el sujeto transposicional se
internaba en este mundo por descubrir en la periferia desterritorializada, a
velocidades vertiginosas, tanto mas se comprendia la desnaturalizaciéon del
socius. El efecto mimético de “naturalismo” era descubierto en el viaje,
abriéndose asi horizontes donde los sujetos asignificantes aprehendian la
enorme posibilidad de poder construirse a si mismos. Todas las esencias,
todos los esencialismos se desvanecian. Ya no habia un centro donde buscar
refugio para encantar al miedo. El capitalismo se revelaba a si mismo como
esquizo, es decir, procesual sin direccionalidad. Las remanencias del yo
adaptativo se enganchaban desesperadamente a fragmentos dispersados
en la cartografia de la experiencia, angustiadas por encontrar un centro, un
sentido. El “viaje psicodélico” era una experiencia transyoica. El individuo
nunca retornaba al punto de partida, quedaba inscrito en dos vectores. El
vector esquizo y el paranoide. El primero no cesaba de transformarse en
descodificacién y el segundo siempre estaba tratando de armar
reterritorialidades. Este viaje transubjetivo era vélido tanto para el individuo
como para las colectividades inmersas en ese proceso. La comuna con su
padre pastor llevando al rebario a la tierra prometida y el esquizo navegando
por mares desconocidos sin mapas armados.
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Muchas de estas experiencias fueron psiquiatrizadas dando lugar a lo que
Deleuze denomina el esquizo de hospital. Un sujeto frenado en su devenir,
atrapado por aparatos de captura referenciales, agarrado al saber-poder de
los manicomios. En realidad, en este campo de fuerzas se jugaban las
tendencias, las dinamicas del capital en tanto que fetiche. Desde Durkheim
encontramos referencias a la preocupante movilidad y falta de cohesion de
los tejidos sociales del capitalismo. La solidaridad orgéanica, segin él,
desbarataba y suplia a la solidaridad mecénica propia de las sociedades
precapitalistas. En éstas altimas la cohesién estaba garantizada por la
adhesi6n a un orden repetitivo, mientras que en la sociedad moderna las
solidaridades se abririan a un abanico de posibilidades por experimentar. El
hombre moderno es visto como un ciudadano que puede entrar en un juego
muy amplio de opciones para construirse socialmente. Con todo, el alto
indice de suicidios en los paises modernos lo llew6 a plantear el estado de
anomia que significaba desordenes sociales y falta de sentido. Para ello
propuso la creaciéon de corporaciones que regularan la vida social en todas
sus expresiones.

Por el contrario, lo que surgi6é fueron dos desvastadoras guerras que
culminaron con el predominio de los Estados Unidos como representante
contemporaneo del capitailsmo. Paginas atras se hizo referencia a la critica
que Marcuse y, en general, el circulo de Frankfurt le hacia a las sociedades
postindustriales por excederse en la “represién de los instintos”, generando
una sublimaciéon deficiente de las fuerzas creativas de la sociedad. Sea como
fuere, es columna vertebral de nuestro andlisis la consideracion de las fuerzas
inmanentes del capital, sus agenciamientos y sus movimientos de
territorializacion y desterritorializacion.

Deseo y fetichismo

Deleuze y Guattari, siguiendo a Marx, proponen en Capitalismo y
esquizofrenia, la posibilidad de comprender la anatomia de las sociedades
precapitalistas a través del anlisis del capitalismo. Segin ellos, éste tltimo
descadifica los flujos sociales de las primeras. Este efecto, denominado
fetichismo del capital, por si sdlo no explica las dimensiones de construccién
de los grupos sociales y sus deseos. Los mismos autores proponen entonces
considerar el concepto de produccion social del deseo. Asi deseo y fetichismo
del capital estan inextrincablemente ligados, originando dos movimientos
como lo hemos sefialado arriba. El movimiento esquizo cuyos flujos son
moleculares, es decir trabajan a nivel de los microactos y que tienden a
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destruir los ejes de tiempo, espacio vy significado social. Son flujos
asignificantes. El movimiento paranoide trabaja a nivel de las instituciones
sociales y de los macroproyectos. Su tarea es molarizar los flujos. En ofras
palabras, colocarlos en una geografia, un espacio y un tiempo de significados
a través de un conjunto de tecnologias disciplinarias, autoritarias, tales como
el ejército, la nacién, la escuela. Se configuran de esta forma lineas blandas
y duras por las cuales discurren los flujos sociales en su devenir.

La axiomitica del fetichismo tiende a convertir todos los agenciamientos
en una espiral creciente de bienes transformados en capital virtual, mediante
la identificacién con series infinitas de nimeros. En cuanto al deseo, lo
transforma en una carencia sin fin que se corresponde con el movimiento
sin limites del capital. Asi la moda y el gusto, constituidos en realidades
efimeras, se reconfiguran continuamente, ad infinitum.

Los flujos descodificados del capital corren hacia la periferia en expansion
de la sociedad, en donde adquieren su caracter nomédico. Es decir, abren el
socius a cualquier expedicién y conquista libremente deseada.

Foucault constata esta trama entre los discursos de las instituciones, sus
practicas de poder, sus estrategias de saber para atrapar el cuerpo y los
contradiscursos que los cuerpos oponen para no caer en el orden paranoide
institucional. El cuerpo contradiscursivo del hippismo se centr6 en la busqueda
de experiencias cognitivas, emocionales y sensibles. El régimen de
representaciones del capitalismo sobre el cuerpo estaba practicamente
dividido en sectores a través de los cuales producia distintos campos -en el
sentido de Bourdieu- para controlar todos los desplazamientos y
agenciamientos contradiscursivos pero también para crear los campos de
transgresion controlada mediante sus mitologias de seducciéon. Por un lado,
los saberes-poderes punitivos que doblegaban al cuerpo a las disciplinas -
agenciamientos paranoides-y lo transformaban en cuerpo décil, ajustandolo
a las necesidades de produccion del capital. Por otro lado, los saberes
médicos que generaban un campo social para la enfermedad orgénica”.
Con estos saberes se facilitaba que los sufrimientos producto de las relaciones
sociales tendientes a docilizar el cuerpo fueran asimilados a los protocolos
clinicos. Toda enfermedad deberia encontrar su campo de constatacion en
el cadaver, siendo la autopsia la préctica hermenéutica por excelencia. La
psiquiatria con su saber poder capturaba los flujos de molecularidad, es decir
todos los contradiscursos que implicaran un descentramiento del yo normal.
El delirio es empotrado en un campo de tecnologias patologizantes que

siempre llevan a la tautologia “estoy loco porque estoy en el hospital /
estoy en el hospital porque estoy loco”.
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Los régimenes de representaciones de los flujos de seduccién juegan en
la frontera entre lo licito y lo ilicito, alli se construye el cuerpo deseado a
través de los medios de comunicacién. La moda, el gusto son construidos
con arreglo a las leyes del fetichismo de mercado. Las industrias culturales
manejan los flujos de descodificacion generando formatos de lo que se debe
ser o lucir, partiendo del capital simbo6lico que se encuentra en el campo de
las fuerzas que se disputan el devenir del deseo. El capital cultural y el capital
simbdlico crean el habitus -siguiendo a Bourdieu-. Mediante esta operacién
el capital simbdlico es llevado al interior del “yo molar” a través de miiltiples
estrategias que buscan abarcar los posicionamientos de los sujetos en este
campo. La imagen es el instrumento predilecto del capitalismo en el campo
de la seduccién para crear modelos sobre los cuales se vierte el deseo. Por
esta razén el hippismo cay6 en la trampa de dejar que el devenir de su
cuerpo experiencia se transformara en industrias culturales. Entonces las
iméagenes de los idolos del rock fueron aprehendidas por un régimen de
representacién que las introdujo en el mercado. La imagen ha sido el caballo
de Troya del capitalismo en su experiencia de introducirse en el cuerpo-
deseo

Desde los comienzos del capitalismo, la imagen erética ha sido portadora
de un doble mensaje: trasladar lo ilicito al fuero intimo (vg. la masturbacién)
y hacer desear al inconsciente el simulacro del cuerpo. El voyerista es la
operacion social que logra insertar la mediacion de la relacion entre el cuerpo
y las imagenes. El cuerpo productor, el cuerpo maquina, es preso de una
ilusién efimera. Las gratificaciones que le ofrece el capitalismo estan tefiidas
por el doble vinculo que reina en el campo del ocio y del gusto. Lo erético
es inoculado en el régimen de las representaciones fantasiosas, logrando
que la imagen erética se desvincule de la experiencia sensible. O mejor, que
la sensibilidad se transforme en experiencia narcisista. El capitalismo juega
con las prohibiciones religiosas cristianas haciendo que las pulsiones eroticas
sean experimentadas como malas y perversas. Pero, al mismo tiempo, bajo
la accién de su caballo de Troya, logra que los espacios y tiempos ladicos
unan la culpay el deseo, que se translapen la moral y la fantasia. La represion
sobre el cuerpo logra que éste quede inmerso en un régimen de ilegalidad y
de separacion.

Estas operaciones han ido cambiando con el movimiento mismo del
capital, desde los neuréticos obsesivos e histéricas hasta la invasion de los
medios de comunicacién donde lo erético se une inextrincablemente con el
consumo. El ojo panéptico es ahora también el ojo panerético. El consumo
visual se convierte en el fetiche de la experiencia vital. Imagen y capital se
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unen para crear lo que Mons denomina la metéfora social, que no es otra
cosa que un régimen analégico mediante el cual los distintos medios de
comunicacién impregnan la asociacién cuerpo-mercancia en palabras e
iméagenes, que se relevan unas a otras, incorporando todo el campo del
ocio y del gusto en el mercado. El deseo corre detras de las imagenes
metaféricas sin poderlas capturar aumentando, con la sensacién de
incapacidad, el ansia y la disposicién de consumir.

Analogia e imagen del cuerpo

La cultura analégica es un encuentro entre los dispositivos metaféricos y
los dispositivos fetichistas del capital. Lacan ya habia descubierto en el orden
del lenguaje, mejor aln en el orden simbdlico, el eje de referencia de la
creacion de identidades. Si bien el nifo al adentrarse en el estadio del espejo
descubria el deseo del deseo del otro encarnado en la madre, su ingreso a la
cultura estaba determinado, segin Lacan, por su posibilidad de identificacion
con el falo que no es lo mismo que el pene, sino el significante despético en
términos de Guattari. Este tltimo descubre cémo en las cadenas que unen
el devenir pensamiento deseo, hay un espacio vacio que es el motor de los
agenciamientos desterritorializados y que permiten el encuentro entre el
fetiche del capital y el falo. La diferencia con Lacan es evidente, el encuentro
es producto del azar del capitalismo y no de una sobredeterminacién
panhumana del deseo empotrado en el tridngulo edipico. La cultura
analégica surge con toda su fuerza después de los afios cincuenta
estableciendo la vinculacién de dos regimenes de representaciones. El de
los géneros y su sexualidad y el de la mercancia fetiche. Retomando a Elvis
Presley podemos seguir los pasos al juego entre la imagen metéfora y el
fetichismo mercancia. Presley une la realidad con la ficcién y al hacerlo se
convierte en ese momento en idolo-fetiche. Todo lo que emana de él tiene
las caracteristicas mégicas de constituirse en un objeto de poder.

Poco a poco, con el desarrollo de los medios de comunicacién escritos y
audiovisuales, |a voz, la fotografia, el celuloide portan metforas y metonimias
que son operaciones magicas para hacerse al idolo. Magicas en la medida
en que la mimesis sustituye a la realidad. Taussig (1993), en su libro, Mimesis
and alterity, recreala magia mediante la cual tanto el capitalismo como las
comunidades indigenas se construyeron una a la otra haciendo uso de
relaciones analégicas. A través de la magia de los afiches, de los discos, de
la voz y de la imagen impresa el piblico se fue apropiando del cuerpo del
idolo. Y de este modo sustituyé una relacién interpersonal directa. El efecto
fue la creacién de un mundo fantastico en donde el deseo fue atrapado para
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engancharse en el lenguaje publicitario y empezar a sentirse carente de
todo cuanto éste le proponia.

Elvis Presley juega un papel muy importante en la imagineria publicitaria
pues, desde el punto de vista erético, es la representacion del falo blanco
que enfrenta la persecucion fantastica del falo negro, en tanto que fantasma
cultural. El capital y el falo forman entonces una pareja irreductible pues
ella halona las cadenas de significantes e impregna a las mercancias de su

valor mégico cuya adquisicién facilitaria el alcanzar el cuerpo-imagen,
rodeado de la vida-imagen.

La derrota de los Estados Unidos en Vietnam se convirtié en una pesadilla
que se apoder6 del inconsciente colectivo. De ahi que el cine dedicara buena
parte de su actividad a exorcizar a los “bolas de arroz”, a los “simios”,
derrotandolos fantasticamente en el celuloide o mostrando al héroe
amputado fisica y psicolégiamente que a pesar de ello rehace su vida.
Igualmente, el cine y los seriados de televisién penetraron en las pesadillas
paranoides que hicieron que las maquinas de guerra estadounidenses
establecieran imperios dentro de la guerra -vg. Apocalypsis now, Platoon,
etc-. El impacto fue tan grande que surgié la imagen del paranoico psicopata,
agente activo de toda clase de crimenes guiado por las alucinaciones impresas
en sumente y en sus deseos a causa de la guerra. Las industrias culturales,
para contrarrestar este efecto depresivo sobre el pueblo americano y su
sueo, crea héroes solitarios y avasalladores ya sea por su fuerza fisica o
por el respaldo tecnolégico que incorporan y dominan.

Rambo es paradigmatico de este intento amortiguador asi como los
personajes de Swartznegger, VanDame y otros similares. Supermanes
multiétnicos que a través del dominio de las artes marciales representativas
de oriente metonimicamente lo derrotan. El cuerpo atlético, con musculatura
hiperdesarrollada y tecnolégicamente investido, se convierte en el nuevo
significante del poder del falo. A tal punto que surge con un nuevo impetu
toda una fisicultura que invade los medios de comunicacion y convierten en
preocupacién constante las tecnologias del cuerpo encaminadas a fortalecerlo
y embellecerlo. Paradéjicamente este cuerpo que ahora habita en el
incosciente del pueblo estadounidense y se extiende globalmente esta ligado
a la vida imagen del yuppie norteamericano que trota, acude al gimnasio y
utiliza tanto anabolizantes como estimulantes. El mundo imagen es un mundo
vertiginoso donde los exhippies son reterritorializados, instigados por una
competencia desaforada y compulsiva hacia la belleza y la actividad.

La compulsion por el trabajo renace en un mundo en donde el capital
que no fue derrotado por la guerra, acelera sus ritmos de crecimiento y de
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expansion. Las velocidades desterritorializantes empiezan a crear una nueva
geografia economico-politica en donde las naciones y el Estado se convierten
en trabas para el desarrollo del mercado internacional. Las transnacionales
con sus movimientos globalizantes empujan las barreras arancelarias, el
control politico de la economia, el orden y el poder del estado nacion. A la
vez que los procesos productivos son ahora distribuidos por el globo se
crean bloques reterritorializados que pugnan por el control de los flujos de la
nueva cultura mundial. Garcia Canclini ha demostrado que junto a la
globalizacién, la transnacionalizacion empieza a crear a través de los medios
de comunicacién y de informética una ruptura de las series binarias del
capital monopdlico y nacional. Lo ajenoy lo propio desde el punto de vista
del estado nacién se desdibuja, lo tradicional y lo moderno, lo culto y lo
popular, la identidad y el consumo se hibridizan.

Los saberes modernos o tradicionales sobre el cuerpo —wg, la acupuntura
china, el ayurveda hindd, los chamanismos suramericanos, la masica religiosa
renacentista, las técnicas de meditacién de origenes variados, las dietas
naturistas, la curacién por los colores, la aromaterapia, los mil y un talismanes,
los cuarzos, la radiestesia, las lecturas del Tarot, los mapas, el diagnéstico
por el iris; la Gvula, los pies o las orejas; el uso de las velas de colores, las
magias policromas, las musicas de ruidos “naturales”, los mantras, las auras,
los soplos magicos, las inyecciones magicas de los sanadores filipinos y
muchos mas- se han transformado en elementos de menies permutantes
que los consumidores y ciudadanos transnacionales usan para construir el
sentido refundido o perdido de la vida. Hoy, el sujeto hibrido transita por los
distintos circuitos histérico territoriales, comunicacionales, informaticos
tratando de encontrar un universo simbélico que le permita tener vestigios
de referencia e identidad. La mundializacién mercantil de los saberes no es
otra cosa que la extension simbolica de la transnacionalidad al sujeto hibrido.
Lins Ribeiro nos ha mostrado que la transnacionalizacién se puede
comprender como las representaciones y préacticas sociales de la
globalizacién. De este modo el sujeto se hibridiza entre sus lealtades mas
primarias hasta las mas abstractas. De un lado es un ciudadano del mundo,
de otro es un sacerdote de su religion individual y privada. Marc Augé ve
una paradoja entre los que pertenecen al mundo de la globalizacion y la
postmodernidad y aquellos que permanecen arraigados con intensidad a
los fundamentalismos, entre los cibernautas y la enorme poblacién mundial
abandonada por la cibercultura, presa de hambrunas, pestes y guerras.
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IMAGEN Y PODER, NUEVOS ESPACIOS

Paris Pombo (1993), Mons (1994) y Garcia Canclini (1995) han puesto
en evidencia las transformaciones sufridas en la arena politica debido a la
decreciente representatividad y credibilidad de los partidos politicos. La
television ha sido entonces blanco de los politicos para permear la dualidad
publico/privado buscando volverse familiares y creibles. Acuden al mundo
de las imagenes para atrapar la disponibilidad sensible que estos discursos
han ido ganando en los Gltimos treinta afios. Metaforas y metonimias son el
material de trabajo de estos nuevos politicos. Las camisas remangadas, los
cascos de ingeniero en obra, la sonrisa afable y los discursos llenos de lugares
comunes como cambio, futuro, esperanza, nuevo, etc; alcanzan un significado
que reedita a estas palabras. Sin embargo, los movimientos sociales son
cada vez mas especificos. Luchan las mujeres, los gay, los grupos
minoritarios, las etnias, los movimientos religiosos, las trabajadoras sexuales,
los movimientos regionales y barriales, los movimientos civicos, los grupos
juveniles, componiendo un mosaico cambiante de discriminaciones y
reclamaciones. La participacion se daya no en los partidos politicos sino en
los medios masivos de comunicacién. Quien logre captar a estos medios
cobra realidad y relevancia en el mundo social y politico.

De otro lado, como lo ha hecho notar Isaac Joseph (1993), se acentia
la interaccién en redes sociales no formales ni institucionalizadas. En ellas,
los compromisos, las lealtades, el mundo simbbélico que las une, permite
generar tejido social alli donde el politico se deshace. Ellas son intermitentes,
se hacen y desvanecen en el devenir cotidiano. Las redes evidencian la
existencia social de un poder alterno no capturado por la politica, en donde
las sociedades minoritarias o subordinadas empiezan a gestar su propia
existencia, en un espacio no abarcado por la esfera politica. Este espacio
no hegemoénico se enfrenta a lo que Marc Augé ha denominado no-ugares,
propios de la sobremodernidad. Los conciertos de rock y las lealtades
juveniles se vuelcan sobre el cuerpo para convertir al movimiento en
significado y para generar en él un mapa de reconocimiento. HeavyMetal,
hard, trans, punk, “pogo” y otros proporcionan nuevas formas de
comunidades emocionales que permiten a los jovenes compartir al interior
de éstas representaciones del mundo, de la vida y de la muerte, como lo
demuestra la investigacién de Serrano y Sanchez (1999). Lugares y no-
lugares, lealtades e indiferencias, son las parejas generadoras de los nuevos
devenires. La ambigiiedad reina en estos mundos de transicién. Lo piblico
y lo privado, lo social y lo individual adolecen de fronteras de sginificados
permanentes. Lins Ribeiro y Garcia Canclini nos muestran que estamos en
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un mundo cuya imagen es una red de muiltiples sentidos y direcciones y
fronteras méviles.

Las tensiones entre lo local y lo global han dejado de ser la lucha de
fuerzas entre la modernidad y lo tradicional. Son més bien reacomodaciones
entre lo hegeménicamente ttil y lo que lo local aprovecha. Las comunidades
locales ahora filtran y resignifican los flujos de bienes que les llegan desde lo
global y los significados que provee lo transnacional, siempre y cuando
puedan dar continuidad al sentido de desarrollo que estas comunidades
proponen. Un caso paradigmatico es el demostrado por Elizabeth Kreimer
1993, quien analizando los discursos de los chamanes andinos del Per,
descubri6 categorias dentro de un modelo cosmogénico para reinterpretar
el cambio. Los indigenas utilizan estos categorias como cajas de herramientas
para posicionarse frente a la globalizacién y los cambios desde cientos de
anos. Ellos dan cabida a los aspectos provenientes de la globalizacién y la
transnacionalizacion que consideran benéficos para su comunidad siempre
y cuando no se salgan del modelo pachacuti. Asi han logrado mediar con la
sociedad civil, con el Estado, con los grupos insurgentes, con los programas
internacionales del BID y el Banco Mundial.

Escobar (1991) y Taussig (1987) han hecho una recomposicién de la
invencién del Tercer Mundo y América analizando los discursos que
provienen de las instituciones molares. De este modo han evidenciado la
topologia moral que estos saberes econémico-politicos han creado. En
ambos casos, las instituciones internacionales modernas del desarrolloy el
imperio espariol hicieron surgir mediaciones destinadas a construir cuerpos
déciles y disciplinados. Escobar y Taussig constatan, al hacer sus etnografias,
que estas propuestas han sido contrarreplicadas, bien por los movimientos
y cosmogonias locales, bien por las redes de curanderos y el conocimiento
social implicito. Estas fuerzas de resistencia siguen existiendo y sorprenden
por su elasticidad y capacidad de actualizacion. Si durante la conquista las
imagenes de los tercermundistas eran las de salvajes demoniacos e
incivilizados, las practicas discursivas de la Repiblica estaban destinadas a
alfabetizar y a “desembrutecer” a un populacho vicioso, enfermoy obsceno.
Con la posguerra se transforman en pueblos sin desarrollo, ingorantes,
atrasados, sin moral hacia el trabajo y sin empuje propio para alcanzar el
progreso.

Soportar toda esta carga discursiva y los dispositivos para docilizarlos ha
sido la tarea de los colonizados y hoy pueblos “en desarrollo”. El cuerpo
salvaje satanico, convive con el del ignorante vicioso y el del atrasado pasivo
formando estratos epistémicos ante los cuales los sujetos populares han
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encontrado las formas miméticas para seguir construyendo sentidos del
mundo que escapan a las anteriores tecnologias disciplinarias y morales.

Hoy podemos decir que existen tendencias y agenciamientos que se dan
en el interior del capitalismo tanto en su centro como en su periferia. Como
senaldbamos atras estan las tendencias de desidentificacién con
agenciamientos moleculares, tendencias reidentificantes en procesos molares,
tendencias alternas de agenciamientos territorializados, tendencias hibridas
de velocidades lentas y rapidas que se desplazan entre agenciamientos
molares y moleculares y, finalmente, como dice Guattari, territorios
existenciales con capacidad transversal. El capitalismo est4 atrapado en esos
sistemnas de composicion de fuerzas y de agenciamiento que se ven unos a
otros al estilo de un laberinto de espejos. El cuerpo, es atravesado entonces
dependiendo de su posicionamiento en el campo social y en sus comunidades
emocionales, por distintas lineas y agenciamientos.

Las instituciones hegeménicas mundiales programan las lineas de
reterritorializacién que deben atrapar los agenciamientos territoriales de
campesinos, obreros y sectores populares, para construir instituciones de
caracter molar que extraigan de ellos la mayor cantidad de plusvalia.
Igualmente, los someten a un doble regimen de representaciones. De un
lado, los ubican en el campo de los saberes fragmentados e intersectoriales.
De otro, les cierran el acceso al capital simbélico para que se vean en el
laberinto de espejos como seres incompletos que deben ser redimidos y
recuperados para el “desarrolloy el “progreso”. El mosaico de culturas y
grupos no hegeménicos se defienden con agenciamientos territoriales que
reterritorializan el barrio, la vereda vy la vida en estos espacios dentro de
referentes simbolicos distintos y variados.

Por otra parte, las instituciones de desidentificacion a nivel global generan
lineas duras para presionar la modificacion del concepto de ciudadano que
tenia la modernidad temprana. Se trata de romper con el concepto de
ciudadano nacional y desterritorializarlo convirtiéndolo en ciudadano global.
A su turno, el régimen de representaciones transnacional lanza sus lineas
de agenciamientos moleculares para generar flujos blandos, restandole a
los sistemas simbolicos territorializados su capacidad de crear y mantener
matrices de relaciones a largo plazo. Las culturas populares responden a
estos retos con movimientos de mimetismo, trayectorias discontinuas,
hibridacién con predominio territorial y generando redes. De estos manejos
de fuerzas y velocidades se pueden deducir movimientos de tal complejidad
que precisamente requieren de propuestas como las que hacen Morin, Varela,
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Von Foester y Maturana entre otros, dentro de un paradigma de la
complejidad.

EL CONSUMO DEL CUERPO Y EL CUERPO CONSUMIDO

Garcia Canclini 1995 muestra cémo consumidores y ciudadanos forman
parte de una dinadmica reciproca. El ciudadano se construye a través del
consumo y el consumo es un espacio que abarca en forma creciente el
ejercicio ciudadano. La television, el cine, la radio, el intemet son modeladores
del gusto y se recrean en una espiral casi infinita que desgasta el tiempo de
lo simbélico propuesto por ellos mismos, arrojando sin cesar los productos
que hoy dejan de ser identidad simbélica. Se trata de lo que Lipovetsky ha
llamado la era del vacio. Tan fuerte es esta tendencia que la novedad como
tal viaja a velocidades sociales vertiginosas.Los jovenes de hoy, inmersos
como nunca en el mundo massmediatico, ven aparecer y desaparecer
formatos de cuerpo-imagen y mundo-imagen que cubren desde la vida
sexual, el ocio, los modelos de relacion social, las formas de diversion hasta
los proyectos de vida. Las practicas inmersas dentro de estos formatos se
desvanecen y se consumen dejando en el deseo una necesidad ansiosa de
novedad. Los roperos, los espacios de “rumba”, los modos de hacer la
“rumba”, las lealtades sociales, las comunidades textuales y emocionales
son un verdadero ritual de consumo. Consumo canibalista, donde lo que
deja de ser novedad es tragado por el vacio.

La relacién entre cuerpo e imagen es igualmente canibal. No bien se ha
colocado un tatuaje en el cuerpo cuando éste es sustituido por otras marcas
identificatorias. El mundo-imagen tiene escenarios mas permanentes, como
en el caso de la serie “90210, Beverly Hills”. Alli los espacios cotidianos, la
casa, la universidad, la discoteca, el merendero, la playa articulan una
sensaciéon de continuidad. Pero los dramas v los actores no cesan de
proclamar el cambio de los formatos simbélicos dejando tan sélo los

postulados del consumo que miméticamente resbalan por debajo de las
formas del mundo-imagen.

Para estos consumidores de cuerpos-imégenes, la nocién de lo estético a
través de la belleza anglosajona es el axioma sobre el cual se funda el valor
mismo de la imagen. La gente ligth en sumundo in, propone y dispone de
una variedad de formatos para ser persona, que son variaciones a partir de
la estética racial de modos de consumir en el mundo. El escalador social,
muy sutilmente, utiliza estrategias que le permiten pasar por encima de
todos sus comparieros para convertirse en el hombre bello, inteligente,
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dejando la sensacion de que el dinero o el hecho de pertenecer a la clase
media no es impedimento para ser un lider del mundo light.

En “Guardianes de la bahia”, Baywatchers, lo que se ofrece es el cuerpo
perfecto moldeado por el ejercicioy el sol. Estos salvavidas se consumen a
si mismos dentro de una rutina anodina y repetitiva. Siempre estan en la
playa, rodeados de mujeres blancas hermosas o de bellos hombres. La
mayoria de las series norteamericanas terminan por convertirse en una
coleccion de postales de donde los jovenes recortan escenarios, dramas e
identidades para su uso. Obviamente, todos estos medios de comunicacién
ofrecen variedades que en el fondo mantienen la relacién consumo
ciudadania. Garcia Canclini llega a la conclusién, después de examinar las
industrias culturales estadounidenses, de que nos estariamos convirtiendo
en un distrito de Hollywood. Para el barroco tercermundista, este efecto del
cuerpo-imagen trae unas consecuencias catastroficas pues nuestras realidades
construidas por los imperios nos colocan en una relacién de dependencia
respecto a un imago imposible de alcanzar. Los jovenes de las clases
populares y de las clases medias ven asi truncado su horizonte de desarrollo
de la identidad, al no contar con los medios para tener acceso al consumo
cultural de los marcadores de identidad generados por la globalizacién y la
transnacionalizacién. Ante esta situacién lo que surge es una remedo
desesperadoy recortado. En consecuencia, muchos de los grupos de jovenes
utilizan la violencia como medio para proporcionarse marcadores de

De ofra parte, el internet y las videocaseteras han modificado la relacion
interpersonal haciendo que el cuerpo-experiencia, que la comunidad viva,
sean reemplazados por una alteridad virtual. No sélo padecemos de
relaciones sociales conflictivas y de flujos de desidentificacion sino que ademas
el cuerpo vivo como sujeto se esta transformando en una experiencia dificil
de afrontar. Bernard Arcan ha mostrado muy bien cémo el espacio de
individuacién que supuestamente fue creado para ampliar los horizontes del
individuo no es més que otra forma de sumisién que finalmente lleva a la
soledad y a una representacion atemorizante del establecimiento de
relaciones con otras personas. En una investigacion hecha en Canada, se
llegb a la conclusion de que la tercera parte de la poblacién prefiere
permanecer sola, otro tercio mantiene relaciones de parejay el tercio restante
oscilan entre los dos mundos anteriores (Arcan 1994).

En la medida en que la privatizacién ha avanzado en el mundo, las
experiencias colectiva se han convertido en experiencias individuales. De
este modo, el sujeto individual se mueve en un mundo fragmentado en el
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cual como dice José J. Bruner (1992) coexisten logicas politicas sociales,
econbmicas, religiosas, etc. Cada quien tiene frente a si la tarea de proveerse
y armar su mundo a partir de estas dimensiones de los capitales simbolicos
y culturales. Asi, el universo del individuo se ha ampliado y complejizado
hasta el punto que la sola construcciéon personal es una tarea solitaria y
compleja que ademas exige afrontar las contradicciones que antes se
compartian a nivel social. Aceptar al otro es entonces admitirlo en su
complejidad, lo cual para un mundo que propugna por el individualismo a
ultranza ha traido como consecuencia que las relaciones sean mas
fragmentarias y mas tortuosas. Sin embargo, como lo afirma Rosaldo (1994),
la cultura popular ha tenido que aprender a vivir utilizando identidades
posicionales que le facilita desplazarse entre mundos culturales distintos.

Esta tendencia de la globalizacion y de la transnacionalizacién que propone
el nomadismo narecisista no solo ha implementado la sensacion de vivir en
el vacio sino que también nos ha colocado frente a un mundo efimero en el
sentido. El SIDA es la mejor metéfora para comprender la forma como se
estan construyendo las exclusiones y lo peligroso que resultan las relaciones.
Como bien lo demuestra Rosaldo (1991), el 70 % del mundo es visto por el
imaginario dominante como una masa miserable, harapienta, hambrienta
que amenaza con devorar las entraiias de la realidad postindustrial. Mientras,
este 70% mantiene su diversidad en la marginalidad, experimentando su
cultura saturada de mediaciones como una imposibilidad de realizacién en
el mundo. Diversidad de los excluidos, narcisismo de las sociedades del
postdesarrollo. He ahi uno de los problemas por investigar.

* Agradezco la lectura critica y colaboracion de la profesora Gloria Garay,
del Departamento de Salud Publica de la Facultad de Medicina de la
Universidad Nacional de Colombia.
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El peso central de los
entedgenos
en la dinamica cultural

Josep Ma. Fericgla

Centro de Proyectiva Universidad de Barcelona

Como disciplina cientifica orientada al estudio de las formas y
leyes que rigen los comportamientos culturales de las sociedades humanas,
la Antropologia cultural, tradicionalmente se ha centrado en la
investigacién de las sociedades primitivas o agrafas. En la actualidad y
por diversos motivos, tal orientacién se ha visto dividida hacia objetivos
distintos. Observamos cémo las actuales Antropologias, en plural, se
ocupan de forma prioritaria del estudio y resolucién de problemas de
nuestras propias sociedades complejas. También vemos cémo ha ganado
terreno la orientacién antropolégica humanista en contra de la positivista,
lo cual, por ejemplo, se ve reflejado desde el punto de vista metodolégico
en el desarrollo de la Nueva Etnografia, ya desde los afios 80: las culturas
deben ser descritas a partir de sus propios términos y utilizando categorias
indigenas de caracter émico, a diferencia del enfoque tradicional que
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ponia un énfasis exclusivo en el uso de categorias abstractas, o étic. Tal
taxonomia y enfoque fueron creados por la propia Antropologia y, por
ello, a menudo ignoraban los producidos desde cada sociedad. En tercer
lugar, también se observa una decidida vocacién hacia la
transdisciplinariedad en las investigaciones antropologicas de vanguardia.

Por otro lado, es frecuente que la Antropologia actual se atomice en
el estudio de objetos mindsculos, tales como la investigacion de jardines
en tanto que paisajes urbanos, los estudios de campo realizados en los
bares de cualquier barrio de una gran ciudad entendiéndolos como
territorios donde se supone que aparecen microsistemas sociales, o el
andlisis de las diferentes preferencias musicales de los estudiantes de una
aula universitaria. El resultado final de todo ello es que, al lado de las
dolorosas reflexiones epistemolégicas sobre la finalidad y sentido de la
ciencia antropoldgica, aparece una desmesurada y en apariencia ca6tica
cantidad de especificidades teméticas que hallamos hoy como pan de
cada dia en las publicaciones especializadas: Mi esperanza es que aparezca
un nuevo paradigma capaz de englobar tales especificidades integrandolas
en un marco mas amplio que dé sentido a las diversas Antropologias
actuales, a menudo demasiado alejadas de la realidad y del interés social.

Dentro de este marco coyuntural aqui muy brevemente esbozado,
nace la Etnofarmacognosia, neologismo acufiado por el etnoboténico
norteamericano Jonathan Ott, que se ocupa del inmenso campo de
estudio oculto bajo la importancia cognitiva y cultural del uso de
entedgenos en las diversas sociedades primitivas y actuales. La
Etnofarmacognosia retne las principales caracteristicas de las tendencias
mas vanguardistas hacia la integracion de diversos campos cientificos, y
con ello permite caminar de nuevo por terrenos de investigacion amplios.
Se enclava en el gran y actual interés hacia los fenémenos relacionados
con la cognicion y la mente en tanto que espacio clave para entender la
produccién cultural del ser humano. La Etnofarmacognosia no hubiera
podido disfrutar del auge que esta adquiriendo lentamente de no ser
pero la doble actitud émica y transdisciplinaria de sus investigadores, ya
que los efectos visionarios de los enteégenos tan sélo pueden ser
estudiados a fondo con caracter global y sistémico, por medio de la
autoexperimentacion. Por otro lado, tales estudios no podrian avanzar
si no fuera intensificando la integracién disciplinaria, de aqui que no se
trate ya de una rama multi, sino transdisciplinar.

Al mismo tiempo, la actitud forzosamente émica de los
etnofarmacognélogos ha llevado a comprender y asumir las propias
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categorias del pensamiento indigena como probablemente nunca antes
en la historia de nuestra disciplina, ya que los diversos estados y formas
de procesar de la consciencia humana no son ni expresables ni
comprensibles, méas que por medio de las grandes metéforas, que
constituyen uno de los aspectos mas sutiles de cada cultura. Ningin
antropélogo investigador puede afirmar que ha analizado una cultura
seriamente en tanto no pueda entender el sentido profundo de las grandes
metéforas que el pueblo objeto de estudio usa para crear su mundo,
proyeccion de su cosmovisién. Esta vicisitud ha ampliado los propios
horizontes de la Antropologia cultural al punto de que, eventos hasta
hace poco tiempo considerados inexplicables, han entrado a formar
parte de las especulaciones o de los conocimientos cientificos sin que
ello supusiera rebajar ninguna exigencia en el rigor metodolégico de la
investigacién, sino al contrario. En este sentido, el uso de ente6genos
por parte de la inmensa mayoria de pueblos &grafos y de sus lideres
religiosos, chamanes, creadores inspirados o misticos y el intento de
codificacién cientifica de ello, abre unas gigantescas puertas a la
investigacién de la mente humanay de su objeto mas preciado: la cultura.

Permitanme aclarar el sentido del nuevo neologismo que estoy
utilizando en mi expresién: entebégenos. Este término, que muchos
investigadores ya conocen, fue propuesto en el afio 1979 por un pequefio
grupo de cientificos formado por los filésofos Carl Ruck y Danne Staples,
por el etnomic6logo Robert Gordon Wasson, y los etnoboténicos Jeremy
Bigwood y Jonathan Ott. El término se esta difundiendo de manera
rapida entre los especialistas y en la actualidad ya hay abundante
bibliografia donde aparece este neologismo. La etimologia de ente6geno
deriva del griego clasico y viene a significar “que genera dios dentro de
mi” o mas libremente “dios en de mi”. La matriz de este término es
theus (dios) y gen (que genera o despierta), y ya era usado en el mundo
helénico para describir la inspiracion poética o profética y para describir
el estado de catarsis sagrada producida por el consumo de plantas
psicétropas, practica que estuvo vigente en la Grecia clasica durante
mas de 2000 afios. Los griegos iniciados en los sacros misterios eleusinos,
délficos o de Samotracia, eran aquellos que habian pasado por la
experiencia extatica superior denominada epopteia, o percepcién y
experiencia de la divinidad en el interior, y eran llamados epoptes (ep-
opthz, ou o), que significa “testigo ocular” y a la vez “vidente que ha
alcanzado la mas alta iniciacién en los misterios sagrados”. A pesar del
secretismo mantenido durante més de weinte siglos, hoy se sabe que tal

241



Peso central de los entedgenos en la dinamica cultural Josep Ma. Fericgla

epopteia o éxtasis sagrado, era conseguida por medio del consumo ritual
de hongos enteogénicos (Wasson, Hofmann y Ruck, 1980; y Wasson,
Kramrisch, Ott y Ruck, 1996), y que ello constituyé el origen del misterio
central y ulterior adoptado por los primeros cristianos en su ceremonia
ritual, la Misa (Allegro, 1985); aunque con posterioridad, tal consumo
de embriagantes sagrados fuera cambiado por el de un placebo.

En este sentido pues, el término “entedgeno”, tanto en forma de
sustantivo como de adjetivo, viene a substituir categorias como
“alucinégenos” o “psicodislépticos”, que con sus connotaciones negativas
de psicosis y alucinacion eran de uso cientificamente inadecuado. Nunca
fue correcto decir que los chamanes toman “psicodislépticos” o
“alucindégenos”; y tampoco es literal decir que consumen “narcéticos”.
En todo caso, seria correcto denominarlo “estupefacientes” ya que la
experiencia extéatica deja literalmente estupefacto al sujeto que ha pasado
por ella; pero es mejor desechar también tal categoria lingiiistica por el
contenido hoy asociado a las drogas ilegales.

En este sentido, el uso de substancias embriagantes concebidas como
sacras es virtualmente universal, tanto entre los indigenas americanos
como en el resto del planeta, y tanto en la actualidad como en la mas
remota antigiiedad. Por ejemplo, en unas investigaciones recientes
dirigidas por el arquedlogo Jordi Joan, de la Universitat de Barcelona,
se han descubierto los restos de consumidores de enteégenos y de cerveza
mas antiguos de Europa en un poblado ibero de la Edad del Bronce
(vacimientos excavados en Catalunya, comarcas del Alt Emporda y del
Segria). En otro yacimiento ibérico de muy reciente excavacién (en Mas
Castellar, municipio de Pons, Girona), se han hallado los restos de una
vasija cuyo andlisis quimico ha permitido descubrir que contuvo cerveza
y el hongo parésito conocido como Cornezuelo del centeno, cuyo
principal componente psicoactivo es el 4cido lisérgico, base de la famosa
LSD 25. También se han hallado particulas de este hongo enteégeno en
una de las mandibulas humanas halladas en la excavacién. Otros
descubrimientos recientes realizados entre los restos del castillo cristiano
de Cornella (en Catalunya), han puesto de relieve que una pipa alli
desenterrada habia sido usada para fumar cafiamo; y atin otro hallazgo
de los arquedlogos catalanes ha sido el de un craneo humano con restos
de opio entre los dientes, en las minas neoliticas de Gava (comarca del
Baix Llobregat, Catalufa. Aparecido en EL PERIODICO del 30 de
noviembre de 1997, pag. 39). Lo mismo podria decirse respecto del
conocido hombre de Similaun, del IV milenio a.C., hallado hace unos
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pocos aos congelado e intacto en los altos Alpes fronterizos entre Italia
y Austria. Entre los objetos que portaba este hombre prehistérico al
morir congelado, habia hongos psilocibicos europeos. Incluso una de las
hipétesis barajadas para explicar su muerte repentina por congelacién
es la de que habria consumido tales hongos y se habia perdido por los
altos cerros alpinos debido a su estado de ebriedad. A raiz de los hongos
visionarios que llevaba y de los miltiples tatuajes azules que exhibia en su
cuerpo, se ha supuesto que se trataba de un chaman local.

Por otro lado, se debe reconocer que el estudio antropolégico de los
sistemas de curacion de las sociedades agrafas, de sus estrategias de
toma de decisiones, el anélisis de los mecanismos de adaptacién, de los
procesos de creacion de identidad y de sisternas simbolicos, y el estudio
de las practicas religiosas que invaden la vida cotidiana de estas sociedades
simples, todos estos distintos ambitos de la vida humana no son
comprensibles en su profundidad si no es contemplando el consumo de
entedbgenos como parte esencial de ello.

Para ilustrar alguno de los mas universalmente conocidos usos
chamanicos de plantas visionarias se puede citar el consumo del hongo
visionario Amanita muscaria en toda Siberia y en algunos territorios de
la antigua Europa occidental; esta también profusamente descrito el uso
chaménico mexicano del teonandcat!, hongos psilocibicos cuya ebriedad
es buscada por diversos grupos indigenas de Mesoamérica como los
mazatecas, etnia a la que pertenecia la famosa chaméan Maria Sabina
que abri6 las puertas del conocimiento sobre la vigencia del uso de
entedgenos al mundo actual. Es famoso también el uso pan-amazénico
chaménico y no chamanico de la mixtura ente6gena de ayahuasca o
yagé, en mas de 70 grupos étnicos de la Amazonia —analizado en
detalle en alguna de mis obras anteriores y en referencia a los mecanismos
de toma de decisiones y ritos religiosos (Fericgla, 1994 a; 1997 a). Cabe
citar también el uso de rapés inhalados que contienen elevadas cantidades
de triptaminas embriagantes en la zona del Caribe y de la Amazonia
(Ott, 1996). No esta menos extendida en todo Sur y Centroamérica la
tradicién de beber el potentisimo jugo de las Brugmansia,
popularmente conocidas como “floripondio” o “hierba del diablo”, cuya
embriaguez puede durar tres o cuatro dias. También ocupa un lugar
importante el uso adivinatorio y en diversos rituales de curacién de las
semillas de Dondiego de dia que sintetizan alcaloides ergolinicos. No se
puede olvidar el uso del péyotl, o cactus del peyote, tan conocido por ser el
entedgeno con que los huicholes —entre otras etnias— realizan su comunién
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sagrada; en la actualidad, este pequerio cactus es también el sacramento
consumido por los cerca de 500.000 miembros de la Native American
Church y de la Peyote Way Church of God extendida por los EEUU y
Canada. Finalmente, hay que citar el conocido uso extatico del gran
cactus San Pedro —el que guarda las llaves del cielo en la tradicién
cristiana— en toda cordillera andina; y tampoco se puede olvidar el
tabaco silvestre, considerado por el eminente antropblogo Johannes
Wilbert como el alucinbgeno americano por excelencia ya que fue —y

es— consumido por grupos indigenas de todas las latitudes continentales
(Wilbert, 1987).

Por otra parte, el uso de vegetales psicoactivos no es algo exclusivo
de los humanos. Existe una creciente evidencia de que también otros
animales usan embriagantes y plantas medicinales. En este sentido, la
Asociacion Americana para el Progreso de la Ciencia organizb
recientemente unas charlas sobre zoofarmacognosia donde qued6 patente
que el consumo de embriagantes es una actividad normal y ordinaria en
los animales (citado por Ott, ibid:30-31).

Asi pues, el consumo de entedgenos es una practica cuasi universal
en el ser humano, en especial entre los pueblos agrafos, y tiene un
importante peso especifico en distintos ambitos de la cultura, y no
precisamente en ambitos marginales. A pesar de ello, hasta hace muy
pocos afnos casi no habia ningin antropélogo que se dedicara a la
investigacion en Etnofarmacognosia. Una de las excepciones que cabe
citar es justamente la de Gerardo Reichel-Dolmatoff, colombiano de
adopcién, quien en sus trabajos de campo puso un especial y repetido
énfasis en la importante presencia de narcéticos —como lo
denominaba— en ritos y ceremonias de los tukano y de otros pueblos
colombianos.! También senal6 la importancia cultural de los suenos
nocturnos en los sistemas de toma de decisiones indigenas y, como
expondré maés adelante, los suefios y la imagineria mental generada por

! Este texto constituyd mi principal aportacién al Simposio central del VIII
Congreso de Antropologia en Colombia (Bogota, 5 a 7 de diciembre de 1997,
organizado por la Universidad Nacional). Dado que uno de los actos conmemorativos
de este VIII Congreso fue rendir homenaje al desaparecido Gerardo Reichel-
Dolmatoff (murié en mayo del ario 1994), el autor quiso aportar su pequefio granito
de arena a tal conmemoracion utilizando, en lo posible y para ilustrar los aspectos
tedricos que se exponen en el texto, material etnografico y etnolégico de la obra
del Dr. G. Reichel-Dolmatoff, en lugar de usar material extraido de su propio trabajo
de campo.
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el consumo de entedgenos tienen un papel equivalente en muchas
sociedades, hasta ¢l punto de que, por ejemplo, entre los shuar
ecuatorianos ni tan s6lo existen dos palabras distintas para denominar
unos y otros episodios visionarios.

Para acabar con este ya largo inicio de la exposicién que sigue, cabe
apuntar que desde el punto de vista metodolégico, la Etnofarmacognosia
propone una alternativa de orden y sistematica transdisciplinaria y
procesual que permite incrementar la sistematicidad de las variables que
concurren en los distintos fenémenos culturales relacionados con el
consumo de embriagantes sagrados, y con ello obtener un resultado
global que ha de permitir explicar los fenémenos de forma maés
satisfactoria que hasta la actualidad. Este enfoque situaria mi exposicién
en el interés por intentar establecer unas relaciones transdisciplinarias a
partir de la Teoria General de Sistemas (Von Bertalanffy, 1968; Bateson,
1993).2

Con mi modesta aportacion, intentaré transmitir la importancia de
los ente6genos en los procesos sociales y culturales, tanto de los pueblos
indigenas como de la actualidad occidental multiétnica; pero no quisiera
ser malentendido en el sentido de que no propongo una explicacién que
pretenda ser la piedra filosofal para entender las diversas dindmicas y
evoluciones culturales, ello es el suefio imposible de todo cientifico. Tan
solo quiero llamar la atencién sobre algo que hasta ahora se ha
menospreciado por una buena parte de la comunidad cientifica. Me
refiero —insisto— a la enorme importancia cultural y cognitiva de los
estados modificados de consciencia autoinducidos por medio de los
embriagantes sagrados, casi todos ellos de origen vegetal, y el peso que
tienen dentro de todo marco cultural y en relacién a los procesos de
cambio que tanto interesan hoy.

Hace unos afios, poco después de comenzar mi investigaciéon de campo
entre los shuar amazénicos, el grupo mas numeroso de la gran Nacién
Jibaro —como lo denomina A. C. Taylor— ingeri por primera vez la
poécima visionaria de la ayahuasca o yagé, y comprendi que cuando los
shuar y achuaras ancianos dicen que no pueden creer seriamente en los
mandatos evangélicos de los misioneros por la simple razén de que ellos,

2 De aqui, por ejemplo, que en los congresos internacionales dedicados al estudio
de entedgenos que el autor organiza anualmente en Barcelona, concurren como
conferenciantes y en igualdad de condiciones botanicos, quimicos, farmacélogos,
psiquiatras y psicélogos, ademas de etndlogos.
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los shuar, si pueden ver lo que conciben como poderes o espiritus de la
selva, en tanto que los misioneros les obligan a creer en algo que ellos
mismos no han visto y que tampoco ha visto nadie vivo, comprendi en
toda su profundidad la gran importancia cultural implicita relacionada
con el consumo de entedgenos en las sociedades agrafas, y asi mismo
me fue también dado comprehender el profundo referente que ha
permitido a los pueblos amerindios mantener su firme identidad durante
todos los siglos de colonizacion.

Entremos ahora en el andlisis esquematico de las relaciones observables
que hay entre el efecto de los entedgenos y su peso especifico en la
cultura. La exposiciéon estd ordenada siguiendo capitulos basicos en el
andlisis antropolégico de toda sociedad. Asi, expondré la relacion que se
observa en las sociedades agrafas entre los entedgenos y:

I1.1 La subsistencia (el medio ecologico)

I1.2 Las relaciones de ayuda (sistemas de curacion)

I1.3 La memoria colectiva (identidad)

I1.4 Los sistemas de toma de decisiones individuales y grupales.

Y, acabaré mi exposicion con un breve repaso del peso que tiene
todo ello en la actualidad indigena y mestiza americana.

1.

RELACION ENTRE LOS ENTEOGENOS
Y LAS ESTRATEGIAS DE SUBSISTENCIA

(El nicho ecolégico)

En primer lugar, hay que realizar una mencién al estilo cognitivo de
los pueblos agrafos y no industrializados. Se trata de una cognicion
concretista del mundo, en el sentido de que en tal estilo cognitivo no
predominan los modelos abstractos, sino que su elaboracién simbélica
pertenece al reino de las imagenes: sigue la l6gica de las imagenes en el
sentido kantiano, a lo que corresponde también una organizaciéon
neuronal diferencial como se ha puesto de relieve recientemente por
parte de neurdlogos (Kremer-Marietti, 1993). Asi por ejemplo, la
conducta de los animales tiene una gran interés para los indios porque,
ademés de permitirles cazar con éxito, constituye un modelo plastico de
lo que es posible en términos de adaptacién exitosa y lograda. La sabiduria
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de los chamanes a menudo contiene descripciones detalladas de los
contactos e intercambios de informacion entre los animales y ellos
mismos, y muchos chamanes pretenden haber adquirido parte de sus
conocimientos especificos de animales que les revelaron las fuentes de
algunos alimentos inesperados, la cura para una enfermedad o algin
procedimiento préactico para resolver problemas cotidianos.

A partir de la propia légica de las iméagenes es relativamente inmediato
observar la interrelaci6n entre los miiltiples elementos que configuran la
naturaleza y al ser humano dentro de ella, e imprimir un caracter animista
a toda la naturaleza. Asi, y como es bien conocido, son multitud los
pueblos indigenas que hablan de los animales, de las plantas e incluso de
los mecanismos artificiales en términos aplicables a los humanos: “el
coche fracasa” (cuando se estropea); “la bombilla tiene el poder de
iluminar” o “el grifo sabe dar agua” son expresiones animistas frecuentes.

El indigena, globalizando, es consciente de que forma parte de una
red compleja de interacciones que incluyen al universo entero. Por ello,
las relaciones entre los seres humanos y el entorno son formuladas no
sélo a nivel ecolégico y cognitivo, sino que también constituyen una
relacion personal afectiva en la que los animales y las plantas individuales
son tratados con respeto y prudencia (Reichel-Dolmatoff, 1983:296).
“¢Para qué matar este animal si hoy no lo necesitas para comer?”, se
pregunta el shuar amazénico ante la posibilidad de cazar una presa facil
que tiene delante.

Dentro de esta relacion sistémica con los recursos ecologicos, a veces
sucede que el alimento falta, y es en estas situaciones cuando mejor se
pueden observar los recursos culturales que se ponen en marcha para
sobrevivir: si la caza escasea, el ser humano debe plantearse una nueva
estrategia distinta de la utilizada hasta el momento para salir del callejon
del hambre. Fl factor azar, como después expondré con detalle, es al
que se debe recurrir. ;Cémo sucede en la practica? Para poner un ejemplo
etnografico propio del mundo colombiano, citaré el de los tukano. En
esta sociedad, el chaman debe visitar al Sefior de los Animales a través
de un trance extatico autoinducido por entedgenos, y debe tratar de
obtener la suelta de alguno de sus animales. No obstante, el chaman no
solicitara animales individuales sino rebafios enteros o que el Serior de
los Animales propicie una buena estacion de caza. Asi, tal espiritu
interpretado bajo numerosas personificaciones o aspectos formales es
concebido en tanto que administrador de derechos de los usufructuarios
(ibid, 299), pero dado que los recursos cinegéticos son limitados, los
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derechos restrictivos de su uso son instituidos por estos seres espirituales
y corresponde al chaman actuar de mediador. Para ello, el especialista
en trances extaticos debe fijar algunas regulaciones importantes
absolutamente pragmaticas, por ejemplo limitando las especies cazadas
o restringiendo el nimero de personas que puede salir de caceria, los
dias adecuados o los lugares permitidos. Y en los casos de anomalia en
el delicado equilibrio del nicho ecolégico que incluye al ser humano, la
regulacién a aplicar para “sanar el medio” suele decidirse en base a
premisas —o llamémosle “conocimientos revelados™— elaboradas durante
los estados mentales dialégicos, producto del consumo de enteégenos,

que son vividos en forma de revelaciones trascendentes por parte del
chaman.

Por otro lado, y en referencia a los importantes cédigos restrictivos
que regulan la vida de muchos pueblos indigenas en estos momentos
cruciales —control riguroso del consumo de ciertos alimentos, abstinencia
sexual, aislamiento social—, cabe apuntar que las actividades mas
comprometidas para la continuidad de la vida humana son justamente
las maés protegidas por tales restricciones, y entre tales eventos vitales
solemos hallar la menstruacién, el embarazo, el parto, los periodos de
luto, la recoleccién de hierbas medicinales, la preparaciéon de venenos y
partidas para cazar, y también la elaboracién de los entebgenos
tradicionales de cada sociedad.

in.2.

RELACION ENTRE LOS ENTEOGENOS
Y LAS RELACIONES DE AYUDA

(Curaciones)

La mejor forma de definir la accién del chaman es entendiéndola en
tanto que relacién de ayuda. Aunque hasta este punto no me he tomado
la tarea de definirlo, diré que entiendo el chaman como el individuo
visionario, inspirado y entrenado en decodificar su imagineria mental
que, en nombre de la colectividad a la que sirve y con la ayuda de lo que
concibe como sus espiritus aliados, entra en estados de catarsis profunda
sin perder la consciencia despierta de lo que est4 percibiendo. Durante
la disociacién mental autoinducida, su ego sofiador establece relaciones
con entidades que el hechicero’ vivencia como de caracter inmaterial y
puede, hasta cierto punto, modificar el orden del cosmos invisible de

acuerdo con su interés o el de su colectividad (Fericgla, 1997 b:75;
Hultkrantz, 1988:57-67).

248



MAGUARE No. 14. 1999

Asi pues, hay que entender las relaciones de ayuda en un sentido
amplio, tanto a nivel individual en el que la practica basica —pero no
Gnica— se centra en las curaciones, como a nivel césmico. A nivel
individual los chamanes son los responsables de reinstaurar el orden que
cada pueblo entiende bajo este complejo y delicado equilibrio que
llamamos salud, y no hablo méas de ello ya que existe abundantisima
literatura sobre el tema, pero hay también otras formas de relacién de
ayuda que podriamos denominar de reajuste vital. Asi por ejemplo, los
shuar ecuatorianos creen poder preestablecer acciones de su futuro
individual por medio de las visiones que tienen bajo el efecto de la
ayahuasca. No obstante, cuando un sujeto no tiene las visiones deseables
sobre un evento especifico, por ejemplo sobre su futuro matrimonio o
sobre una vendetta que pretende organizar para vengar algin afrenta
anterior, acudira al hechicero para que éste, también en estado de
ebriedad, trate de reordenar el futuro del sujeto de cara a su éxito y
mayor eficacia biogréficas.

Por otro lado, va es algo conocido que muchas etnias indigenas creen
que el cosmos esta en permanente proceso entropico de deterioro. Antes
la gente era mas sana —dicen—, mas fuerte, las huertas producian mas
y los brujos eran mas poderosos que en el presente. Tal sensacion
entropica, de tendencia hacia el caos y el desorden, en muchos casos no
puede ser considerada como una consecuencia inmediata del presente,
en que su relacién con el avasallador mundo industrializado conduce a
un fuerte deterioro cultural indigena o a su extincién literal en los casos
mas dramaticos, sino que tales creencias sobre el deterioro permanente
de la Naturaleza mas bien representan una forma de ser existencial
incrustada en su cosmovision. Tal vez esta relacionado con la observacion
del crecimiento y decadencia de todo nicho ecolégico (por ejemplo, G.
Reichel-Dolmatoff lo explica con claridad en su extensa obra sobre los
tukano; ibid, 305). No obstante, el punto crucial es que esta idea de
desorden creciente siempre va seguida por la accién institucionalizada
del ser humano que, por medio de sus ritos, consigue recrear el mundo
y ayuda a restablecer el orden césmico adecuado.

Este ciclo continuo de creacion, destruccién y reconstruccion ritualizada
puede ser observado en multitud de pueblos indigenas amerindios,
asiaticos, africanos y también en las tradiciones agricolas europeas: por
ejenplo en el ciclo ritual anual de Navidad y San Juan. Desde luego, y al
margen de otras consideraciones, se trata de un importante mecanismo
cultural de supervivencia social y biolégica, y todos estos ritos
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negantropicos tienen su epicentro ceremonial justamente en el consumo
de entedgenos y en el reajuste cognitivo por medio del dialogismo mental
que se activa con ello.

Volvamos ahora al aspecto de las relaciones de ayuda entendidas
como curacion. Los tres aspectos basicos que hay que regular
inexorablemente para evitar que enferme la vida de toda comunidad
humana son:

* El crecimiento de la poblacién o aspectos demogréficos en
general,

» La explotacién del nicho ecolégico, y
« El control de la agresividad, sea intragrupal o intergrupal.

Estos tres asuntos deben ser meticulosamente regulados si un colectivo
pretende sobrevivir, y en nuestras sociedades occidentales justamente se
trata de los tres magnos problemas que ponen la supervivencia —nuestra
y del resto de la humanidad— al borde del abismo: la sobrepoblacién
mundial debida a la influencia colonial occidental sobre las costumbres
indigenas de otros pueblos; el agotamiento de los recursos naturales y el
suicida calentamiento de la atmésfera son la consecuencia a la falta de
planificacion razonable a este sequndo parametro; y la gran violencia
callejera que existe en las grandes ciudades.

Todo antropdlogo que ha hecho investigaciéon de campo sabe que en
la sociedades simples es facilmente observable cémo los sujetos son
conocedores de que su supervivencia depende de ello y, en consecuencia,
las acciones adaptativas que llevan a cabo para mantener el equilibrio en
cada uno por separado y entre estos tres factores a la vez.

Para controlar tal triada de asuntos de peso vital —y no uso aqui este
término como exageracion literaria—, las sociedades suelen imponer
severas regulaciones a la conducta individual, y cuanto mas simple es
una sociedad mas rigidas suelen ser las normas restrictivas. En general,
se puede afirmar que la estrategia que tiene cada cultura para hacer
respetar estos limites esta estrechamente relacionada con la idea
fundamental de enfermedad que haya desarrollado. Asi, la enfermedad
suele ser concebida como el quebrantamiento de alguna norma cultural
basica y se manifiesta a través de un amplio abanico de senales y sintomas
cuya causa se atribuye a factores externos al propio sujeto, pero es el
paciente quien asume la casuistica de la enfermedad por el hecho de
haber devenido wulnerable a ella, y esto tanto se puede aplicar a las
enfermedades de los pueblos agrafos como a los enfermos de SIDA (por
que han llevado una vida mala, dice la creencia popular), o a los cancerosos
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de pulmén (si no hubiera fumado, le dira el médico). Por tanto, el
diagnéstico que suele realizar el brujo y el terapeuta (especialmente e}
psicoterapeuta) tiene dos aspectos diferentes: uno se refiere a las quejas
del paciente y a los sintomas que ofrece para su diagnéstico; y el sequndo
aspecto se refiere a la causa Gltima por la que una persona concreta se
convirtié en victima de la enfermedad, por qué fue wilnerable a ella. La
forma de saberlo, de nuevo, es a través de los trances que se autoinduce
el chamén con la ayuda de los ente6genos o, a veces, por medio de
otras técnicas visionarias, del analisis de suefios, etc.

Es decir, en el proceso diagndstico el chamén est4 interesado en la
enfermedad del paciente pero no en tanto que aspecto biologico
individual, sino més bien como sintoma de un desorden en el flujo vital
del cosmos que le rodea y en el que él estd sumergido: reparar la
enfermedad es, en cierta forma, restablecer el orden cosmogénico. Por
tanto, para el hechicero es preciso averiguar correctamente las causas
tltimas de la enfermedad, identificar con precisién la cualidad exacta de
la relacién exacta donde se halla la anomalia para, a continuacién, rehacer
el equilibrio césmico mediante la comunicacion con los espiritus, y para
todo ello consume entebgenos. Parafraseando de nuevo a Reichel-
Dolmatoff, podria decirse que un chamén indigena no tiene pacientes
individuales sino que su tarea es curar la disfuncién social; y con ello —
no hay que olvidarlo— se convierte en una fuerza muy importante para
el control colectivo y para la gestion de los recursos. Incluso hay casos,
como los citados por Reichel-Dolmatoff (ibid, 304) y como los que yo
mismo he descrito a partir de mi trabajo de campo (Fericgla, 1994 b),
en que los brujos forzaron pequefios movimientos migratorios al pedir a
sus congéneres que abandonaran las chozas para evitar una epidemia
que se aproximaba o la presencia de espiritus malignos, calamidades
ambas que le habian sido reveladas en sesiones de trances enteogénicos
oraculares.

Para acabar con este epigrafe, se puede afirmar que la mayor parte
de las actividades clave de los chamanes —tales como los rituales de
curacién, propiciaciéon de lluvias o de cambios climéticos, reafirmacién
periédica de alianzas o intercambio de alimentos entre grupos
exbgamos— pueden ser contemplados como actos cuya dltima finalidad
es la gestion de los recursos y del equilibrio social por medio de una
relacién de ayuda a nivel individual y colectivo, y todo ello es actuado,
inspirado o directamente concebido bajo los efectos de entedgenos.

251



Peso central de los entedgenos en la dindmica cultural Josep Ma. Fericgla

Dejo de lado las reflexiones que tanto gustan hoy sobre hipotéticas
conexiones entre el inconsciente individual desvelado por la accién de
los entebgenos y el mundo exégeno. No me atrevo a discutir que la
excursion psiquica a provocada por el uso de plantas visionarias pueda
estimular algn tipo de captacién no ordinaria del mundo fisico exégeno.
Por ejemplo, tal vez cabria hablar de un desarrollo especial de la intuicion,
capacidad que C.G. Jung ponia al lado de las sensaciones y de las
percepciones fisicas en tanto que fuente de informacién del entorno. Es
cierto también que la fisica actual ha puesto de relieve que en los mundos
de lo no observable, constituidos por las grandes distancias macrocosmicas
y las interrelaciones submoleculares, no actiian las leyes de la causalidad,
de la temporalidad y de la masa, lo cual deja una puerta abierta a
especulaciones cientificas imposibles hace unas décadas. También es cierto
que por medio de sus précticas adivinatorias, los pueblos indigenas
aciertan las predicciones en un indice superior a lo que las leyes del azar
estadistico permitirian prever, pero ello no autoriza —como sucede tan
a menudo— a dar pretendidas explicaciones de caracter cientifico a
fenémenos que rayan la fantasia: los chamanes también fracasan
muchisimas veces en sus practicas curativas y los pueblos selvaticos sufren
muchas enfermedades propias, y ello no hay que olvidarlo.

i.3.

RELACION ENTRE LOS ENTEOGENOS,
LA MEMORIA COLECTIVA
Y LOS REFERENTES DE LA IDENTIDAD INDIVIDUAL

En la actualidad, hay dos campos de estudio de la Antropologia que
tienen especial relevancia por su interés aplicado a nuestras sociedades
multiétnicas: me refiero a los procesos de creacién de identidad y a los
mecanismos de adaptacién, especialmente investigados en relacién con
la inteligencia artificial y con los modernos Sistemas Expertos
computarizados capaces de elaborar parcialmente su propio software,
con lo que ya se habla de neuroinformatica y estrategias de adaptacion
(Alvarez Munarriz, 1994).

En las sociedades agrafas, la creacion de la identidad individual camina
estrechamente ligada a los sistemas simboélicos y a las estrategias
adaptativas grupales. Todo ello constituye una buena parte del contenido
de la memoria colectiva proyectada y formalizada en los mitos. Como
ya han sefialado diversos autores, no es infrecuente que la recreacién
del universo de referentes identitarios durante los ritos de paso suela ir
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acompariada del consumo de vegetales o pécimas embriagantes. Tal v
como observamos, incluso en nuestros adolescentes es normal el consumo
regular de alcohol, marihuana y, cada dia m4s, embriagantes sintéticos a
pesar de ser ilegales para unificar el sentimiento de pertenencia a los
peer groups, o pandillas callejeras: en ellas, la bisqueda colectiva de tal
ebriedad se convierte en lo que podriamos denominar un referente de
paso. Asi, durante las ocasiones ceremoniales, sean amplias o restringidas
al 4ambito familiar, cuando el universo y sus componente estan siento
cognitivamente actualizados colectivamente en estos actos negantrépicos
de restauracién césmica de que antes hablaba, hay un objetivo que suele
adquirir una importancia capital: la renovacioén, por medio de los relatos
miticos, de las conexiones con las generaciones pasadas, presentes e
incluso, en algunos pueblos, futuras. El acento del ritual recae sobre la
unificacién del grupo, sobre la realimentacién de la identidad social,
sobre la continuidad de los estrechos lazos de identidad que unen a la
sociedad presente con su pasado, y al mismo tiempo la ceremonia
catartica se convierte en el fundamento del futuro. Los prolongados
relatos genealégicos y los didlogos o monélogos ritualizados, recitados o
cantados durante la ceremonia tienen una poderosa funcién cohesionante.

En referencia a todo ello, cabe apuntar en forma de paréntesis que el
estilo cognitivo propio de los estados modificados de la consciencia es
de un dialogismo mental como principal fenémeno observable por medio
del arte y autoexperimentable a nivel subjetivo.

El estado cotidiano de nuestra percepcién y de nuestro conocimiento
despierto acttia de acuerdo con procesamientos dualistas y disyuntivos
(o esto o aquello, o ahora o mas tarde, o aqui o all4, o Ud. o yo) que en
cierta forma nos individualizan v aislan del grupo. Cuando en mi trabajo
de campo entre los shuar preguntaba a alguien: “;qué piensa usted de
esto o de aquello?”, la respuesta mas habitual que recibia solia ser:
“nosotros pensamos tal cosa o tal otra”. De forma parecida a los
entebgenos, las practicas orientales de meditacion, las técnicas antiestrés,
los entebgenos y la psicologia analitica tienen justamente como finalidad
detener este funcionamiento dualista de nuestra mente, entrenandola
para realizar una integracién no conflictiva de elementos opuestos, y
aqui deberiamos remitirnos a la sugerente teoria de los holones, o del
orden sistémico holistico, propuesta por A. Koestler (Koestler, 1983:
171 y ss.).

Asi, un nivel de consciencia jerarquicamente superior al conflictivo
dualismo disyuntivo cotidiano lo constituye el dialogismo cognitivo,
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concepto fundamental en todo lo relacionado con los espiritus,
experiencias extaticas y excursiones psiquicas. Durante los estados
mentales dial6égicos nuestra mente habla consigo misma, se auto-observa,
reelabora sus contenidos emocionales recientes y lejanos, y toma
consciencia de si misma. Es el ojo descarnado de que han hablado
metaféricamente desde los griegos hasta los mexicas. A todo ello hay
que anadir el fenébmeno de la proyeccién psicologica: percibir como
exégeno aquello que en principio es endégeno; ver en lo externo aquello
que esta sucediendo en el mundo interno. Este fenémeno es el que en
antropologia clasica fue denominado «la participacion mistica del primitivo
con su entorno» (Léw-Bruhl, 1985), vy es una de las caracteristicas
predominantes en la creacién de mundos miticos y simbélicos, y a la vez
es uno de los factores que mas pesan en la identidad de los sujetos.

Este hecho es muy importante ya que también se trata de una funcion
clave para comprender el potencial adaptégeno de tales formas
alternativas de la consciencia. El dialogismo cognitivo es un estado durante
el cual los procesos metales actuantes constituyen un deuteroaprendizaje
respecto del pensamiento cotidiano: se piensa sobre el propio
pensamiento y se aprende a aprender. De aqui el fructifero uso de
enteégenos en la moderna psicoterapia (entre otros, me refiero a los
trabajos experimentales de psiquiatras como S. Grof, Ch. Grob, R.
Yensen, S. Roquet, a la psicoterapeuta A. Schulgin, etc.).

Puestas asi las cosas, estad claro que el chaman oficiante —o el
psicoterapeuta occidental— orienta de modo adaptativo las experiencias
que los individuos proyectan sobre el fundamento vivido de las visiones
propias de la ebriedad sagrada (ver Fercgla, 1994 a). Se ven a si mismos
regresar al pasado mitico originario, se perciben tomando parte activa
en el acto de Creacién divina que es la creacién de uno mismo y, en este
proceso, la memoria individual entronca formal y emocionalmente con
la memoria colectiva por medio de los ente6genos, de aqui la gran
importancia que tienen en la construccién del patrén identitario de los
individuos.

Ademas de ello y como se ha verificado en diversas ocasiones (Fericgla,
1997:43-80), las visiones que llenan el universo del sujeto embriagado
suelen tener una parte de imagenes personales y otra de imagenes
arquetipicas o universales; y hoy no hay la menor duda sobre la existencia
de imagenes universales contenidas genéticamente en nuestro
inconsciente, ese contenido formal que ya fue observado por antropélogos
del siglo XIX e inicios del XX, tales como Adolf Bastian, Hubert y Marcel
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Mauss, que las denominaron “ideas primordiales”, fenémeno que con
posterioridad fue descrito con detalle analitico por C.G. Jung y por
diversos de los padres e investigadores de la Antropologia Psicol6gica
Es asi como el estado extético permite al sujeto experimentar y vivir de
forma emocionalmente intensa aquellos episodios que entroncan su vida
individual con la colectiva, fortaleciendo los referentes de identidad hasta
niveles que son probablemente insospechados por el occidental medio
Esto por ejemplo, permite comprender mejor en apariencia la;
inexplicable solidezy permanencia de la identidad de los indios americanos
si la comparamos con las cambiantes identidades occidentales: el consumo
de entebgenos —sea peyote, ayahuasca, san pedro u hongos— les
permite participar en la construccién de su propio mundo cognitivo,
simbolico v colectivo.

Por otro lado, alin las visiones que se desvelan a los sujetos de pueblos
agrafos en estado catartico, aunque les confirma la certitud de su panteén
de mitos ya que los perciben cargados de vida y de emocién, son objeto
permanente de discusion y de reajuste de acuerdo con cada experiencia
individual. De aqui, que los mitos son dinémicos y no estaticos. Cualquier
antropélogo sabe que si pretende ofrecer una recopilacién de los mitos
shuar, aguarunas o quechuas, forzosamente debera realizar una
recopilacién de las miltiples versiones que halla en su camino y fundirlas

en una de unitaria mas completa.

1.4
RELACION ENTRE LOS ENTEOGENOS
Y LA TOMA DE DECISIONES INDIVIDUAL Y GRUPAL

Uno de los ambitos a los que he otorgado mayor importancia en mis
investigaciones referidas a los aspectos cognitivos y dindmicos de las
culturas, son los mecanismos de toma de decisiones. ;Cémo hace cada
sociedad para tomar decisiones, tanto a nivel individual como colectivo?
;Cual es la racionalidad yacente que orienta cada decisién? Saltando
pasos intermedios y con independencia de quién decide, podemos aceptar
que las determinaciones se toman con base en dos parametros: los
conocimientos previos sobre aquello que hay que decidir y el azar que a
menudo determina las circunstancias que envuelven y condicionan la
decision.

Sin caer en tesis darwinistas simples, hay que admitir que la evolucién
biolégica tiene una gran necesidad del azar como mecanismo que asegura
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la eficacia en las formas de supervivencia. Por ejemplo y para poner una
ilustracion elemental, existe una indudable interaccién entre los animales
que persiguen los seres humanos y las cacerias que éstos emprenden
para atrapar a los animales, de tal manera que tanto los cazadores como
las presas modifican sus decisiones ante las acciones y las acciones que
pueden prever en el otro. En este juego sistémico existe una ventaja
clara para el que es capaz de evitar un modelo fijo de toma de decisiones
y, en definitiva, de conducta. Asi, las regularidades que se observan en el
comportamiento del otro proporcionan una base para las respuestas
anticipativas del contrincante; y los animales que sufren una caza
continuada acaban aprendiendo la conducta de los cazadores y estan
maés preparados para un movimiento de huida exitosa ante la agresién
de éstos. Es asi como todos los colectivos pueden ser victimas de sus
propios habitos. Aplicado a las sociedades cazadoras, por ejemplo, se
puede afirmar que el éxito repetido en la caceria suele conducir al
agotamiento de los recursos cinegéticos en un nicho ecolégico
determinado (Moore, 1983:309-317). Es decir, que el éxito repetido
corre el peligro de conducir hacia un fracaso inducido por el propio
éxito o dicho de forma mas simple se puede morir de éxito. Este mismo
principio debe aplicarse a la culturay, en general, a sus mecanismos de
adaptacion que dependen de las decisiones tomadas en cada momento.

Nunca debiera olvidarse que a los seres humanos, como a todos los
animales, nos resulta extremadamente dificil evitar los automatismos en
la conducta que acaban en una pauta regular de respuesta. De hecho,
las psicoterapias estan basadas en este principio: tratar de cambiar pautas
adquiridas que resultan dolorosas o asociales para el sujeto, a pesar de
que éste sea capaz de percibirlo con claridad y deteste su propia forma
de actuar. Como afirmaron en su dia Yule y Kendall, la experiencia ha
demostrado que el ser humano es un instrumento muy poco apto para
la realizacién de una seleccién al azar (Yule y Kendall, 1948:337). Es
indudable que una consecuencia de esta necesidad de introducir el azar
en la vida como parémetro de eficacia —y no voy a entrar ahora en la
interesante discusidn sobre la existencia de acausalidades y
sincronicidades, a pesar de que en absoluto se trata de una discusion
vana, por ello ruego que se acepte aqui el concepto de azar en un sentido
restringido—, ha llevado a los seres humanos de todas las épocas a
buscar férmulas que actien en este sentido para ayudar en el proceso de
tomna de decisiones. Como ejemplo podemos citar desde la simple pero
definitiva adivinacién que realizaban los naskapi, habitantes tradicionales
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de los bosques de la peninsula del Labrador, por medio la escapulomancia
—técnica que consiste en quemar un omoplato del espécimen animal
que querian cazar— hasta las ceremoniosas consultas regulares de los
césares romanos a sus augures antes de iniciar cada batalla o de tomar
cualquier gran decision.

A partir de la distribucién de las grietas que aparecian en el omoplato
incinerado y de los suefios que el cazador habia tenido antes de la practica
mantica, los naskapi decidian la direccién a tomar para iniciar de caceria.
No se debe olvidar que de este “juego” dependia el éxito en la caza
cotidiana, que los naskapi llevaban una existencia precaria agrupados en
pequerios clanes familiares porque el medio no permitia el asentamiento
de un nimero elevado de personas sin que ello produjera el agotamiento
rapido de los nutrientes extraidos del nicho ecolégico v que, por tanto,
necesitaban que su sistema de toma de decisiones fuera lo mas eficaz
posible. Tal bisqueda de algn mecanismo que atrape el azar es algo
repetido a lo largo de la historia de la humanidad. Como sabemos, existen
sistemas parecidos al de los naskapi, quemando omoplatos, en
Norteamérica, Asia, India y la vieja Europa. En China se quemaba el
caparazén de una tortuga y la adivinacion se llevaba a cabo por medio
de las grietas que aparecian: se llegaron a codificar hasta 25 figuras
distintas formadas por las grietas con fines predictivos (véase Plath
1862:819-27, citado por Moore, 1983:309). También en nuestras
sociedades disponemos desde las sofisticadas tablas de niimeros escogidos
siguiendo el azar matemético, hasta la cotidiana tirada de dados. Tampoco
es una observacion nueva la de que el arte de las mancias y los juegos de
azar son tan semejantes que a menudo el mismo instrumento pasa de un
uso al otro. No obstante, cabe afiadir un matiz de gran importancia que
aportaron los matematicos Neumann y Morgenstern a medidos de siglo
(Neumann y Morgenstern, 1947: 143-165). La relacién no es, en
principio, entre la adivinacién y los juegos de azar, sino entre la adivinacién
y los juegos de estrategia. Queda fuera de la intenci6n de esta conferencia
tratar la teoria estadistica de los juegos de estrategia, pero si recojo de
ella que a menudo, lo conveniente a primera vista es critico a medio
plazo vya que a no ser que el azar genere probabilidades nuevas y
apropiadas, la ventaja inicial se puede perder y morir de éxito.

A partir de todo ello, se debe aceptar que durante los estados
modificados de la consciencia se establecen relaciones nuevas entre los
elementos que ya existen en nuestra memoria. Los enteégenos tienen
como capacidad lo que suelo denominar la amplificacién emocional:
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todo el cosmos adquiere su sentido basico a partir de la relacién emocional
que establecemos con cada uno de sus elementos. Se barajan posibilidades
sistéricas que los automatismos cognitivos cotidianos impiden formular.
Nuestra mente origina sus contenidos basicos en forma de imagenes, no
de pensamientos abstractos, y es en el nivel en que se mueve tal logica,
la de las imagenes, donde se debe buscar la salida de tales pautas de
pensamiento habituales.

Tampoco se debe pensar en un uso permanente de ente6genos por
parte de las sociedades agrafas, ya que ello conduciria al mismo problema
de que he hablado en los parrafos anteriores. Segin mis investigaciones
entre los shuar amazénicos, cada sujeto consume ayahuasca con fines
decisorios un promedio de 8 veces a lo largo de su vida. Se trata de un
dato estadistico, lo cual implica que algunas personas consumiran
innumerables veces (los chamanes), en tanto que otras tal vez no lo
usaran nunca con estos fines.

EL PRESENTE Y EL FUTURO INMEDIATO
DEL CONSUMO DE ENTEOGENOS

Para acabar este texto, permitaseme algunas reflexiones sobre el
presente y el futuro inmediato que preveo respecto del consumo de
substancias embriagantes sagradas en algunas sociedades.

En linea con la multitud de estudios vy filosofias actuales referidas al
proceso de mundializacién que estamos viviendo, cabe afirmar que hemos
convertido el mundo en un gran supermercado de simbolos. Todo es
comprable y vendible en tanto uno se conforme con la imagen, con la
faz simbdlica del asunto. El mundo esta a un paso de transformarse en
una insélita y tirdnica gran superficie de venta de valores por donde
cada uno puede pasearse con su carrito de la compra y, pagando, puede
conjugarlo todo: coger un poco de armonia budista para afrontar los
problemas, una pizca de ideologia de izquierdas si se es asalariado (o
empresario jtanto da!), algo de colorido africano en el vestir o contribuir
con alguna ONG para ayudar a alguien y sentirse asi mejor (lo cual no
quita que la ayuda sea eficaz respecto de los receptores de ella). Estamos
en camino de construir un mundo donde sélo cuente el simbolo; la
mundializacién se basa en comprar y vender imagen, esta es la cuestion
clave. Con lo cual, las vidas de las personas —mas en unos continentes
y menos en otros— va convirtiéndose en una suma de “como si fueras”.
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Incluso las minorias indigenas estan aprendiendo la leccion del consumo
de simbolos y, aunque ya hubieren adoptado la forma de vestir y de vivir
a lo occidental, saben que es preciso actuar como si fueran indigenas
tradicionales para conseguir subvenciones y ayudas al desarrollo, y llamar
la atencién de los turistas provenientes de paises econémicamente ricos.
Tal forma de entender el mundo y de vivir la vida es el m&s adecuado
para los rigidos sistemas de control de los actuales Estados: en tanto
todo se trate de un como si fuera auténtico, es mas simple controlar las
sociedades, aceptar formas de vida distintas (ya que sélo se trata de las
formas externas en el vestir, en el peinado o en los lugares de moda, y lo
importante es que haya lugares de moda donde la gente invierta su dinero),
y cobrar los impuestos que gravan toda forma de consumo de manera

cada vez mas onerosa.

Los entebgenos, entre otras cosas, inducen un contacto dialégico
con uno mismo, con la propia esencia cognitiva y psiquica, si se puede
hablar en estos términos. Ayudan a la reconstruccién y reajuste del propio
ego, y permiten conocer cuél es el lugar que cada sujeto ocupa en el
mundo, proceso contrario al mercado de simbolos alejados de la
experiencia inmediata de la propia existencia. En realidad, los chamanes
indigenas no curan las enfermedades con tanta eficacia como el
romanticismo de muchos occidentales cree ver, pero sin duda se trata de
individuos que conocen cuél es y debe ser su ubicacién en la sociedad de
que forman parte y en el cosmos en general, sus deberes y derechos en
un sentido profundo. De ahi, y como se ha observado en multitud de
casos etnogréficos (Eliade 1976; 1982; Poveda, 1997), la mayor riqueza
de que disfruta su vocabulario comparado con el de sus congéneres, su
mejor estado de salud en términos generales y su magnifica capacidad
de adaptacion a los cambios contextuales, que a menudo les permite
actuar de lideres con eficacia en los movimientos sociales de sus
comunidades. A raiz de ello, me gusta hablar de la funcién adaptégena
de tales embriagantes tenidos por sagrados en innumerables tradiciones
culturales (Fericgla, 1994 a); y de ahi también los potenciales terapéuticos
ndo por parte de diversos psiquiatras y psictlogos
Sin lugar a dudas, los Estados actuales,
con su obsesion por unificar y profundizar los sistemas de control social
de lo cual depende su propio mantenimiento —vya que los actuales
sistemnas de representacién social estan en franco de'chve—, ven en los
ente6genos aquellas substancias que bien usadas podrian originar nuevas
formas de integracion de las que, probablemente, los Estados taly como

que se estan descubrie
europeos y norteamericanos.
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se construyen hoy, quedarian fuera. De aqui, por ejemplo, la radical
prohibicién del entedgeno occidental y moderno por excelencia, la
dietilamida del acido lisérgico 25 o LSD-25. A partir del consumo
generalizado de la LSD-25 en la década de los afios 60 en los EEUU,
nacié un nuevo patrén cultural (al que se denominé contra-cultura de
forma harto significativa) que dura hasta la actualidad: el arte pop, la
musica moderna, las formas en el vestir y peinados, el ambiente luminico
de las discotecas, las nuevas formas de entender el amor y la sexualidad...
todo ello ha tenido una relacién indisociable con la experiencia psicodélica
de los afios 60. A pesar de las multiples quejas de los cientificos y
terapeutas que estaban usando la LSD-25 con un éxito sin precedentes
en marcos clinicos y desde casi dos décadas antes, a pesar de ello, tal
enteégeno fue radicalmente prohibido (Escohotado 1989; Lee y Shlain,
1994). Obviamente, los beneficios registrados con el uso de estos
milenarios embriagantes no quita que su consumo implique ciertos peligros
bajo ciertas condiciones, y de ahi las normas restrictivas que lo limitan
entre los pueblos agrafos; pero en ultimo término también cabria
proscribir los coches, el sagrado vino de los cristianos y las aspirinas
(cuyo ligero exceso provoca hemorragias intestinales) por el mismo
motivo.

En cuanto al futuro inmediato de su uso, parece que se perfila en un
ambito ladico y en dos grandes vertientes mas. Por un lado, la cultura del
como si esta explotando cada vez mas extensamente el turismo chaménico
con el fin de consumir ente4genos en rituales llamésmosles de inspiracion
chamaénica. En los EE.UU., existen numerosas agencias de viajes que
venden a buenos precios tours por Ecuador, Pera y Brasil en los que se
incluye la participacién en ceremonias donde se consumen entegenos,
en especial ayahuasca o yagé, de la mano de brujos contratados para tal
fin. También en Europa existe tal posibilidad lidica, aunque con mucho
menor auge que los EE.UU. Por otro lado, se observa un renacimiento
de la enteogenia religiosa y las doctrinas daimistas, originarias del Brasil,
se estan extendiendo por Europa. Aunque se trate de movimientos
minoritarios, la bsqueda del éxtasis religioso por medio de la ayahuasca,
denominada en estas religiones Santo Daime, tiene una gran importancia
antropolégica ya que se trata del renacimiento del uso de ente6genos en
marcos religiosos y adaptados a las modernas sociedades industrializadas.
Sumando la totalidad de seguidores oficiales de las iglesias del Santo
Daime (de caracter rural y festivo), de la Uniao do Vegetal (méas urbana e
intelectualizada), de la iglesia A Barquifia donde existen los seguidores
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del Maestro Manuel Arausho y los del Maestro Antonio Geraldo, de la
tendencia de Francisca Gabriel (de acusado caracter religioso-chaménico),
y finalmente los devotos de la linea del Maestro Daniel, sumando a todos
los seguidores oficialmente registrados hay unas 15 a 17 mil personas;
no obstante, el nimero de simpatizantes que acuden a sus ceremonias
religiosas de forma irregular, tal vez pueda llegar a sumar unas 60 o 70
mil personas méas. Por otro lado, existen las religiones cuyo consumo
ritual se centra en los efectos extaticos del peyote: la Native American
Church, cuyos miembros se centran en los EE.UU., y la Peyote Way
Church of God extendida por los EE.UU. y Canad4.2Tal vez quepa
especular con la posibilidad de que algunos curanderos y ayahuasqueros
andinos y amazénicos actuales que trabajan de forma aislada, amplien
su actividad religiosa y acaben creando y manteniendo grupos méas o
menos numerosos de seguidores.

Para acabar, también en el futuro es previsible que el uso de ente6genos
en medios clinicos occidentales crezca y se acabe abriendo una importante
brecha en la proscrita situacién actual. En los EE.UU. y en diversos
paises europeos, desde hace unos pocos afos, que se han otorgado
licencias oficiales para retomar las investigaciones médicas y psiquiétricas
sobre la aplicacion terapéutica de enteégenos. En Esparia, por ejemplo,
la comision nacional de ética acaba de otorgar permiso para la realizacion
de un estudio farmacolégico del efecto de la ayahuasca sobre humanos,
lo cual implica el consumo de este ente6geno por parte de sujetos no
experimentados ya que no hay consumidores oficiales de ello (situacién
que no puede darse respecto de estudios equivalentes sobre heroina,
MDMA, cocaina u otras substancias ilegales, porque se acusaria a los
investigadores de instigar el consumo de narcéticos prohibidos, por lo
que sélo pueden realizarse estudios humanos a partir de drogadictos
declarados y voluntarios). Es cierto que la situacién es de experimentacién,
legal y rigurosamente controlada, lo cual implica una gran fragilidad
legal y no permite realizar ningin tipo de extrapolacién; pero también
es cierto que los resultados de tales trabajos cientificos estan poniendo
de relieve los inmensos potenciales terapéuticos que pueden derivar de
los enteégenos v ello tal vez permitiria pensar en un uso clinico

generalizado en las préximas décadas.
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Notas

! Permitaseme usar los términos de “chaméan”, “hechicero” y “brujo”
como sindénimos. Sé que no se trata con exactitud de las mismas realidades
histéricas, pero la simple comodidad estilistica es suficiente para no usar
sblo la categoria “chaman”, a la cual me refiero en todo momento.

2 F| Centro Internacional de Estudios Misticos, de Avila (Espafia), esta
en proceso de publicar los textos de las conferencias que se dictaron en
el Congreso Internacional sobre Mistica y Espiritualidad en
Hispanoamérica. Mi aportacion traté en detalle sobre estas nuevas Iglesias
cuyo ritual se centra en el consumo de entedgenos.
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De la biodiversidad a la sociodiversidad

Durante los dltimos afos se han acufado y difundido diversos
conceptos que expresan no sélo una nueva mirada sobre la
naturaleza v la relacién entre las sociedad y su entorno fisico y biético,
sino una seria preocupacién por la crisis ambiental global que amenaza
severamente la supervivencia de la especie humana y parte de la vida
sobre la tierra. La idea de que la biosfera es un sistema cerrado (en el
cual solamente entra y sale energia) se ha afianzado incluso en el pablico
general. También se ha afianzado la idea de que no s6lo formamos y
dependemos del ecosistema —como las demas especies— sino que la
escala de los impactos actuales sobre los recursos y el medio puede ser
irreversible dada la naturaleza no linear del sistema del cambio climatico;
esto significa que el “recalentamiento del planeta” puede traer un
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verdadero colapso del sistema, o, en otros términos, una discontinuidad
que no es posible “equilibrar” sino en una escala temporal que supera
incluso la historia de la sociedades. No seria la primera catastrofe de la
tierra: algo similar ocurri6 con el impacto del meteorito que aniquilé los
dinosaurios, y que quizas posibilit6 la sobrevivencia de los pequerios
lemures antecesores del hombre: pero si seria la primera crisis ambiental
causada, a escala planetaria, por el hombre.

Las imégenes del planeta producto de la exploracién espacial nos
muestra un pequena esfera, suspendida en el espacio, rodeada por un
delgaday fragil capa de la cual dependemos, y amenazada por los anillos
de meteoritos que circulan alrededor del sol u otros planetas y que de vez
en cuando asumen un rumbo erratico. En esta fragil casa convivimos
todos, y de una forma y otra estamos unidos por un destino ineluctable.

En este contexto, durante la década del 80 se acufi6 el termino de
“diversidad biolégica “para referirse al total de la variacién de la vida en
la tierra, incluyendo la diversidad genética, asi como la diversidad ecologica
(“el nmero de especies en una comunidad de organismos”); en 1985,
Rosen, en el National Forum for Biodiversity, realizado en la ciudad de
Washington, propuso la contraccién “biodiversity”, para referirse a dicho
concepto. (Heywood et al, en UNEP, 1995, 6). Segin el “Convenio
sobre la Diversidad biolégica”, suscrito en Rio de Janeiro, en 1992, por
“diversidad biolégica “se entiende la variabilidad de organismos vivos de
cualquier fuente, incluidos, entre otras cosas, los ecosistemas terrestres
VY marinos y otros ecosistemas acuaticos y los complejos ecolégicos de
los que forman parte; comprende la diversidad dentro de cada especie,
entre las especies y de los ecosistemas”(en TCA, 1996, 23).

Como ha sido resaltado por Heywood y colaboradores, este concepto
se remonta considerablemente en la historia. Todas las sociedades poseen
sus propias concepciones de la naturaleza y sistemas clasificatorios que
dan cuenta de la diversidad natural, aunque lo hacen de diferente forma;
todas tienen sistemas taxonémicos, definida la taxonomia como “la
préctica por la cual los diferentes organismos son descritos y clasificados
en términos jerarquicos...” De Aristételes —en particular de su famosa
Historia de los Animales— heredamos un sistema de clasificacién que
prevaleci6 hasta el siglo XIV, cuando comienzan los primeros pasos de

la investigacién botanica moderna.
La sistematica lineana consolidé un sistema de clasificacién, basado
en la nocién de especie, y sentd las bases del estudio moderno de la

naturaleza. Durante el siglo XIX, Humboldt, Darwin y Wallace,
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profundizaron el anélisis de la relacion entre los organismos y su medio,
sentando las bases de lo que seria posteriormente llamado la ecologia.
Pero solamente fue a principios de este siglo cuando la ecologia se dot6
con nuevas herramientas, para dar cuenta del nimero de especies, su
distribucion, sus roles, la manera como su composicién cambia y el
proceso de interaccion que entre ellas se presenta. Hoy sabemos que las
aproximadamente trece millones de especies reconocidas en el planeta,
hasta la fecha, son el resultado de un proceso co-evolutivo regulado por
mecanismos homeostaticos (Heywood et al, 1995, 5).

De manera convergente, se ha acufiado el concepto de “diversidad
cultural “El término tiene que ver, en este caso, con la idea de que los
valores, usos y modos de preservaciéon y conservacion de la biodiversidad
varian considerablemente dentro y entre las culturas... Desde la década
del treinta, en particular, los antropélogos y gedgrafos han resaltado la
conexion entre el hombre y el paisaje; los etnobotanicos e historiadores
de las plantas y los animales también habian enfatizado los vinculos ente
sociedades, plantas y animales. En este sentido, se habla de “sociedades
de arroz” o “culturas de reno”, “sociedades de taro”, “sociedades de
maiz”, etc.

Algunas versiones de la ecologia cultural enfatizaron, desde la década
del 50, la estrecha relacién entre cierto nicleo de la cultura —la
tecnologia— y el medio ambiente. En 1984, Roy Rappaport publicé
Pigs for the Ancestor. Ritual in the Ecology of the New Guinea People,
libro pionero de la antropologia ecolégica, en el cual la poblacién y los
ecosistemas son tomados como unidad de andlisis, y se describe el ritual
como un mecanismo de regulacién de la relacién entre la gente, los
cerdos y los cultivos. Rappaport ha resaltado que “el término regulate o
regulacién implica un sistera: un sistema es cualquier conjunto de
variables en el cual un cambio en el conjunto de una variable, resultara
en el cambio en el valor de al menos, una otra variable. Un mecanismo
de regulacion es uno que mantiene el valor de una o mas variables dentro
de un rango o rangos que permiten la existencia continuada del sistema”
(Rappaport, 1984, 4).

Desde una perspectiva complementaria, Reichel Dolmatoff enfatizo,
también, en su ensayo “Comologia como Anélisis Ecolégico: una perspectiva
desde la selva pluvial”(1975), que la cultura es simultineamente un
mecanismo de adaptacién ecolégica y permite, a través de diversas
dispositivos, mantener un equilibrio con el ecosistemna. Para Reichel, los
tucano del Vaupés (en Colombia) perciben su relacién con la sociedad
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sobre la base de un modelo similar al del anélisis de sistemas: “...en
términos de teoria ecolégica, los Tukano conciben el mundo como un
sistema en el cual la cantidad de out put energético tiene que ver con el
input que recibe del sistema... Este modelo cosmolégico de un sistema
cuyo equilibrio exige constante reajustes por medio de inputs de energia
recuperada por el esfuerzo individual, constituye una propuesta religiosa
intimamente ligada a la organizacion social y econémica del grupo. De
este modo, el equilibrio general del flujo de energia se convierte en un
objetivo religioso en el cual los conceptos ecolégicos de los indios
desempeiian papel organizativo dominante.” (Reichel, (1975), 1997,
11). De acuerdo con Reichel, la energia proviene sobretodo del sol y de
la luna; existen diversos tipos de energia, relacionados con los diversos
ciclos humanos y biolégicos; las fuentes energéticas son el fundamento
de complejos sistemas crométicos de uso chaménistico. Segiin Reichel,
mientras los hombres son “participes de la energia solar original... la
vida animal se concibe enteramente dependiente de los hombres”. Asi
que “los animales lloran a la muerte de una persona, por cuanto un
portador potencial, un eslab6n en su circuito energético, ha desaparecido.
La energia animal depende en alto grado de los ensalmos e incantaciones
que los chamanes pronuncian a su favor. De este modo, los animales se
creen depender de los rituales de fertilidad de los chaméanes y de la
distribucién de los recursos practicada por el duefio de los Animales...

(Reichel, (1978),1997, 49).

De otra parte, P, Descola, en su conocido etnografia sobre los achuar
del Ecuador, titulada La Selva Culta (1989), estableci6é una correlacién
interesante entre la manera como tratan a su préjimo y su relacién con
la naturaleza. Entre la casa, el huerto y la selva existe una situacién de
continuidad, en la que las relaciones sociales se proyectan en las diversos
Ambitos de la naturaleza. Desde su punto de vista, los achuar plantean
una relacion de consanguinidad entre las mujeres y las plantas, y una de
afinidad entre los hombres y los animales de caceria; los cazadores
entonan diversos cantos para “engaiar” a los animales y capturarlos
como presas de caceria. De manera convergente, asi como a la casa
llegan diversos yernos, arriba también la caceria. Es.ta forma parte del
grupo doméstico, y recibe, de otra parte, un tratamiento especial. Los
craneos de ciertos animales se coleccionan y no deben ser entregados a
los perros, y sus restos son en alguna medida tratados casi como restos

funerarios.
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Arhem, por su parte, ha enfatizado las condicién perspectiva de la
relacién sociedad naturaleza en la Amazonia. Los makuna organizan el
mundo en tres grandes categorias: COMEDOR (YAI “jaguar”)/
COMEDOR COMIDO (MASA) “gente”)/ALIMENTO (Wai “pez”). La
categoria masa incluye también a los animales, con los cuales existe en
cierta medida una identidad substancial. La gente puede ser comedora
pero también comida, seguin la perspectiva adoptada.

Entre los comedores por excelencia se encuentra los grandes
predadores (jaguares, anacondas, etc). y los espiritus. Estos también
comen a los hombres, de la misma forma que los hombres comen a los
animales. Cuando un hombre muere, su alma es comida por los “dioses”,
y es remitida a la casa de origen de su sib o clan, de manera que su
espiritu renace como un “espiritu-persona”, que se reencarna en otro
ser. Anadlogamente, cuando el hombre caza y mata a su presa, devuelve
su espiritu —a través de la accién del chaman— a su maloca de origen
de los animales, y de esta forma se logra multiplicar a los animales. La
predacién es un mecanismo para “revitalizar” la relacion con la naturaleza,
la cual esta fundada en un modelo de alianza entre afines (como ocurre
entre los patrilinajes) y en la intervencién del chaman como intermediario
entre los hombres y los dioses, y los cazadores y los duerios de los animales
(Arhem, 1996, 186).

Estos y otros estudios no s6lo han mostrado que existe un vinculo
entre las sociedades y su entorno, sino que las diferentes culturas tienen
concepciones y manejos diferentes sobre la biodiversidad, de acuerdo
con su historia, valores y necesidades, y estructura sociales, dichos
modelos —concientes o inconcientes— son mecanismos adaptativos que
permiten la conservacién y manejo de la naturaleza, en cierta medida la
variable independiente del sistema. Y, si de todos modos tienen un impacto
en el mismo, su escala es mucho menor a la generada por las sociedades
industrializadas sobre los ecosistemas planetarios.

La ecologia histérica de las selvas

En este marco, los bosques tropicales y sus habitantes tradicionales
adquirieron, y en parte asumieron, un nuevo, si se quiere, estatus. Por
una parte, la investigacién ambiental puso de presente que los bosques
tropicales son un fino e intrincado ecosistema basado en la circulacién
continua de nutrientes escasos. La selva es una compleja estructura
levantada, en términos generales, sobre suelos pobres, y obtiene gran
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parte de su energia de la permanente exposicién solar y de los nutrientes
que provienen de la lluvia.

La disponibilidad de nutrientes determina, en gran medida, la amplia
dispersion de los ejemplares de una misma especie, pero a la vez genera
una alta concentracién de ejemplares de diversas especies en un &rea
reducida. La alta temperatura, la fuerte humedad, la accién de
microorganismos, hongos, insectos, y otros agentes, provocan la rapida
descomposicién de la biomasa. El bosque tropical himedo es un sisterna
dindmico, en el cual la conformacién de “claros” en su interior —por la
accién del viento, el fuego y la accién humana— es la oportunidad para
que una multitud de especies —que necesitan el acceso directo a la luz
solar— inicien sus procesos de germinacién y crecimiento.

La dindmica de todo el sistema depende de un red intrincada de agentes
que dispersan las semillas por diversas regiones Por ejemplo, los
guacamayos, murciélagos, los primates, etc., transportan de diversas
formas las semillas de una regién a otra, o de un estrato del bosque a
otro nivel.

Esta situacién es particularmente notoria en la Amazonia —un
territorio tan grande como los Estados Unidos— cuya complejidad es
aln mayor si se tiene en cuenta el régimen fluvial y el tipo de rios que la
surcan. Aquellos que provienen de la zona andina generalmente son
ricos en nutrientes y conforman bajos (varzeas) cuya fertilidad es renovada
periédicamente: al contrario, aquellos que provienen de los macizos
brasilero y guyanés se caracterizan por la existencia de rios escasos en
nutrientes y con una relativa baja productiva biética.

En este perspectiva, no obstante, solamente un 2 % de la Amazonia
constituye una zona de varzea, mientras que el resto corresponde a una
4rea de “tierra firme”, no inundable, y con escasez crénica de nutrientes
en el suelo.

En los dltimos afios, sin embargo, la vision tradicional de la ecologia
amazénica se ha complejizado. En primer término, la tradicional divisién
“varzea”/ “tierra firme” no da cuenta de la variedad de microambientes
alli existentes. De otra parte, los enfoques histéricos han destacado el
notable impacto de la presencia humana en la regién, y la transformacién
del paisaje como consecuencia de la accién antropogénica. La presencia
europea, en particular, desencadené un impacto negativo en la sociedades
aborigenes y el ambiente de grandes proporciones. Ballée compara ese
efecto como el de la caida del meteorito referido sobre la tierra.

269



Sembrando la selva Roberto Pineda

En efecto, Posey y Ballée, entre otros investigadores, han llamado la
atencién sobre la necesidad de construir una ecologia histérica de la
Amazonia, en el sentido de comprender que la selva es una paisaje
construido en gran medida por la intervencién humana desde los primeros
tiempos de su ocupacién, una idea que los arqueélogos confirman al
estudiar la antigiiedad de la ocupacion humana en la Amazonia, la
importancia de los suelos de origen antrépicos y la existencia de grandes
y complejas sociedades —de tipo cacical— en la zona.!

Por un lado, Posey ha sostenido que los kayapo, del Brasil, de forma
deliberada y conciente contribuyen a la reproduccién de ciertas “islas de
bosque” en las sabanas, denominadas (apaete), en las que siembras y
reproducen arboles frutales y de otros usos, para el beneficio de las
futuras generaciones(l). La creacién de estas “islas” requiere un
conocimiento detallado del suelo, el microclima y la mutua interrelacién
entre las plantas: de otra parte, este sistema agroforestal atrae, también,
diversos animales, de manera que también es una forma de manejo de

! [ a ocupacién de la Amazonia se remonta, por lo menos, a 10.000 arios a. P. En
el noroeste amazonico. al respecto son particularmente relevante la excavacion realizada
por Cavalier, Rodriguez, Herrera y Mora, en Pefia Roja, cincuenta kildmetros abajo de
Araracuara, en el rfo Caqueta (Colombia), en donde en una terraza aluvial se identifico
la utilizacién intensiva de semillas de palma, con una antigliedad de 8875-9320 a.P
(Cavelier et al., 1995,). Este datos son relevantes, como ha sido seialado por Augusto
Ovyuela, en cuanto gque revelan que la Amazonia fue ocupada con anterioridad a la
presencia de la agricultura, y en cuanto tal controvierten la idea de que la ocupacién de
la cuenca de una forma u otra dependfa de la agricultura (Oyuela, 1998, 4).

También del 4rea de Araracuara proviene la informacién mas relevante acerca de la
fabricacion de antrosoles en la Amazonia colombiana. Hacia el afio 50 AD se registra
la existencia de algunos asentamientos en las colinas aluviales, cuyos habitantes
practicaban la roza y quema itinerante y también “aunque no era desconocida la técnica
de adicionar desechos en el suelo” (Cavalier et al, 1988, 144). En esta zona se presenta
un poblamiento continuo durante casi 1500 afios. Entre los 800 AD-1000 AD los
datos palinolégicos indican un uso més intensivo y permanentes de los suelos, y la
fertilizacién de las zonas de cultivo de las colinas como material proveniente de las
zonas hiimedas, mas bajas, fertilizadas por la creciente regulares del rio. Simultdneamente
se registra una diversificacién de los productos cultivados. Ademas de yuca v batata, se
cultivan dos variedades de mafz y maraiién. (Cavalier et al, 1988, 147).

En una publicacién posterior, dichos autores distinguen la ocupacién Méidote I, con
una agricultura basada en el malfz y yuca, iniciada en los primeros afios de nuestra era;
y Méidote II, caracterizada por una mayor diversificacién de cultigenos, y fechada a
partir del siglo VII. Desde el periodo 1, se presenta el empleo de dos tipos de suelos

antrépicos (pardos y negros), asociados con diferentes practicas agricolas y de
asentamiento (Mora et, al, 1990, 31).
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fauna silvestre. Asimismo, los kayapo distinguen un conjunto de plantas
amigas o buenas vecinas entre ellas, de manera que su cultivo en conjunto
genera una serie de condiciones sinérgicas que favorecen su crecimiento.
De otra parte, estos indigenas utilizan por lo menos doce tipos de ceniza
de diverso origen vegetal para fertilizar la tierra, y diversas técnicas de
control biolégico contra las hormigas. A este respecto, en particular,
introducen la hormiga Azteca en los cultivos y cerca a ciertos arboles
frutales para protegerlas de la hormiga Atta spp., comedora de hojas;
asimismo cultivan ciertas plantas cuyos aromas atraen cierto tipo de
hormigas predadoras, que defienden a las plantas de sus eventuales
enemigos (Posey, 1987).

Balée, de otra parte, estima que por lo menos el 12 % de la selva de
tierra firme de la Amazonia brasilera es de origen antropogénico, y que
por lo menos 24 plantas domesticas perennes tiene alli su origen; anota,
ademas, que por lo menos durante cinco mil afios las culturas de la
Amazonia han manejado las plantas domésticas (Balée, 1993, 231-232).

Asimismo, Balée considera —con base en un detenido estudio de los
ka’apor de la preAmazonia brasilera— que los bosques secundarios —
productos de la intervencién humana— tienen un composicion diferente
pero igualmente variada en flora que aquellos de la selva primaria: “Fallows
area indigenous orchard (...) whether consciously planted or not. Of the
30 ecologically most importan species of fallow, 14 are significant food
species, either for one o more of the indigenous people ot the region,
whereas for the 30 ecologically most important species of high forest,
there are only 6 important food species”(Balée, 1993, 2495).

Al contrario de Posey, Balée piensa que la biodiversidad de los bosques
secundarios no se debe a un politica deliberada de cultivo y siembra del
bosque, sino el producto indirecto de la actividad de los animales que
atraidos por los cultivos de la chagra dispersan semillas de nuevas especies
que contribuyen a crear un verdadero sistema agroforestal: “many of
the plants species there in are present, in other words, because of animals
atractted to the deliberately managed domain of dooryard and producing
swiddens, not because of having been planting by human beings. One
need not plant what will be predictably “planted” and in sufficient quantity
by infra- human animals or which will germinate and grow upon
sacrification by swidden burnig (as may be the cause with copal tree”)
(Balée, 1993, 249).

En general, estos planteamientos resaltan la pertinencia de explorar
con maés detenimiento las raices culturales de la biodiversidad, como un
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paso previo para entender la dinAmica de las poblaciones y su relacién
con el entorno.?

Sembrando la selva

El estudio de las raices culturales de la biodiversidad esta en su fase
inicial en Colombia y otras latitudes. No obstante, algunos casos
paradigmaéticos nos ilustran de sus posibilidades para la investigacion
etnobiolégica y para la antropologia ecolégica.

a) Los Nukak; grupos némades resiembran la selva

Los grupos nukak son aproximadamente 800 personas que habitan
los departamentos del Guaviare y Guainia; se encuentran distribuidos en
8 pequeiios grupos localizados en el interior del bosque. Se trata de un
pueblo practicamente desconocido hasta hace menos de 10 afios, cuando
inicié un intempestivo acercamiento con los colonos del Guaviare.

Segiin Gustavo Politis, los nukak estan conformados por” bandas”
sorprendentemente moéviles. El grupo puede permanecer solamente una
noche en un sitio y abandonarlo al dia siguiente; o puede permanecer
hasta 20 dias en un mismo punto. En la “estacién seca” esté tres dias en
promedio en la misma localidad: durante el invierno su residencia se
prolonga a 5 o 6 dias. Cada campamento esta4 conformado por 2 a 6
viviendas, y su estructura se modifica segin la temporada de “verano “ o
de incremento de la lluvias y o la ocurrencia de la creciente. La mayoria
de los grupos locales siguen un patrén de residencia matrilocal; las familias
son monégamas, aunque también se presentan ciertos casos de poliginia.

Su gran movilidad expresa una estrategia deliberada de evitar una
sobreexplotacion del bosque y de sus recursos, en concordancia con los
ciclos de productividad de la selva, las épocas de fructificacién de las
palmas, la disponibilidad de pescado, etc. Aunque también la muerte de
un familiar o las “basuras”, los conflictos o la curiosidad, la biisqueda de

2 Durante el I Seminario Internacional sobre Desarrollo Sostenible de los Trépicos
Humedos realizado en al ciudad de Manacs, en el ailo de 1992, bajo el auspicio de la
Asociacién de Universidades Amazénicas, el antropdlogo brasilero antropélogo brasilero
Walter Neves plante6, con razén, que diversidad biologica y diversidad cultural forman
parte de una misma ecuacin; en este sentido, la sociodiversidad modifica la diversidad,
pero a la vez revela la biodiversidad, la biodiversidad altera, también, la sociodiversidad,
y de otra parte la diversidad cultural elucida la diversidad bioldgica humana.
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herramientas o los problemas de salud, motivan el desplazamiento a
otro lugar. Los nukak son cazadores, pescadores y recolectores, aunque
practican también una horticultura incipiente. Los primates (el churuco,
el mico maicero, etc,) son particularmente apetecidos como presas de
caceria, la que efectian con la ayuda de largas cerbatanas con dardos
envenenados con curare, aunque también capturan pecaries, guaras,
pacas y zarigiieyas, entre otros animales. El consumo de danta y venado
se encuentra prohibido, porque para ellos son gente; representan los
espiritus de los difuntos del mundo de abajo, los cuales adquieren ese
ropaje cuando salen de su casa. A través de la recoleccién, consumen
diversos frutos de palma (milpeso, seje, canangucho) y otras especies
como platanillo; también recolectan miel, huevos de tortuga, gusanos
mojojoy, etc.

Tienen asimismo pequeiios campos de cultivo, basicamente de tres
tipos. En el primero de ellos, el mas pequeiio, prevalece el cultivo de la
palma chontaduro, el colorante achiote y, con menor frecuencia, el
platano. Estos huertos son lugares sagrados, donde entierran a los
muertos, y donde se producen ciertos tipos de intercambio.

La gente nukak posee, ademaés, algunas chagras mas grandes,
generalmente localizadas cerca de la frontera de colonizacion. En ellas
cultivan —siguiendo la técnica de roza y quema— yuca dulce, cafia,
platano, fiame, y diversos frutales (.v.g. papaya), batatas, calabazas. De
acuerdo con algunos autores, los nukak habrian cultivado anteriormente
yuca brava (manihot sp) pero esta practica presuntamente habria
desaparecido por razones histéricas.

Para los nukak el mundo se divide en tres niveles: en el mundo de
arriba viven los espiritus de los muertos; en el nivel intermedio se encuentra
los nukak, sus cazas, huertos y animales de presa; en el nivel de abajo
habitan la danta, el venado, la el jaguar v la lapa, y de alli provienen sus
ancestros.

Segun Politis, Frankly, Mahecha y otros investigadores, a través de
diversas técnicas, este grupo modifica y enriquece el entorno. Como se
han mencionado, los nukak tienen dos tipos de campamentos segtn la
estacion. En los campamentos, cortan ciertas plantas y palmas, cuyo
sentido no esta claramente establecido. Alli arrojan las semillas de los
diversos frutos que consumen. Cuando se abandona el campamento,
estos frutos crecen aprovechando el claro en la selva, y las palmas y
otros arboles son explotados de forma periédica por los indigenas.
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De otra parte, los nukak llevan a cabo un corte selectivo de palmas, y
propician hasta cierto punto, ciertos bosques de palmas, que adernés de
fuentes de frutos, atraen animales de caceria. Parte de sus chagras se
abren cerca de los rios, lo que podria tener alguna relaci6bn con la
propiciacién de ciertas especies vegetales, cuyos frutos sean apetecibles
por los peces.

Si se tiene en cuenta la alta frecuencia de los desplazamientos, se
podria suponer que el impacto de la actividad de los nukak en el ambiente
es considerable, en particular en la resiembra de ciertas especies de
palmas y otras plantas agroforestales.

b) Los grupos horticultores: el caso uitoto.

Los uitoto viven en los Departamentos del Amazonas, Caqueta y
Putumayo. Al contrario de los nukak efectiian grandes claros en la selva,
donde construyen sus malocas o —por medio del sistema de roza y
quema —abren sus huertos o chagras. Alrededor de la maloca tienen,
también, ciertos cultivos; crecen palmas domésticas, plantas medicinales
y colorantes, etc. También practican la caceria, la pesca y la recolecciéon.
En la selva otorgan especial significacion a los salados y cananguchales,
los que son percibidos como “casas de los animales”. Se supone que
cada uno de ellos tiene un capitan, su brujo, y su personal, de manera
anéaloga a la sociedad humana.

En la chagra se encuentra un gran multitud de especies sembradas,
entre las cuales sobresale la yuca brava (Manihot sp.), la pina, ajies,
coca, tabaco, y otras raices y frutales. La vegetacion secundaria también
es aprovechada de diversos modos, en particular ciertos yarumos
(Cccropia s.p) y plantas medicinales. Si bien los hombres talan el bosque,
y contribuyen asimismo en la quema de la materia vegetal, la chagra es,
sobretodo, un espacio femenino. Alli las mujeres siembran y desyerban
periédicamente, arrancan las raices de yuca y recogen otros productos
(con excepci6n de la coca, el tabaco y otras plantas psicotrépicas).

Las chagras son visitadas, por otra parte, por pequeiios roedores y
otros mamiferos que son capturados a través de pequeiias trampas
colocadas por las mujeres. Esto significa que parte considerable de la
carne consumida en la casa proviene de la chagra, si bien la pesca tiene
una gran relevancia en la actualidad. De acuerdo con Tom Griffin, un
uitoto es “rico” si tiene una mujer trabajadora y una chagra espléndida

que atraiga, a través de sus aromas y olores, a pequefios mamiferos
(comunicacién personal).
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De hecho, segin Blanca de Corredor, una chagra se siembra calculando
un excedente de comida para los animales. Esta situacién puede
interpretarse como una estrategia para suplir la inevitables pérdidas,
pero también debe ser vista en el &mbito de una filosofia que considera
que los animales asimismo tienen sus derechos y que en alguna forma
también hay que alimentarlos. Las especies animales son antiguas
humanidades: sus duefios deben ser pagados, con coca y ambil (tabaco
semiliquido), en sefial de reciprocidad, segin se disponga en la préctica

“del mambeadero. Cuando se siembran ciertos productos se deja, entonces,
una parte para el consumo de las aves; o se coloca, en ciertos lugares,
por parte de los hombres, cocay tabaco para los dueiios de los animales.

Segn la citada antropéloga, las mujeres no sélo colocan las trampas,
sino que durante su presencia en la chagra le ensefian a sus hijos e hijas
a fabricar y colocar las trampas, a elaborar ciertos hoyos— trampas,
etc.., para que alli caigan las pavas, las gallinetas y otros animales. Al
respecto, la mujer observa e interpreta atentamente las huellas del animal,
el camino que ha recorrido, antes de proceder a colocar la trampa. De
esta forma, sus hijos se entrenan en la caceria, aprendiendo a distinguir
las huellas, los olores y habitos de ciertos animales.

Alrededor de la casa se siembra, como se mencioné, diversos frutales
y plantas (v..g. chontaduro, achiote, yagé). Estas plantas son con
frecuencia abonadas con cenizas de los fogones. En algunas localidades,
se asocia de manera explicita el abono con el crecimiento y maduracion
de las mismas. Con frecuencia, se arrojan ciertos residuos del chontaduro
o de la chicha del mismo producto para que sean consumidas por las
hormigas y otros animales. Es la comida de ellas!

La recoleccién tiene, también, una notable importancia en la vida de
sus diversas localidades. Del bosque se extraen diversas maderas, hojas y
fibras, plantas medicinales, barbascos, venenos, etc., para la construccién
de la casa, las practicas curativas, etc. En la recoleccién participan de
forma activa los hombres y las mujeres: éstas, en particular, conocen e
identifican diversos recursos silvestres, y guian a los hombres, en muchos
casos, en el proceso de su identificacion y recoleccion.

La recoleccién de gusanos mojojoy es el producto, por otra parte, de
diversas actividades previas —identificacién del arbol, picada del tronco,
etc.— que permite su reproduccién y multiplicacion.

De acuerdo con Blanca de Corredor, el consumo de ciertos frutos,
durante un recorrido por la selva, se hace sin que se afecte negativamente
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la semilla del fruto, de manera que ésta pueda tarde o temprano retonar.
En este caso, la gente, como los animales, actian como dispersadores
de las semilla; incluso, las pepas y otros semillas no utilizadas en el
consumo doméstico de la casa, se botan en ciertas zonas donde no sean
destruidas o pisadas por la gente. Los frutos muy maduros deben dejarse
para comida de los animales.

De hecho, los animales son también sembradores. Los “animales de
piel” tienen como costumbre —segin los muinane de Guaimarayas—
excavar para obtener su comida. Al excavar resiembran otras semillas o
remueven la tierra ya sean en los espacios de la chagra o en el bosque..
Las aves y los murciélagos son también percibidos como “sembradores”.
Los carpinteros, por ejemplo, llamados Hachas, penetran los troncos de
los arboles y con sus golpes y acciones dispersan ciertos especies de
insectos por el bosque.

La idea de la alimentacién de los animales se proyecta, también, a
ciertos rituales difundidos ampliamente en la region. Durante los rituales
del chontaduro se invitan a los animales a beber chicha en las malocas,.
Entonces, algunos hombres que representan por medio de mascaras las
diversas especies se acercan, imitando sus actitudes, para recibir su
porcion de chicha, un alimento relacionado con la fertilidad y la sexualidad.

Los casos etnogréficos estudiados sugieren que las estrategias de los
kayapo y los ka"apor son recurrentes en otras regiones de la Amazonia.
A través de manejos concientes los indigenas propician la biodiversidad
de los bosques, de las areas de asentamientos y, sin duda, con la ayuda
de los animales “sembradores” de la selva o atraidos por la chagra
incrementan todavia mas su potencialidad. El uso deliberado de cenizas
de los fogones para ciertos cultivos entre los uitotos, y sequramente
entre otros grupos, es todavia un factor importante en la propagacién
de ciertas especies domeésticas, aunque su uso en la actualidad se haya
restringido precisamente por razones historicas.

La interpretacion de la crisis de la biodiversidad

Los modelos de interpretacion y précticas de diversos pueblos indigenas
frente a la pérdida de biodiversidad es otra fuente relevante para entender

la concepcion de la naturaleza que poseen los pueblos indigenas, v, de
otra parte, de la manera como reaccién ante sus efectos.
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La crisis de la biodiversidad en nuestro pais es particularmente aguda
con relacién a la desaparicién de la fauna silvestre, y en consecuencia
afecta severamente la fuentes de caceria para diversos grupos humanos
y para el mantenimiento de determinadas cadenas tréficas. Se estima
que el 70 % de las 408 comunidades indigenas que viven en el &mbito
de parques naturales tienen dificultad para obtener cacerfa, o, en otros
términos, que cada vez tiene que ir mas lejos para capturar una presa.
Esta situacion se proyecta, de forma mas notoria, en zonas con fuertes
procesos de colonizacién, o con avanzados procesos de deforestacién,
debido a la misma expansion de los frentes de colonizacién, a la economia
del cultivo ilicito de la coca o a la existencia de una sobre explotacién de
la tierra provocada por el minufundio, la concentracién de la tierra o el
exceso de poblacién en un &rea, entre otros factores.

El caso de los embera del Pacifico es particularmente interesante para
analizar como algunos pueblos indigenas experimentan la crisis de la
biodiversidad. Los embera son uno de los grupos mas numerosos de
Colombia, localizados en la regién Pacifico. Viven en tambos dispersos
generalmente en las partes medias y altas de los rios; practican una
agricultura de roza y podredumbre, y cultivan principalmente maiz,
platano, palmas de chontaduro, entre otros productos.

Los embera piensan que nuestro universo esta conformado por tres
grandes mundos, superpuestos, habitados por diferentes seres.
particularmente los jais o espiritus, con los cuales los hombres se
interrelacionan de diferente maneras. Al “mundo de arriba” y de “abajo”
se accede a través de una “escalera de oro “(en otros versiones se le
atribuye una naturaleza de cristal). Para acceder a la escalera es necesario
efectuar una especie de purificacién, a través de un territorio conformada
por rios y lagos.

En el “mundo de arriba” habita el “espiritu” del Creador, “espiritu”
de los muertos y de los seres primordiales: cuando desciende a este
mundo, se coloca una camiseta de “gallinazo” o de pato. En el mundo
de abajo se encuentran las waundras, las madres o cuidanderas de las
plantas, los espiritus jais y los seres denominados chameras, personajes
con figura humana, de naturaleza inmortal que se alimentan de los olores
de la comida y de los olores de los animales. En nuestro mundo, la parte
intermedia, vive la gente, como nosotros, que interactta de forma fuerte
con los animales a través de diferentes modalidades. Las pinturas
corporales, los cantos, los bailes, o el rito de la ombligada, establecen la
comunicacién con los animales. Los jaibanas, o chamaénes, recurren a
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los espiritus de los animales, o jais, para que los auxilien en los actos de
curacién y de brujeria.

En general, los animales tienen un poder, una especie de doble, que
se representa en las tallas. Los hombres, en particular los cazadores,
mantienen una especial relacion con los puercos salvajes, y poseen la
capacidad o facultad de transformarse en ellos, de manera equivalente a
como el chaméan del Amazonas se transforma en jaguar o un brujo uitoto
en danta.

Cada animal tiene su madre, que controla su crecimiento y escasez.
Los chaméanes negocian con las madres de los animales para obtener
caceria. La madre del puerco de monte es la “Madre de madres” de
todos los animales.

Cuando el jaibana encierra a la “madre del mundo de abajo”, atrapa
de forma simultanea una multitud de sus animales; al descubrir el mundo
libera los animales para que puedan ser cazados por la gente. De acuerdo
con otra metéafora, cuando no hay suficiente caceria se dice que el jaibana
los tiene “agarrados en su red “ y que impide que salgan. En algunas
regiones esto es fuente de extrema tensién, e incluso se puede acusar al
jaibana de querer que la gente no obtenga caceria, lo que le puede traer
funestas consecuencias para el “brujo”.

Al, igual que los embera, muchos grupos indigena interpretan la
perdida de biodiversidad, en términos de disminucién de la caceria. Este
es el caso de los desana para quienes, de acuerdo con Reichel, el signo
de la sobreexplotacién se percibe en estos mismos términos y en la
necesidad de trasladarse a sitios cada vez mas lejanos para conseguirla.

Los desana consideran que los animales viven en inmensas malocas y
que para acceder a los mismas se debe negociar —a través del chaman—
con el duefio de los animales. Como la energi disponible en el mundo
—a través de la fertilizacién del sol— es finita, la captura de una presa
significa el out put de la energi del mundo de los de la selva que debe
ser retornada al mundo animal para mantener el equilibrio, mediante
pagos, o compensaciones de diferente naturaleza. Los animales son
particularmente sensibles a este circuito porque su energia —a diferencia
de los humanos— es limitada y, también, porque en alguna medida
depende de los chaménes para su propia reproduccion, a través de cantos,
ensalmos y otras practicas religiosas.

Esta perspectiva también se proyecta al mundo de los peces, cuyos
duefios viven en grandes malocas localizadas en los raudales. La crisis de
la poblaciones piscicolas es particularmente relevante en el Vaupés, donde
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como consecuencia de la explotacién coquera, los desechos quimicos y
el uso indiscriminado de la dinamita y ciertas sustancias quimicas, se
generd la muerte masiva de peces en sus principales rios.

La lectura de la crisis de la pesca se interpreta también —de acuerdo
con Juan Guevera— como la ruptura de una cadena reciproca de
transacciones entre los chaméanes y los duerios de los pescados. Como la
explotacién indiscriminada de la pesca transgrede la norma de pago, el
“papa de los pescados” provoca, en represalia, la proliferacion de las
‘enfermedaes y diversas calaminadades. En consecuencia, desde este
lectura, es necesario generar un nuevo equilibrio con los pescados
respetando las practicas tradiciones de pesca y sus condiciones sociales
y rituales. Empero, muchos jovenes consideran més viable asistir al médico
occidental, que da “remedios” sin preguntar nada, ya que en el contexto
tradicional la enfermedad se interpreta como consecuencia de una
transgresion social.

Epilogo

El fomento de la diversidad biolégica esta relacionado con las ideas
de la naturaleza y la practica social, en particular con la idea de que los
animales y las plantas son también gente —o representan destinos
humanos— y con la percepcién de la existencia de una continuidad
entre la sociedad y la naturaleza.

La pérdida de la biodiversidad estad asociada al agotamiento de la
“madre tierra”, o el fracaso de la relacién con los duerios de los animales
debido a comportamientos excesivos o a la inadecuada realizacion de
pagos a los animales y a las plantas, entre otros factores.

En ambos casos, es fundamental la relacién con los animales en cuanto
que, como se ha visto, probablemente la diversidad de las selvas depende,
en gran medida de la actividad de dispersion de estos ultimos, atraidos
por los cultivos y plantaciones humanas.

La idea de que la naturaleza es un ser vivo formé parte también del
pensamiento occidental. En el Renacimiento la tierra era considerada
como un organismo que tenia el poder de crecer —a semejanza de un
feto. La tierra se alimentaba de “semillas astrales”, y en sus venas
circulaban los metales que tenian asimismo la capacidad de incrementarse.

Durante el siglo XVII se impuso la imagen de la naturaleza como una
maquina: aquella debia ser —segin la célebre expresion de Bacon—
“torturada” para arrancarle sus secretos, a través de la experimentacion.
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Se abri6 paso, entonces, a la percepcién de que la naturaleza, el cuerpo
v el mundo animal en general podian ser descritos como un orden
mecanico, como un gran reloj, sujeto al control humano; el amo de los
animales segin la antropologia biblica.

Durante el siglo XIX, la medicina experimental cre6 la autonomia de
la vida, al sostener —en palabras de Claude Bernard— que “lo vivo
genera sus propias condiciones de existencia y su propio determinismo”,
es decir crea su “propio medio”. La fisiologia se constituy6 asi, en un
campo paradigmatico, que desencadend la viviseccién, la experimentacion
en los animales y hombres, y también gener6 —por desplazamiento—
la medicalizacién de la sociedad, v la eugenesia, y gran parte de las
teorias sociologicas contemporaneas...

La crisis ambiental generalizada, mencionada en la introduccién de
este ensayo, exige repensar nuestra concepciéon de naturaleza, lo que
equivale a decir la relacion sociedad-naturaleza. Es curioso que algunas
de las nuevas concepciones de la tierra, la perciben, en cierta medida,
como una “madre tierra”, como un ser viviente. En efecto, la teoria
Gaia (la diosa “Madre Tierra” griega) formulada por el inglés James
Lovelock, considera el planeta como una especie de superorganismo
regulado por mecanismos que garantizan su equilibrio.

Asimismo, la biologia de punta considera que la experiencia social en
gran parte estd también condicionada por nuestra relacién con la
naturaleza y en particular con las plantas y animales.

Es interesante que en la postrimerias del sequndo milenio algunas de
las experiencias tecnolégicas y cientificas nos lleven a repensar la relacién
entre la sociedad y la naturaleza de una manera convergente con muchas
otras sociedades que durante gran parte de la historia percibimos como
“primitivas “o como “silvestres”. En un verdadero diadlogo de saberes
probablemente surgiran nuevos enfoques para pensar las nuevas
dimensiones del reto que unos y otros enfrentamos para sobrevivir en
un mundo cada vez més literalmente invadido por la especie Homo
sapiens., y para controlar las nuevas tecnologias que revolucionan nuestra
relaciébn con la vida, particularmente el ya descifrado cédigo genético
que permitird miltiples e insospechadas modificaciones —para bien o
para mal— de la naturaleza.
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Ampliando la vision

AnaMaria Fernandez
Carlos Ernesto Pinzon

central, es necesario contextualizar un poco mas los temas

tratados, con otros puntos de vista no especificamente
antropolégicos, que ayudan a una mejor comprensiéon de la
globalizacion, la multiculturalidad y medioambiente.

Para no dejar aqui toda la discusiéon que surgi6é del simposio

LA GLOBALIZACION

La globalizacién da cuenta de numerosos posibilidades y diferentes
lecturas de si misma En general se refiere a la construccién de una
economia mundo que se caracteriza por una integracién del planeta en

los procesos de produccién, distribuciéon y consumo, en el marco del
neoliberalismo.

El proceso de globalizacion ha generado el “empequenecimiento del
mundo”, producido por los adelantos tecnolégicos en las comunicaciones
y el transporte, que han hecho que se rompan los ejes tradicionales
espacio-tiempo de modo que la simultaneidad y la velocidad sean
prioritarios; el ejemplo clave es el internet o la television por satélite.

La aplicacién de las politicas neoliberales se basan en la reduccion del
tamano de los estados nacionales:
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Via la privatizacién que parte de defender la eficacia, la eficiencia y la
equidad, las dos primeras adaptadas de la empresa privada como la
reingnieria administrativa, el ajuste estructural, la organizacién
transaccional etc. La equidad como la condicién democrética para acceder
a los bienes y servicios, no ha dado ningin resultado alentador, (mejorar
la oferta para aumentar la demanda). Esta reduccién lleva también a los
despidos masivos que han generado los mayores indices de desempleo
de la historia. Se espera con estas medidas que los paises pobres puedan
Ppagar su deuda externa, aun a costa del empobrecimiento de su poblacion,
(al no tener ingresos suficientes para acceder a educacién, salud, vivienda
y sin ningn subsidio por parte del estado) de ahi la imposicién de los
ajustes fiscales: privatizar las empresas del estado para conseguir dinero,
para pagar la deuda , para conseguir nuevos prestamos, para completar
el gasto publico, para subsanar el déficit fiscal; lo que se presenta como
un verdadero circulo vicioso.

Via la apertura al mercado internacional, para aumentar la oferta
para aumentar el consumo y por lo tanto la demanda; lo que realmente
a pasado con la apertura, es que la competencia de productos extranjeros
ha llevado a la quiebra las industrias nacionales latinoamericanas que no
pueden sostener la competencia por tecnologia, precios y volimenes de
produccién. Parte de la reduccion del tamaiio del estado es la desaparicién
de los subsidios que daba para incentivar las exportaciones; todo esto ha
llevado a que los paises latinoamericanos vuelvan nuevamente al modelo
primario exportador y a que sus balanzas de pago siempre sean deficitarias
frente a los paises centrales, es decir se importa més de lo que se exporta.

La globalizacién ha generado una nueva divisién internacional del
trabajo con la consecuente lucha por el poder mundial, de modo que
detras del libre mercado hay un realinderamiento de las potencias, cuyo
mejor exponente es el G7 quienes controlan el mercado mundial a través
del control que ejercen sobre el Banco Mundial, el Fondo Monetario
Internacional y la Organizacion Mundial del Comercio, siendo los
EE.UU. el principal aportante. Estos organismos controlan y son los
encargados de fijar las politicas econémicas para los paises vinculados al
mercado internacional. Son ellos los que imponen al resto del mundo
no solo las condiciones sino también los nuevos modelos de desarrollo
afines a sus intereses.

La reduccion del tamaiio del estado nacional aplicado por las politicas
neoliberales ha llevado a que lo local tome un papel relevante frente a la
reduccién del papel de lo nacional. Por otro lado las relaciones
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internacionales entre estados nacionales debilitados, dan paso a lo
transnacional y al surgimiento de identidades transnacionales.

GLOBALIZACION: DESCENTRALIZACION Y CONCENTRACION

La globalizacién se basa en fronteras moéviles, no en las fronteras
territoriales sino en el movimiento de las fronteras culturales.

La globalizacién implica una tendencia dual, una descentralizadora
de los centros de poder tradicionales o sea un reacomodo de los centros
de poder mundial regional, nacional e internacional; bajo el control del
capital transnacional.

La nacién se fragmenta entre lo pluriétnico y multicultural.

La palabra descentralizacién en este caso implica que para hacer mas
efectiva la toma de decisiones, en los procesos de desarrollo local, se
hace necesario una descentralizacion del poder, con la consecuente
aparicién de nuevos actores que agencian este nuevo tipo de estructura.

En el espacio global se dan los flujos de mercancias, tecnologias y
personas que en este movimiento organizan redes como las redes del
narcotrafico, consumo, insumo, migracién, turismo, trafico de armas

etc. Actualmente el capital transnacional es manejado por una red virtual
global.

Los nicleos de poder reorganizan el mercado para obtener ventajas,

como por ejemplo la industria cinematogréfica es controlada en su
mayoria por los norteamericanos.

La tendencia a la concentracién del poder y la riqueza en el mundo,
se refleja en la unipolaridad del poder en manos de los EE.UU., el
imperialismo norteamericano, se ha convertido en el policia del mundo,
fija sus reglas y las hace cumplir al resto de paises, presentandose como
el poder hegemonico. El neoliberalismo a su vez crea la necesidad de
concentrar aun més la riqueza, como se puede observar en las diferencias
existentes entre el norte y el sur. Pero no es solo en esta esfera que se
nota la tendencia a la concentracién, el capital necesita cada vez mayores
fusiones para su funcionamiento y las economias nacionales se ven
supeditadas a la integracién regional, para mantenerse a flote.

GLOBALIZACION Y MULTICULTURALIDAD: HOMOGENIZACION
Y HETEROGENIZACION

La globalizacién no es una sola fuerza ni va en una sola direccién, ni
puede ser concebida como un sujeto. Ella contiene contradicciones que
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siguen manteniendo diferencias entre los centros y las periferias y entre
ellas mismas. Va entonces en doble sentido: Flujos migratorios de
desterritorializacion y flujos de territorializacion, propenden a su vez por
la homogeneizacién y la heterogenizacion.

La paradoja de la globalizacién si hablamos en términos de la
homogenizacién que impone la globalizacién, seria la heterogenizacién.
La nueva red de bienes y servicios, mensaje e imégenes, determinan los
cédigos de acceso a las nuevas tecnologias que ellos mismos producen y
que se estan imponiendo en el mundo.

La homogenizacién producida por la globalizacion esta liderada
por la mayor potencia mundial los EE.UU. La globalizacién hoy, no es
un producto de un modernismo eurocentrista sino de un
postmodernismo usacentrista.

Los EE.UU. no solo logran controlar los lineamientos de la economia
mundial, la tecnologia de punta (especialmente en informética ) y la
politica global; sino que quieren imponer como modelo “el modo de vida
norteamericano” o lo que es méas grave “su punto de vista”. La politica
mundial tiende a ser homogenizada por la mayor potencia mundial.

La paradoja se da dentro de un postmodernismo que lidera la pluralidad
étnica y la multiculturalidad del mundo, y donde el usacentrismo quiere
borrar aquellas diferencias que impiden su hegemonia: como lo
demuestra el uso del inglés en las comunicaciones, el uso del délar en el
mercado mundial y sus valores como la musica rock, sus estrellas de
cine, su comida, y su estética en la cultura global , exaltar el resto:
liderar en el discurso Gnicamente, la defensa de los derechos humanos
de los desposidos o la preservacién del medio ambiente, y liquidar
aquellas que se le contrapongan: como el caso de Cuba, el de Iraq o el
de Kosovo.

Contrarrestando esto, el resto del mundo se defiende de esta
arremetida, con la heterogenizacion, pues ademés de todo, se trata
de diferenciar su identidad respecto al usacentrismo, aun en el caso de
las otras potencias como los paises del G7. Y aln entre ellos mismos
reafirman su identidad nacional como se ha visto en el mismo proceso
de integraci6n de la Uni6én Europea.

La globalizaci6n afecta también a determinados grupos de poblacién
con diferentes formaciones culturales, basandose en la sociedad de
consumo, dirigida a lo que Jacques Atalli lama “el némada narcisista”
son sujetos receptores de microtecnologia, que cada vez més se preocupan
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por generar sus propios modelos de consumo, en espacios individualistas,
donde construyen universos simbélicos a partir del consumo, generando
nuevas identidades; es el caso de la juventud que reafirman su identidad
segln el tipo de consumo en: musica, ropa, comida, lenguaje simbélico.
Diferencidndose a si mismos como: generacién X, metaleros, raperos,
Skin Heat, nerds, Yupis, etc.

Una juventud mundial con tendencias a la homogenizacion pero
heterogénea, otra paradoja.

OTRAS FORMAS DE LA PARADOJA DE LA GLOBALIZACION

En la globalizacién, aparecen también nuevos movimientos paradéjicos,
en relacién a ella:

-De homogenizacién sin detrimento de las identidades como: los
movimientos de defensa de los derechos humanos, los ecologistas, los
de género, hasta las mismas comunidades emocionales que comparten
los mismos imaginarios.

-Los movimientos de heterogenizacién cuya identidad esta dada en
la negacién del otro, como todos los ecencialismos: los nacionalismos,
los territorialismos y los fundamentalismos religiosos.

En el mundo multicultural se ha generado un debate entre los
defensores del postmodernismo, el universalismo y los derechos humanos.

La postmodernidad: trata de hacer valer cualquier diferencia como
legitima, recurriendo a ejemplos extremos como seria la tolerancia o el
respeto a las diferencias, pero pasando por encima de las desigualdades
o reduciéndolas a diferencias. Plantean un mundo en donde la
multiculturalidad esta fundada en la tolerancia y el pluralismo, aceptando
como algo obvio las iniquidades. Se trataria de tolerar: el neoliberalismo,
o tolerar la pobreza y la riqueza, o el hambre y la opulencia, tolerar a lo

sumo con cierta compasién y comprension a los subdesarrollados v
miserables.

Este imaginario ha permeado las teorias neorelativistas y desviado su
atencién a las identidades construidas textualmente, pero no a la

construccién de las identidades reales. Convirtiendo la antropologia en

un taller de escritura y de creacién de imagenes que den cuenta “del
Otro”.
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Los universalistas restringidos al medio académico, siguen
manteniendo una posicién pan humana: consideran a la ciencia, la
tecnologia y el arte como neutrales al servicio de toda la humanidad
(cuando la realidad es otra completamente diferente), en donde la ciencia
social debe tener pretensiones de formular leyes y modelos explicativos,
objetivos y generales para todo y para todos. Para ellos las diferencias
no radican en la maltiple posibilidad de construir sujetos con historias y
culturas distintas, sino en la negaci6n del derecho de participacion en la
modernidad y sus beneficios.

Los Derechos Humanos: A diferencia de las otras concepciones,
plantea no solo a nivel teérico sino sobre todo préactico una realidad
homogenizante de reconocimiento de la heterogeneidad.

Los derechos humanos como producto cultural (todos los derechos
son culturales) son el resultado histérico, de las formaciones sociales de
occidente a partir del siglo XVIII, correspondiente a la vez a la ideologia
de la época; ideologia eurocentrista que se ha venido desarrollando en la
misma mediada que el desarrollado tecnolégico con una marcada
tendencia occidental.

Pero los derechos humanos tiene una doble connotacién: expresan
las reivindicaciones aspiraciones o reclamaciones, que los individuos creen
necesarias en ese momento histérico, para ejercer su condicién de seres
humanos. Y son el resultado de las luchas o presiones frente al estado
con la que los individuos han expresado su mismo desarrollo cultural o
grado de dominio sobre las fuerzas de la naturaleza y sobre si mismos, y
muestran a la vez el desarrollo de los estados, que tienden hacia formas
cada vez mas democréticas.

La légica de los derechos humanos es la democracia, pero la
democracia como estilo de gobierno y forma de vida , implica relaciones
simétricas, o sea igualitarias; participacion en la toma de decisiones en
las que se vean involucrados como grupo o como individuo; y también
en la elaboracién de las normas, reglas o leyes que regulen sus relaciones
y medien los conflictos. Por eso no admite jerarquias, pues estas conllevan
la subordinaci6n, la democracia solo se puede dar donde la autoridad y
sus mandatos se diluye en todos, en cada uno o en ninguno. La igualdad
entendida como equidad y esta como justicia es el principio de la
democracia.

Aungque los derechos humanos vienen siendo expresados a partir de
la declaraci6n universal de la ONU de 1948, solo hasta ahora con la
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globalizacion producida por la internacionalizacién del mercado y los
avances en las comunicaciones y el transporte, han ido apareciendo
como un fenébmeno tendiente a la globalizacién. Su origen es
eurocentrista, pero cada dia mas las concepciones no occidentales
empiezan a ser reivindicadas, por ahora tan solo en el discurso y es por
lo menos alli donde la antropologia a jugado un papel definitivo.

Se puede predecir que todas las relaciones que se establezcan en el
préximo milenio van a estar reguladas o mediadas por ellos, tanto en el
a&mbito local como en las relaciones internacionales, pues hasta ahora,
fuera de la fuerza de las armas y del poder del capital financiero, son el
tnico mediador de conflictos no violento que tiene la humanidad para
lograr su supervivencia

También es claro la variedad y complejidad de las multiples formaciones
culturales que conviven actualmente en nuestro planeta, sobretodo por
fuera del ambito occidental dominante, cuya cultura y mentalidad es
completamente distinta.

Decir que los derechos humanos son solo los que estan contenidos en
la declaracién, seria absurdo, tan absurdo como plantear estos mismos
derechos para el siglo XII o para el siglo XXII.

Los derechos humanos constituyen una realidad politica que solo puede
ser asumida desde una teoria abierta y dindmica ya que no pueden ser
vistos como meros productos de la vida cotidiana, ni como elementos
puramente ideol6gicos desligados de aquella. Aparecen entonces como
la materia precisa para conectar ambos polos de la realidad humana y
social, lo nacional y lo internacional, lo individual y lo colectivo, lo local
vy lo global.

Sinembargo los derechos humanos por si mismos no son necesarios
para la reproduccién constante de la vida social, y tampoco constituyen
un conjunto de instituciones formales que necesitan la actividad constante
de los grupos o individuos que los defienden y exigen; sino que son
normas Y reglas que sirven para el uso vy la interpretacién democrética
del ordenamiento juridico y de la regulacién de la convivencia, necesitando
siempre la actividad de sus portadores para su reconocimiento.
Conforman los presupuestos de la légica democratica. que conecta la
sociedad con los elementos mas elevados de la conciencia contemporanea,
la potencialidad de dichas normas y reglas es la de criticar la realidad
presente y posibilitar la creacién de una “razén con esperanza”.
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GLOBALIZACION Y MEDIO AMBIENTE

La globalizacién mantiene las representaciones sociales del desarrollo
y considera sus fines de progreso, con la satisfaccién de las necesidades
llamadas bésicas, las otras necesidades como la libertad, la justicia, el
afecto etc., no se consideran basicas para el ser humano y por lo tanto
no se muestran ni se explicita.

La globalizacién ha transformado los saberes y territorios étnicos en
mercancias y han descodificado las culturas transforméndolas en
mercancias del mundo postmoderno.

En la globalizacién los modelos de desarrollo estan dados por el capital
transnacional virtual, que busca el aumento de la tasa de beneficio de
cualquier forma asi sea la expansion industrial a expensas de la naturaleza
v lo que es peor a expensas de la vida misma de las tres cuartas partes de
la poblacién del planeta

La modernidad a mostrado el concepto de desarrollo como dijo
Castoriadis, como el encuentro casual entre la razén y la economia
politica.

La razén determinada por el crecimiento de una mayor conciencia
de la “realidad objetiva” y la economia politica como la ampliacién
progresiva que lleva el mundo a transformar la naturaleza por medios
cada vez més tecnolégicos en la produccién de bienes y servicios. Unay
otra son inseparables, sobre ellas se edifico el concepto de evolucién
social, progreso, crecimiento, avance y porque no también el de desarrollo

Con el fracaso del estado de bienestar se acaba con la implantacion
de la trayectoria o evolucién eurocentrista y se ha venido imponiendo el
modelo de evolucién usacentrista: el neoliberalismo, cuya principal idea
es que la ciencia y la tecnologia estén al servicio del mundo controlado
por ellos; politicamente aparecen como los generosos, dadivosos que
nos permiten de vez en cuando el acceso a su mundo.

Sin embargo el fracaso del modelo keynesiano dio también curso al
despertar de las utopias y nuevos imaginarios: la pertenencia a un mismo
planeta, el ecosistema mundial y el ciudadano del mundo.

Estas identidades planetarias y las nuevas teorias econémicas del
mercadoyy el desarrollo tecnolégico y la conservacion del medio ambiente,
llevaron a concebir una teoria alternativa de desarrollo que integrara los
tres conceptos en conflicto: mantener el medio ambiente, el desarrollo
tecnolégico y las politicas de mercado. Del cual nacié el Desarrollo
Sostenible. Sin especificar cual era el interés latente que contenia.
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Actualmente han surgido nuevas wversiones que implicaron al ser
humano como factor fundamental, dando lugar al Desarrollo Humano
Sostenible. Otras versiones como ‘del’ y ‘para’ el desarrollo se vieron
complementadas en esta version cuya base es el capital humano. O las
ultimas conocidas como postdesarrollo.

Esto ha generado una nueva representacién del concepto de medio
ambiente, que no se restringiera a la bip6laridad Hombre- Naturaleza y
en la cual la visiéon de la antropologia a ido dando pautas aclaratorias a
muchos puntos

Lo cultural: producido por el hombre, en contraposicién con lo
natural: existente sin la intervencién del hombre, cambio.

Ahora lo que es producido por la naturaleza biologica, puede ser
transformado por el hombre al punto que la ingenieria genética puede
crear nuevos seres a partir del ADN. De ahi la relacién Humanidad-
Naturaleza empieza a romper esa polaridad, aunque desde mucho antes
en sociedades no occidentales el hombre es considerado parte de la
naturaleza en al proceso de evolucion, transformaciéon y cambio del
mundo.

Esto implica lo que Guatari llama las tres ecologias:

La ecologia humana: se refiere al desarrollo de la persona , el aumento
de libertades y de mayores y mejores oportunidades

La ecologia social: genera lazos de cooperacién, reciprocidad
correlatividad, solidaridad, con fines complementarios

La ecologia ambiental: mira el conjunto de procesos que inicialmente
no transformoé el hombre pero que estan imbricados en la historia humana

Las tres ecologias no pueden tomarse por separado, crean una
dinamica entre ellas y posibilitan en su conjunto la dimensién de un
verdadero ecosistema con una intencionalidad moral y ética, de ampliar
los horizontes de la inversién, la creatividad, la libertad, la
descontaminacién etc. que denomina territorios existenciales.

A MANERA DE SINTESIS

De suyo los argumentos aqui expuestos, son apenas un conjunto de
enunciados que permiten reunir problemas que cada vez estan mas cerca
tanto en la teoria y practica de la antropologia.

La antropologia del desarrollo y el postdesarrollo; del modernismoy
el postmodernismo, son lecturas que ayudan a comprender la situacién
actual.
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Esto implica un cambio de enfoque y de significacién de las categorias
mas clasicas de la antropologia y al mismo tiempo plantea un nuevo
quehacer que va més alla de la antropologia reducida a lo exético, a lo
aislado y a lo subalterno; sino un quehacer que genere una
redimensionamiento de las relaciones entre sujeto-objeto entre individuo
y sociedad, identidad v alteridad y entre cambio-desarrollo.

El antrop6logo del siglo XXI debe ser capaz de leerse a si mismo
como un sujeto consciente de las tensiones a las que esta expuesto el
mundo contemporéneo.

Debe priorizar el estudio de los efectos de lo global sobre lo local.
Debe ser capaz de manejar la concepcion de identidades desde lo global
a lo individual, entre la homogenizacién y la heterogenizacién. Capaz de
ayudar a generar nuevos espacios democraticos y ayudar en la ampliacion
y aplicacién de los derechos humanos, dando cabida a las concepciones
no occidentales, y en la misma definicién del concepto de humanidad.
Acompaiiar a la comunidad en su conflicto entre lo tradicional v la
modernidad o la postmodernidad, sopesando el impacto que cada una
de ellas ejerce sobre si mismo, los otros, el medio ambiente y la cultura.
Debe estar abierto a compartir investigaciones con otras disciplinas, pero
ademaés debe desarrollar etnografias multilocales, para entender procesos
mas amplios y mas complejos y por lo tanto mas determinantes

El ‘de’ y el ‘para’ en la antropologia debe tender a eliminarse, pues
no se puede dar el lujo ni el ocio de separar entre una antropologia
tedrica y una aplicada se debe cerrar la brecha.
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