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NOTAS SOBRE EL MAGUARE

Por: Benjamin Yépez Ch.
Antropdlogo

Con Manguaré, Maguaré, tambor de senales, se designa a una
generalidad de “instrumentos’’ a veces muy distintos entre si. Nuestro
intento en éste comentario es tratar de dar algunos elementos para
diferenciar lo que suele abarcar ésta designacién y comentar mas
especificamente el ‘“‘Manguaré’’ Murui-Muinane (Jua+ ra+) del
Noroeste Amazonico colombiano/1/.

La caracteristica general que los identifica a todos, es su construccion
en madera, se percuten con mazos de madera o caucho y su sonido se
escucha a gran distancia. Pero, la forma que adquieren ya elaborados es
distinta, diferenciando por ende su sonido, su funcién, su denominacion
en cada uno de los grupos que lo poseen. Generalmente se conoce el
tambor de madera cilindrico, ahuecado en su interior y que puede ir en
pares 0 uno solamente. Pero también los hay en forma de canoa
invertida con su caja de resonancia en la parte central inicamente y
completada con una caja de resonancia hecha en la tierra y sobre la cual
se coloca la pareja de instrumentos. También los hay en forma
redondeada. Su area de difusion abarca practicamente toda América,
pero hay que recalcar, que no existe un solo y unico significado
homogéneo para éste ‘‘instrumento’’.

/1/ Letra “4’: Vocal cerrada, central, estirada. Con la abertura vocal de la ‘‘e”
espaiiola, se pronuncia la ‘“‘u’’.



Entre los Murui-Muinane del Amazonas colombiano (Huitotos)
existen formalmente dos tipos de ‘‘Manguaré’; el ‘korab+k+”’ o
“juab+k+’ y el “Jua+-ra+’. y el “korab+k+"’, tiene la forma de canoa
invertida que mencionamos anteriormente y estan en pareja. Se percute
con mazos de madera y es construido en cualquiera de las maderas finas
que existen en la regién (Amarillo, comino, granadillo...). Ritualmente
se entiende que es la “voz del duefio” de la gran casa comunal, la
maloca, que anuncia las diferentes etapas en que se encuentra la
preparacién del baile ritual y que finalmente anuncia que todos los
trabajos se han terminado y que la gente puede venir al baile. El toque
dice: ‘“Fu+go fuit+ka+, suibi nayarai...” Terminamos bien, pueden
venir... Para éste instrumentos existen también otros toques que
anuncian enfermedad, muerte, peligro o simplemente para llamar a una
persona que previamente conoce su toque de llamada.

El “Jua+-ra+’ o ‘“Jua+’ simplemente, es de forma cilindrica, se
utilizan en pares (macho y hembra) y se percuten con enormes mazos de
madera forrados en caucho y de un peso aproximado de mil gramos
cada uno. El “Jua+’ macho se construye del arbol “Ek+rai’ y la
hembra, de tronco del arbol de “Icikairomo’’. Los mazos se forran con
caucho que se graba con fibras de cumare semejando a una malla.

La forma que tienen los ‘‘jua+-ra+’ representan el torax humano del
hombre y la mujer y, los mazos son las pantorrillas humanas.

El “mito’’ del origen de los alimentos ‘‘Jucitofe Moniyamenia’’, da
cuenta del origen del ‘‘Jua+-ra+’, junto con el origen de los bailes y de
todas las tradiciones del pueblo ‘“Murui-Muinane’’. Es del palo de la
yuca que se originé el “‘Jua+”’, el duefio de este instrumento es ‘‘Ufiorai
Buinaima’’ y cuando alguien que por herencia paterna pertenece a esta
“profesion” y reune los requisitos propios para adelantarla, es decir,
conoce a cabalidad las normas y leyes que la rigen; debera “ir’’ y hablar
con ‘‘Unorai Buinaima'' (a través del consumo de algin alucinégeno) y
pedir autorizacién para sacar ‘“‘Jua+’’

El ciclo completo de esta tradicion, desde el aprendizaje, la sacada de
“Jua+’’, los cuatro bailes y el “‘cierre’’; dura aproximadamente cuarenta
anos, y se convierte este instrumento en el simbolo de la tradicion.

La tradicion o ‘‘profesion’ como ellos la llaman, es el aprendizaje y la
accion normatizada de su cultura, sustentada por una compleja
“teoria’”’ (Barak+4) y una praxis (rafue) manifiesta en lo cotidiano y lo
ritual. No es sélo la visidon que se tiene del mundo, es la comprension de
él y su transformacidén tanto en lo social como en lo natural, y de lo cual
el “Jua 4’ es su simbolo material que se expresa a través del sonido. El

b

“Jua+’, literalmente habla por medio de senales, entendiéndose éstas
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como un actos de comunicacion en donde el individuo que emite la seiial
conoce el hecho perceptivo asociado a un estado de conciencia social y,
realiza éste acto para que otros individuos (su comunidad) comprendan
el objetivo de su comportamiento y repitan por medio de este impulso a
su conciencia, lo mismo que pasa en el individuo que emita la sefal. Por
eso, cada ‘‘célula’’ sonora (uno o varios sonidos) tiene un equivalente
fonético, es decir, traducible a palabras de su idioma y que por lo
general todos las conocen, pero que dentro de lo que se conoce como
ritmo melodia dentro de la ‘‘musica occidental’”’ no es claramente
determinable, porque existen variantes de los toques, como variantes
idiomaticas y fonéticas haya dentro de la comunidad; sin embargo
dentro de su cultura, la funcién y los mensajes nunca se prestan a
equivocos, por el contrario, las respuestas a las sefiales siempre son
claras y de una u otra manera son colectivas.

“Se dice que los hombres aprendieron a tener el maguaré, del pajaro
carpintero...”’



NOTA EDITORIAL

MAGUARE No. 2

Al publicar el nuimero dos de nuestra revista queremos plantear
algunos puntos para la discusion y reflexion entre los antropdlogos y
demds lectores, en lo concerciente a la proyeccion del trabajo
antropoldgico sobre la conciencia del pais.

Uno de los motivos mds importantes para la difusion del trabajo
antropoldgico es la existencia de prejuicios racistas, étnicos y sociales
en una buena proporcion de los colombianos. Una adecuada prdctica
social, llevada especialmente en el campo de la educacién, puede
cambiar ese tipo de mentalidad, a largo plazo. Y la concomitante
utilizacion de los medios de comunicacion permitird también el
desarrollo de ideas objetivas sobre los aborigenes y otras minorias
étnicas y sociales.

La proyeccion de los trabajos antropologicos en la educacion es tan
importante que merece dejarlo para otra oportunidad o espacio. Por
ahora vamos a ocuparnos del problema de la escasa difusion de los
estudios antropoldgicos a nivel de los medios de comunicacion.

No estamos hablando de las publicaciones de cardcter cientifico o
especializado que, tal es el caso de Maguaré, llegan a un gremio, o
grupo, o a una élite intelectual poco amplia. El papel que cumplen es
muy importante, como explicibamos en nuestro Editorial anterior, y no
pretendemos que este tipo de escrito se vulgarice o que se rebaje su
nivel. Tampoco estaria de mds que en lo posible su atractivo estilo y
- agradable forma aumentara el nimero de sus lectores.
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Nos referimos a los articulos de periddicos y revistas no
especializadas, que constituyen un nivel intermedio en cuanto a
profundidad y amplitud del publico al cual llegan, y a los medios de
comunicacion propiamente masivos como el cine, la radio, la television.
Ciertamente estos ultimos —Ilos medios masivos— son los mds
importantes en la formacion de conciencia sobre los principales hechos
de la vida social, por la amplitud de su cobertura. Sin embargo, son
aquellos en que menos presencia hemos tenido.

Cabe preguntarse si esta situacion se debe a la ausencia de resultados
de estudios e investigaciones de interés publico, a considerar que no es
importante realizar la divulgacion de nuestro trabajo, o a no conocer la
manera o tener la disposicion de llegar a los medios de comunicacion.
No podria decirse que existe una produccion antropolégica muy amplia
y variada, pero si puede afirmarse que es mucho mayor que la conocida
y que es de interés objetivo para el publico. De igual manera podemos
considerar que tenemos opiniones sobre actos o fendmenos de la vida de
la sociedad en la cual vivimos.

Nos inclinamos a pensar, entonces, que se trata de no tener
suficientemente claro la importancia de proyectarnos a la sociedad
global, y por ende no dar los pasos efectivos para llegar a los medios de
comunicacion.

Al plantear esta inquietud, somos concientes de que el acceso a los
medios de comunicacion supone una gran responsabilidad y que su uso
es exigente, pues la presentacion de los temas implica la condensacion
de ellos y la utilizacion de un lenguaje claro desprovisto de términos
especializados. Pero estamos seguros de que una conjuncion de
esfuerzos individuales y de las entidades gremiales, académicas, de
aplicacion de programas, tanto oficiales como privadas podrd cumplir
en forma eficaz con esta tarea.

En cuanto al contenido de la revista, continuamos en la linea de dar a
conocer una variedad de los temas que estdn produciendo los
antropdlogos y otras personas que tengan interés en los estudios
antropolégicos. Por ello incluimos en esta entrega la temdtica
linguistica. Deseariamos de igual manera dar cabida a trabajos
arqueoldgicos, de antropologia fisica, de metodologia y técnicas
antropoldgicas y, en fin, de toda la produccién antropoldgica.
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LOS MESIANISMOS EN LA AMERICA
DEL SUR

(Fragmentos)
Egon Schaden

Profesor de la Universidad de Sao Paulo
1968

CARACTERES GENERALES DE LAS AGITACIONES MESIA-
NICAS ENTRE LOS INDIOS DE AMERICA DEL SUR

La documentacién sobre los movimientos mesianicos en la América
del Sur cubre un periodo histdrico que se extiende de la conquista del
territorio por los blancos a nuestros dias. Concierne, ademas de las
poblaciones indigenas a numerosos grupos de origen cultural europeo o
incluso africano. El valor de los testimonios recogidos es sin embargo -
muy desigual. Falta con frecuencia, a los narradores la objetividad de
una actitud cientifica y sus relatos presentan los hechos gravemente
deformados, sobre todo cuando ellos datan de los primeros siglos
después del descubrimiento del continente. Ciertos aspectos que
impresionaban mas a los europeos de la época son exageradamente
sefialados, mientras que otros son dejados en el silencio. Los cronistas
no llegaban a concebir la naturaleza real de las manifestaciones
indigenas. El comportamiento del mesias era invariablemente calificado
“de inspiracion de Satanas’’. Una interpretacion sociolégica o
etnologica se muestra particularmente dificil. A menudo es imposible
sobrepasar el estadio de las hipdtesis y de las conjeturas dudosas. Sin
embargo, el interés cientifico de un estudio del mesianismo ha ido
creciendo, la calidad de lus documentos se ha mejorado progresivamen-
te. Asi, los ejemplos mas recientes del fenémeno han sido analizados por
observadores que poseian una formacion tedrica solida y gracias a ellos,
muchos de nuestros conocimientos fragmentarios referentes a ciertos
levantamientos del periodo colonial han adquirido actualmente su
sentido verdadero.
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Bajo el nombre de mesianismo, se reine hoy en dia una serie de
fenomenos muy heterogéneos, pero los ejemplos concretos escapan ain
a nuestros esfuerzos para crear una tipologia adecuada. Nuestro
concepto debera pues, ser mas amplio y mas flexible; por ello
entenderemos la creencia en el carisma de un salvador, el mesias,
encargado de conducir sus fieles hacia la vida feliz de un Paraiso
prometido, empero, cada pueblo haciéndose una imagen diferente de la
felicidad. Se trata, en general, de un orden renovado, de un reino nuevo
que el mesias, dotado de poderes sobrenaturales, ofrecera a sus adeptos.
Por lo tanto, se esta en derecho de hablar de un mesianismo milenarista
o Chilliastique en analogia con la creencia medioeval: un reino, el
Milenario, fundado por Cristo a su retorno sobre la tierra, precederia el
fin del mundo. Los mesianismos indigenas y rurales, a menudo
testimonian una relacion estrecha con las profesias escatologicas. Sélo
el lugar del paraiso futuro, reservado a los elegidos, sera conservado
después de la catastrofe final. La cataclismologia Guarani, previendo
la destruccion de la tierra, da lugar a numerosas crisis misticas que
incitan a los indigenas a la busqueda del Paraiso.

Se han definido con razon, los fen6menos mesfanicos entre los indios
de América del Sur, como reacciones de nativismo, pero es necesario
evitar el error cometido a veces, de concebir necesariamente estas
manifestaciones, como una resistencia a la aculturacién, o como un
retorno a la cultura tribal. El mesianismo parece, en efecto, engendrado
por un estado de penuria desde que se vuelve imposibe satisfacer los
objetivos culturales considerados vdlidos. Entonces, el pasado
idealizado toma a veces una importancia mistica extrema que sin
embargo, no conduce a un ‘fijarse en vivencias anteriores’”. La
hostilidad de los indios estd a menudo mds orientada contra la persona
misma de los europeos que contra su cultura. Ciertos elementos de la
tradicion, toman entonces un valor simboélico de autoafirmacion, que
refuerza los sentimiento de solidaridad del grupo que se declara pueblo
elegido. Incluso en la mayor parte del tiempo se nota una fusién
sincrética del cristianismo y de las religiones primitivas, ciertas
nociones sacadas del catolicismo siendo interpretadas en funcion de
estas ultimas.

Mesias vy Jesuitas en la Zona Guarani

Una pagina importante de la expansion del cristianismo en medio de
los paganos, viene a ser, sin duda, el establecimiento de las misiones por
los jesuitas en la cuenca del Plata. En efecto, las poblaciones del grupo
guarani, cercanos al tupi, por la lengua y la cultura, fueron en los siglos
XVII y XVIII particularmente receptivos al cristianismo. Un
misticismo profundo caracteriza a las tribus guaranies, que hace de su
pais un terreno de preferencia para la accion de los jesuitas quienes
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supieron aprovechar estas condiciones favorables. Asi, la creencia
indigena en un salvador, héroe mitico, cuya venida o retorno era
esperado, contribuyé grandemente al prestigio de los misioneros, a
menudo identificados con los héroes tradicionales, reencarnados de la
mitologia tribal. La actitud de los misioneros, convencidos de realizar
una obra de apdstoles, contribuy6 igualmente a expandirla. Al padre
Ruiz de Montoya, el apostol del Paraguay fue atribuido hacer revivir
—siguiendo la creencia tribal— el alma de un gran paje, Quaraciti, (Sol
resplandeciente), y, segun el testimonio del misionero, los indios
terminaron incluso venerandolo como si fuese el dios verdadero. Casos
semejantes se produjeron frecuentemente en las Misiones.

Un estudio reciente de Maxime Haubert sobre el Paraiso de los
Jesuitas en el Paraguay subraya ademas, una condicion esencial del
triunfo de los padres en medio de los indios: el hecho que éstos
reconocieron en ellas emisarios de Pai Zumé, Héroe tradicional,
encargado de conducir su pueblo hasta la ‘‘tierra sin Mal’’.

Una reaccion de los pajé no tardo, sin embargo, en hacerse sentir, y
tanto mas viva puesto que ellos eran considerados por los sacerdotes
como instrumentos de satanas. Las costumbres tribales, en la medida
en que se mostraban incompatibles con la practica de una vida
cristiana, fueron combatidas. Se cre6 un estado de tension extrema,
consecuencia de la rivalidad politica entre los sacerdotes y los pajé cuya
hostilidad condujo a la aparicion de numerosos mesias, algunos de los
cuales reunian a su alrededor muchos miles de guaranies acusaban a los
jesuitas de ser hechiceros malvados, deseosos de eliminar su raza al
prohibir, por ejemplo, la poligamia.

Sin embargo, el comportamiento de los mesias hacia los misioneros
parecia bastante equivoco pues, a pesar de su posiciéon de obstruccion
indémita, adoptaron una gran parte del ceremonial catolico: vestidos y
objetos utilizados para la celebraciéon del culto del mismo modo que
ciertas ceremonias como la misa, la administracion de los sacramentos.

Sin embargo, el fin Gltimo que ellos se proponian lograr o conseguir era
la emancipacion de los indios.

El cacique Miguel Atiguaye, de la Mision de San Ignacio, fue uno de
estos profetas que, primero sometidos a la autoridad de los misioneros
terminaron por rebelarse contra ellos. La insurreccion fue rapidamente
aplastada, gracias al apoyo de los indios catequizados, pero el clima de
tension religioso no dejo de prolongarla. Nuevos mesias surgieron
proclamandose dioses creadores del universo y poseedores de poderes
milagrosos. Iban a exterminar a todos aquellos que no los ayudaran a
expulsar a los misioneros. Muchas misiones sufrieron insurrecciones

—13—



sangrientas en que los indios catequizados se enfrentaron a los
discipulos de los profetas. Ciertos mesias capturados fueron ejecutados,
otros, habilmente disuadidos por los jesuitas de continuar sus
predicaciones, se sometieron a su autoridad.

Nosotros citaremos, por ejemplo, el caso importante de Guiraverd,
que se hizo célebre en todas las zonas de las misiones. A diferencia de
otros profetas éste no predicaba la eliminacion de los jesuitas y de su
doctrina. El se consideraba, sin embargo, superior a los misioneros,
‘““simples pequefios padres’, ya que él mismo era dios y el ‘“Gran
Padre’’.

Convidado a visitar al Padre Montoya, el mesias impuso toda clase
de exigencias antes de aceptar la invitacion. Los discursos que él
dirigié a los habitantes de la misién, confirman sus pretensiones: ‘“Yo
soy vuestro Gran Padre, no olvidéis tratarme como buenos hijos. Yo he
venido hacia vosostros, atraido por el renombre de estos padres, mis
intenciones son puras, no perversas. Yo estoy aqui con el fin de
asegurarme de la verdad de esta reputacion’. El declar6 a los jesuitas
que les hacia el honor de ser su igual, pues eran hijos del mismo Padre
Celeste. Todos estos propositos traducen bien la ambivalencia ya
mencionada: De una parte se reconocian los atributos y los poderes
especiales de los jesuitas, y de otra, se luchaba contra sus pretensiones,
al derecho exclusivo de dirigir los indios.

Sin embargo, a diferencia de Guiravera, quien termina por renunciar
a sus aspiraciones sometiéndose al cristianismo, la mayoria de los
mesias adoptaron una posiciéon intransigente. Ellos predicaban el
retorno al paganismo e incluso a la antropofagia, llegando hasta el
punto de inventar un ritual destinado a purificar a los fieles que se
habian convertido. Asi pues el sincretismo aparente de este movimiento
recubre en realidad una forma muy expresiva de fijarse en vivencias
anteriores (revivalisme).

El caso del gran mago Nesu parece muy significativo. Después de
haber abjurado del catolicismo se revel6 como uno de los mas feroces
enemigos de los misioneros incitando a los indigenas a la masacre de los
sacerdotes. A pesar de las apariencias, es necesario guardarse de atri-
buir al sincretismo los elementos que recuerdan los ritos cristianos. El
bautismo guarani, por ejemplo habia llegado a ser una ceremonia que
buscaba la anulacion del bautismo. Se trataba de un contra-bautismo.
Nesu tenia costumbre de vertir agua caliente sobre la cabeza, el pecho y
la espalda de los fieles a fin de hacer desaparecer la uncién de los éleos
santos; él les raspaba la lengua para quitarles el gusto de la sal y, en
lugar de vertirles el agua sobre la cabeza, les lavaba los pies. Este
bautismo invertido ha sido justamente asimilado por Haubert a una
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practica de exorcismo. Nosotros lo reencontramos en medio de los ritos
adoptados por otros profetas hostiles a los jesuitas. Como los
mencionan los ‘‘Litterae Annuae’’, uno de ellos administraba a sus
fieles un bautizo, lavandoles el cuerpo y cantando: ‘Yo te bautizo para
arrancarte tu bautismo’’. Venia a expulsar a Satanas por Belzebuth.

Paganos o apdstatas, los mesias aparecian en una cadencia tal, que
los jesuitas vivian en un estado de alerta constante. Se trataba a veces
de simples pajé, irritados por la competencia de los jesuitas, pero lo mas
a menudo, de auténticos profetas que se pretendian dioses y salvadores
de su pueblo. Estos ‘“ministros de Satanas’ buscaban restaurar su
paraiso perdido, es decir, su modo de vida tradicional. Pero la accién
enérgica de los misioneros impidié a estos movimientos tomar mayor
amplitud. Posteriormente, en los siglos XIX y XX, los descendientes de
estos indigenas conocieron igualmente manifestaciones mesianicas de
caracter diferente. Permanece al menos, muchos autores lo han
observado, el vigor de las tradiciones miticas como el elemento
constante, comin a todos estos movimientos a pesar de las
transformaciones mas o menos profundas, debidas al cristianismo.

El Mesianismo en la Region del Rio Negro

Los misioneros que se empefiaron en convertir a los indios del Rio
Negro, region situada al noroeste del Amazonas, adoptaron ante las
costumbres tribales una actitud de intransigencia a veces imprudente.
Combatieron los ritos que les parecian incompatibles con la religion
cristiana. Intervinieron en el sistema matrimonial, prohibieron las
fiestas, las ceremonias funebres tradicionales y castigaron severamente
a aquellos que contravenian sus ordenes. La “Religion del Jurupari’ fue
implacablemente combatida, y sus ceremonias, celebradas con gran
estruendo de trompetas y con mascaras sagradas cuya vision
constituye un tabu para las mujeres y los jévenes no iniciados, fueron
perseguidas. Una tal politica de conversion debia, necesariamente crear
una situacion de conflicto entre los misioneros y sus catecimenos,
propicia a la eclosion de corrientes mesianicas. La actitud de los
profetas, rivales politicos y religiosos de los sacerdotes, se revela por
tanto, una vez mas, ambivalente. A pesar de sus predicaciones contra
los misioneros, ellos asimilaron una parte, superficial es verdad, de sus
ensefhanzas.

Sdélo una insurreccion, dirigida no contra los blancos sino contra los
misioneros, tomé proporciones serias, sin que sin embargo se pueda —a
pesar de ciertas opiniones emitidas— calificarla de mesianica. En 1873,
un franciscano, Illuminato Coppi, resolvié ‘‘asaltar a Satanas’’. Reunio
a los nifios de la mision y les mostro el macacaraua, mascara sagrada
cuya vision es permitida exclusivamente a los hombre iniciados. El




ultraje aterro a los nifios y provoco el furor general de los indios. Al dia
siguiente envenené atin mas la situacion al exponer a los ojos de todos
““el infame simulacro”. La colera de los indios fue tal que debid
dispersarlos por medio de tiros de fusil, pero su celo apostélico no
estaba aun apaciguado, e hizo llamar a Frei Cagnone para ejecutar un
proyecto que habia concebido. Una vez terminada la misa, este ultimo
debia exhibir la mascara macacaraua en el interior de la iglesia,
mientras que él colocado en el umbral, iba a impedir la huida de los
parroquianos. Se aproximo el desastre cuando el franciscano esgrimio la
efigie de jurupari. Un tumulto increible fue testigo de este sacrilegio y
los hermanos casi fueron asesinados. Frei Cagnone debio su salvacion a
una cruz de bronce de la cual se sirvié como de una arma para alejar a
los asaltantes. LLos dos misioneros, habiendo escapado a la muerte,
abandonaron la mision sin mas tardanza mientras que un dilema cruel
desgarraba el lugar. La ‘‘religion de jurupari’’, prescribia el
envenamiento de toda mujer que hubiere visto el objeto sagrado y no se
podia sacrificar a toda la poblacion femenina de la tribu. Los pajé
resolvieron pues imponer un ayuno general de un mes a fin de apaciguar
la cdlera del gran espiritu, pero jurupari, por intermedio de visiones, les
hizo saber que todas las mujeres irian al infierno, castigadas por su
involuntario crimen. De todas maneras, es necesario no confundir esta
reaccion con los levantamientos mesianicos de la region aunque haya
faltado poco para que evolucionasen en este sentido. A pesar de su
actitud agresiva contra los blancos, los mesias de este territorio no eran
hostiles, ni a la accion de los misioneros, ni al cristianismo; su reaccién
estaba dirigida sobre todo contra las condiciones socio-econdémicas
creadas por la dominaciéon blanca. No tenemos sino escasas
informaciones de un cierto nimero de estas manifestaciones; de otras,
poseemos testimonios mas o menos detallados que provienen en general
de relaciones escritas por aquellos que se habian encargado de
reprimirlas. Ninguna de ellas ha sido descrita de una manera cientifica,
de modo que no podemos poner en relieve sino los caracteres mas
indicadores de estas corrientes.

Hacia la mitad del siglo XIX, los Baniwa, tribu Arudk que vive cerca
del Icana, rio tributario del Rio Negro, conocieron una gran efervecencia
cuando un indio de Venezuela, Venancio, se proclamé ‘‘Segundo cristo,
enviado por el creador del mundo”’. Sus numeros adeptos se sometian a
flagelaciones, se embriagaban, practicaban danzas frenéticas y llevaban
una vida disoluta. Se atribuia al mesias la facultad de morir, de ir hasta
el cielo a juntarse con Dios y regresar a la vida para perdonar los
pecadores; para los misioneros estas muestras milagrosas se
explicarian como simples crisis de epilepsia. Un destacamento militar,
enviado hacia Icana para reestablecer el orden, dispersé a los indios por
medio de la violencia.
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Otro mesias, llamado igualmente Venancio, contemporaneo del
primero, se hacia pasar por el Santo Padre. Una india, Santa Maria y un
indio, San Lorenzo lo acompafiaban. Realizaba milagros, celebraba
matrimonios y separaba a los esposos y organizaba confesiones
publicas, danzas y borracheras.

La regién del Icana fue fértil en aparicion de personajes del mismo
tipo. La mayor parte de entre ellos predicaba, segin parece, una nueva
doctrina cristiana, mezclada con ciertas prdcticas de la religion de
jurupari y todos parecian haber animado a los indios a la revuelta
contra el invasor. Aniceto, el altimo de ellos, considerado también como
el “segundo cristo’’, conservé durante largos afios un prestigio extremo.
Curaba sus pacientes friccionandolos y soplando sobre ellos, y
exhortaba a sus adeptos a no cultivar sus campos, ya que sus
bendiciones eran suficientes para hacer crecer las plantas. Organizaba
grandes fiestas en las cuales se danzaba y cada vez que pasaba por los
pueblos era celebrado con gran pompa. El gobernador de la provincia,
inquieto con esta fermentacion de ideas, envio dos expediciones
punitivas para ponerle término. El mesias capturado fue condenado a
trabajos forzados y por mas de un afio trabajo en la construccion de la
catedral de Manaos. De regreso a los suyos, renunci6 a sus
predicaciones agresivas. Sin embargo, el etnélogo Koch-Grunberg pudo
comprobar la influencia que él ejercia aun en la region donde era
considerado como el ‘‘salvador de los indios de Icana’’. :

Un fenémeno analogo tuvo lugar hacia la misma época en las orillas
del Vaupés, otro rio cuya confluencia con el Icana da nacimiento al Rio
Negro. Un mestizo, adoptando el nombre de Cristo Alejandro, reunié un
namero considerable de adeptos, reclutados entre los miembros de
muchas tribus. Predicaba una doctrina nueva y administraba los
sacramentos segun ritos que le eran propios. Los que contravenian las
ordenes estrictas de su disciplina eran severamente castigados.
Pretendia fundar su reino divino en el pueblo de Juquirarapecuma. Mas
de mil fanaticos, provistos con armas de fuego, vivian alli reunidos,
prestos a luchar contra los blancos que se convertirian en sus esclavos.
Un sacerdote, establecido entre ellos, no logré calmar su ardor bélico
sino que los soldados vinieron a dispersarlos.

Parece que el Vaupés conocid, en 1880, bajo la influencia de un pajé
Arapaso, de la familia de los Tucano el paroxismo de los movimientos
mesidnicos de la regién del Rio Negro. Este profeta, llamado Vicente
Cristo, se pretendia amigo intimo de Tupan, el Dios de los cristianos
con el cual tenia el habito de conversar. Poseia —decia él— el poder de
hacer aparecer el espiritu de los muertos. En tanto que pajé supremo se
declaraba padre de los misioneros que Tupan habia enviado a la region
por su pedido. Los blancos y sobre todo los ‘“‘regatoes’’, mercaderes
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ambulantes que explotaban a los indigenas, debian ser expulsados de su
territorio. Vicente Cristo realizaba toda clase de milagros, curaba los
enfermos, y siguiendo al explorador Coudreau, ‘“‘aspiraba a ser algo
semejante al Papa de la religion de Jurupari’’. Ademas de esta ambicion
él no menciona su fidelidad a la religion de los ancestros, que
practicaban mezclada a ritos cristianos. Sus adeptos danzaban por
ejemplo, alrededor de una cruz. Finalmente los regatoes que habian sido
atacados en sus prédicas lo miran con recelos y le hacen pasar algunos
dias en prision. Unos afios mas tarde al recorrer Coudreau la region,
pudo observar que ‘‘convertido en menos absorbente, el mesias del
Vaupés no causa hoy, con Tupan, mas impresion que la de un
recuerdo’’. El nos sefiala ademas la aparicion de algunos otros cristos en
esta region.

Cerca del Papuri, afluente del Vaupés, un Tucano llamado Lino Sewa
se hizo célebre bajo el nombre de San Lino. Se contaba en medio de sus
adepto, indios del Papuri y también del Vaupés y de Tiquié. Hacia
milagros y curaba enfermos con ayuda de remedios de su composicion.
Sus fieles aprendian cantos sagrados y cada uno de ellos debia
confeccionarse una cruz; en recompensa el acceso al cielo les estaba
asegurado. Contrariamente a otros mesias San Lino no parece haber
incitado a los indigenas a revuelta e ignoramos si a sus ideas cristianas
se mezclaban las creencias ancestrales.

Durante mas de cincuenta afios no se menciona la aparicion de
nuevos mesias. En el curso del siglo XX un factor nuevo vino a
modificar la situacion. Hasta entonces solamente los misioneros
catdlicos habian catequizado a los indigenas pero predicadores
protestantes vinieron a hacerles competencia. Los indios convertidos
por los recién llegados y aquellos que ya lo habian sido por los
sacerdotes catélicos, se enfrentaron pues, hostiles y la intransigencia de
los protestantes, mas radicalmente opuestos a las costumbres tribales,
cre6 entre ellos una barrera que se acentud progresivamente. Su
rivalidad explica este levantamiento mesianico cuyo desarrollo nos
pinta Eduardo Galvao de manera demasiado sumaria desgraciadamen-
&z Je aeats sanciva aé cotombia, convertidos por los protestantes se
habia proclamado Cristo, prometiendo una vida mejor a todos aquellos
que lo siguieran. Reuni6é numerosos fieles que, bautizados en las aguas
del rio, debian beber la ‘‘sangre de Cristo’’ que él les administraba. Ellos
recorrieron el territorio de Icana destruyendo a su paso las capillas
catdlicas. El “servicio de proteccién a los indios” terminé sin embargo
por capturar a este mesias y por dispersar a los miembros del grupo.

Estos pocos datos nos demuestran al menos dos cosas: la existencia

latente del mesianismo y ademas, siguiendo a Galvao, la eficacia de las
predicciones protestantes cuyas reivindicaciones evangélicas convie-
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nen al estado de espiritu de los Baniwa, explotados por los blancos y
viviendo en condiciones de vida econémicas y sociales precarias.

Koch-Grunberg escribe, comentando los ejemplos del mesianismo
que él conocia: ‘“‘Es un fendmeno curioso este movimiento mesianico
que resurge siempre en esta misma region. Se trata ciertamente de una
antigua leyenda indigena, revestida de cristianismo, particular a los
Arawak y explotada por algunos astutos pajé y faltos de escripulos que
buscaban un interés personal. En todo el mundo, nosotros encontramos
de manera andloga esta creencia de un redentor, sin duda el héroe tribal
que regresa a fin de liberar a su pueblo del yugo de los opresores’’.
Nosotros no conocemos, es verdad, ningiin mito Arawak o tucano de la
region que podamos identificar como el fundamento de una creencia en
el retorno de un héroe. Ademas, las informaciones que se poseen sobre
los numerosos mesias locales son demasiado sumarias para que se
pueda formular al respecto mas que simples conjeturas. Sin embargo
los ejemplos suramericanos, sobre los cuales poseemos datos mas
completos nos inclinan a creer posible el recurso a las tradiciones
miticas tribales; pero no se trata aqui de una reencarnacion o del
retorno de un héroe ya que los mesias se presentan como ‘“‘Cristo’’, el
Santo Padre o Santos de la Iglesia Catélica. El mesianismo en la regidn
del Rio Negro representa, sobre todo, una revuelta contra la opresion y
este trazo dominante permanece comun a la casi totalidad de los casos.

Conclusion

Entre las manifestaciones del mesianismo en los indios del Nuevo
Mundo un lugar sui-generis es dado a los casos observados entre los
Guarani en el curso de los dos ultimos siglos, y entre las tribus
parientes del mismo grupo linguistico. Esto se debe al hecho de que
ciertas religiones Tupi-Guarani estdn mds dominadas que otras por la
~ creencia en la salvacion en un mundo sobrenatural. La cataclismologia,
las condiciones de vida precarias de su existencia terrestre y la
prediccion de una vida paradisiaca prometida a todos los fieles,
constituyen principalmente la esencia de la doctrina religiosa guarani y
las prdcticas regulares de la religién son tales que basta muy poco para
que se vuelvan mesidnicas. El suefio de la Tierra sin Mal es una
“experiencia de la vida cotidiana y el cataclismo previsto por el mito
representa una amenaza constante. Ademds el, Nanderi, jefe religioso y
politico de la comunidad, posee por sus funciones y su posicidn social,
las condiciones necesarias para llegar a ser, eventualmente, un profeta
mesidnico. La eclosion de un movimiento depende pues de las
experiencias misticas que él podria haber vivido. El Nander,
encargado de realizar el suefio mitico se presenta entonces como un
simple ejecutante de los designios del héroe civilizador. El obra
siguiendo un modelo de comportamiento sancionado por la mitologia
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misma y puede ser, lo mismo que no importa qué pajé, un personaje
célebre reencarnado, pero sin embargo no pretende imponerse en tanto
que salvador o en tanto que Dios. Nosotros comprendemos pues la duda
de ciertos autores en incluir este personaje en la categoria de los mesias
cuando ellos dan a este término un sentido muy definido.

La situacion difiere considerablemente cuando factores externos,
inherentes a las relaciones interétnicas, sobrevienen para desatar un
movimiento como hemos podido constatarlo en los levantamientos que
agitaron a los guarani de las misiones jesuitas y a aquellos que estaban
sometidos a la dominacion colonial espariola. Se trataba ante todo,
como lo hemos observado ya en otros indios, de reivindicaciones
politicas y sociales. En lugar de ser un simple profeta, el jefe se
convierte entonces, en un verdadero mesias. El sincretismo
indio-cristiano y la fachada de fijacion en vivencias del pasado
(revivalismo) predicado por los mesias hostiles a los jesuitas, recubren
pues una causa de revuelta mas profunda. En efecto, los indios se
sienten verdaderamente frustrados por el monopolio del poder religioso
ejercido por los sacerdotes. Ellos no habrian puesto en cuestion el
derecho de los misioneros a dirigirlos espiritualmente, pero sus magos
estaban humillados al verse ridiculizados y tratados como
instrumentos del diablo. Para reaccionar, no bastaba a los pajé
rebeldes, recurrir a su autoridad y a su prestigio establecido de
taumaturgos. Era necesario aun que ellos se impusieran, sobrepasando
en importancia a sus rivales catolicos. Es por esto que ellos pretendian,
al proclamarse de origen divino, sobrepasar a los predicadores del
evangelio que se presentaban a los indigenas como los emisarios del
unico Dios verdadero; y si ellos combatian las doctrinas y los ritos
introducidos por los padres, era sobre todo porque estas innovaciones
estaban ligadas con el orden socio-politico instituido por estos altimos.
La religion tribal representaba pues, el simbolo de la autonomia
perdida.

La actitud de anti-aculturacion presente en los otros fendémenos
mesidnicos indigenas, deberia, segun parece, ser interpretada de
manera andloga. Ejemplos como los del Rio Negro en que predominan el
sincretismo o incluso los elementos cristianos, vienen a corroborar la
tesis segun la cual la preocupacion fundamental por el mesias no seria la
de hacer revivir las antiguas creencias y costumbres. Estas pueden,
segun los casos, ser la condicién de una restauracion del antiguo orden
socio-politico exento de los sintomas de desorganizacién social; ellas
pueden también favorecer la institucion de un orden nuevo en que los
indigenas, a su turno, dominen a los blancos después de haber sacudido
el yugo que pesa sobre ellos. Como ciertos elementos cristianos pueden
simbolizar el poder de dominacidn, son entonces aceptados en vez de ser
rechaz.dos.
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Hemos presentado también ejemplos en los cuales el cardcter de la
predicacion mesidnica parece netamente aculturativo, como en el caso
del mito del paraiso en que la civilizacion que esperan los indios es la de
los blancos. Nosotros clasificaremos en esta categoria los movimientos
Tukina, Ramkokdmekra y quizd también Arekund. El gozo de los
bienes de la civilizacion occidental se obtendra a través de una inversion
del orden social, debiendo entonces el indio, dominar al blanco si es que
el mito no llega incluso a prever un diluvio que vendria a aniquilar a los
explotadores actuales de los aborigenes. Salvo excepcidn, la
organizacion social primitiva de los indios no conocia la autoridad de
una capa social superior, la idea de dominacion estd invariablemente
asociada a la imagen del blanco, a sus invenciones técnicas, a sus
instituciones y también a sus caracteristicas raciales. No hay pues,
medio de suplantarla; sin deshacerse de todo lo que representa el actual
estado de subordinacion.

Sin embargo, esto no significa de ningtin modo, que el indio renuncia
a su conciencia étnica. Las irrupciones de mesianismo entre los
indigenas de América del Sur, ya sea que ellos busquen o no la
aculturacion, son en realidad siempre nativistas. La edad de Oro serd
reservada a la comunidad de los adeptos al mesias. Los refractarios y
sobre todo los extranjeros, seran excluidos. La promesa del Paraiso, a
pesar del aporte de ideas y de practicas cristianas, toma casi siempre
apoyo en la mitologia tribal primitiva e incluso en los casos en que la
profecia prevee un intercambio de culturas, es en general el héroe
civilizador de la tribu misma, quien lo promete.

El mesianismo representa, en la casi totalidad de los casos, una
tentativa de sobrepasar una situacion de penuria social, cuando una
simple revuelta armada no ofrece posibilidad de triunfo. Auncuando
una guerra santa sea predicada por el mesias, la victoria deberd salir, en
una cierta medida, de sus poderes milagrosos. Su cualidad de
taumaturgo no sirve solamente para garantizar el triunfo del
movimiento, la evidencia de su cualificacion carismdtica, prueba sobre
todo, que su mision sobrenatural es legitima.
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ESO QUE YO SOY. ENTREVISTA A
CLAUDE LEVI-STRAUSS.

Claude Levi-Strauss

Entrevista publicada por el Nouvel Observateur. Nos. 815 y 816.
Paris, 1980.

Traduccion: Ximena Pachén C., 1980

le Nouvel Observateur. Su obra inspira una especie de respeto, mejor de
temor, por su equilibrio, la fuerza de su concepcion, que impresiona a
todos sus contemporaneos. Este prestigio, logrado en vida, no lo
inquieta?

Claude Levi-Strauss. Yo admito el temor, porque yo he escrito libros
muy grandes y muy austeros que, dentro de areas tales como la del
parentesco y de la mitologia, se basan en la descripcién y analisis de
hechos tomados de sociedades lejanas sobre las cuales el lector culto no
tiene una idea precisa. Por lo tanto, se requiere un gran esfuerzo para
saltar de un pueblo a otro, para tratar de integrar lo que yo ahi digo, y
sobretodo, concebir que ellos no se encuentran dentro de un ‘‘caos’’,
bajo la etiqueta comun de sociedades ‘‘primitivas’ o ‘‘arcaicas’’. Estos
términos discutibles se han usado cominmente para designar toda clase
de vida social que hasta una época reciente y posiblemente aun, se han
mantenido sin conocer la escritura, o haciendo de esta un uso limitado.

Si bien este criterio es esencial, no debe ocultar el hecho de que las
sociedades a las cuales se aplique, pueden diferenciarse tanto la una de
la otra, como cada una de ellas difiera de la nuestra. Aquellos que se
interesan en la entologia deben por lo tanto plegarse a una gimnasia que
entre mas elaborada, mas reproducira necesariamente —pero abreviado
y de forma, por asi decir acelerada— el trabajo del comprador, que
reposa no solamente sobre su propia experiencia, limitada a algunas
sociedades, sino sobre miles de libros y de articulos, relativos a otras
sociedades sobre las cuales no existe un conocimiento de primera mano.
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Yo anado que las practicas, las costumbres y las creencias de cada
una de estas sociedades, son indisociables de su posicion en el mundo de
las caracteristicas particulares del medio geografico, zooldgico,
botanico, que ellas explotan de una manera que le es propia y que es el
resultado de su estructura presente y de su pasado histdrico. Para poner
todo esto en perspectiva, no es suficiente el referirse a descripciones
entograficas, es necesario ademas, movilizar toda clase de
conocimientos, desde la astronomia hasta las clasificaciones animales o
vegetales.

Tomado dentro de este torbellino de astros, de costelaciones, de
pueblos, de animales, de plantas, de formas de organizacion social, de

ritos y de mitos, el lector experimenta una especie de vértigo y puede
sentirse desanimado...

N. 0. Nuestra pregunta no se referia al respeto o al temor qué el
conocimiento ethografico podia inspirar por su complejidad. Nosotros
pensamos sobretodo en el respeto y el temor que inspira su obra...

Claude Levi-Strauss. Yo confieso que sobre esto no encuentro ninguna
huella. Un instituto americano de documentacion ha publicado
recientemente estadisticas que muestran que entre 1969 y 1977 yo he
sido el etndlogo mas citado en el mundo. Tengo mis razones para creer
que estas citas fueron a menudo mas criticas que elogiosas. En Francia,
especialmente, me parece que el espontaneismo de moda, el regreso al

sujeto, manifiestos desde 1968, estan en oposicién con aquello que yo he
tratado de hacer.

Mas que por un prestigio que yo acabo de decirlo, no existe, es pues
por un desinterés creciente respecto a mi obra que yo podria —retorno
otra vez uno de sus términos— estar inquieto. Me siento aliviado por el
hecho de que no se vea mas en el estructuralismo —como se hizo en un
momento— la filosofia de una época y que se haya renunciado a esperar
de él yo no se que mensaje. Esto es lo que era insoportable, porque
habia que estar constantemente tratando de disipar malentendidos.

Mas vale proseguir discretamente un trabajo artesanal, tratar de
resolver no los grandes problemas del destino del hombre o del futuro de
las sociedades, sino las pequeiias dificultades a menudo desprovistas de
interés actual, seleccionadas porque uno cree poderlas tratar de forma
un poco mas rigurosa, a las que no llegan las llamadas ciencias humanas
por enfrentarse a un conjunto de problemas muy complicados, y con la
esperanza de contribuir —pero a largo plazo— a una mejor comprensiéon

de los mecanismos de la vida social y del funcionamiento del espiritu
humano.



N. O. Usted piensa entonces que el fin del reino de los ‘““maestros
pensadores’’ y de los oraculos del humanismo —reemplazados por el
trabajo parcelario del técnico en ciencias humanas— ha sido y es una
buena cosa dentro del orden del debate intelectual?

Claude Levi-Strauss. Lo que es chocante, irritante es que se trasforme
al artesano —yo prefiero esta palabra a la del técnico— en maestro
pensador. Esto quiere decir que no veo ningin inconveniente en que
existan maestros pensadores. Sartre era uno de ellos, yo no lo soy. Eso
es todo.

N. O. Personalmente usted no experimenta ninguna nostalgia sobre
estos pensamientos globalizantes y productores de ‘‘concepciones del
mundo’’?

C. Levi-Strauss. Yo tengo como todo el mundo, necesidad de maestros
pensadores. Digamos que yo escogi los mios del siglo XVIII o aun, del
siglo XVII. Esto quiere decir que nuestras sociedades se han vuelto tan
complejas que yo no estoy seguro de que el pensamiento tedrico esté en
lo sucesivo, en capacidad de dominar la inteligencia.

N. O. Volvamos a su obra: hoy en dia usted encuentra dentro de ésta,
libros que hubiera preferido no haber escrito? o haberlos escrito de
manera diferente?

C. Levi-Strauss. Existen cosas que con el paso de los afios yo hubiera
escrito de otra manera. Mi primer gran libro, ‘“Las Estructuras
Elementales del Parentesco’’, probablemente ha jugado un rol dentro de
la historia de las ideas, ya que se ha reeditado veinte afios después de su
primera publicacion y se ha traducido a varios idiomas. La edicion
inglesa es de hace apenas mas de diez afios. Pero contiene errores de
hecho, y algunas interpretaciones me parecen hoy dia dudosas, por no
decir mas. Si bien yo no reniego en nada de la inspiracion teérica, de los
principios y del método, si es cierto que un volumen considerable de
conocimientos se ha acumulado después y que el libro esta en muchos
aspectos pasado de moda/1/.

Escrito en cuatro meses ‘‘Tristes Tropicos’’ contiene impropiedades
de lenguaje y algunas negligencias de estilo; la ‘‘Antropologia
Estructural’’, contiene planteamientos que me hacen hoy en dia
estremecer por aventurados/2/. Yo no seria capaz de escribirlos otra
vez, aunque a causa, sin duda, de su caracter simplista y de su
esquematismo, ellos han contribuido mas que otros a impactar al lector
y a divulgar mis ideas. Este género de experiencia no es probablemente
excepcional pero, por mi parte, yo encuentro un poco incémodo que la
reputacion del libro se explique por razones que no son siempre las
mejores.
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En cuanto a las ‘‘Mitologicas’’, se le debe aclarar a todo lector de los
cuatro volumenes, que del uno al otro, el método se ha afinado y
precisado. Yo considero sin embargo ‘““El Hombre Desnudo”, muy
pesado ya que por temor de no lograr el objetivo de mi trabajo,
condensé temas que hubieran exigido un volumen de paginas tres veces
mayor. Al fin de cuentas es el tercer volumen ‘“El Origen de las Maneras
en la Mesa’’, el que me parece mejor logrado.

N. O. Existen por el contrario, libros que usted lamente no haber
escrito?

C. Levi-Strauss. Si, por fuera de la etnologia. Durante los pocos meses
que transcurrieron entre mi regreso del Brasil, Febrero de 1939, y la
guerra, ya habia comenzado a escribir una novela. Muy pronto, yo me
senti incapaz, por falta de imaginacion concreta y por impaciencia en
relacion a los pocos detalles de los cuales depende el analisis de un
caracter o la reconstruccion de una atmosfera. El titulo “Tristes
Troépicos” y la descripcion de un atardecer (por el que comenzaba el
libro) son todo lo que de ella queda.

Me hubiera gustado sobretodo escribir piezas de teatro. El hecho de
poder contar una historia por boca de aquellos que la estan viviendo
tiene, para mi, algo de maravilloso. Pero claro esta, piezas donde los
acontecimientos se desarrollen, donde se dé una trama y una intriga.
Ningun género me parece tan exigente ni mas estricto que el teatro (es
por esto que me satisface tan poco y por lo cual no asisto a él casi
nunca). Cada réplica debe servir a la accion; el tiempo muerto esta
implacablemente condenado.

N. O. Cual es el tema del libro que usted esta escribiendo?

C. Levi-Strauss. Por el momento y puede ser definitivamente, yo estoy
hastiado de los grandes libros. Yo escribo pues algunos textos cortos,
que recogeré mas tarde en volimenes. Pero en mis ultimos afios de
actividad, es sobretodo el tiempo el que me falta. Para estar de acuerdo
conmigo mismo, yo dedico desde hace cuatro afios mis cursos en el
College de France a una especie de vuelta al mundo por las sociedades
llamadas ‘‘cognaticas’’ (son éstas mas numerosas de lo que uno creia
hace treinta o cuarenta anios; dentro de éstas, al igual que en [a nuestra,
la linea paterna y la linea materna son puestas mas o menos en la misma
categoria). Yo las habia dejado de lado cuando escribi ‘‘Las Estructuras
Elementales del Parentesco”’ y durante veinte afios y mas dedicados a
la mitologia, un volumen enorme de hechos han aparecido y contindan
apareciendo sobre estas sociedades. Tratar de desglosar toda esta
literatura, tratar de separarlas de las interpretaciones constituye
una tarea muy absorvente. También he comenzado de nuevo a viajar, y

— 96—



es el Japon el que he visitado dos veces durante estos ultimos tres afios
donde yo espero regrasar, el que me ha cautivado por la imagen que me
ofrece de una civilizacién tan profundamente extrafia como aquellas que
los etndlogos van a buscar al corazon de las selvas, dotada al mismo
tiempo de un pasado histdérico mejor testimoniado en el pasado que el
nuestro y que atestigua también, dentro de diferentes terrenos, un
refinamiento que nunca hemos alcanzado. Pero allf también, tengo todo
por conocer y de nuevo me convierto en un estudiante.

En fin yo no le ocultaré que durante el tiempo que me resta de vida,
yo seria feliz de cambiar de profesiéon. Creo que nunca me he divertido
tanto como hace diez afnos, dibujando un decorado para opera,
construyendo la maqueta y montandola con los tramoyistas sobre el
escenario. Un poco mas tarde, comenzando un trabajo del mismo tipo
para una escena lirica italiana que, por otra parte la directora renuncio a
montar la obra a la que se me habia invitado a colaborador. Existe en mi
un lado manual, que no ha encontrado jamas la ocasion de satisfacer
fuera de las reparaciones caseras y de esas dos ocasiones.

N. O. Usted lee lo que se escribe sobre usted, sobre sus libros?

C. Levi-Strauss. Casi nunca, salvo algunos casos en los cuales conozco
personalmente y estimo el autor. Un instituto americano de bibliografia
tiene al dia la lista. La que publicé hace siete afios contenia ya varios
centenares de titulos. Yo no tendria el tiempo disponible para leer todo
eso. Y una de las dos: o bien los libros y los articulos que me son
favorables reposan en general, sobre mal entendidos, ellos me adjudican
aquello que no he dicho o no hubiera deseado parecer decir; o bien me
son hostiles y hacen testimonio de tanta ignorancia e incomprension,
que me siento indebidamente perturbado y me pregunto si eso vale la
pena de ser escrito. Mas vale tratar de conservar un poco la serenidad.

N. O. Por qué no le deja usted a sus lectores sino la opcion entre el
malentendido y la hostilidad?

C. Levi-Strauss. Mi formulacion es posiblemente muy tajante. Sera
necesario probablemente reemplazar ‘““una de las dos” por ‘la mas
frecuente...”.

N. O. El “clima” dentro del cual se desarrolla en Francia la
investigacion antropolodgica, le parece satisfactorio?

C. Levi-Strauss. Intelectualmente hablando, la antropologia francesa se
comporta muy bien. Ella es viva, activa, productiva. Dentro de muchas
ramas: antropologia religiosa, antropologia prehistérica, e histodrica,
antropologia econdémica, teoria de las reglas del matrimonio y de los
sistemas de parentesco; ocupa una posicion de avanzada. Aqui

se desarrollan debates muy animados. Numerosos son los colegas
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extranjeros que vienen a Francia, o si ya estan aqui, tratan de prolongar
su estadia, porque nos dicen ellos, encuentran entre nosotros un clima
exitante desde el punto de vista intelectual que los estimula. Ahora el
reverso de la medalla: Nosotros trabajamos en condiciones
lamentables. Ahora que seria urgente enviar a terreno decenas y
decenas de jovenes investigadores para recoger a través del mundo y en
la Francia misma aquello que subsiste aun de las formas de vida, de los
usos, de las creencias tradicionales, nosotros no disponemos —o casi
que no— de puestos para ofrecerles. Ausente de la ensefianza
secundaria, presente en la superior solamente a partir de la maestria, la
etnologia tiene posibilidades de reclutamiento muy restringidas:
algunos puestos de asistente o de maestro dentro de las universidades o
de grandes establecimientos, puestos que para la mayoria, estan
cerrados en razon del precipitado reclutamiento que siguié 1968.
Queda, practicamente sélo, el C.N.R.S.* donde menos de diez personas
son admitidos cada afio dentro de cien o doscientos candidatos
en general altamente calificados. En cuanto a las condiciones materiales
me limitaré a un ejemplo: Los recursos del laboratorio que yo dirijo son,
en francos constantes inferiores a los de hace quince afios para un
efectivo de investigadores que, durante este tiempo se ha duplicado.
Estamos entonces, dos veces paralizados, por la falta de medios y por el
estado de fatiga en que nos dejan las acrobacias administrativas que no
vemos obligados de realizar.

N. O. Piensa usted, que hoy en dia, un joven se hace etnélogo por las
mismas razones que usted lo hizo hace cuarenta afios?

C. Levi-Strauss. Las razones que me empujaron a ser etnélogo fueron,
yo lo confieso, razones ‘‘impuras’: yo no estaba gustoso con la
perspectiva que me ofrecia la agregacion en filosofia y yo busqué la
forma de salir de ahi. Es cierto que el primer afio de ensefianza me habia
divertido. Pero, muy rapido.. en la época uno sabia, que dentro de las
posibilidades de la filosofia, la etnologia era una ‘“‘puerta de salida”, y
fue Paul Nizan, a quien yo conocia pues el se habia casado con una de
mis primas, quien me hablé de esto un dia. Me encantaba el camping,
los paseos a la montaiia, la vida al aire libre, entonces me decici.

N. O. Usted ha sido el testigo —y el actor— de los principales debates
intelectuales de los ltimos treinta afios. Cual le parece importante y
cual no?

C. Levy-Strauss. En Francia, los dnicos que han retenido
verdaderamente mi atencion son aquellos que se desarrollaron en el
Centro de Royaumont, uno sobre la unidad del hombre, el segundo con
la ocasion de un encuentro entre Chomsky y Piaget.

* N.T. Centro Nacional de la Investigacién Cientifica (N.T.)
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N. O. Por qué solamente estos dos debates?

C Levi-Strauss. El debate sobre la unidad del hombre, porque fue una
de las primeras tentativas a gran escala de aproximar las ciencias
humanas y las ciencias naturales. El debate entre Chomsky y Piaget
porque sus trabajos se refieren a aspectos que tocan muy de cerca a los
mios.

N. O, Y los otros?

C. Levi-Strauss. Usted sabe, fuera de mi laboratorio y de las personas
que ahi frecuento, yo vivo de forma muy aislada. Yo no estoy al
corriente de lo que ocurre en otros medios intelectuales. Yo no conozco
ni veo sino poca gente.

N. O. En la época de la descolonizacién, como etndlogo, usted hubiera
podido intervenir en los debates publicos.

C. Levi-Strauss. Claro esta, yo estaba fervorosamente a favor de la
descolonizacion y de la independencia de los pueblos que estudian los
etnologos. Hoy dia, yo no estoy seguro de haber tenido razon, en todo
caso a todo nivel... las gentes con las cuales los etndlogos se interesan,
es decir las etnias minoritarias, estan hoy en dia —en sociedades que,
sin lugar a dudad, han recobrado su verdadera nacionalidad — dentro de
una situacion generalmente mas tragica que aquella de la época
colonial. Piensen en los Montafieses de Vietnam...

N. O. Usted piensa, por ejemplo, que la penetracion islamica en algunos
paises descolonizados de Africa ha podido tener sobre las estructuras
sociales de las minorias que ustedes estudian, efectos tan ‘‘disolventes”
como aquellos del catolicismo colonial?

C. Levi-Strauss. Yo soy muy ignorante en lo relativo a la historia de la
penetracion islamica en Africa para poderme pronunciar al respecto.
Por lo que yo de esto conozco, me parece evidente que una gran religion
como el Islam necesariamente ha acelerado, dentro de algunas tribus, la
destruccion de practicas y de formas de vida que nosotros los etnélogos
deseamos conservar.

N. O. A la muerte de Sartre, todos aquellos que recordaban su epilogo
de ‘“‘Pensamiento Salvaje’ esperaban su respuesta. Esta no se ha
presentado. Por qué este silencio?

C. Levis-Strauss. No se trataba de un epilogo sino de su ultimo

capitulo. Yo me senti obligado a responder a las criticas contra la
Etnologia y a una devaluacion de su objeto, implicitas dentro de ‘‘La



Critica de la Razon Dialéctica’. No existia ninguna razon de volver a
sacar todo esto al otro dia de su muerte, y por otra parte, el
pensamiento de Sartre me es tan extrafio, que yo no sé que hubiera
podido decir.

Sartre fue, sin lugar a dudas, una personalidad de envergadura
excepcional; uno de los pocos de este siglo, capaz de expresarse dentro
de los temgs mas diversos: la filosofia, el ensayo, el teatro, la novela, el
periodismo. Bajo este punto de vista su obra inspira y continuara por
largo tiempo inspirando la admiracion y el respeto. Pero es una obra que
yo no he tratado de penetrar sino por deferencia y al precio de esfuerzos
repetidos.

Cuando en Diciembre de 1944, yo fui trasladado de New York a Paris
por la Direccion General de Relaciones Culturales, Merlau-Ponty, a
quien apenas conocia, me visité en mi pequefia y oscura oficina de los
Campos Eliseos, donde desempeifiaba mis funciones. El tenia deseos de
visitar los Estados Unidos, donde yo volveria como consejero cultural
de la embajada. Hice lo posible por informarle y, desvinculado de
Francia por muchos afios como yo estaba, le pedi me explicara en que
consistia el existencialismo. El me respondio: es una tentativa por
volver a hacer de la filosofia lo que esta era en los tiempos de Platon,
Descartes y Kant. :

Esta ambicion fue la grandeza del existencialismo, pero fue también
la causa de su debilidad y yo dudo que él sobreviva. En aquellas épocas
gloriosas la filosofia se encontraba mas adelantada que la ciencia, y era
ella la que la hacia progresar; no es sino que pensemos en Descartes y
en Leibniz. Hoy en dia es lo contrario: la ciencia contemporanea
acrecenta cada dia tan prodigiosamente sus conocimientos y trasforma
a tal punto nuestras formas de pensar que la reflexion filoséfica no
puede mas que alimentarse de ella.

Mis tnicas lecturas filoséficas —y digo bien filoséficas— son
“Scientific American’’, ‘“‘La Recherche’’, ‘‘Science’”’, revistas a las
cuales yo he querido que el Laboratorio de Antropologia Social se
suscribiese, ademas de otros libros de la misma orientacion. Nada esta
mas alejado de Sartre, quién tenia hacia la ciencia una actitud no sélo de
desconfianza, sino de hostilidad, y quién luché toda su vida por hacer de
la filosofia un dominio hermético, cerrado a la ciencia. Para mi
—perdoneme la expresion—, eso parece que la encerr6 terriblemente.

N. O. Usted se siente mas cercano de Maurice Merleau-Ponty...

C. Levi-Strauss. Marleau-Ponty en efecto se interesaba mucho por los
conocimientos empiricos. Ademas del afecto que yo tenia por su
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persona, sentia una admiracién por su forma de escribir —de una
gracia, de una ligereza, de una suavidad sedosa— era esto lo que me
acercaba a él. Pero no puedo decir que su obra leida tardiamente, me
haya influenciado de alguna marnera.

N. O. Si hoy en dia, a usted le tocara nombrar a aquellos que mas le han
influenciado...

C. Levi-Strauss. Marx, Freud, Saussire, Jacobson, Benveniste,
Dumézil, mas algunos rudimentos de geologia, botanica y zoologia y
una educacion artistica recibida dentro de una familia que tenia varios
pintores.

N. O. No tenia usted en proyecto escribir un libro sobre Rosseau?
Realmente a usted lo consideraban un poco como el iniciador del
neo-rousseauismo que se expande hoy en dia. Ese neo-rousseauismo
ecologista, anti-industriasl, libertario es en muchos aspectos
antiestructuralista...

C. Levi-Strauss. Este proyecto del libro sobre Rousseau, es un proyecto
mas prestado que sostenido por mi; si yo quisiera escribir este libro
deberia comenzar por examinar toda la literatura concerniente a
Rousseau de los ultimos cuarenta afios, y la perspectiva no me atrae
mucho. Posiblemente algin dia, haga algo sobre su estética formulada
aqui y alla, en términos que de manera muy curiosa, me parecen
aplicables a algunos problemas de estética contemporanea. En cuanto a
eso que usted llama ni Neo-rousseaunismo, si uno acepta el hecho de
que ‘‘Tristes Tréopicos’’ ha lanzado, hace un cuarto de siglo, uno de los
primeros gritos de alarma ecolégica, yo me siento muy poco a fin con los
movimientos ecologistas actales y mucho menos con el neo-
rousseaunismo de estos dltimos afios. El mio procede directamente de
una larga compenetracion con la obra de Rousseau, la otra de una
corriente de ideas nacida en los Estados Unidos, que bien pronto
tomaria el nombre de sociobiologia, claro esta antes de que la declararan
“fascita’’, juicio ligero, con el cual, por otra parte, yo no estoy de
acuerdo.

N. O. Es decir?...

C. Levi-Strauss. La determinacion de las partes respectivas de lo innato
y lo adquirido dentro de las conductas humanas, si eso fuese posible,
constituiria un tema apasionante de investigacion y, de todas formas,
no deben existir aqui objetos tabu. Sin embargo esta no es la idea que
inspiran los sociobiologistas, y con la que uno debe conmoverse, sino
con la increible ingenuidad con que ellos la persiguen, con los postula-
dos de principio, los paralogismos, los sofismas mismos sobre los cuales
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‘reposan sus pretendidas demostraciones. Esto no impide que, dentro
del dominio mas restringido de las conductas animales, los
sociobiologistas americanos sean unos sabios admirables. El gran libro
de Wilson ‘‘Sociobiology’’ es en sus nueve décimas partes una obra
maestra. Desafortunadamente, no se puede- decir, lo mismo del mas
reciente, ‘‘On Human Nature’’, que acaba de ser traducido al francés...

N. O. Volvamos entonces a su rousseaunismo...

C. Levi-Strauss. Para juzgar mi rousseaunismo, no se puede perder de
vista que en mi pensamiento, Rousseau y Chateaubriand estan
indisolublemente unidos. ‘‘Tristes Tropicos” es una especie de oda a
Rousseau, y Chateaubriand no es sino ocasionalmente citado en ella;
pero él impregna el libro de principio a fin. Hay una tesis en los Estados
Unidos sobre este tema... En el primer plano de las influencias que yo
confieso se encuentra este personaje doble, este Janus, cuyas dos
cabezas miran hacia direcciones diametralmente opuesta. Y si uno se
refiere a la filosofia politica, yo me siento mucho mas cerca de
Chateaubriand que de Rousseau. “El contrato Social’ tiene algo de
fascinante porque es sin duda la obra mas oscura y mas dificil de toda la
literatura politica, a pesar de la franqueza de su estilo. Pero él vuelve la
espalda a toda vision razonable de la vida en sociedad. Por otra parte,
si uno objeta que, dentro de casi todos los temas, Rousseau y
Chateaubriand se encuentran en las antipodas uno del otro
(comprendido el sentimiento hacia la naturaleza: los dos aman la
naturaleza pero no la misma) yo responderia que nosotros vivimos esta
contradiccion y que es esta experiencia la que hace que sus obras
respectivas sean indisociables. Ademas, el periodo que va desde
Rousseau a Chateaubriand es probablemente aquel donde con mas
maestria se ha manejado el idioma: lo que ya de por si es bastante.

N. O. Y Freud? Es él para usted, como se asegura frecuentemente, el
verdadero padre de la Antropologia Cultural?

C. Levi-Strauss. Su pregunta me sorprende. Aun si uno hiciera
remontar los inicios de la etnologia moderna a Lewis Henry Morgan (y
él tuvo sus predecesores), este le daria medio siglo de ventaja (‘‘La liga
de los Iroqueses’ es de 1851; ‘“La Interpretacion de los Sueiios’ de
1.900); y si algunos antropdlogos han podido ser indivudualmente
influenciados por Freud —yo mismo lo he sido—, la Antropologia que
uno llama Social o Cultural inicia su desarrollo en la segunda mitad del
siglo XIX, en la época de su nacimiento y no tiene nada que ver con él.

Yo habia aprendido de Marx, que la conciencia social es engafosa,

que para entender sus causas es necesario alcanzar un nivel mas
profundo. En resumen, una actividad comparable a aquella que prepara



el advenimiento de las ciencias fisicas mediante la distincion entre
cualidades secundarias, es decir la forma engafiosa como el mundo es
percibido por los érganos de los sentidos y las cualidades primarias,
subyacentes, no accesibles de manera inmediata aunque si mas
veridicas. Enseguida aprendi de Freud, que aun las expresiones en
apariencia mas arbitrarias y absurdas de la actividad mental, pueden
ser descifrables y tener un sentido. Pero eso es todo. La forma como
Freud explica al vida psiquica (a su manera de ver provisoria, ya que el
creia que un dia se llegaria a una explicacion biologica) no me podia
servir: ni los mitos ni tampoco las sociedades tienen deseos e impulsos.
Aun aplicados al individuo estos términos me inspiran una gran
desconfianza: son palabras que se utilizan para disimular la ignoracia
sobre las realidades que ellos recubre. Ellos ponen de relieve el
conocimiento confuso y no tienen ningun valor explicativo.

Algunos Psicoanalistas hicieron o hacen muy buena etnografia. Fue
el caso de Geza Roheim; lo es hoy en dia el de Georges Devereux. Pero
la razén no se encuentra dentro del valor intrinseco de las
interpretaciones psicoanaliticas; ella resulta sobre todo del hecho de
que la formaciéon psicoanalitica invitaba a la ampliacion de la
investigacion etnografica clasica, hacia sectores que los etnodlogos
habian despreciado hasta la fecha.

N. O. La obra de Lacan, por ejemplo, ha jugado algin papel en su
reflexion?

C. Levi-Strauss. Nuestros caminos se cruzaron hace unos treinta afios.
Después nos dimos cuenta —y estoy seguro que él al igual que yo— que
todo nuestro pensamiento, nuestra forma de expresion, yo diria que casi
nuestra higiene mental, nos separaba.
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ESO QUE YO SOY (Parte segunda)

N. O. Se ha subrayado a menudo la coincidencia del éxito en Francia del
estructuralismo con el gaullismo y con el fin de las guerras mundiales.
Se trata acaso de una crisis de confianza de la ‘“‘Inteligencia’”’? De un
declinar de Francia y de Europa? De un sintoma de crisis en nuestras
sociedades industriales?

Claude Levi-Strauss. Esa es una forma singularmente provinciana de
ver las cosas. El estructuralismo no ha nacido entre 1950 y 1960, asi
como tampoco ha nacido en Francia. Yo he subrayado varias veces que
los origenes del estructuralismo se remontan al renacimiento y que su
itinerario pasa por la filosofia natural de Goethe y después, tomando
vias paralelas, por la linguistica de Humbolt y de Saussure y por los
trabajos en biologia de D’Arcy Wentworth Thompson. El
estructuralismo propiamente antropolégico nacié en los paises Bajos,
antes de la segunda guerra mundial y la razon de ello es importante que
la anote: Indonesia se encontraba bajo el poder colonial Holandés y el
pensamiento indonesio era en si mismo fuertemente estructural. Es
pues de los indigenas indonesios que los antropdlogos Holandeses
aprendieron el estructuralismo. Henos pues aqui muy lejos de las
circunstancias a las cuales usted hacia aluciéon! Yo mismo me introduje
en la via del estructuralismo sin conocer los trabajos de los Holandeses,

y es posible, aunque yo no lo cite, que algunas cosas me hayan llegado
intermedio de Granet.

N. O. Qué queda del debate entre Marxismo y Estructuralismo? Se ha
dicho que el estructuralismo postulaba una ausencia de proyecto, o
mejor, de sentido en la produccion de la sociedad?

Claude Levi-Strauss. Yo realizo mi trabajo de etndlogo que consiste en
interpretar las costumbres, las creencias y las instituciones, y muy poco
me intereso por los debates pseudo-filosofios, del tipo del que usted
sefiala en su pregunta. Pero en fin, ya que usted me conduce a ese
terreno, yo diria que la idea de que la evolucion humana tiene un
sentido, que un proyecto unico inspire la vida en sociedad y que las
diferentes formas que ella reviste ilustren las etapas de un devenir
orientado, muestran un marxismo vulgar, verdadera aberracion frente a
los postulados de marxismo.

Marx pensaba que la historia comienza con la aparicion de la lucha de
clases, pero no que la lucha de clases fuese coextensiva a la humanidad.
A las sociedades historicas €l oponia lo que el llamaba el modo de
produccion asiatico (reuniendo bajo este conceto todo aquello que en su
época, se sabia de las sociedades llamadas Arcaicas o primitivas). Estas
sociedades son, segun él, regidas por lasos de consanguinidad y no por
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relaciones de produccion. La historia, dice él, no ha llegado a estas
- sociedades. Accidentalmente destruidas, ellas se rehacen en el mismo
lugar y con el mismo nombre y son marcadas con el sello de la
inmutabilidad. La oposiciéon es muy simple y muy dividida; yo en
verdad no iria tan lejos. Llevada a los extremos, esta nos anuncia la
distincion entre ‘‘sociedades frias’’ y ‘‘sociedades calientes’’, con Marx
yo rechazo la idea de progreso concebida como una categoria universal
para ver de esta forma un modo particular de existencia propio a ciertas
sociedades.

N. O. La creencia segun la cual todas las formas de vida social
constituyen etapas de un desarrollo unico, tiene por otra parte una
curiosa historia...

Claude Levi-Strauss. En efecto, ella aparece en la antiguedad y uno la
encuentra en numerosos pensadores de los siglos XVI, XVII y XVIII.
Los darwinistas le dan después un nuevo impulso, mas cuando los
filosofos y los socidlogos se imaginaban que con esto ella ha recibido
una base cientifica, no se dan cuenta que la idea de una evoluciéon
unilateral de los seres vivientes ha sido hoy en dia abandonada por los
biélogos. Mas que de evolucion se habla de historia, de caminos
divergentes, que implican regresos, repeticiones, paralisis. En todos los
dominios en que ha jugado un papel la idea de la evolucién unilateral,
hoy en dia no es mas que un modelo superado.

N. O. El socialismo Marxista es entonces uno de sus errores de
juventud?

Claude Levi-Strauss. Siy no. No porque como yo ya lo habia dicho, la
lectura de Marx ha jugado un rol esencial en la formacion de mi
pensamiento. No también, porque el partido socialista S.F.I1.O., al que
perteneci en mi juventud era una extraordinaria escuela para el
conocimiento de la vida publica, alli fue mucho lo que aprendi y no me
arrepiento de haber pasado por alli.

De otro lado y por el contrario, hoy soy mucho mas mesurado frente a
la ilusion, cosa probablemente inevitable en un intelectual, de creer, en
el poder supremo de las ideas. Mi trabajo de etnélogo y el estudio
directo o indirecto de sociedades muy diferentes a la nuestra y
diferentes ellas entre si, me ha hecho comprender que ninguna sociedad
real o posible puede llegar jamas a una cristalina racionalidad. No se
hace una sociedad a partir de un sistema. Una sociedad, cualquiera que
sea, es primero que todo constituida por su pasado, por sus costumbres,
por sus usos: Conjunto de factores irracionales contra los cuales se
encarnizan las ideas tedricas que uno pretende racionales. Es este
igualmente su unico punto de acuerdo, ya que cuando estas han



conseguido su finalidad no les queda mas que destruirsen entre si.
Aquello que uno llama, crisis de la civilizacion occidental, en gran parte
se explica de esta manera.

N. O. Que queda de la idea segin la cual el estructuralismo, por su
desconfianza frente a los proyectos a los cuales se refieren los actores
sociales, conduciria al conservatismo? No se ha convertido usted mismo
en un conservador? Por ejemplo, su sujeccion a las reglas de la
Academia Francesa...

Claude Levi Strauss. Si conservador es solamente aquel que defiende
las especies en vias de desaparicion, los sitios que atin han escapado a la
devastacion industrial y los monumentos, testimonios del pasado,
entonces yo soy conservador y sin duda usted también lo es. Asi mismo
hay instituciones que forman parte del patrimonio cuya salvaguardia
también nos incumbe.

La Academia Francesa no es digna de respeto por lo que ella fue o no
ha sido en este o aquel instante del pasado o del presente. Su
composicion momentanea puede siempre ser discutida. Su personali-
dad, es mas, yo diria su realidad, se expresa es en su permanencia como
la Gnica de todas las instituciones francesas que sin casi haber sufrido
cambios se ha logrado perseverar en su esencia a pesar de las visicitudes
de la historia. Es a esta continuidad a quien debe su grandeza el
establecimiento, y es a ella a quien en la academia, por encargo de
nuestros predecesores, debemos proteger.

Ya hemos hablado de ‘“‘sociedades frias” y ‘‘calientes” y yo diria que
ninguna sociedad puede asi ser calificada de manera absoluta. Toda
sociedad sea esta fria o caliente es un conjunto de instituciones que
presentan estos caracteres en grados diferentes. Entre mas caliente sea
una sociedad mas desea ella ser la gestora de su propia historia y es asi
mismo donde mas me parece indispensable la persistencia en su seno, de
instituciones frias que son las que constituyen sus anclajes. Es allf
donde residio la fuerza y el valor de Inglaterra, en el haber sabido de
manera simultanea, durante todo el siglo XIX y hasta la época reciente,
ubicarse a la cabeza de la revolucion industrial y del comercio mundial,
manteniendo siempre instituciones tradicionales, sobre las que ella se
podia apoyar para mantener su fisonomia diferente.

N. O. Considera usted la aproximacion estructural como un método
pertinente para comprender ciertas sociedades, como por ejemplo
aquellas que usted llama ‘‘sociedades frias’’, o para comprender
cualquier otra sociedad, como por ejemplo la nuestra?

Claude Levi-Strauss. Primero que todo pongamonos de acuerdo sobre
la nocion de ‘‘sociedad fria”’ y ‘‘sociedad caliente”’. En mi pensamiento
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se trata de limites tedricos que nunca son realizados por los hechos, yo
digo y lo repito, que ninguna sociedad presente o pasada ha sido
absolutamente fria o caliente.

Segundo punto: esas nociones no caracterizan un estado intrinseco de
esta o aquella sociedad sino la actitud subjetiva que cada una de ellas
adopta en atenciéon a la dimension historica. Las mas simples de las
sociedades estudiadas por los etnélogos tienen en su limite, una actitud
negativa frente a la historia; ellas querian ser tal y como los dioses o sus
antepasados las crearon, esto bien entendido, sin poder lograrlo, pues
ellas también estan en la historia, asi hagan todo lo que pueden por
ignorarlo.

Por el contrario una sociedad como la nuestra, resueltamente se desea
en la historia y ella busca en su propia imagen del movimiento (seria
mucho mas preciso decir: en las imagenes conflictivas que se hacen de
ese movimiento los grupos que la componen) el motor de su cambio.

N. O. De Sartre usted dice que la historia lo tiene como un mito. No es él
en esto representativo de su tiempo?

Claude Levi-Strauss. No solamente de su tiempo, sino de una forma
particular de civilizacion. El papel de los mitos en las sociedades sin
escritura, de legitimar un orden social y una concepcioén del mundo por
una vision original, de explicar lo que las cosas son por lo que ellas fue-
ron, de encontrar la explicacion de su estado presente por su estado pa-
sado y de concebir el futuro en funcién de ese presente y ese pasado, es
ese también el papel que nuestra civilizacion le da a la historia. Esto
siempre con la diferencia de que nosotros buscamos en la historia
razones para creer y esperar pero no pensamos que el presente
reproduzca el pasado, y que el futuro perpetuara el presente, sino por el
contrario que el futuro sera diferente del presente de la misma forma
que el presente en si mismo es diferente del pasado.

Usted me pregunta si el estructuralismo permite una mejor
comprension de cualquier sociedad incluida la nuestra. Yo le
responderia que siempre y en todas partes, el esfuerzo de la explicaciéon
cientifica descansa en aquello que podriamos llamar, las buenas
simplificaciones. Ahora desde ese punto de vista la etnologia puede
hacer de la necesidad una virtud. En primera instancia, una importante
fraccion de las sociedades por ellas constituidas, son por su volumen
sociedades pequeiias que, como lo acabo de decir, se conciben a si
mismas bajo una forma estable. A continuacion, existe entre ellas y el
observador una distancia —que no es solamente geografica sino
también intelectual y moral— que limita su percepcion a sélo algunas
propiedades simples, algunos contornos esenciales, empobrecimiento
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que es una ayuda para nosotros. Si el alejamiento de los cuerpos
celestes no nos hubiera condenado a los observadores a percibir sé6lo un
pequefio numero de propiedades, la astronomia no hubiese sido la
primera de las ciencias de la naturaleza en constituirse como tal.

N.O. Pero para la comprension de nuestras sociedades?

Claude Levi-Strauss. Las cosas son mucho mas complejas. Ellas son de
una dimensién diferente y cambian mucho mas rapidamente. Aquello
que podemos conocer proviene mas de la historia que de la observacion
directa y los niveles de la estructura son de alguna forma ahogados
dentro de una masa de procesos aleatorios. Por ultimo, nosotros
estamos personalmente implicados en su devenir y por tanto el esfuerzo
por aislarnos parece mucho mas dificil de ser conducido con éxito.

Sin embargo, alli también subsisten playas o islotes de estabilidad
relativa. La etnologia retoma sus derechos y reencuentra sus funciones
en todo lugar donde los usos, las formas de vida, las practicas y las
técnicas no han sido barridas por los desdérdenes econdmicos e
histdricos; también lo hace alli donde la vida colectiva reposa adn, en
primera instancia, sobre contactos personales a escala de vida aldeana,
del barrio o de los reducidos medios tradicionales.

Como usted lo sabe, un equipo del laboratorio de antropologia social
ha estado dedicado durante seis afios al estudio de una aldea francesa.
De esto han salido ya tres libros (Marui Claude Pingaud, ‘‘Paysans en
Bourgogne”, Flammarion 1978; Ivone Verdier, “Facon de dire, fagon de
faire”’, Gallinard 1979; Francoise Zonabend, ‘‘La memorie longe”,
P. U. F., 1980) y atin esto no se ha terminado.

La etnologia tiene perfecta conciencia que cuando ella trabaja con
sociedades complejas, esta funciona como una disciplina auxiliar de la
historia. Recogiendo una multiplicidad de pequefios hechos que durante
mucho tiempo los historiadores no habian juzgado dignos de llamarles
su atencion (hecho que comienza a cambiar ya que cada vez mas los
historiadores y los etndlogos trabajan en estrecha colaboracion),
supliendo los vacios y las insuficiencias de los documentos escritos, por
el conocimiento de la forma como estos viven en el presente. Es asi
como los etndlogos han llegado a constituir archivos muy originales que
enriquecen prodigiosamente nuestro conocimiento.

N. O. A qué corresponden las estructuras elementales que usted entrevé
en la organizacién social, por ejemplo en los escritos miticos de un
poema de Baudelaire, etc? A las leyes naturales de la vida social, como
las hay en la quimica y en la fisica?
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Claude Levi-Strauss. Abusivo seria hablar de leyes, digamos mas bien
que se trata de ir mas alla de las apariencias, de llegar a ciertas
propiedades escondidas de aquellos objetos que estudiamos y que nos
permiten una mejor comprension de su razén de ser, del rol que juegan
ellos en la vida social o en lo referente a las obras de arte, literatura o
plastica, los mecanismos con los cuales estas suscitan la emocion
estética.

N.O. Es el inconciente una estructura, o mejor postula el
estructuralismo la existencia de un inconciente social?

Claude Levi-Strauss. En verdad no es un inconciente social cuya nocion
seria absolutamente metafisica. Pero las coacciones de la vida social
ejercen un control sobre los productos de la actividad inconciente de
una multiplicidad de espiritus individuales. Antes de hacerse
manifiesta esta actividad inconciente, esta sujeta a otras coherciones
que corresponden probablemente a la constitucion y al modo de
operacion de las estructuras cerebrales. Es el lenguaje en el que estos
dos niveles de coherciones se manifiestan de la manera mas clara, pues a
diferencia de otros fendmenos culturales, los fendmenos linguisticos no
emergen jamas a la conciencia, salvo claro esta, en el caso de los
linguistas. Algunos linguistas postulan hoy en dia, la existencia en el
cerebro de un organo linguistico, donde los mecanismos de base,
comunes a todas las lenguas, estarian de alguna manera dispuestos con
anterioridad.

Por mi parte yo he tratado de demostrar que la lengua constituye sin
lugar a dudas un caso privilegiado, pero que en oposicién a lo conciente,
a los razonamientos secundarios y a las reinterpretaciones, es posible
llegar, en otros dominios de la vida social, a bases mismas del
inconciente. Bases estas que poseen propiedades, no ciertamente
idénticas a las reveladas por el analisis linguistico, pero que muestran
con ellas analogias estructurales. De ser esto cierto, la producciéon
linguistica apareceria, como una manifestacién, entre otras, de una
funcion simbdlica, cuyos rudimentos ya han sido observados en muchas
familias de animales, pero que so6lo en el hombre ha logrado expresarse
plenamente.

N. O. No cree usted que desde hace diez afios su sistema tedrico ha
venido jugando un papel intelectual o ideologico antes que cientifico?

Claude Levi-Strauss. El sabio es una especie particular de intelectual
que aplica el trabajo de su espiritu a la comprension del mundo natural
o social, asi como otros se consagran a trabajos de organizacion o de
administracion y otros a la produccién de obras, digamos por ejemplo
literarias. Eso que usted llama mi ‘‘sistema teérico” (y que en verdad no
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lo es; los problemas yo los abordo uno tras otro, y son estos quienes me
sugieren el angulo de ataque) ha sido tomado, desgraciadamente y
sobre todo en Francia, como una ideologia. Eso es explicable por el
hecho de que en nuestro pais no existan divisiones separadas entre los
medios profesionales y el gran publico cultivado. Este iltimo,
ignorando los problemas técnicos, filtra la informacion dejando
solamente pasar interpretaciones superficiales y muy frecuentemente
equivocadas. Para mis colegas los etndélogos, yo soy una persona que ha
desarrollado soluciones originales, —buenas o malas, ese no es el
problema ahora— ante problemas dificiles que han ocupado el interés
de la profesion desde que ella existe. Mis analisis e hipdtesis son
perecedores, como todas aquellas que las han precedido. Hay otras que
les hacen competencia, pero tantos estas como aquellas seran superadas
en no mucho tiempo. Yo habré cumplido con mi cometido, si los libros
futuros reconocen que aquellos escritos por mi, marcaron una inflexion
temporalmente til, en la forma de plantear y tratar algunos de los
grandes problemas de la etnologia. Que yo haya de alguna manera
dinamisado la profesion.

N. O. Es en nombre de una cierta concepcion intelectual y de su rol en la
sociedad, que usted siempre ha evitado tomar partido en hecho politicos
concretos y precisos?

Claude Levi-Strauss. Una especie de abuso de confianza seria lo que
sentiria si estuviese todo el dia firmando los llamados y protestas que
circulan. Después de todo si he adquirido una cierta notoriedad, es
porque la gente confia en que yo no anticipo nada sin estudio y
reflexion. Seria un engaiio tratar de utilizar la credibilidad que se me
tiene para hacer incursiones sobre asuntos de los que ignoro todo menos
aquello que me han dicho. Y si me inclinase al estudio de estos
documentos, con el mismo interés que dedico a aquellos sobre los que he
escogido trabajar, serian entonces estos ultimos lo que declinarian.
Otras personas pueden hacer esto ya porque tienen una capacidad de
trabajo mucho mayor que la mia, o ya porque no han establecido las
mismas prioridades que yo. No por esto yo los censuro, pero eso si, en lo
que a mi respecta, he resuelto de una vez por todas no intervenir sino
sobre aquellos asuntos en los que, con razon o sin ella, yo crea tener la
competencia de un aspecto.

N. O. Pero usted intervino cuando Regis Debray estaba preso en
Bolivia...

Claude Levi-Strauss. En esa época intervine por la liberacion de Regis
Debray porque yo conocia la América del Sur y porque se lo que es un
profesor auxiliar de filosofia, y es mas, hace poco intervine en asuntos
concercientes a los indios del Brasil...
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En lo que respecta a compromisos politicos yo fuf pacifista en mi
juventud y sin embargo me tocé vivir el desastre del ejército Francés
desde la frontera Belgo-Luxemburguesa hasta Montpellier, pasando
por la Sarthe, Tulle, Rodez y Beziers. E] haberme equivocado asf de
profundamente, inspiré en mi una definitiva desconfianza sobre mis
juicios politicos. Claro esta que yo contindo sintiendo deseos de
reaccionar en ese sentido, algunas veces muy fuertemente, pero al
respecto yo ya soy conciente de su caracter visceral o epidérmico. No
hay nada en ellos que permita creer en el caracter edificante de los
mismos como para que estos sean divulgados.

N. O. Cuales son hoy en dia sus relaciones con el judaismo? Qué piensa
usted de la reciente idea de un ‘“‘voto judio’”’ para las préximas
elecciones?

Claude Levi-Strauss. Por las dos lineas desciendo de familias judias que
desde hace dos siglos y medio y seguramente desde mucho antes, se
encontraban bien establecidas en la Alsacia, algunos de sus miembros
‘“‘subieron’’ hasta Paris desde principios del siglo XIX, otros dejaron la
Alsacia después de 1870. Es decir que yo me siento integra y
exclusivamente francés, asi me interese saber que mis raices se hunden
en un pasado de muchos miles de afios, rico en cultura y
acontecimientos. La idea que mis escogencias politicas o mis votos,
puedan sr influidos por consideraciones diferentes a las de mi
ciudadania francesa, es para mi algo impensable. Yo no me siento
indiferente frente a Israel y a lo que alli sucede, pero esto lo siento de la
misma manera que un parisino conciente de sus origenes bretones se
siente implicado por lo que pasa en Irlanda: Son ellos primos lejanos...

N.O. Sartre en sus ‘“Reflexiones’’ pretendia en sustancia, que el judio
es espontaneamente un etndlogo. Y en realidad sus padres en esta
disciplina, Durkheim y Levi-Bruhl, eran como usted, judios...

Claude Levi-Strauss. Podria usted también agregar los nombres de
Boas y de Mauss, asi como también un nimero mucho mas elevado de
etnologos que no son judios, tal es el caso de Morgan, Taylor, y ain mas
cercanos a nosotros como Rivet, Leenhardt, Rivers, Malinowski,
Kroeber, Radcliffe Brown, Evans Pritchard, Linton, Mead... Sin
embargo admito que en sociologia y etnologia contamos con una
notable proporcién de judios. Probablemente a esto no hay que darle
mas importancia que por ejemplo a la notable proporcion de apellidos
compuestos entre los etnélogos.

Me parece que a esto se le pueden dar dos explicaciones. En primer

lugar, la proporcion social de judios en el siglo XIX, ha coincidido con la
constitucion de las ciencias sociales como disciplinas en su pleno



derecho. Habia pués un ‘“‘nicho’’ —en el sentido ecologico del término—
en parte vacante, donde los recién llegados podian establecerse sin
chocar con una compentencia muy fuerte. En segundo lugar es
necesario considerar los efectos sicolégicos y morales del antisemitismo,
los que, como tantos otros, he vivido la experiencia tanto en la escuela
primaria como en el Liceo. Sentirse de repente rechazado por una
comunidad de la cual uno creia ser parte integrante, puede conducir a
un espiritu joven, a tomar algunas distancias frente a la realidad social,
maxime cuando él esta coaccionado a considerarla desde adentro, donde
él se siente, y desde afuera donde ésta lo ubica. Alli él no tiene sino una
forma, entre muchas otras, de aprender a ubicarse en una perspectiva
socioldgica o etnologica.

N. O. Con frecuencia ha declarado usted que su mas grande pesar es el
de no haber sido director de Orquesta, es esto coqueteria suya, o es algo
que piensa usted sinceramente?

Claude Levi-Strauss. Lo digo muy sinceramente. Recibi una cultura
musical, porque la musica ocupaba un lugar de importancia en las
tradiciones de mi familia paterna, fiel a la memoria de un tatarabuelo,
que bajo el reinado de Luis Felipe y después bajo el segundo imperio,
fue director de Orquesta, tuvo amistad con Berlioz, contribué a fundar
la Sociedad de Conciertos del Conservatorio y a popularizar la obra de
Beethoven en Francia. Yo he guardado siempre un profundo amor por
la musica, pero sin nunca haber llegado a tocar ningin instrumento (y
ensayé muchos). De esta contradiccion entre mi cultura y mi naturaleza
me ha quedado una sensacién de desgarramiento. Sabiendo que alguna
cosa, seguramente, de orden genético me ha faltado para poder
convertirme en un productor de musica, yo me complazco sofiando que,
seguramente bien orientado, hubiera sido director de Orquesta. Aunque
seguramente la barrera genética me hubiera impedido también esta
ambicion.

N. O. La politica y la lectura de perfodicos le interesan?

Claude Levi-Strauss. Yo estoy muy apartado de la politica porque,
como ya lo he dicho, ya no creo que ella pueda ser un objeto del
pensamiento tedrico. El mundo en que vivimos se ha vuelto muy
complejo, las variedades son hoy en dia tantas, que el pensamiento no
las puede dominar. La politica hoy se hace golpe a golpe, en un marco
muy general de orientaciones y yo dudo que 8e pueda hacer de otra
forma. Sin embargo deseo informarme lo mejor posible, yo leo
regularmente dos diarios, cuatro semanarios y muchas revistas.

N. O. Mira usted la television? Va usted a cine?

—42—



Claude Levi-Strauss. Veo muy poco la television, si no, a que horas
leeria? La television me interesa cuando ella cumple con aquello que me
parece es su funcion: Mostrar lo que sucede, en el lugar y en el momento
en que los hechos suceden. Aparte de los acontecimientos muy, muy
destacados la television americana es mucho mejor lograda que la
Francesa, aparte de esto, no miro casi nada, salvo de cuando en cuando
a riesgo de hacerlo estremecer a usted —‘‘Au Théatre ce soir”’ hacia lo
cual me lleva un gusto un poco perverso que colma sin incomodarme, un
vacio en mi cultura general: el teatro de boulevard. En lo que al cine
respecta, en el pasado fui mucho, hoy en dia ya no; sea porque él ha
cambiado, sea porque yo he cambiado: sea posiblemente por razones de
una claustrofobia que crece con la edad. Solamente las peliculas de Ozu
puedo verlas de principio a fin, retenido permanentemente por su
encanto sin sentir el tiempo pasar.

N. O. Si fuese preciso conservar algunos objetos de nuestra civilizaciéon
para los etnologos de los afios tres mil, cuales escogeria usted?

Claude Levi-Strauss. Es muy raro que los miembros de una sociedad
sean concientes de aquello que en su cultura es realmente importante y
significativo. Para tener los menores riesgos de equivocarme al
responder a su pregunta, podria decir (ya que es la mas grande): ‘“‘La
Biblioteca del Congreso’'...

N. O. Prefiere usted dejar en la memoria de sus contemporaneos el
recuerdo de un pensador o el de un gran escritor?

Claude Levi-Strauss. La lectura o relectura de grandes escritores se
llamen Rousseau, Chateaubriand o Proust, me procura siempre la
misma admiraciéon y me impregna del sentimiento de mi insignificancia.
Yo no sofiaria con figurar asi sea a mucha distancia de ellos.

Entrevista realizada por: Jean-Paul Enthoven y Andre Burguiere.
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EL NOMBRE COMPUESTO EN MACUNA

Por: Milagros Palma de Feuillet

SINTESIS INTRODUCTORIA

Resumen de aspectos fonoldgicos y morfolégicos de la lengua
macuna. Para una mejor comprension del estudio sobre el nombre
compuesto en macuna, es importante conocer algunos aspectos basicos
de la fonologia y de la morfologia del nombre simple macuna.

Fonemas de la lengua macuna. Un total de 22 fonemas conforman el
sistema fonoldgico de la lengua macuna, 10 clasificados dentro de las
consonantes y 12 dentro de las vocales como se puede apreciar en los
siguientes cuadros:

1)
bilab. alveol. velar. palatal. glotal.
Sd. p t/s k h
Sn. b/w d/r g y

El fonema /p/ en macuna aparece solamente en préstamos tomados
de la lengua yeral, lingua franca del Amazonas, y del espafiol o del
Portugués.

2)
Oral/Nasal
ant. cent. post.
min. i/i u/@ u/a
med. e/€ 0/0
max. a/a
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El macuna presenta un sistema triangular de tres grados de abertura.
La correlacién de nasalidad abarca el sistema en su totalidad, es decir
que el sistema de vocales orales comprende los mismos grados de
abertura y las mismas localizaciones que el de las vocales nasales.
Ademas toda la serie sonora de los fonemas consonanticos presenta
variantes en el contexto nasal vocalico, a tal punto, que el morfema
puede ser enteramente nasal o no-nasal operandose el fendmeno que en
las lenguas tukanas se denomina ‘‘armonia nasal’’. (Ver Caracteristicas
morfofonoldgicas de la familia tukuna (la nasalidad), Palma de fuillet
M. 1980).

Aspectos morfolégicos del nombre macuna. El plural del nombre se
forma sufijando el morfema no-libre ‘“ri”’ a los nombres que llevan el
rasgo Enanimad(ﬂ y “ra”’ 0 ‘‘a’”’ los nombres con el rasgo (animado).

El género en el nombre se forma sufijandole las siguientes particulas
no-libres:
/-a/  con los rasgos (masculino, animado, humano)
/-0/  con los rasgos (femenino, animado, humano)
/-bi/ conlos rasgos (masculino, animado, no-humano)

En macuna los objetos se clasifican segun la forma y ciertos aspectos
caracteristicos expresados a través de los morfemas no-libres sufijados
al final del nombre:

/-ga/ con el rasgo (redondo)

/-ro/ con el rasgo (liso, fino)

/-hal/ con el rasgo (puntado, cortante)

/-séhé/ con el rasgo (forma de garfio, espinoso)

/-ba/ con el rasgo (fibroso, hilo)

/-dy®/ con el rasgo (palmera)

/-ga/ con el riesgo (arbol de chagra o silvestre frondoso)
/-b&/ con el rasgo (fuego, llama)

/-ra/ con el rasgo (objeto en vaina)

El diminutivo se forma en macuna de la siguiente manera:

para el nombre con rasgo (animado) o (inanimado) y que ademas lleva el
rasgo (singular) o (plural) se les sufija los morfemas no-libres /-aka/
(para el singular) o /-butaka/ (para el plural) respectivamente. Para los
nombres con el rasgo (animado, no-humano, singular) el morfema que
se les sufija para formar el diminutivo es /-ria/.

Para formar el aumentativo de los nombres con el rasgo (+animado,

singular) se le agrega el morfema no-libre /hai/ y para los nombres con
el rasgo (*tanimado, plural) se afiade la particula /-hiari/.
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VALOR DE LAS CONVENCIONES EMPLEADAS.

Las abreviaturas y convenciones utilizadas en el analisis del ‘‘nombre
compuesto’’ son las siguientes:

N1.

N2.

N3.

N.

R.v.

Det.

Mod.

/X/

/Y/
/Y/

(/7).

().

bR "

Nombre compuesto.
Primer miembro del nombre compuesto.
Segundo miembro del nombre compuesto.
Nombre simple.
Radical verbal.

Determinante.

Modificador.
prep. Sintagma preposicional.

representacion del primer miembro del nombre compuesto, o sea

N2.

representacion del segundo miembro del nombre compuesto o
sea N3.

Dos barras paralelas, delimitan la expresion fonolégica.
Dos corchetes, delimitan la expresion fonética.

Dos comillas delimitan la traduccion en espaiiol del texto
macuna.
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1. INTRODUCCION

En el siguiente capitulo sobre la Descripcion de la Lengua macuna, se
aborda el problema de los nombres compuestos desde diferentes
perspectivas, en vista de un acercamiento a la aprehension de las leyes
de formacion de esas unidades lexicales complejas/1/. Para el analisis
se parte de una amplia definicion del nombre compuesto para enseguida
proceder al estudio de su estructura. Esto permite despejar la diferencia
entre el compuesto como unidad paradigmatica y el sintagma nominal
como unidad estrictamente sintagmica para poder emprender en detalle
el estudio de la morfologia de las unidades lexicales complejas, las
propiedades semanticas de sus componentes y las del resultado de la
unidad concebida como una totalidad, asi como también las
caracteristicas de su comportamiento sintactico. De este analisis se
desprenderan las siguientes conclusiones: a pesar de las relativa
transparencia semantica de los constituyentes del compuestos, éste
como totalidad conserva el caracter peculiar de toda unidad lingiiistica
en lo que respecta a la significacion cimentada fundamentalmente en la
convencion o sea que el conocimiento anticipado de la significaciéon de
cada uno de los constituyentes del compuesto, —como resultado de un
analisis previo del concepto denominado en base a las categorias
referenciales propias al hablante macuna, y las reglas de utilizacion de
las unidades que interviene en los compuestos—, escapan a toda
formalizacion que permita engendrar nuevas formas compuestas
aceptables para el hablante macuna porque la unidad compleja resulta
del analisis de la realidad a partir de la vision que de ella tiene en un
primer momento y en la que entra a operar una serie de factores de
dinamica de los sistemas linguisticos.

1.1. DEFINICION.

El nombre compuesto es aquella unidad compleja constituida de dos
elementos por lo menos: un nombre precedido de otra unidad ya sea
lexical, raiz verbal, determinante, modificador adjetival o adverbial.
Dentro de la categoria de los nombres compuestos se han incluido
también aquellos segmentos complejos en cuya composicion figuran la
negacion precedida de un nombre o bien de una raiz verbal.

Los nombres compuestos forman parte del inventario lexical de
una lengua y su significacion imprevisible como la de cualquier unidad
lexical simple, reposa en la estricta convencionalidad. Por consiguiente
no se puede decir que resulten de la creatividad del hablante en el
preciso momento de denominar un determinado concepto. El analisis

/1/ Este estudio constituye una etapa més del andlisis de la lengua macuna.
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riguroso de las relaciones semanticas y de las categorias de los
miembros del nombre compuestos permitiran comprender los
mecanismos que operan originalmente en la formacion de esas unidades
que son el resultado de la aplicacion de reglas de determinacién nominal
y que posteriormente por su frecuente aparicion en el 'mismo contexto
designado un concepto tnico, terminaron soldandose a tal punto que al
opacarse la significacion de cada uno de los términos se di6 paso a la
formacion de una unidad compuesta que es inanalizable para el
hablante macuna.

2. ESTRUCTURA DEL NOMBRE COMPUESTO.

En general el primer miembro N2 del nombre compuesto N1,
constituye una especie de complemento del segundo elemento N3 que es
hasta cierto punto, el nicleo de conjunto compuesto. Los miembros del
compuesto o sea N2-N3 entretienen relaciones especificas que dependen
tanto de la naturaleza semantica del segundo integrante asi como de la
categoria lexical del primero. La regla de formacion del nombre
compuesto se puede representar de la siguiente manera:

N1
N1 —} |:N2-N_:{| 0 sea / \
N2 3

Estas formulas se pueden enunciar asi: N1 es igual, o esta compuesto
por N2 y N3.

2.1. Naturaleza de primer miembro.

Diferentes clases de unidades pueden constituir el primer miembro
siendo susceptibles de aparecer las siguientes unidades: lexical, raiz
verbal, determinante, modificador adjetival o adverbial, pudiéndose
formalizar asi:

[ N.

R.v

N2: /X/—» < Det.

Mod.
_S. prep.

En los nombres compuestos que en seguida aparecen se pueden
encontrar ejemplificaciones cada una de las posibles clases
representadas por /X/:
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N1

PN

N2:/X/:N N2 N3
N1 : “gusano de arbol” ’dyluku h_i’llcbﬁ
ér]bol guslano
N1
N2:/X/:R.wv N2 \N3
N1 : “mudo” bJ’Si bi’]k&
hall)la si!n
N1
N2 :/X/ : Det. N2/ \N3
N1 : “cafuche” ’hal']ua.ra dyelz’se
mulcho marlano
N1
N2:/X/: Mod. adj. N2 \N3
N1: “magia buena” ‘keladi ‘olI(a
bu(lana pala[bra
N1
PN
N2:/X/:S. prep. N2 N3
N1: “ceja” Ka’llletu ‘gﬁlbﬁ
0jo. Icerczal puelnte

2.2. Naturaleza del segundo miembro.
Al segundo miembro de compuesto o sea N3 que se representa /Y/ le

corresponde el inventario de /X/ mas las particulas de negacion que
varian segin que /X/ sea N o Rv o sea:
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N3:/Y/-) ﬁ

Los siguientes ejemplos ilustran las clases que pueden figuraren /Y/:

N3

N1:

N3:

N1:

N3 :

N1:

N3:

N1:

N3:

N1:

N.
R.v.
Det.

- Mod.

| Neg.

:/Y/:N

/Y/ : Det.

‘““Sapo venenoso’’

/Y/ : Neg. (n)

“Ciego”’

/Y/ : Neg. :(R.v.)

““Sordo”’

/Y/: Rv

“Recado’”’

“Cordén ombilical”’

N1
SN
1\12 N3

st ’lbﬁ bfsli’bﬁ
ombligo bejuco
N1
N
N|2 113

ritl)ﬁ halirﬁ

veneno mucho
y 0 1\

1\{2 ].\|I3
ka’}lea balkﬁ
0jo sin
N1
N
T

bul-’o bi’lk&
oido sin
/ N1
N]2 1\|I 3
ol|(a bé’clﬁrﬁ
palabra hecho
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N3:/Y/: Mod., (adv) / \

N2 N3
N1 : “Hombro” gﬁl’ka ‘hl)e
ulro enclima
N1
N3:/Y/: Mod. (adj.) NZ/ \N3
N1 : “Pupila” | ka’lhea dy—i’lﬁk‘ﬁ
ogo negrc! (redondo)

Nota: En el corpus con el cual se ha venido trabajando en el analisis
no se ha encontrado S. prep. en /Y/. Esto responde logicamente al
comportamiento sintactico del Sintagma preposicional en la frase
macuna en general.

3. EL NOMBRE COMPUESTO Y EL SINTAGMA NOMINAL.

Existe una distincion muy clara entre el nombre compuesto y el
sintagma nominal. El primero constituye una unidad lexical auténoma,
mientras que el sintagma nominal no posee esta cualidad. Los nombres
compuestos forman parte del intentario lexical de la lengua y su
aparicion obedece a relaciones paradigmaticas; en cambio el sintagma
nominal al darse en un momento concreto de habla, su estructura
responde a relaciones sintagmaticas. En fin, para comprender la
naturaleza del compuesto es necesario tener en cuenta su especificidad
morfologica, semantica y sintactica.

3.1. Morfologia de los nombres compuestos.

Los nombres compuestos al igual que los nombres simples, se
relacionan con particulas especificas de este paradigma, lo cual permite
demostrar que los compuestos deben ser considerados como un todo y
no como la suma de las unidades que lo conforman. Cualquier elemento
del paradigma de determinantes puede aparecer antecediendo al
nombre compuesto de acuerdo con la siguiente regla:

SN
7\
Det N1 Det / N2-N3 / o sea: det N1

N

N2 N3
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Los ejemplos que en seguida aparecen permiten apreciar la relaciéon
del nombre compuesto con el determinante:

- deiticos caracterizados con el rasgo [: animado:l : ‘adi, ii, ohu, ‘iti
i’se, i’ka en los siguientes contextos:

SN
RN
det N1

a) / adi’beroa go’he/
// este - avispa - hueco//
‘“Esta colmena’’ N2/ \N3
|
‘adi- ‘beroa go’he
SN
b) / i'i‘bia ‘tuga/
// ese aji canasto// det /N 1\
‘““Ese estante para ahumar aji’’ N2 N3
| )
i'i ‘bia ‘tuga
SN
c) / o’ha‘idebu’eri/ det/ \Nl
// aquella - agua humo// PN
‘““Aquella nube” } N2 N3
l |
o’hé ‘ide bu’eri
SN
d) / ‘iti‘beroa ‘ide/ det/ N1
// aquella - abeja agua// RN
“Aquella miel” N2 N3
I |
‘iti ‘beroa  ‘ide
SN\
e} / i'seda’hu ga’tere/ det

//aquel - masa de yuca tiesto//

‘“Aquella farifia”

N1
SN
T

i'se da’hu ga’tere




f) // i’kaka’headyi'rika/
//ese - 0jo - negro (red.)//
‘““Esa pupila”

l 1.
i'’ka  ka'hea  dyirika

Deiticos con el rasgo [+ animado ] : ‘adi, adio, 1’1, oa, dyoa, aparecen
ejemplificados en los siguientes contextos:

a) / ‘adika’sau’tia/
// esta - hormiga - avispa//
‘““Esta avispa brava”’

b) / ‘adioba’daha ba’ko/
// esta - marido sin//
‘“Esta soltera’’

¢ / 1i'riara’hi/
// aquel - rio pajuil//
‘“Aquella pava”

d) / o’ariawe’ka/
// aquel - rico danta//
“Aquel chigiiiro”

SN
/ \
det N1
RN
N|2 N|3
‘adi ka’sa u’tia
SN
/ \
det N1
/ \
N2 N|3

‘adio ba’daha ba’ko

/ SN\
det N1
RN
NI2 N|3
i ‘ria ri’hi
/ SN\
det N1
N|2 N|3
o'a ‘ria we'ku
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SN

RN

e) / dyoagu ‘rabda ho’goroa/ det N1
// aquel - espiritu mariposa//
“‘Aquella mariposa nocturna’ N2/ \N3

dyo’'agy ‘raba ho’goroa

Los determinantes numerales con rasgo [;animado] : sig&, sigo,
hw’ara, w'diara, ‘hua’riara etc. y con el rasgo [ - animado] : ko, hua,
u’dia, hua ’ria etc.

/SN\
a) / sigsba’i baka/ det N1
// un - tio hijo//
“Un primo” ‘\/ \N3
‘siga ba'l ba’'ka
/SN\
b) / sT'gdba’daha ba’ké/ det N1
// una - marido - sin//
“Una soltera” N2 N3
si'gd ba’dahi@ ba’ko
SN
¢) / hw'ara... ‘hahara/dye’se/ det/ \Nl
// dos (...) muchos puerco//
“Dos cafuches” N9 N3

|

hw’'a’ra ‘hahara dye’se

Es importante sefialar, como se vié en el estudio de la determinacion
del nombre simple, que el determinante concuerda por lo general en
género y nimero con el nombre determinado, sin embargo muy
raramente se manifiesta en la estructura superficial. La concordancia se
da con mayor frecuencia en el caso de los nombres con el
rasgo [ -animado| cuando se hace referencia a la unidad:
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d) / ‘koga hi’do ri’hoga/ / \

// uno - anaconda. cabeza// det N1
“Una cabeza de matafrio o
expirmidor”’ N2 N3

‘koga hi’d6 ri’hoga
SN

e) / koro‘abd ko’ tiro/ / \

// uno - mano - palma//

una palma de la mano N3 N3

‘koro ‘abo ko’tiro

Pueden verse con mas detalle las diferentes particulas indicadoras de

la clase a la que pertenecen los objetos en el capitulo sobre el nombre
simple.

Determinantes posesivos: dyudya, bidya, iidya, idaya b@adya con
los cuales se indica el sujeto poseedor de un objeto. Los pronombres
personales en relaciéon de determinacion en el cual el determinado
corresponde a un nombre con el rasgo [+animado, +humano] indican
relaciones de parentesco en donde no existe una relacion de posesion.
Esto mismo sucede cuando el determinado evoca ciertos estados
emocionales o conceptos abstractos como ciertos valores sociales en
donde los posesivos indicarian lo que se llamé6 en el estudio de la
posesion ‘“‘una seudo posesion’’ a diferencia de la primera posesion en la
que el pronombre lleva la marca de flexion ‘dya/a. En seguida se
ilustran los diferentes tipos de determinacion posesiva a partir de

ejemplos en los que el determinado corresponde a un nombre
compuesto:

SN
a) / dyudya ‘bia so’tw/ det N1
// yo. de -aji tiesto//
“Mi quifiapira”’ N2 N3

‘dyadya ‘bia so’ta
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b)

c)

/  dyu gua ‘oka/
// yo-nosotros - palabra//
“Mi idioma”

/ dyu be’kaho bakd/
// yo - tia hija//
“Mi prima’”’

det N1
N2 N3
e s o
SN
o M

‘dyu be’kaho  ba'kd

Se puede observar en el primer ejemplo en el que el posesivo lleva la
marca de flexion -dya, el nombre hace referencia a un objeto inanimado
en el dltimo ejemplo se hace referencia a una persona con el cual, el
sujeto denominado por medio del pronombre, entretiene relaciones de
parentesco y en el segundo ejemplo el nombre hace referencia a un bien

comun de la sociedad y por consiguiente inalienable.

Determinantes calificativos: dyarokoti, he’dyaro, ‘habetaka, ‘guti,
ga’he, ga’hu, ga'’heo, ku'hi funcionan igualmente con nombres

compuestos como se puede observar en los siguientes ejemplos:

a)

b)

/ dyarokoti o’he ‘ide/
// bastante-pecho. agua//
‘“Bastante leche materna”’

/ he’dyaro ‘beroa ‘ide/
// solo - abeja. agua//
‘““Solo miel”’

SN
w
W
‘dyaro’koti  o’he ‘i(le
SN
det/ \Nl
N2 N3
he’dyaro ‘beI!oa ‘idle
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¢) / ‘hahe ‘ide boerV/ det N1
// mucha - agua. humo//
“Mucha nube”’

N|2 N|3
‘hahe ‘ide ‘boeri
/SN\
d) / ga’he ‘beroa go’he/ det N1
// otro - abeja. hueco//
Otra colmena N9 N|3
ga’he ‘beroa go’he
/ SN\
e) /ga’hurr’ba ‘haira/ det N1
// otro - veneno. mucho// / \
Otro sapo venenoso le N|3
ga’hu ri’ba ‘haira
/SN\
f) ga’heo wa'heo bu'ko/ det N1
// otra arufiadora vieja//
“Otra viuda” N2/ \N3

ga’heo  wa’heo bu’ko

Estos ejemplos ilustran ampliamente el funcionamiento de la
determinacién en relacion con el nombre compuesto.

3.3.2. La polideterminacion del nombre compuesto. De la misma
manera que los nombres simples, los compuestos admiten varios
determinantes obedeciendo también a las siguientes formulaciones:

a) dos determinantes: Det,/N2-N3/ Det,/N2-N3/

Después de la reduccion a un comiin nominal, esta estructura puede
aparecer transformada como sigue:
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Det | I:Detz/ N2-N3/___]

b) tres determinantes: Det ;/ N2-N3/ Det,/N2-N3/ Dets/N2-N3/
Esta estructura puede presentarse de dos formas:

1. Después de la reduccion de los determinantes Dety y Det3 a un
comdn nominal:

SN = [I:Detl /N2-N3/] I:Detz [Det 3/N2-N3/:|]:,

2. Después de la reduccion de los determinantes Det ; Dety y Det3
a un comun determinado:

SN I:Detl [Det2 [ Det 5 /N2-N3/:|:|:|

En la siguiente representacion se puede observar la estructura

/ SN
‘dyarokoti ‘hahara dye’se
‘itl;i ‘hahara dye’se
det3 /N2-N3/
‘huara ‘hahara dye’se
//todos - esos - dos - muchos. marranos-muchos. marranos-muchos.
marranos//
“Todos esos dos cafuches”
4. CARACTERISTICAS SEMANTICAS DE LOS NOMBRES
COMPUESTOS.

A cada nombre compuesto le corresponde un concepto o sea que la
significacién global no es equivalente a la suma de las partes. Esto lo
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muestran claramente los hablantes macuna quienes al cabo de un gran
esfuerzo de abstraccién perciben la significacion de cada uno de los
miembros del compuesto. La descomposicion de las unidades
compuestas es un ejercicio poco frecuente entre los miembros de una
comunidad lingiifstica que no posee tradicion escrita. A pesar de la
aparente transparencia semantica de cada una de las unidades del
nombre compuesto, la significacion global es generalmente imprevisi-
ble. La asociacion entre un segmento fonico complejo y un concepto es
esencialmente convencional o sea que para el hablante las formas
compuestas asociadas a un concepto determinado forman parte de su
repertorio lexical, es decir que él siempre ha conocido el compuesto, en
asociacion con un concepto dnico y, por consiguiente, el compuesto no
ha sido la manifestaciéon de un previo analisis de la realidad en el
momento de habla. En otras palabras se puede decir que la forma
compuesta no corresponde a una creacion improvisada para la
denominacion de un concepto. En general los hombres compuestos
forman parte de la memoria lexical de los hablantes de una lengua
determinada. Este punto de vista es valido desde una perspectiva
sincronica que es desde la cual se esta trabajando en el presente
analisis.

5. CARACTERISTICAS SINTACTICAS DE LOS NOMBRES
COMPUESTOS.

El orden de los miembros en los nombres compuestos es fijo y no
puede haber permutabilidad sin que se rompa la unidad semantica de la
forma original. El intercambio de los miembros de una unidad
compuesta original. El intercambio de los miembros de una unidad
compuesta implica la formacion de una unidad nueva o en muchos casos
de una unidad asemantica. El orden riguroso es el de la siguiente

formulacion:
N1 : [NZ-N3:|

Para una mejor comprension de la naturaleza de los ncmbres
compuestos es necesario conocer los resultados del analisis relacionado
con su formacién y con la forma del primer miembro.

5.1. Formacidn de los compuestos.

Los nombres compuestos estan formados con base en unidades
lexicales, modificadores —tanto nominales como verbales— y unidades
sintacticas que existen independientes en diversos contextos dentro de
enunciados concretos. Entre las formas compuestas aparecen también
radicales verbales, por consiguiente no conjugados, que generalmente
se presentan modificados por negacion, conservando el mismo orden



que ocupan en el enunciado. O sea cualquier elemento de la lengua es
suceptible de formar parte del nombre compuesto con la inica condicion
que se tengan en cuenta una serie de relaciones basicas que le permitan
a la unidad integrarse en la memoria lexical de la lengua.

'5.2. Forma del determinante.

El determinante o sea el primer miembro del nombre compuesto no
admite morfemas no libres, sufijados normalmente a un nombre por no
poderse constituir en unidad independiente. El primer miembro forma
parte de la totalidad compuesta es decir que guarda una relaciéon de
dependencia con respecto a la totalidad. Esta relacion de dependencia
con la totalidad se ve claramente en los diferentes compuestos cuyo
primer miembro es un radical verbal al que se le puede anteponer
cualquier elemento de determinacién como se puede ver en la siguiente
representacion:

SN
/ \
det N1
N1 : “dos mudos” / \
N2 N3
N2 : habla
R.v. neg.
N3 : sin |
‘huara ‘busi bi’ku
dos |+ an. habla sin
+ pp.

La nocion de totalidad que es fundamental para la comprension de los
nombres compuestos, es valida para este mismo tipo de compuestos que
como todo nombre puede admitir marcas de género nimero y cualquier
otra clase de morfemas sufijados. En seguida aparece ejemplificado este
aspecto morfolégico de la totalidad compuesta:

SN

N1 : “mudo”’ / \
detx N];X

N2 : habla

N2 N3
N3 : sin / Ix
det : dos / Riv neg. /x
x : plural, animado ‘huara bw'si bi’kura

dos [plr. | habla neg. |plr.
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5.3. Los modificadores como primeros miembros del compuesto:

Son considerados modificadores aquellos elementos que se
comportan como adjetivos en presencia de un nombre y como adverbios
en presencia de un verbo (atribuyéndoles ciertas propiedades a los
objetos (N), a las personas (N), a los seres personificados (N) a los
animales (N), a los acontecimientos (V) (acciones, procesos, estados).
En los ejemplos que aparecen en seguida, el primer miembro es un
modificador:

a)

N1 : “magia buena” /Nl\
N2 : buena, bonita N2 N3
N3 : palabra ‘keldi ‘olka
b)

N1: “viudo”

N1
/\
N|2 N|3

N3 : viejo wa’heu bu'ku

N2 : arufiador

5.4. El pronomial como primer término del compuesto.

Ejemplos:
N1 : “idioma, lengua” Nl\
N2 : nosotros N 2/ N3
N3 : palabra ‘g&lla ‘olka

5.6. EIl sintagma preposicional como primer miembro del

compuesto:
N1: “ceja” /Nl\
N2 : sobre el ojo N2 N3
N3 : palo caido, puente ka’llletv& gﬁ!bﬁ
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Conclusion. De las demostraciones anteriores se pueden sacar las
siguientes conclusiones: a) cualquier clase de morfema de la lengua y de
unidades semanticas pueden constituirse en primer miembro del
nombre compuesto. b) a pesar del posible acceso a la significacién
independiente del primer miembro, éste actia siempre coherentemente
en cuanto a su relacion con el segundo miembro. Actuacion que se da a
nivel subyacente porque los hablantes no lo perciben asi. Esto prueba,
en cierta medida, que la unidad semantica ha sido asimilada a la
totalidad, puesto que la forma compuesta corresponde a un concepto
unico, obscureciéndose la significacion de las partgs en provecho de la
significacion global. L.os nombres compuestos no permiten pues la
interpretacion de sus elementos aislados. La estructura subyacente de
los lexemas compuestos permiten comprender la constante actitud de
interpretacion de la realidad por parte del hablante macuna, quien en
todo momento esta en capacidad de denominar lo nuevamente
conocido por la comparacion con los elementos de su propio universo

que constituyen sus esquemas de referencia.

El estudio de los nombres compuestos es de gran importancia para la
comprension del pensamiento macuna. Esto nos revela la capacidad del
hablante que en todo momento esta en posibilidad de construir nuevos
signos con base en conceptos vivos relacionados con la funcién y otra
serie de cualidades de los que descubre. Es decir que en el proceso de
creacion de nuevos signos lingiiisticos en presencia de nuevos
conceptos, se realzan en la esfera del inconciente analisis regulados
segun relaciones asociativas y sintagmicas que operan en la lengua. En
conclusion se puede decir que las formas compuestas no son
simplemente un aspecto mas de la nominacion sino que ademas ensefian
una fase fundamental del fenomeno de interpretacion y analisis del
hablante macuna porque también ponen en evidencia esa infatigable
actividad denominadora de los elementos que en su cosmos social y
natural descubre a partir de una constante actitud de reflexion y
observacion propia. La nominacion con base en formas compuestas es la
culminaciéon del proceso cognitivo a través del cual el individuo se
apropia intelectualmente de la realidad.

6. ORGANIZACION BINARIA.

Los nombres compuestos estan formados por la unién intima de dos
elementos lexicales, un radical verbal y una particula de negacion, un
modificador y un nombre, un modificador y un verbo, un pronombre y
un nombre, un pronombre y un radical verbal, un determinante
monovalente o polivalente y un nombre, un nombre y un determinante
monovalente o polivante, etc. Enseguida aparecen ejemplificados los
diferentes compuestos segtin su organizacion interna:



a)

b)

d)

e)

N2:

N1:

N2

N3:

N2

N1

N2

N3:

N2:

N1

N2:

N3:

N2 :

N1:

N2:

N3:

N2:

N1:

N2:

N3:

N

‘“intestino’’

: excremento (N)

bejuco (N)

: pron.
: “idioma’”’

: nosotros (pron)

palabra

Sprep.

: “barba’”’

en el labio (Sprep.)

pelo

det poliv.
“cafuche”
muchos (det poliv.)

puercos

M. poliv.
“magia blanca”’
buena (M. poliv.)

palabra

N2 N3

gua ‘oka

N

N2 N3

ri’setw ‘hoa

N2/N 1\N3
L

‘hahara dye’se
N1
N2 N3
‘kedi ‘oka
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f) N2:R.v.

N1
N1 : “sordo”’ / \
N2 N3

N2 : oir l l

tao bi’ka
N3 : sin

La disposicién binaria de los miembros del nombre compuesto es el
resultado inmediato del principio de formacion de las palabras segtin el
cual la creacion de un elemento nuevo se hace a partir de unidades
existentes en el repertorio de la lengua, relacionados a partir de las
reglas que operan en dicha lengua.

7. INTERPRETACION SEMANTICA DE LOS COMPUESTOS.
7.1. FElorden de los miembros.

Los miembros de un nombre compuesto pertenecen a dos clases
distintas, la primera clase corresponde a la de los determinantes y la
segunda a la de los determinados. El determinante es N2 y el
determinado es N3 en el compuesto N1 o sea:

N1
- S~
1\1 2 1\13
dte. ddo.

Teniendo en cuenta lo que anteriormente se ha venido demostrando,
el N2 puede ser un nombre, un modificador, un pronombre, un radical
verbal, un determinante y hasta un sintagma proposicional; mientras
que el determinado puede ser un nombre, un modificador adverbial o
adjetival (que en este caso es la negacion cuya forma varia segun que
tenga lugar en un nombre o en un radical verbal. Los siguientes
ejemplos ilustran este Gltimo caso:

N1

a) N2:R.v:: N3: bi'ka
N1 : mudo N2 N3
N2 : hablar (R. v) I I

N3 : sin (mod. adv)
bu'si bi’ka
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b)

N1

N1 : esclavo / \

N2 : pagar (R. v) N2 N3
N3 : sin l |
ga’'béko bi’ku

N1

SiN2:N::N3:ba'ko/ba’ku /\

f/m

N1 : soltera : N2 N3

N2 : marido (N) I l

N3 : sin (mod. adj.) ba’doha ba’ko
N1

N1 : ciego / \

N2 : ojo (N) N2 N3

N3 : sin (mo. adj.)
ka’hea ba’ka

N1
N1 : calvo / \
N2 N3

N2 : pelo (N)
N3 : sin (mod. adj.) I ‘

‘hoa ba’'ka

7.2. Relaciones entre los miembros del compuesto:

En macuna los miembros del nombre compuesto entretienen
relaciones de naturaleza genérica, (es decir entre el N1 o sea el N global
y el N3 o elemento determinado), de tal manera que el conjunto
/N2-N3/ se comporta como una especie de N3. En otras palabras, el N3
constituye el prototipo, es decir, el elemento representativo de la clase
modificada por el determinante N2. Asi de una manera general se puede
decir pues que la significacion global N1 del compuesto /N2-N3/
corresponde taxonémicamente a un miembro de la clase del que forma
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parte N3. Por consiguiente, los miembros del compuesto conservan las
relaciones genéricas con el concepto designado por el conjunto en la
medida en que la clase designada por el compuesto /N2-N3/ es un
subconjunto de la clase a la que pertenece el segundo miembro del
compuesto N3, como se puede observar en los siguientes ejemplos:

N1

a)
N1 : clase de avispa (avispa hormiga) N2 N3
N2 : hormiga | : |
N3 : avispa ka'sa o'tia
b) N1
N1 : clase de avispa (avispa negra) N2 N3
N2 : palo | |
N3 : avispa .

‘toti u'tia

En cuanto a personas se refiere, la clasificacion se hace de acuerdo
con el clan al que pertenecen:

o N1
N1 : gente del dia (clan macuna) N2 N3
N2 : dia |
N3 : gente - )
‘@baa ba’sa
d N1
N1 : gente de majifia N2 N3
N2 : majifia (hormiga)
N3 : gente
‘eboa ba’sa
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Siguiendo este mismo esquema de clasificacién, se encuentran los
diferentes nombres con los que se denominan a cada una de las mitades
de las unidades clanicas que conforman la sociedad macuna, totalidad
denominada ‘‘ba’sa ‘wabe bu’tu’’

En términos generales, el N3 del nombre compuesto es la expresion
con la que se designa la clase o especie a la que pertenecen personas,
animales, o cosas denominadas por medio de un nombre compuesto. Asi
por ejemplo, el término “ ‘ide” en los compuestos indica que lo
designado por N1 es un liquido como se puede constatar en los
siguientes ejemplos:

N1
a)
N1 : leche materna (liquido del pecho) N2 N3
N2 : pecho | | |
N3:
agud o’he ‘ide
N1
b)
N1 : miel (liquido de las abejas) N2 N3
N2 : abeja I I
N3 : agua ‘beroa ‘ide
| /N 1\
c
N1 : néctar (liquido de flor) N2 N3
N2 : flor | I
N3 : agua go’o ‘ide
d N1
N1 : lagrimas (liquido del ojo) N2 N3
N2 : ojo I l
N3 : agua

ka’hea
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Los nombres compuestos cuyo N3 es bi’ku/e (la negacién) cuando N2
es una raiz verbal y ba’k&/o cuando el N2 es un nombre, clasifican lo
designado por N1 en objetos, animales, personas y conceptos
abstractos, dentro de la categoria de los ‘‘carentes de un rasgo
pertinente para la especie a la que pertenecen’’ asf por ejemplo:

N1
a) N1 : mudo / \
N2 : habla N2 N3
N3 :sin I l
bu’si bi'ku
N1
b) N1 : desdentado N2/ N3
N2 : diente
N3 : sin | |
gu’hi ba’ke

La relacion genérica que une al concepto designado por N1 y el
segundo miembro de éste o sea N3 permite situar a N1 dentro de la clase
o especie sugerida por N3. Este tipo de relacion se encuentra presente
en el nominal y es indicada por medio de marcas de flexién sufijadas al
final del nombre, como se vid en un estudio anterior en el capitulo del
género. Esos morfemas no-libres permiten clasificar de manera
diferente segiin una divisién binaria del nombre categorizados en
animados/no-animados. Loos primeros son clasificados segin el sexo y
los segundos a partir de ciertas caracteristicas formales. Esta actitud
clasificatoria permite comprender que tanto la creacion de nombres
compuestos como la formacién del sintagma nominal, con varios
nombres, reposa esencialmente en este principio clasificatorio y que es
ademas fundamental en la formaciéon de taxonomias en la lengua
macuna. De ahi la importancia del segundo miembro del compuesto
(como la marca de flexién clasificatoria en los nombres simples)
escogido en funcion de su representatividad porque permite constituirse
en prototipo de una determinada clase de elementos de la rea-
lidad. Es decir que todo lo designado por N1 en tanto que elemento
de la clase representada por N3 conserva siempre el rasgo caracteristico
de este tltimo pero cuya especificidad depende esencialmente de N2.



De una manera general se puede decir que la relacion genérica sedaa
todos los niveles de la nominalizaciéon indicada por el morfema no libre
sufijado al final del nombre simple, o por el segundo miembro del
nombre compuesto y por el segundo miembro en el caso del sintagma
nominal, y como tal revela la actitud clasificatoria por parte del
hablante macuna. Asi por ejemplo en el caso de los sintagmas
nominales, en los que el N2 es ‘“‘ria”’ que significa ‘“huevo’’, el primer
término indica siempre el nombre del animal del cual proviene. Para el
hablante macuna al referirse a un ‘“huevo’’ o a un “liquido’” lo que le
interesa ante todo es, especificar su orjgen como se ve en los siguientes
ejemplos:

SN\
n” n2
a) SN : huevodepava I

nl : pava /N2 - N3/

n2 : huevo | l

ka'ta ba’ha’ria

SN
b)  SN: huevo de pescado / \
nl n2

nl : pescado
n2 : huevo | l l

[} ] 6

watl ria

Al referirse a liquidos el segundo elemento del sintagma es ‘‘ide’’.

SN
a) SN : jugo de pifia / \
nl n2

nl : pifia

n2 : agua | l
‘seda ‘ide

SN
b) SN : agua de coco / \

nl : coco nl n2

n2 : agua I l
‘beta ‘ide
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c)
SN : caldo de pescado
nl : pescado

n2 : agua

SN

RN

nl n2

wai ‘ide

Para todo lo que es carne, ya sea de animal o de vegetal, el segundo
miembro del sintagma es ‘“rii”’ como se puede ver en los siguientes

ejemplos:

a)

SN : carne de danta
nl : danta

n2 : carne

b)

SN : carne de pescado .

nl : pescado
n2 : carne

c)

SN : carne humana
nl : gente

n2 : carne

d)

SN : carne de caimo
nl : caimo

n2 : carne

nl/s \n2
| |
we’ke rii
nl/SN\n2
| i

‘

wai rii
SN
RN
nl n2
o
bd’'sa rii
SN
RN
T 7
ka'dea rii
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En seguida aparece un nombre compuesto cuyo segundo miembro es
rii “‘carne’”’ que permite ver con mayor claridad la diferencia entre el
sintagma nominal y el compuesto. En el compuesto a pesar de
comprender su significado literal, el concepto al cual se refiere el
significante compuesto, aparece como incognito o simplemente como la
formulacion de una adivinanza:

N1
N1 : “encia’ (carne del diente) / \
N2 : diente N2 N3
N3 : carne I I

gu’hi rii

Con este ejemplo se puede apreciar mejor la diferencia entre un
sintagma nominal como en los anteriores ejemplos y el compuesto que
se acaba de examinar. Ademas se evalia mejor el caracter arbitrario del
compuesto en donde la atribucién de la significacion del resultado de la
relacion semantica entre los dos miembros sélo puede ser atribuida por
el hablante macuna. Esto prueba el caracter convencional de la relacién
significante/significado de cada uno de los segmentos fdnicos,

cualquiera que sea su estructura, en un determinado sistema
lingiifstico.

En conclusion se puede decir que tanto en los nombres simples en los
que se indica la clase a la que pertenecen los conceptos a través de las
particulas sufijadas, como en el caso de los nombres compuestos en
donde el segundo miembro o sea el N3 indica siempre o hace referencia a
la categoria de la cual forma parte el N1 o sea el término denotado por el
N1, asf como también en el caso de los SN, la relaciéon genérica es el
rango fundamental en la nominacién en la medida en que permite
comprender que por medio del determinado se obtienen indicaciones
precisas sobre la categoria a la que pertenece lo denominado. Ademas
este tipo de relacion propia de los nombres macuna permite comprender
que el determinante interviene siempre como un elemento totalmente
imprevisto acompaiiado del segundo miembro que parece ser lo esencial
de la percepcion del hablante o sea la categoria en la que
inmediatamente se clasifica la persona, el animal, la cosa o los
conceptos abstractos y abstracciones materializadas que se descubren
en un momento dado.

Esto se ve atin mas claro en los elementos de los SN, en donde da la

impresién que lo primero que se capta es la naturaleza, la esencia misma
la cosa y que en el momento de denominarla aparece ya ordenada dentro
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de la clase que le corresponda segin su funcién, aspecto o naturaleza’
que puede ser animada o inanimada. La actitud clasificatoria aparece
evidente en los SN en los que el hablante es conciente de la significacion
de cada uno de los elementos mientras que en el caso de los compuestos
la significacion de sus miembros se opaca a tal punto que el hablante no
los reconoce como unidades susceptibles de aparecer solas en diferentes
contextos. Ademas la desmotivacién del significante que se opera
al borrarse la motivacion original que en ciertos casos hizo posi-
ble la aparicion de ciertos signos, es fundamental para la ampliacion
del campo semantico del compuesto. La opacidad que envuelve a los
elementos del compuesto restringe la posibilidad de comparacion entre
éstos y los SN que resulta de la combinacion de unidades como a partir
de reglas que la lengua pone a la disposicion del hablante.

Visto desde una perspectiva sincrénica, el nombre compuesto opera a
nivel paradigmatico mientras que el SN opera a nivel sintagmatico en
donde el hablante a partir del conocimiento de su universo y de su
competencia linguistica designa en todo momento los elementos que
descubre remitiéndolos a una determinada clase y teniendo en cuenta
los modelos clasificatorios que en la lengua macuna se hacen sobre la
realidad.

7.3 Seleccion del determinante.

Se ha podido observar ampliamente a través del analisis de los
nombres simples y compuestos y en el mismo SN, la existencia de una
actitud muy marcada por parte del hablante macuna hacia la .
clasificacion de lo denominado. En este sentido el nombre juega un
papel fundamental como elemento por medio del cual se opera
primordialmente la categorizacion del universo del macuna.

Se ha podido ver ademas, a partir de ejemplos muy variados que el
determinado o sea el N3 aparece como el elemento esencialmente
clasificatorio y que el concepto denotado por el compuesto corresponde
a la clase designada por el significado, es decir que, la totalidad
denominada por el compuesto es un elemento de la clase del N3 lo cual
implica que la seleccion del determinante depende en gran parte de las
posibles relaciones entre el determinado del compuesto teniendo en
cuenta que al determinante le corresponde indicar solamente cierto tipo
de cualidades.

Esto implica que no es cualquier elemento el que puede constituirse
en el determinante del segundo miembro del nombre compuesto el cual
debera poseer ciertas cualidades pertinentes. La condicién para la
seleccion del determinante reside en su capacidad potencial para indicar
una caracteristica permanente del N3 concebida como tal por la
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 sociedad macuna. Esto significa que soélo el hablante macuna esta en
capacidad de precisar el concepto designado por una forma compuesta,
resultando insuficiente el conocimiento de la significacion, funcién y
relaciones semanticas entre los miembros de compuesto porque el
concepto designado quedara siempre inaccesible al analista que no
posea la competencia de todo hablante macuna. Es decir que sin la guia
de este, no podra adivinar a qué corresponde lo dicho por medio de los
elementos compuestos.

La cultura macuna considera pertinente indicar cualidades
permanentes de lo denominado teniendo ‘en cuenta los siguientes
criterios:

a) en lo relacionado con el determinante debera especificarse
cualquiera de los siguientes aspectos: funcion, utilizacién, origen, y
forma.

b) en cuanto a los animales se refiere, es necesario que el
determinante especifique cualquiera de los siguientes rasgos: habitat,
(pudiendo ser un nombre de arbol, hueco de arbol, rio, tierra etc.) el
nombre de otro animal con el que el designado por N3 guarda algun
parecido obedeciendo a la siguiente proposicion paradigmatica:

“‘el elemento de la clase N3 que se parece a N2 es X’’. En el caso de los
animales siempre la proposicion subordinada puede ser ‘‘que se parece’’,
‘““que vive en X lugar (siendo X el rio, un arbol, la tierra, un hueco, etc.)

Siempre que N3 indica el nombre de un animal y N2 es el nombre de
un instrumento, el N1 hara referencia a un instrumento. También
cuando el N2 hace referencia a un alimento, por lo general se indica que
es el alimento especifico de la especie denotada por N3. Ademas el N2
puede indicar el nombre de un espiritu por ejemplo y entonces el N3
designara la especie cuyos miembros se relacionan con tal espiritu.

¢} Cuando se trata de humanos, el determinante hace referencia al
término bajo el cual se han clasificado las unidades exégamas que
conforman la sociedad macuna. En este caso, el determinante puede ser
el término agua, dia, fuego, danta, mocho, etc. Estos términos
introducidos por el determinante son esencialmente clasificatorios y por
consiguiente fundamentales para el mantenimiento de las reglas de
reciprocidad que implican la exogamia que impide que los miembros
clasificados con el mismo término, al tener descendencia comiin, no
pueden unirse conyugalmente entre ellos mismos. Dentro de este
término clasifictorio introducido por el determinante o primer miembro
del compuesto, hay también nombres que corresponden a objetos como
“hacha’’ por ejemplo. También el N2 puede indicar el término con el-que
se designa a un miembro de la familia y con quien el hablante guarda
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" relacion de parentesco o por medio del cual se establece una relacién de
parentesco con N3. El N2 puede indicar ademas una actividad
caracteristica de los humanos como la de cazar, pescar, pasear,
cantar, bailar, etc.

d) El determinante puede bien denotar el nombre de algun 6rgano
del cuerpo humano o animal, alguna cualidad propia de objeto, animal o
cosa y que es negada en N3.

Teniendo en cuenta lo antes sefialado, se puede decir que entre las
caracteristicas pertinentes del determinante, seleccionadas por la
lengua macuna, aparecen aquellas que responden necesariamente a una
serie de cualidades permanentes de lo sefialado en N3 (ya sea objeto,
animal, cosa o concepto abstracto) segin los esquemas de
interpretacion y apreciacion de la realidad utilizados por la sociedad
macuna.

7.4. Relaciones semdnticas de la composicion.

El inventario de las relaciones semanticas entre los elementos del
nombre compuesto no podria ser ilimitada, al contrario, se puede
afirmar que es mas bien reducido. En base al corpus que se ha venido
utilizando para el estudio del nombre compuesto, se han podido
repertoriar 8 tipos diferentes de relaciones semanticas en la
composiciéon cuya frecuencia de aparicion varia o sea que no todos
aparecen con la misma frecuencia.

En seguida se pueden apreciar los diferentes tipos:

a) T/P: las relaciones entre el Todo y la Parte obedecen al orden
dte./ddo. Dicha relacion significa que el determinante indica el todo y el
determinado la parte respectivamente. Loos siguientes ejemplos ilustran
esta relacion:

N1
N1 : “‘guindos de hamaca” / \
N2 : hamaca N2 N3
N3 : pie I |

‘hiiga ga'bo
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N1

N1 : “Palma de la mano’’
N2 : mano N2 N3
N3 : palma | |

‘abo ko’tiro

Formalizando lo anterior se puede decir que la regla de formacion de
los nombres compuestos basados en la relacion T/P es:

Si

N1 : |:/X/ /Y /:| Por consiguiente /X/ es el
todo cuya partees /Y/: T/P

N2:/X/

N3:/Y/

b) Composicion. En cuanto a la relacién de composicion, el segundo
término de la forma compuesta, o sea el determinado, se compone del
determinado como se puede observar en los siguientes ejemplos:

N1
N1 : “nube”
N2 : agua N2 - N3
N3 : humo I I
‘ide ba’eri

A partir de lo anterior se puede decir que los nombres compuestos
cuyos miembros entretienen relacion de Composicion, obedecen a la
regla enunciada de la siguiente manera

Si

N1: [/ X/ /Y /:I N Entonces /Y/ esta hecha de /X/: Composicién
N2 :/X/

N3:/Y/

c¢) Comparacién: La relacién de comparacion existente entre los
miembros del nombre compuesto indica que el determinado se compara
al determinante como lo indican los siguientes ejemplos:



N1

N1:
N2:
N3:

: ““avispa que pica duro’
N2:
N3:

hormiga
avispa

“lunar”’
hormiga
pelo

’

En base a lo antes demostrado se puede formular la siguiente regla:

Si

N1 : [/X/ /Y/:l
N

N2:/X/
N3:/Y/

Entonces /Y/ es parecido a
/X/. Comparacion.

d) Espacio: En cuanto a la relacion espacial entre los miembros de
nombres compuestos, el determinado o sea el segundo miembro indica
que se encuentra en el lugar sefialado por el determinante como se
desprende de los sigientes ejemplos:

N1:
N2:
N3:

N1:

N2 :
: avispa

N3

“‘chiguiro’’ (danta de rio)

rio
danta

“avispa negra’’
(avispa de palo)
palo
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La formulacion de la relacién espacial entre los miembros de algunos
compuestos se puede enunciar de la siguiente manera:

Si

N1 : l:/X/ /Y/] /Y/ se encuentra en el lugar indicado por
N /X/: Espacial

N2:/X/

N3:/Y/

e) Tiempo: La existencia de la relacion temporal entre los miembros
del compuesto implica que el determinado o sea el segundo miembro
aparece en el tiempo indicado por el determinante como se puede
observar enseguida:

N1
N1 : “rana de invierno”’ / \
N2 N3

N2 : rio turbio
N3 : rana I I

‘ria ‘hiari ‘Uba

A partir de esta demostracién se puede formular la siguiente regla
sobre la relacion temporal entre los miembros de nombres compuestos:

Si

N1: ];/X/ / Y/] Entonces /Y/ aparece en la época indicada
N por /X/: Temporal

N2:/X/

N3:/Y/

f) Contenido: La relacion de contenido entre los miembros del
nombre compuesto supone que el determinado contiene lo sefialado por
el determinante como se puede ver en los siguientes ejemplos:

N1

N1: “farifia” 7N

N2 : masa de yuca ]-\;iz 1‘13

N3 : tiesto
da’hua ga’tere

—78—



N1
N1 : “quinapira’ (salsa picante) / \
N2 N3

N2 : aji
N3 : olla l I
‘bia so’'tu

De acuerdo con lo anterior se puede formular la siguiente ley:
Si

N1: [/X/ /Y/:lN Entonces /Y/ contiene a /X/: Contenido
N2:/X/
N3:/Y/

g) Finalidad: Este tipo de relacién entre el determinante y el
determinado implica que el segundo miembro sirve para guardar al
primero como se observa en los siguientes ejemplos:

N1

N1: “Coxis” / \

N2 : excremento N2 N3
N3 : hamaca I |

gu'da ‘higa

N1
N1 : “vientre” / \
N2 N3

N2 : nifios
N3 : bolsa
‘ir1a ba’hu

Seguin lo anterior, la relacion de finalidad entre los miembros del
compuesto obedece a la regla que se lee asi:

Si . o
: Entonces /Y/ tiene como finalidad guardar

11\\11; : [;))g /Y/] a /X/: Finalidad.

N3: /Y/

— 79—



h) Predicacion. En las relaciones de predicacion el determinante
designa un atributo del determinado o sea que ‘“‘ddo es dte’. En la
predicacion se puede sefialar la naturaleza de la atribucion segin la
clase semantica a la que corresponda el determinado. Cuando el
determinado se refiere al género humano o sea ‘‘basa’’, el determinante
puede indicar cualquiera de los términos clasificatorios de las unidades
ex6gamas de la comunidad macuna. Si el significado hace referencia a
un término de parentesco, el determinante corresponde a otro término
con el que se denomina la persona a través de la cual el hablante se
relaciona con él, el indicado por medio del ddo. y en ese caso la relacion
se puede enunciar de la siguiente manera:

I:NS de N2:|

En seguida aparecen ilustrados cada uno de los posibles casos en la
relacion de predicacion:

N1
a)
N1 : “gente de fuego’ N2/ \N3
N2 : fuego
N3 : gente I ‘
‘hea ba’sa
N1
b) / \
N1 : “primo” N2 N3
N2 : tio paterno |
N3 : hijo -
bai ba’ka
N1
c) / \
N1 : “idioma” N2 N3
N2 : nosotros | |
N3 : palabra ‘ ¢
gua oka
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N1

d)
N1 : “magia blanca” N2 N3
N2 : buena I I
N3 : palab

patabra ‘kedi ‘oka

N1

e)
N1 : “barba” - N2 N3
N2 : cerca del labio | |
N3 : pelo ri’setar ‘hoa

Teniendo en cuenta lo que se acaba de demostrar, la relaciéon de
predicacion que entretienen los miembros del nombre compuesto
obedece a la siguiente regla:

Si

N1: [/X//Y/], Entoces /Y/ es /X/: Atribucién 1

N2:/X/

N3:/Y/ O bien sea /Y/ de /X/: (Clasificacion de uni-
dades exdégamas, relacion de parentesco)
Atribucidn 2.

Las relaciones semanticas que con mayor frecuencia se presentan
entre los miembros de los compuestos son la predicacion, T/P, lugar
finalidad y origen.

i) Origen: Este tipo de relaciones existentes en algunos miembros de
nombres compuesto implica que el determinante indica la procedencia o
el origen del determinado como se puede apreciar en los siguientes
ejemplos:

N1
N1 : “miel” / \
N2 : abeja N2 N3
N3 : agua I I
‘beroa ‘ide
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N1

N1: “savia” / \
N2 : flor N2 N3
N3 : agua I I

go ‘ide

A partir de lo que se ha demostrado anteriormente se-puede enunciar
la regla siguiente:

Si

: l:/X/ /Y/] N Entonces /Y/ procede o se origina en /X/:
N2:/X/ Origen
N3:/Y/

Hasta aqui se han inventariado 9 tipos de relaciones semanticas
posibles existentes entre los miembros de los nombres compuestos. Sin
embargo es importante tener en cuenta que la distribucion de los lazos
semanticos de los nombres compuestos depende ademas de la clase
semantica del determinado y de la categoria lexical del determmante
como se podra observar en el siguiente analisis.

7.5. Clase semdntica del determinado:

Segun la clase semantica del determinado, los nombres compuestos
se pueden clasificar en cuatro clases semanticas a saber:

1) /animado, humano/

2) /animado, no-humano/
3) /no animado, natural/

4) /no animado, no-natural/

Las relaciones semanticas entre los miembros del compuesto
dependen, en gran parte, de la clase semantica del determinado
existiendo preferencialmente ciertas relaciones para determinadas
clases semanticas del determinado del nombre compuesto:
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A. |animado, humano)|

1) Predicativo
N1 : “cazador”

N1 : “quebrada”

| animado, no-humano|
1) Predicativo
N1 : “avispa picadora’

2) Espacio
N1: “pava”

N1 : “avispa negra”’

N1
I\;' 2 1\{ 3
‘wai bllikuri bél’sé
caceria gente
N1
N2 1\{3
|
‘rial\ka bﬁikﬁ
rio hijo
N1
1\12 N3
I
kal’sa u’tl;ia
hormiga avispa
N1
1\I12 1\{3
‘rlia rﬁl’hf
rio paujil
/Nl
1\{ 2 N|3
‘t(')ti u’tia
|
hueco avispa
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3) Finalidad
N1 : “‘palanca para exprimir’

4) Tiempo
N1 : “rana de invierno”’

| no-animado, natural|
1. Origen
N1 : “Savia” (agua de la flor)

N1 : “nube” (humo del agua)

2. Predicativo

N1 : “camino del hueco de la nariz’’

N1

taa’kara

palanca

N1

N1

l
‘igea
|
nariz

N3
hi’dd

boa

N1
N
N2 N3

I
go’he ba’a
1

hueco camino



3. Predicativo
N1 : “mudo’’ (sin habla)

N1 : “soltero”

N1: “calvo”

4. Finalidad
N1 : vientre

N1: “ano”

N1

N2
|
bw’si
habla
N1
N2
|
ba’daho

|
esposa

N1

N2

ri’hoga’hoa
I

cabeza-pelo

N1

N1

excremento
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N3
|
bi’ka

neg.

N3
I
b'é’lkﬁ-
neg.

N3

I
ba’ka
l

sin

N3

|
go’he

I
hueco



N1 : “intestino’’ N1

excremento bejuco

N1 : “cafia de azucar’’ N1
N2 N3
| . |
bi’bi ‘dyuks
| |}
colibri arbol
N1 : “soplador nasal”’ N1
N2 N3
| ]
b&'do ‘goa
]
tabaco hueso
5. Espacio
N1 : “hueco debajo de la nariz”’ N1
N2 N3
| I
‘igea baa
| [
nariz camino

6. Composicién

N1 : “nube” N1
N2 N3
I
‘ic]le bo’eri
|
agua nube
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7. T/P

N1 : “pestaia’
N1: “cejas”
N1 : “piel”

| no-animado, no-natural|
1. predicativo
N1 : “quinapira”’

N1 : “farifia’’

N1
N2 N3
| |
ka'hea ‘hoa
I I
0jo pelo
N1
N2 N3
I |
ka’hﬁab& gu'bu

ojo (cerca) tronco caido

N1
N2 N3
I I
ru’ha ‘wiro
I I
cuerpo cuero
N1
N2 N3
I -
‘bia S0’ tax
I
aji tiesto
N1
N2 N3
| |
da’ha ga’tere
|
masa de yuca tiesto



2.T/P
N1 : “guindo” N1

N2 N3

| |
‘huga gu’bo

I |
hamaca patas

3. Finalidad
N1 : “Porta flechas’’ N1
N2 N3
]
walka wi
[
flecha casa

4. Composicion
N1:

Como se puede observar, los tipos de relacione semanticas
pertinentes varian mas, cuando el determinante corresponde a la clase
semantica de animales personas y objetos naturales, que cuando hace
referencia a objetos fabricados. En este sentido se puede decir que
existe una limitacion en cuanto a la seleccion de unidades
determinantes, lo cual implica que en lo relacionado con objetos
fabricados no existe una variada produccion.

7.6. Clase lexical del determinante N2.

La naturaleza de la relacion semantica en la composicion varia segiin
la clase lexical del determinante. Los siguientes ejemplos permiten

ilustrar las diferentes categorias en funcion de la naturaleza lexical del
determinante.

1. PREDICACION.

Cuando entre los miembros del compuesto existen relaciones de
predicaciéon, el determinante puede ser un nombre, adjetivo
determinante polivalente 0 pronombre como se podra observar en los
siguientes ejemplos:



a)N2:N
N1: “gente del agua”

< N\

i’de bﬁlsﬁ

I |
agua gente

b) N2 : Ad;j.
N1 : “magia blanca’’

&

‘keldi ‘oLa
buLna palabra
c) N2 : det. poliv.
N1 : “cafuche”
N2 N3
‘hahara dy(la’se

| |
muchos marrano

d) N2 : pron.
N1: “idioma”
N2 N3
[ |
‘gua ‘oke.
nosc|>tros palalbra
e) N2 : S prep.
N1 : “barba”
N2 N3
ri ’slet& ‘hLa

| [
boca cerca pelo
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2. FINALIDAD

N2 : N “intestino”’
| .,| ]
gu'da ‘bi’si

excremento  bejuco

Entre las palabras compuestas cuyos miembros entretienen
relaciones de finalidad, que han servido de base para este analisis, sélo
aparecen casos en el que el determinante corresponda a la clase lexical
de los nombres.

3. ORIGEN
N2 : N ' N1: “savia”
v
gIo i’(Iie
flIor aqua
N2:N

N1 : “polvo de tabaco”

N2 N3
| |
ba’'do ba’di
| |
tabaco polvo

El determinante de los nombres compuestos, en los que se dan
relaciones de origen, corresponde en todos los ejemplos encontrados a
un nombre.

4. ESPACIO
: ““loritos verdes”’

N2:N / \ (bibichos)

I I
bu’tu ki1|'ia
I

comejen loritos



N2 N

N2:N

N2 : SP

N2 :SP

/N Qava’ '
N2 N3

L 1.
i
rio pajuil

N1 : “avispa negra’’

RN

N2 1\13
I
‘toti u’tia
| |
palo avispa
N1: “ceja”
N2 N3
I I
ka’hlet»u ‘hloa
ojo-cerca pelo
N1 : “barba”
N2 N3
|
ri'setw ‘hoa
I
labio cerca pelo

Como se puede observar, en las clases lexicales del determinante de
los ejemplos encontrados y cuyos miembros entretienen relaciones
espaciales, se encuentran el nombre y el sintagma preposicional.

5. TIEMPO

N1:SN

N1 : “rana de invierno’’

N2 N3

ria ‘fﬁari ‘tba
|

rfo turbio rana
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Es importante comprender a que corresponde entre los macuna y, de
una manera general, entre los grupos de la selva, el campo conceptual
asociado al término ‘‘tiempo’’. El tiempo es conceptualizado como una
dinamica espacial que resulta, en términos reales, de la accion directa
del eterno ciclo de lluvias que alternan con la época seca acarreando el
interminable desplazamiento de seres en un determinado sentido y que
van dejando ung aureola en el espacio a cada paso de su largo recorrido
desde el nacimiento a las bocanas de los rios. Segin los macuna, el ciclo
se inicia con la salida de los animales de sus moradas miticas en el
nacimiento de los rios; unas especies detras de las otras y a medida que
van pasando por el espacio propio de cada comunidad, la naturaleza se
reviste de un ambiente y un colorido caracteristico que conforma el
cortejo de cada especie. La época de una clase de ranas es, en ese caso,
cuando el rio esta empezando a desbordarse, cuando las aguas de rio se
empaiian; y asi cuando aparece la pava, las aguas de los rios presentan
otra caracteristica y cierto tipo de arboles dan frutos. El tiempo se
objetiviza pues a partir del aspecto que reviste la naturaleza matizada
por ese guia invisible que nosotros llamamos tiempo. El término tiempo
se utilizara teniendo en cuenta la representaciéon que de él hace la gente
de la selva y los macunas en particular.

6. TODO/PARTE

N1 : “sesos”’
N2:N
N2 N3
| |
ri’ho bal’di
| .
cabeza cebo
N2: N N1 : “encia”
N2 1\{3
|
gu’hi rll
- |
diente carne
N2 : Pron. N1 : “idioma”’
N2 N3
| |
Zua ‘oka

I |

nosotros palabra
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El analisis de la clase lexical del determinante permite constatar que
en los nombre en cuyos miembros dan relaciones de predicacion, se
presentan una mayor variedad de categorias lexicales en lo que respecta
al determinante.

De una manera general se puede concluir que siempre existen
relaciones semanticas consideradas pertienentes por el hablante
macuna, entre el primero y el segundo miembro del nombre compuesto.
Ademas se puede advertir que el tipo de relaciones es limitada
habiéndose encontrado en este primer analisis nueve clases diferentes.
Por otra parte, el caracter permanente de esas relaciones entre el
primero y el segundo miembro - lo cual implica una unién intima entre el
determinante y el determinado a partir de relaciones permanentes,
hacen que se genere la lexicalizacion que da origen a los compuestos.

En lo que respecta al sintagma nominal, sincronica y paradigmatica-
mente diferente del compuesto, lo que caracteriza esencialmente las
relaciones de sus elementos es la presencia de un cierto grado de
causalidad a diferencia del nombre compuesto el cual reune una serie de
condiciones para su existencia como una totalidad aunque se puede
suponer que una forma compuesta haya podido aparecer originalmente
no lexicalizada. Sin embargo para la comprension de la especificidad de
los nombres compuestos es importante tener en cuenta su capacidad
clasificatoria, como resultado de la naturaleza de las relaciones entre
sus miembros que al estar ligados por vinculos permanentes que
justifican su contiguidad, terminan por soldarse en una sola unidad
como resultado de la dinamica articulatoria que opera cuando un
segmento fonico complejo en el que intervienen varias unidades, evoca
un concepto unico. La capacidad clasificatoria de primer miembro del
compuesto varia segun las caracteristicas de los rasgos semanticos del
determinado sabiendo que lo que es valido para la categorizacion de un
nombre con el rasgo (animado, humano) no podria serlo para aquel
que posee los rasgos basicos (animado, no-humano) o cualquiera de
los siguientes: (no animado, natural) o (no-animado, no-natural).

7.7. Arbitrariedad y motivacién relativa entre el significante y el
significado del compuesto.

El caracter arbitrario de la relacion entre la forma del compuesto y
el concepto o sea entre el significante y el significado de la forma
nominal compleja, es una caracteristica fundamental de todo nombre y
es lo que esencialmente define al nombre compuesto como signo tinico.
Es decir que la significaciéon de la totalidad formada por dos o mas
miembros no se deduce inmediatamente del sentido de cada una de las
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partes puesto que solamente unidos, como una unidad indivisible,
pueden evocar convencionalmente el concepto al cual lo asocia la lengua
macuna.

Es importante comprender que aunque se tenga acceso al significado
de cada una de las partes del compuesto, esto no es tan evidente para el
hablante macuna quien percibe en el compuesto una unidad
indestructible e inanalizable, una forma nica asociada a un concepto
unico. Esto se comprende atin mejor si se recuerda que de una manera
general, la significacion se fundamenta esencialmente en la
convencionalidad de la relacion entre el significante y el significado y
muy raramente en la motivacion. La prueba de esto es que como regla
general, la motivacion original de la relaciéon significante/significado se
opaca progresivamente hasta borrarse por completo en provecho de la
significacién puesto que al borrarse la motivacion el campo semantico
del signo se amplia. Es en este inevitable proceso que se inscribe el
fenomeno de la nominalizacion. Por consiguiente la transparencia
semantica no es una caracteristica esencial de los nombres compuestos
puesto que la significacion global, que es lo que del compuesto interesa
al hablante, es en gran parte imprevisible o sea que reposa en la
convencionalidad, es la esencia de toda asociacion significante. Es en
este sentido que el nombre compuesto como asociacion convencional
forma parte del inventario lexical de la lengua macuna. O sea que
aunque la forma binaria del compuesto aparesca a primera vista
transparente y guarde un ligero reflejo de su origen, el hablante
macuna, la reconocera siempre como una totalidad significante.

Para comprender mejor la naturaleza de los nombres compuestos en
macuna, se les podria comparar con adivinanzas en las que se describe
algo; pero para los individuos que no comparten los mismos esquemas
conceptualizadores, la adivinanza quedara sin solucién constituyéndose
en verdadero enigma que puede ser resuelto solamente, por los
hablantes macuna. Sin embargo, cuando se conoce la respuesta exacta
de la adivinanza, ésta parece ser evidente pero un individuo que no
pertenece a la comunidad no hubiera logrado resolver.

CONCLUSION. Este primer intento de analisis del nomre compuesto
permite avanzar en la comprension de los mecanismos subyacentes que
operan en la aprension de la realidad por parte de la sociedad macuna.
Desde esta perspectiva, los resultados obtenidos, deben ser sometidos a
verificaciones y toda clase de cuestionamientos que permiten conocer su
validez en relacién con los objetivos que guian estas investigaciones
inscritas dentro del Proyecto de Lingiiistica del Amazonas y que
consisten primordialmente en la comprension del pensamiento de las
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sociedades que conforman la Civilizacion del Amazonas. Por
consiguiente este trabajo, mas que resultado definitivo, debera permitir
despertar en el estudiantado de Antropologia y Lingiiistica el interés
por la Investigacion entolinguistica.

Debemos agradecer la participacion del Comité de Investigaciones de
la Universidad de los Andes quien ha apoyado desde un comienzo estas
investigaciones

Milagros Palma de Feuillet
Departamento de Antropologia
Facultad de Artes y Ciencias
Universidad de Los Andes

Bogota, 1 de Agosto de 1981



Alarcos Lloracha Emilio.

Drapeau Lynn.

Escobar Carlos.

Guiraud Pierre.

Hernandez Pilar.

Palma de Feuillet M.

Samper Y. Reynal.

Tesniére Lucien.

BIBLIOGRAFIA

Gramdtica estructural. Edicién Gredos. Madrid
1974.

Les noms composes en Montagnais. Linguistique
Amerindienne Syntaxe algonquienne. Recherches
Linguistiques a Montréal Vol. 12 Mai 1979.

Contribucién al andlisis de la lengua macuna.
Informe de semestre de campo. Dpto. de Antropo-
logia. Universidad de Los Andes. Abril 1980.

La semdntica. Brevarios Fondo de Cultura
Econémica. México 1979.

Contribucidon al léxico de la lengua macuna. Mono-
grafia de semestre de campo. Dpto. de Antropologia.
Universidad de Los Andes. Nov. 1979.

Andlisis del Sistema fonoldgico de la lengua
macuna. Cuadernos de Filosofia y Letras. Universi-
dad de Los Andes. Vol. 2, No. 1 Bogota. Enero 1979.

Caracteristicas fonolégicas del morfema macuna.
Cuadernos de Filosofia y Letras. II-5 Vol. 2 No. 5.
Bogoté, Mayo de 1979.

Técnicas de Investigacién entolinguistica. 1 y II.
Universidad de Los Andes 1979 y 1981.

Caracteristicas morfofonoldgicas de la familia
linguistica tukana (la nasalidad). De Thesaur us
Boletin del Instituto Caro y Cuervo tomo XXXV,
Bogota 1980.

Andlisis de un texto macuna (El castigo de los
amantes). De Thesaurus, Boletin del Instituto Caro
y Cuervo, Tomo XXXVI, Boletin 1980.

El nominal en macuna (sin publicar) Comité de
Investigaciones. Universidad de Los Andes Enero
1981.

Investigacion en la lexicologia de dialecto macuna.
Dpto. de Antropologia. Dic. 1979.

Elements de syntaxe structurale. Editions Klinck-
sieck. Paris. 1965.



ELEMENTOS DE IDENTIDAD Y
ORGANIZACION SOCIAL ENTRE LAS
COMUNIDADES INDIGENAS DE LA
REGION DEL VAUPES

Francois Correa R.
Antropdlogo

INTRODUCCION'

Este material busca introducir de manera sumaria, rasgos basicos de
organizacion social que de manera general comparten las comunidades
indigenas de la Regién del Vaupés Colombiano y son fundamento de su
identidad.

Entendemos por organizacion social, el producto histérico de las
relaciones de acuerdo a las cuales una comunidad se organiza para su
produccion y reproduccion social, abarcando aspectos econdémicos,
sociales e ideologicos que descansan sobre su relacion con el medio
social y fisico. La organizacion social incluye transformaciones que son
resultado de su propia dinamica histérica, como transformaciones
producto de procesos de articulacion externos a la comunidad. Dichas
relaciones se convierten en el fundamento histérico de la identidad
social de una comunidad, permitiéndole caracterizarse y reconocerse a si
misma, a otras comunidades diferentes y caracterizar y reconocer su
cercania o diferencia con respecto de éstas. Diferentes investigadores de
los grupos del Vaupés han sefialado caracteres de identidad de unidades
sociales o individuos, como parte de su organizacion social;
sinembargo, solamente Jean Jackson ha hecho un tratamiento explicito
de la identidad de estos grupos, proponiendo a la lengua como criterio
fundamental. Acorde con nuestra informacion etnografica, en nuestra
aproximacion se recoge el postulado marxista que conceptia el analisis
de la sociedad como una TOTALIDAD, asi como la imposibilidad de
observar la sociedad a través de individualidades (el Robinson
primitivo); consideramos el importante papel jugado por la lengua
entre los grupos indigenas del Vaupés, pero, como factor de identidad,
ligado a marcadas econdmicas, sociales e ideologicas.
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En la region del Vaupés Colombiano existen mas de 20 comunidades
vinculadas entre si pero reconocidas como unidades independientes;
cada una de éstas apela a criterios basicos que les permite identificarse y
distinguirse; estos criterios como tales, cuyo contenido son relaciones
sociales, son base de organizacion compartida de manera general por el
conjunto que permite distinguir la Region del Vaupés Colombiano como
region social especifica. Diferencias presentes en algunas comunidades
sobre rasgos no compartidos por el conjunto, evidencian estrategias de
organizacion y transformaciones historicas a las que estan sujetas sus
comunidades: el panorama no es homogéneo.

Los elementos de organizacion e identidad social seran introducidos
de acuerdo a las caracteristicas econémicas, de residencia y territorio,
lingiisticas, de acuerdo a unidades de descendencia y alianza, a
relaciones de parentesco y al conjunto de conocimientos sociales
registrados por sus comunidades en un cuerpo ideologico. Sin embargo,
ellos deben ser vistos como interdependientes e interactuantes
conformando un todo que esta sujeto a la dinamica de sus relaciones
histéricas: en ellos podemos leer algunos factores de transformacion
introducidos por agentes no indigenas, pero falta al material un estudio
estricto de un elemento que forma parte de su organizacién social y su
dinamica historica: las caracteristicas del contacto con la sociedad
occidental, su ingerencia y resultados.

LA REGION DEL VAUPES COLOMBIANO

La mayor parte de las comunidades indigenas amazodnicas
colombianas se hallan incluidas en la Region Cultural del Noroeste
Amazoénico (Steward, 1948); sin embargo, compartiendo rasgos
comunes, en el area se evidencian caracteristicas regionales que
permiten una sectorizacion de acuerdo con sus peculiaridades.

La Region del Vaupés Colombiano es el area de asentamiento
predominante de las comunidades indigenas conocidas bajo el nombre
de Tukanos Orientales?, quienes por sus caracteres basicos de sus
relaciones sociales, hacen de esta una region definida; al interior de la
region, distinciones y divergencias pueden ser sefialadas. De primordial
importancia es distinguir la presencia de dos conjuntos sociales
agrupados en: a) comunidades ‘‘riberefias’’, cuya economia depende de
la horticultura, la caza, la pesca y la recoleccion, asimilados al conjunto
Tukano, a quienes se articulan otras comunidades y miembros aislados
de lengua diferente, y b) los denominados MAKU, bandas de cazadores
y recolectores con limitada horticultura, habitantes de algunos
interfluvios y afluentes menores 3. Este material describira factores
de organizacion e identidad social de los primeros, enfatizando sus
caracteres comunes antes que las diferencias internas ya resefiadas
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CUADRO NUMERO 1

GRUPOS INDIGENAS DE LA REGION DEL VAUPES

Tukano Oriental Tukano Medio Arawak
Tukano Cubeo Tariano
Guanano Kabiyari
Piratapuyo Tukano no

clasificados
Bara Maku
Tuyuca Yuruti
Papiwa ‘ Mariti-Tapuya® Ubde y Bara’
Desano Tanimuka Jupda y Cacua
Siriano Letuama
Tatuyo Yahuna
Karapano Yuruti-tapuya Carib
Macuna Carijona®
Barasano
Taiwano®

anteriormente (Correa; 1980-1981). Agrupaciones en redes estrechas de
intercambio econémico y social, de cercania linguistica y de similitudes
en su estructura social, seran mencionadas para sustentar la amplia red
de relaciones pan-vaupesina de mas de 20 comunidades reconocidas por
nombres particulares cuya poblaciéon total es cercana a los 17.000
habitantes.

La region del Vaupés se encuentra delimitada por los cursos medio y
bajo de los rios Vaupés y Apaporis, orientados en direccion
Noroeste-Sureste, sus afluentes y zonas interfluviales, hacia la frontera
Colombo-Brasilera, lo que burdamente coincidiria con la actual
Comisaria del Vaupés.
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Esta region selvatica se encuentra en una de las tres grandes zonas
climaticas de la Amazonfa Colombiana, el Ecuador Climatico
(Dominguez, 1975); de clima Af., Ecuatorial Siempre Himedo, con alta
lluviosidad (3.000 m/m aiio) y alta temperatura relativa (26°C), posee
cortos periodos de secas hacia diciembre, enero y febrero, y hacia Julio
y/o0 Agosto. Sus suelos, de baja fertilidad, descansan sobre el
fundamento del Escudo de Guayanas cuyas afloraciones dan como
resultado ese ondulado paisaje que se evidencia en cadenas y cerros
aislados de alturas no mayores a los 700 mts. s.n.m., en casos
fracturado por movimientos tectonicos del terciario y cuaternario, que
irrumpe en los rios formando saltos, raudales y rapidos (cachiveras).

A pesar de la notable esterilidad de los suelos amazoénicos, sobre ellos
se superpone una gran complejidad floristica cuyos estratos arboéreos
alojan su diversificada y rica fauna; los ambientes terrestres y
acuaticos de la amazonia colombiana, albergan aproximadamente el
70% de los mamiferos, el 35% de las aves, el 51.4% de los reptiles, el 40%
de los anfibios y cerca del 70% de los peces continentales del territorio
colombiano (Morales, 1979).

A. FEconomia

La economia basica de las comunidades del Vaupés depende de la
explotacion del medio por la hcrticultura itinerante, sistema conocido
como roza (tala y quema) del bosque® que se prepara para el cultivo,
proceso de producciéon que se acompaifia de la pesca, la caza y la
recoleccion; la elaboracion de medios indirectos es producto de la
cesteria, la alfareria y el trabajo de la madera. Dichas actividades estan
orientadas al auto-consumo de la unidad productiva, pero intercambios
de excedentes son comunes y, en la actualidad, una parte de la
produccion esta dirigida al mercado con el fin de poder obtener
mercancias, entre las que los instrumentos de trabajo de elaboracion
tradicional son, cada vez mas, reemplazados por productos
occidentales.

La tierra conforma el medio y objeto fundamental de produccion; se
halla territorializada de acuerdo a la ocupacion por comunidades,
quienes reafirman su ocupacion, uso y usufructo a través de un
complejo conocimiento registrado en los recitativos mitologicos; sin
embargo, no es de ocupacion exclusiva y, en proporciéon al contacto,
dichos territorios son compartidos por comunidades cercanas en sus
relaciones sociales, establecidas en aldeas permanentes que reemplazan
la itinerante habitaciéon tradicional, la maloca, eje de la economia
tradicional. Los instrumentos de trabajo son de caracter individual,
dependen de su elaborador o de la obtencion personal, aunque su
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préstamo es usual; los medios para su elaboracion u obtencién, estan
al relativo alcance de cualquier miembro del grupo, al igual que las
zonas para la huerta, la caza, la pesca y recoleccion.

La organizacion de la produccién basica atiende al principio de
division de tareas por edad y sexo. En general, la siembra, cuidado y
recoleccion de los productos de la huerta, la preparacién de los
alimentos y la alfareria son de dominio femenino; la escogencia del
terreno, la socola, tumba y quema para los cultivos, la pesca y la caza, la
cesteria y el trabajo en madera, son actividades masculinas. La
recoleccion es una actividad compartida entre el hombre y la mujer. La
participacion en la produccion se lleva a cabo en edad adulta; el
desempefio de nifios y ancianos esta acorde con su capacidad
productiva. La economia basica depende del equipo cooperativo
establecido por el hombre y la mujer; éste puede ser ampliado de
manera que la rentabilidad de la producciéon aumenta hacia el consumo
tradicional colectivo por invitacién, acorde con la participaciéon
individual, cooperativa o colectiva.

La explotacién del bosque es resultado de la larga experimentacion en
el medio selvatico que reporta un complejo sistema de preservacion
ecologica; su utilizacion equilibrada le convierte en medio de produccion
y reproducciéon del grupo que atiende a sistemas de clasificacion del
bosque, de los suelos, de las especies que lo habitan, de las épocas
propicias para la tumba, la quema, la siembra, la recoleccion, la caza, la
pesca y la colecta de productos silvestres, basados en la acumulacién de
conocimientos ecolégicos y del comportamiento de sus especies lo que
sefiala los periodos anuales, las técnicas y la organizacion para su
obtencion, diversificando la presencia de alimentos a lo largo del afio;
ejemplo de ello es su concepcion sobre la alimentacién basica que debera
estar compuesta por carbohidratos y proteinas producto de especies
horticolas junto con animales y vegetales.

La horticultura se halla descrita por el principio basico de uso del
suelo cuyo bosque se desbroza por tala y quema para los sembrados que
ocupan cerca de 1-3 hec.; su produccion se alterna con otras huertas
(cerca de tres por familia nuclear: una recien sembrada, otra en plena
produccién y una tercera que resembrada da paso a su abandono),
sujetas a la periodicidad que impone la fertilidad de los suelos que
permiten su uso continuado por mas o menos tres afios, medido en el
rendimiento de la mandioca (Manihott sculenta); esto obliga a la
roturacion anual de nuevas zonas de cultivo en la misma éarea o en zonas
cercanas, de manera que su produccion es permanente. La mandioca,
que rige la siembra basica, es el tubérculo mas importante y su
sembrado sobrepaza el 70% de la huerta, compartido con otros
tubérculos, frutales y otros productos. Las huertas producen algunos
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frutos de mas largos periodos vegetativos que sobrepasan el periodo de
uso de ésta ya entregada al reciclaje del bosque.

La pesca es la actividad cotidiana masculina y su producto es el
complemento regular de la dieta indigena. La pobreza de los rios
denominados de ‘‘aguas negras’’, se halla remarcada por los saltos,
raudales y rapidos, barreras ictiologicas que hacen disminuir el
contenido piscicola hacia las cabeceras de los rios. Estos lugares, junto
con las empalizadas, las riberas inundadas (conocidas como lagunas o
rebalses), los meandros y las bocanas de los pequerios afluentes, son los
habitat preferidos por los peces; las migraciones de algunos bancos se
rigen por el ciclo hidrografico de subienda y descenso de aguas
estableciendo periodos de relativa abundancia (subienda o pirasemo) y
escacés; esto impulsa a implementar diferentes técnicas de pesca, uso
de carnadas, a precisar épocas, horas del dia y lugares en donde la
actividad cobra un mejor resultado. La pesca comun, desde la canoa, se
lleva a cabo con anzuelo, vara y niléon siendo actividad individual,
aunque puede acompaiiarse de otros miembros o nifios que toman alli su
primera ensefianza. También es comuan, donde el rio lo permite, la pesca
a profundidad con plomadas, como los entrampamientos por lineas de
nilén que se anudan y dejan con anzuelos en lugares propicios; la pesca
por entrampamiento en cercos de madera es comun en épocas de
abundancia; el “matapi”’ y el “cacuri” son los mas conocidos pero
trampas mayores, a manera de puentes, se construyen para atrapar
sardinas y peces, aumentando la produccion estacional; la pesca al
barbasco tiende a desaparecer.

La caza depende en general de que las presas se coloquen al alcance
del indigena ya sea por su paso cercano o rastreable; la escopeta que
viene reemplazando a la cerbatana, acompafia los viajes del indigena.
Preferentes son la caza de la paca y la danta por la cantidad de sus
carnes y la predecibilidad de los resultados; pero, cominmente, son los
tucanes, pavas, guacamayas, tentes y loros, quienes se dejan
sorprender en lugares accecibles, como también los monos cuyas carnes
son apetecidas. La pesca del yacaré es solo alternativa a la no
consecucion de otras presas.

La recoleccion silvestre cubre tanto frutos vegetales como el yapura,
el badi, la castaiia, el umari, el mariti, el pataba, el milpesos, etc. como
larvas, grillos, tortugas, hormigas, etc.

B. Territorio y Habitacion

La estrategia organizativa de las comunidades cuyas relaciones con el
medio y con otras sociedades debe buscar la reproduccién del grupo,
implica pautas de poblamiento acordes con la naturaleza de sus
relaciones sociales.
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Tradicionalmente la regién del Vaupés se halla subdividido de
acuerdo a la ocupacion que las comunidades hacen de éste; un mapa de
ocupaciéon permite ver concentraciones de comunidades sobre ejes
riberefios. La cercania a los rios no solamente atiende al hecho de que es
éste el lugar de donde se extrae el complemento alimenticio basico (la
pesca y en sus riberas caza), sino que los cursos de agua son las arterias
de comunicacién con otras gentes. La importancia del dominio de zonas
de horticultura, caza, pesca y recoleccion por parte de una comunidad,
casa o aldea, como base de la produccion social, relaciona unas con otras
comunidades, casas o aldeas de cuyos intercambios depende la
produccién y reproduccion social (intercambio econémico, exagamico,
etc.)

Si atendemos a los procesos de explotacion del suelo y del bosque, su
economia implica el mantenimiento de grandes extensiones selvaticas
que permiten la roturacion de nuevas huertas, y la busqueda de nuevas
zonas de caza, pesca, y recoleccion para dejar en descanso las zonas
momentaneamente intervenidas; el control ecolégico sobre los procesos
bidticos de la selva, que supone su uso y descanso para su reciclaje,
obliga a la necesaria delimitacion de zonas territoriales indispensables
para el sostenimiento de un comunidad.

Si la unidad economica basica es autosuficiente al nivel de la
produccion, no lo es al nivel de su reproduccion: la mantencion de una
area territorial definida depende de las relaciones sociales que estrechan
redes entre miembros de una comunidad y de ésta con otras; el
intercambio social y econdmico, es garantia que permite sostener un
equilibrio productivo y reproductivo enlazando sus miembros; estos se
identifican en unidades sociales, definidas entre otras cosas por sus
propias relaciones de intercambio con otras unidades.

Estas unidades de organizacion basadas en relaciones econdémicas y
sociales, producen modelos indigenas de ocupacion del medio que son
reconocidos por sus comunidades. Tradicionalmente, los ejes riverefios
ocupados por comunidades que reivindican su pertenencia territorial, se
encontraban ocupados de acuerdo a drdenes sociales: los miembros
mayores hacia las bocanas de los rios, los menores en sus cabeceras; la
subdivision interna de la comunidad segmentaba igualmente su
ocupacion territorial de acuerdo a jerarquias de organizaciéén. El
reconocimiento de subdivisiones territoriales esta reafirmado por
codificaciones del paisaje en que sus miembros sefialan los lugares en
que surgieron sus antepasados y se realizaron actos miticos que son la
testificacion de la ocupacion originaria de sus descendientes actuales.

El territorio aparece asi como unidad social: el medio debe ser
mantenido en equilibrio para su propia reproduccion base de su
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ocupacion, uso y usufructo y por este camino socializado y heredado:
apropiado. El paisaje deja de ser silvestre —aquella parte del bosque no
usada podra ser la huerta necesaria para dejar descansar la actual— y
en las marcas que legaron los antepasados se puede leer el codigo de su
apropiacion histérica.

Tradicionalmente las comunidades de la region del Vaupés habitaban
y, en zonas habitan, en grandes casas prulifamiliares que congregaban
unidades de clanes, posteriormente de patrilinajes y hoy tiende a la
habitacién de familias nucleares. Actualmente la concentracién en
aldeas reune conjuntos de casas habitadas de la iltima manera descrita.

“Maloca” es la denominacién en lengua Geral o Nheengatu para la
habitacién tradicional de Noroeste Amazénico; una maloca es una
estructura arquitecténica cuyo principio modular son cuatro pares de
‘‘estantillos’’, nombres con los que se conoce el sistema central portante
aporticado, formado por cerchas y columnas amarradas a vigas que son
la base de su estructura sobre la que se apoya el techo de dos aguas; su
principio modular permite variaciones en el tamafio.

La residencia se halla regida por la regla segin la cual los miembros
varones del grupo de descendencia local habitan juntos —los hermanos
viven juntos, son patrilocales— y sus hermanas en periodo
postmatrimonial habitan en la casa de su conyuge —son virilocales;
pero variaciones a esta regla son usuales, aunque sus miembros tienden
a habitar con parentela cercana. Como unidad residencial la maloca se
halla subdividida en dos mitades de acuerdo a la ocupacion: los
‘residentes’ en la parte posterior y los ‘‘visitantes’’ en la anterior; al -
centro de ésta ultima estan los miembros varones célibes. Esta
subdivision posee su correlato en las labores que se realizan a su
interior; ahora, la parte posterior es considerada dominio de la
actividad femenina, mientras que la anterior es dominio de las labores
masculinas; las labores centrales al abrigo de la maloca son el proceso
de preparacion del casabe y de los alimentos por parte de las mujeres, y
la preparacion de la coca, proceso masculino.

La estructura de la maloca es concebida como un micro-cosmos, su
espacio arquitectural es una reproduccion del mundo indigena; la
maloca sincretiza y reproduce el orden cosmogoénico y, como tal,
constituye el lugar en que se recrean los actos originarios narrados en la
mitologia y expresados por recitativos, los cantos y la danza en la
actividad ritual y ceremonial.

De ésta manera la maloca es epicentro de la organizacién social en
cuanto a ella confluye la actividad economica y social de la unidad
basica del grupo; en torno de ella concentra y organiza la actividad
productiva y reproductiva de la sociedad.
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Como centro social, la maloca posee un nivel de autarquia econémica
que sin embargo, debe contar con intercambios con otras unidades; las
malocas estan vinculadas a otras de su comunidad y de comunidades
diferentes que se entrelazan, estableciendo vinculos indipensables y
ventajosos para su propia sobrevivencia.

Desde hace algun tiempo, por factores externos, las malocas vienen
siendo reemplazadas por casas de tapia pisada y techadas con hojas o
laminas de zinc, habitadas por familias nucleares apifiadas en aldeas o
poblados. Es ésta la pauta de poblamiento actual y su distribucién
social como el reordenamiento de su organizaciéon, atiende a la
propuesta de la sociedad occidental, aunque sus miembros intentan
sincretizar su propia organizacion social en la que actualmente se
impone.

C. Caracteristicas Linguisticas

En la region del Vaupés cada comunidad es hablante de una lengua
que reconoce como propia y diferente de la del resto de sus vecinos. La
descendencia establece que los miembros de un grupo heredan como
marca de identidad la lengua del grupo de su padre; la filiacion por
linea paterna considera la prohibicion matrimonial con miembros de su
propio grupo (con excepciones en algunos) pues se consideran hermanos
entre si, y por lo tanto deberan casar con miembros de otra comunidad
diferente: esto implica que un individuo domina, de manera regular, la
lengua del grupo de su padre —su lengua— y la del grupo de su madre.
Debido a las estrechas relaciones, a los intercambios sociales,
econdmicos, exogamicos, ceremoniales y rituales entre mas de dos
comunidades, un individuo esta en capacidad de dominar mas de dos
lenguas, fenémenos conocido como polilinguismo. Estos elementos,
polilinguismo individual, identidad linguistica por comunidades y
multilinguismo regional, son caracteristicas del conjunto de los grupos
del Vaupés.

Sin embargo, dicha identidad establecida por la mayor parte de las
comunidades del Vaupés a través de su lengua posee variaciones claves:

1. Historicamente intentos para la generalizacion de una sola lengua
que sirviera como vehiculo de comunicacion dominante ha sido
agenciado por sectores no indigenas:

a. Lenguas de origen indigena:
- el Geral o Nheengatt de origen tupi-guarani, atin evidencia su
intento generalizador en toponimias y denominaciones de uso
comin que, en casos, comunidades indigenas confunden como
de origen espaiiol.
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- la lengua de la comunidad Tukano fue impulsada por los
misioneros Montfortianos como lengua franca y es aun de uso
generalizado entre algunas comunidades del Vaupés.

b. Desde temprana época del siglo XVIII el dominio del area por
parte de espafioles y portugueses gener6é la imposiciéon de sus
propias lenguas, de manera que hoy en dia son francas a los lados
de la frontera que dividi6 las comunidades de la region.

2. Alaidentidad de comunidades por lenguas, citada mas arriba, hay
que precisar variaciones socio-linguisticas:

a. la comunidad TAIWANO habla una variacion linguistica del
BARASANO (Sur: ILV), sin embargo consideran sus lenguas
similares pero diferentes. Los LETUAMA y los TANIMUKA, dos
comunidades independientes, son hablantes comunes de la lengua
de los Gltimos. Los BARASANA del Comeyaka, dominio territorial
MACUNA, hablan generalmente en la lengua de los ultimos. Los
CUBEO y los MACUNA, se hallan cada uno conformados por
conjuntos de clanes asociados internamente como unidades
exogamicas de manera que el matrimonio con miembros de la
misma lengua es permisible, aunque hay una relativa exogamia
actual.

b. Alinterior de la comunidad sus miembros sefialan la existencia
de diferenciaciones que identifican como linguisticas y que denotan,
regularmente, el origen de sus miembros; efectivamente -
variaciones en la tonalizacion, nasalizacion, ritmo etc., se pueden
encontrar entre miembros de un mismo grupo pero de diferentes
unidades de clanes o sibs.

Las caracteristicas actuales de la Region del Vaupés Colombiano nos

permiten sefnalar ademas los siguientes caracteres socio-linguisticos:

1.

Presencia de Lengua Franca Nativa.

a. La lengua de la comunidad CUBEOQO tiende a operar como
lengua franca en la olla del rio Vaupés, en donde también es comun
el uso de la lengua de la comunidad TUKANO y la de la comunidad
GUANANO.

b. La lengua de la comunidad TUKANO tiende a operar como
franca de los rios Papuri y Tiquié.

c. En el area del rio Pira-Parana no existe una lengua franca
nativa.
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2. Comunidades de lengua no Tukano

Existen comunidades de lengua diferente a la de los grupos Tukano
cuya lengua es sélo de uso interno; la comunicacién con sus vecinos
Tukano se lleva a cabo en la lengua de estos (como sucede con lenguas
de origen Arawak, Maku, y en contadas ocasiones Carib).

3. La lengua franca de la region del Vaupés Colombiano es el espaiiol
—asi como en Brasil es el Portugués— y es usada entre miembros que
no reconocen inmediatamente sus lenguas por pertenecer a
comunidades distantes.

Junto con los caracteres enunciados que hacen del area del Vaupés
una region linguistica especifica, una reciente clasificacion (Waltz y
Wheeler, 1972), demuestra la existencia de un posible tronco comin
(Proto-Tukano) cuyos resultados, basados en la comparacién de la lista
de Swadesh y Rowe, postulan la presencia de dos unidades basicas que
denominaron Tukano Oriental y Tukano Medio, de los que los ltimos
estan conformados por la lengua CUBEO. Entre los primeros, un
cuadro comparativo establece una asociacion linguistica y geografica
entre algunos grupos considerados como subclasificaciones. Confronta-
das dichas sub-clasificaciones con las caracteristicas de las relaciones
intergrupales (Correa, 1980-1981), se puede afirmar la presencia de
redes estrechas fundamentadas en la vecindad territorial, en el
intercambio econdémico, social, exogamico, ceremonial y ritual.

Las comunidades expresan como en tiempos ancestrales en el Vaupés
se hablaba una soéla lengua; con la diferenciacion social que se llev6 a
cabo en comunidades que partieron desde las Cachivera de Ipanoré en el
Vaupés, desde donde se distribuyeron por ejes fluviales y ordenes
sociales préximos, se dié igualmente la diversificaciéon linguistica que
identifica actualmente a cada unidad. La lengua aparece asi no sélo
como marca de identidad social —a pesar de que linguisticamente en
casos no haya tal diferenciacion radical — sino que en ella se sefiala la
presencia de conocimientos identificatorios de una historia comun
presentada en los mitos, en los recitativos y en los cantos de dominio
particular. Ellos hacen referencia a esa historia del grupo en que
obtuvieron no sélo la lengua, sino sus propios cultigenos, su cultura
material, sus propios cantos etc, expresados en un complejo lenguaje
ritual que es posible escuchar con ocasion de las ceremonias rituales del
Vaupés; en éstos se sefiala, a manera de ‘‘codigo cognitivo’’, los
caracteres que hacen de cada comunidad una entidad social
diferenciada. Dicho cddigo recoge el impresionante conocimiento de las
comunidades sobre su medio, sobre sus relaciones sociales y sobre su
historia, traduciendo complejos sistemas de pensamiento que proponen
pautas culturales y permiten al individuo su emulacién cotidiana.
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D. Unidades de descendencia y Alianza

Las comunidades indigenas de la region del Vaupés poseen una
estructura social cuyas unidades basicas comparten rasgos comunes de
organizacion:

1. La estructura de cada comunidad se haya segmentada en unidades

mayores y menores; en casos agrupan varias comunidades, en casos
hacen referencia a unidades internas a cada comunidad.

2. Sus unidades son patrilineales, la descendencia va por linea
paterna.

3. Las unidades basicas de descendencia comuin se consideran

hermanos entre si y por lo tanto prohibidos en matrimonio, son
exogamos.

4. Cada nivel de organizacion esta sefialado por la descendencia de un
comun ancestro. Cada comunidad se reconoce como descendiente de
una Anaconda Ancestral comin que sefialé las marcas de identidad
social para el grupo!?. A su vez cada nivel de organizacién, mayor o
menor, esta jerarquizado de acuerdo al rango y orden de nacimiento de
sus propios e individuales ancestros, cuya descendencia, en casos,
sefiala el ejercimiento de funciones especializadas (Capitanes,
Chamanes, Cantores/Bailadores etc.).

5. Son patrivirilocales; los miembros del grupo del varén habitan con
o cerca de su padre (en malocas o aldeas) y las mujeres en el periodo
postmatrimonial en el grupo de su esposo.

6. La lengua se hereda por linea paterna y regularmente cada
comunidad reconoce la suya como independiente de las otras.

7. Las unidades se distribuyen contigua o continuamente a lo largo de
ejes fluviales que reconocen como de su pertenencia por ser lugares
originarios de sus ancestros.

8. Consideran la historia comunitaria (en casos panvaupesina) como
de origen y desarrollo comin de acuerdo al viaje de desplazamiento
conjunto desde la cachivera de IPANORE (Cueva de Tocandira), cuyo
resultado es la diversificacion e identidad social.

9. Dicha identidad social esta contenida en sus manifestaciones
culturales y registrada en las narraciones mitolégicas narradas en los
recitativos, cantos y ceremonias, de los que el complejo ritual
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denominado ‘““Yurupari”, es el centro de expresion ceremonial y ritual
de dicho conocimiento.

10. La pertenencia del individuo y su ubicacién social es publica y
hereditaria.

11. Las comunidades del Vaupés comparten en general un sistema de
parentesco y matrimonio reconocido como del tipo basico Dravidico,
cuyos caracteres generales sefialan la clasificacion de acuerdo a genera-
ciones, la distincion de sexo, clasificaciéon de dos tipos de parientes den-
tro de ciertas generaciones y distincién de edad. La terminologia de
parentesco esta de acuerdo con una organizacién dual en que el
matrimonio se sefiala regulado a través de intercambio de hermanos
entre grupos exogamicos opuestos. La terminologia evidencia la
presencia de unidades de descendencia, diferenciando sus afines y, en
casos, ella da cuenta de divisiones mas restringidas (distincion entre
descendientes patrilineales y matrilineales).

La narracion del mito de la Anaconda Ancestral, en el que se
registran los caracteres basicos de identidad comunitaria de acuerdo a
su lengua, sus propios cultigenos, sus propios cantos y bailes etc, hace
referencia a un origen comun de las comunidades del Vaupés, que se
diversificaron de acuerdo a unidades de descendencia y alianza, y se
distribuyeron de acuerdo a ejes fluviales que fueron su camino de
desplazamiento desde la Cueva de Tocandira, hasta el lugar en que
surgieron sus propios antepasados quienes, a su turno, legaron a cada
comunidad caracteres que los definen como entidad diferenciada.
Dicha diversificacidn se segmenta cada vez mas en unidades menores,
en los cursos fluviales en los que surgieron los ancestros, dando paso al
reconocimiento de unidades, de las que los clanes son la unidad
organizativa eje de las relaciones de intercambio social, econémico,
ceremonial y ritual.

Sin embargo, a pesar de que las comunidades del Vaupés comparten
principios béasicos de organizacidon, existen variaciones locales que
sefalan la presencia de unidades estructurales particulares. Asi sucede
con algunas comunidades como los CUBEO, los MAKUNA y
anteriormente lo PIRATAPUYA en que cada uno comparte una misma
lengua pero se hallaban subdivididos internamente en unidades
intermatrimoniales, a diferencia de otras comunidades (DESANOS,
SIRIANOS, BARASANOS, TAIWANOS etc) que en conjunto con
otras de lengua diferente, son la unidad exogamica basica agrupada en
Fratrias, en la que cada grupo posee sus aliados en diferente unidad
Fratica.
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Ejemplificamos con la organizacion estructural de los TAIWANO del
Pira-Parana y los CUBEO de los afluentes del Vaupés, la diferencia
organizativa de acuerdo a sus unidades de descendencia.

A. La comunidad TAIWANO, habitante del Caiio Piedra afluente
del Pira-Parana y en el rio Cananari, posee tres ordenes organicos que
atienden a la conformacion de unidades de descendencia patrilineal
comun (considerados hermanos y por tanto prohibidos en matrimonio)
unidades que se consideran germanas por via uterina (igualmente
prohibidos en matrimonio) y unidades de alianza (unidades o
comunidades con quienes existe intercambio matrimonial preferente);
de acuerdo al orden de inclusion de mayor a menor sefialamos los rasgos
distintivos de las unidades de primer orden de los TAIWANO:

Unidades de descendencia entre los TAIWANO

1. Frdtria: La unidad exogamica mas inclusiva y no muy
precisamente sefialada en cuanto unidad de descendencia es la
Frdtria!! Esta relaciona a miembros de cuatro comunidades distintas a
través de la prohibicion de establecer relaciones intermatrimoniales; se
consideran agnaticamente vinculadas como descendientes de un comun
ancestro, una anaconda de agua innominada, si bien cuyo desplaza-
miento desde la cachivera del Ipanoré, en el Vaupés, hasta el Pira-
Parana, fue distribuyendo sus descendientes en sus respectivos territo-
rios, al tiempo que entregaba los caracteres de identidad a cada comuni-
dad, lo que permite hoy en dia diferenciarlos. La diversificaciéon de ésta
anaconda ancestral sobre el curso fluvial daria origen a Anacondas
Ancestros particulares a cada grupo, cuyo orden de emergencia
establece el reconocimiento de senioridad que permite hablar de
hermanos mayores y menores (MACUNA, TUYUCA, TAIWANO,
CARAPANA).

Desde el punto de vista de los TAIWANO, a mas del orden
patrilineal comun, se reconocen a ciertas unidades como parientes
prohibidos en matrimonio por considerarse ‘afines de afines’ (La gente
que se casaba con el grupo de mi madre), vinculaciéon uterina
establecida ancestralmente. Tal es el caso de los MAKUNA, los OCO
MASA (IDE MASA en su lengua); a pesar de que éstos se hallan por
fuera del orden de senioridad, han sido mencionados muchas veces
como los hermanos mayores en la fratria de los TAIWANO.
Actualmente, los miembros de una misma fratria no se hallan en
contiguidad geografica, poseen diferentes nombres y lengua y no
pueden ser considerados como una unidad socio-politica.

2. Comunidad; Hemos agrupado bajo la categoria de Comunidad'?a
quienes se reconocen mutuamente como descendientes comunes de una
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misma anaconda ancestral nominada que por via agnatica establece la
prohibicion matrimonial entre sus miembros; comparten ademas un
mismo nombre genérico, una misma lengua y el reconocimiento de un
origen comun en un mismo lugar mitico en el que surgieron sus
antepasados dentro de su propio territorio comunitario. Conforman la
unidad social mas importante; poseen grupos especificamente
preferenciales para su intercambio exogamico; sus miembros habitan
en contiguidad geografica sobre ejes fluviales proximos. Poseen
un complejo ceremonial y mitolégico compartido. Rasgos especificos
coadyuvan a su reconocimiento como entidad social diferenciado
(cultigenos, cantos y bailes, parafernalia, actividades chamaéanicas y
sociales, etc.).

3. Comunidad Territorial: Hemos afirmado que la comunidad se
halla arreglada de acuerdo a una estructura basica en la que los clanes
se hallan vinculados a segmentos de la anaconda ancestral, de cabeza a
cola, lo que establece un ordenamiento jerarquizado, de mayores a
menores, la sucesion de un rango, (segmentos de capitanes, cantores
bailadores, chamanes, guerreros y ‘‘sirvientes’’), y la distribucion
territorial sobre un eje fluvial en que sus miembros habitan intentando
reproducir su senioridad desde la bocana a la cabecera. Pero, dentro de
una misma comunidad pueden existir dos 0 mas secciones ordenadas de
la manera descrita. Dichas secciones aparecen como unidades que se
reconocen bajo el nombre genérico del rio o afluente en el que habitan,
contiguo al de otras secciones; frecuentemente sus miembros sefialan
variaciones linguisticas menores (dialectales?). Es recurrente que entre
dichas secciones exista una discusion por el orden de precedencia o
mayorazgo, senioridad que garantiza el reconocimiento en el ejercicio de
mas altas posiciones de rango. La mitologia afirma que esta unidad,
muchas veces un segmento y en casos un clan, inopinadamente
aparecié delante de la anaconda ancestral durante su recorrido fluvial
que establecia el orden primigenio y sus miembros sélo respondieron
hasta tanto fueron reconocidos como ‘hermanos mayores’. A esta
seccion los TAIWANO la sefialan en posicion cercana a la de sus
‘trabajadores’ o ‘sirvientes’, impugnandole una condicién cercana a la
de las bandas MAKU. Dicha distincion nos llevé a distinguir, dentro
de una misma comunidad, las secciones que se reordenan a la manera de
segmentos cuyos clanes se distribuyen a lo largo de un mismo eje fluvial
como Comunidades Territoriales, apelando al uso genérico con que son
reconocidos en la zona (los TAIWANO del Cii. Piedra, los TAIWANO
del Cananari) como por sus estrechas relaciones aunque, actualmente,
en términos del ordenamiento social y la ocupacién territorial no se
puede afirmar que haya una evidente coincidencia

4. Segmentos y Clanes: Cada Segmento de la anaconda dio origen a
ancestros de clanes de la misma funcién especializada que se sefiala
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legada a sus descendientes; de un segmento descienden entonces
diferentes clanes, pero la garantia del ejercicio ritual recae en los
descendientes del ancestro que se considera el nacido primero, hacia la
cabeza su su propio segmento, orden de sucesion en que sus
descendientes podran ejercerla. Pero, dentro de la sucesion de una
misma funcion general (Capitanes, Chamanes, etc.), existen a su turno
especializaciones, asociadas entonces a los padres de los clanes
(CARIWA, UJARA, ROTIRA...) las cuales son legadas finalmente a
los patrilinajes, cuyo miembro senior dentro del clan tiene bajo su
responsabilidad dicho ejercicio.

El Clan'® estda compuesto por uno o varios patrilinajes cuyos
miembros se reconocen descendientes de un mismo ancestro quien da, en
muchos casos, el nombre a su conjunto, otras véces senialado por el
lugar mitico de origen comun en cuyo entorno habitan. Los miembros
del clan no pueden seguir sus lazos genealdgicos hasta su fundador. Los
clanes estan arreglados en orden de mayor a menor, orden que
reproducen en la distribucién de sus habitaciones, dispuestas en el
territorio comunitario desde la bocana a la cabecera de los rios o
afluentes. Cuando otros representantes han desaparecido el clan puede
ser cotérmino del patrilinaje.

5. Patrilinaje: Compuesto por familias nucleares, el Patrilinaje no
posee un nombre comun; su reconocimiento se expresa por la referencia
de su descendencia de un mismo fundador vivo o recientemente muerto,
cuyo nombre es importante para la designacion genérica de sus
miembros, pero también se apela al lugar en que habitan, nombres
temporales de uso mas o menos comun. El patrilinaje tiende a
reproducir entre sus miembros la estructura basica de la sociedad entre
los TAIWANO:; son corrientemente los habitantes de una maloca —no
siendo sus Unicos residentes— cuyos miembros tienden a sostenerse
juntos pero, en casos, a dispersarse en familias nucleares que habitan
otras malocas o casas individuales aisladas o en las aldeas de reciente
formacién.

6. Familia nuclear: La Familia Nuclear es la célula de produccion
clave; esta compuesta por un hombre y su conyuge —que bajo la regla
de exogamia debera pertenecer a grupo diferente del varon— sus hijos
célibes masculinos y nibiles femeninos; se encuentra sujeta a las
unidades anteriores, de manera que cada uno de sus miembros se
encuentra en una unica posicién dentro del conjunto, reconocimiento
publico y hereditario. Esta unidad cobra importancia como unidad de
produccion y reproduccion y aparece especificada debido en gran parte,
a la merma demografica del area que impulsa cada vez mas su
estabilizacion actual como unidad independiente a un cierto nivel.
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B. La comunidad CUBEO habita en los afluentes Cuduiari y
Querari y en el mismo Vaupés y se halla compuesta por clanes o sibs
confederados en unidades fraticas de intermatrimonio con posibles
origenes en diferentes grupos pero hoy cubiertos por una misma lengua.
Sus unidades basicas en orden de inclusion y de acuerdo a principios de
descendencia y alianza presentados por Goldman (1968) son:

Unidades Sociales en la Comunidad CUBEQO

1. Tribu: Vagamente se puede identificar su identidad de lengua, de
descendencia y de costumbre. '

2. Fratria: Es una unidad no denominada compuesta por la
agrupacion de sibs en confederaciones vinculadas por la regla de
exogamia, cuyos miembros deben casarse con miembros de otra fratria
o confederacién de sibs, en cuanto se consideran hermanos entre si
de acuerdo a la descendencia de una comin Anaconda Ancestral y al
surgimiento de sus antepasados en lugares originarios préximos
geograficamente. A su interior, el orden de nacimiento de los ancestros
de sibs establecen la jerarquia y rango de sus miembros. La fratria es
una unidad de cooperacion y es unidad ceremonial cuyos miembros
habitan en lugares proximos a lo largo de un eje fluvial que consideran
como su propio territorio.

3. Goldman establece una distincion interna a las fratrias de
acuerdo a la ascendencia de miembros principales —descendiente del
jaguar— y miembros secundarios sin identificacion ancestral; sin
embargo, estos limites no poseen operatividad exogamica.

4. Sib: Es el centro de la estructura social, foco y regulador de las
principales actividades econémicas, 'sociales y religiosas. Un Sib es una
unidad de descendencia patrilineal cuyos miembros se consideran
descendientes de un antepasado comun, pero cuya relacion no se puede
establecer por linea genealdgica directa. Es una unidad exdégama y
patrilocal cuya denominacion es aponima (por lo menos los sibs
superiores). Es una unidad politica y econdmicamente autéonoma con
jefatura, asociados en fratrias con rango y jerarquia que distingue cada
sib. Comparte antecedentes histdricos y geograficos; su territorio es un
segmento de rio en donde se ordenan por senioridad de bocana a
cabecera de acuerdo a sus fundadores miticos; en cada sib se comparten

nombres personales que son su patrimonio y se transmiten de abuelo a
nieto.

El sib se considera una unidad solidaria. Posee capacidad de adopcién

de otros miembros o grupos diferentes a quienes cede su nombre y
lengua y a quienes ubica en rango de manera que en una fratria se
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distinguen sibs cercanos y distantes. A pesar de ser unidad fraterna,
sus miembros pueden estar dispersos aunque no pierden su caracter de
identidad. Pueden sin embargo, separarse de una fratria y unirse
posteriormente a otra.

5. Sub-Sib: En esta ultima tendencia, los segmentos de sibs se
separan y viven en sitios cercanos pero independientes con autonomia
propia. A esta unidad primera, Goldman la denomina SATELITE, en
cuanto ademas de su separacion, pueden tomar un nuevo nombre
compartiendo su genealogia y localizacion.

6. Linaje: Es la union de descendientes comunes de un miembro
reconocido no mas alla de tres generaciones. Viven en malocas o la
comparten con otros miembros del sib. Son pués un grupo de parientes
con un lazo de descendencia efectivamente comun.

7. Unidad Doméstica Nuclear: Es la célula de produccion clave.
Ocupa su propia compartimiento en una maloca manteniendo su propio
fogon y capaz de sostener su autonomia pueden separarse de la maloca.

Goldman sefiala la existencia de una unidad anterior a la ultima
mencionada que denomina familia compuesta fraterna, cuyos
hermanos, de un mismo padre, se mantienen unidos por crianza comuin
y se consideran cercanos el uno del otro —evidentemente no conforma
una unidad de descendencia propiamente dicha; mas bien incluida en
las unidades anteriores.

E. Cuerpo de Conocimientos

Los anteriores elementos se hallan organizados como cuerpo de
conocimientos en diferentes instancias de registro social que se
manifiestan en las concepciones ideologicas de los grupos.

Dichas manifestaciones poseen desde la mas sencilla narracién en que
se ejemplifican actitudes y pautas pragmaticas hasta los complejos
rituales que encierran diferentes expresiones de dicho conocimiento.

Entre los primeros, son comunes narraciones ejemplificantes que
forman parte de la actitud pedagégica del grupo para sus miembros
(historias de la tortuga, de la danta, etc.). La concepcién que la
sociedad posee de si misma, de sus relaciones con otras sociedades y de
su relacion con el mundo circundante, se patenta en dos niveles basicos
que podemos distinguir de acuerdo al caracter a que hace referencia.

La vida material de la comunidad se halla justificada por ese corpus
cognitivo; por ejemplo la habitacion posee arquitectonicamente un
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disefio que a mas de su caracter funcional, expresa con su propio disefio
la persistencia de la concepcion del mundo: la maloca reproduce el orden
universal. Mas lejos, cada elemento de la cultura material posee una
explicacion tedrica de su origen y la naturaleza de su funcionamiento; lo
mismo sucede con cada acciéon que emula de manera general la actitud
de los antepasados registrada en ese corpus de conocimiento.

Pero un corpus organico se halla concentrado en la mitologia, el
recitativo, la ceremonia, el ritual, el canto. De manera acabada son los
mitos, “‘el lenguaje de los antiguos’”, el que sirve de pauta de
comportamiento de la sociedad sobre cada acto, cada elaboracién y el
contenido de cada elemento de la cultura material. Este cuerpo de
conocimientos rige la actividad social, es el ‘‘cuerpo teodrico’’ de la
praxis cotidiana; dichos conocimientos poseen un momento en que su
reflexién se convierte en el eje colectivo de la sociedad; este se lleva a
cabo en ocasion de los rituales; en él se narran las historias en el
lenguaje memorizado, al tiempo que en él se entra en el tiempo de la
ceremonia con la simbolizacion de los actos ancestrales que se narran en
los recitativos y los cantos que se ejecutan; el ritual es entonces la
emulacion colectiva de los actos originarios expresados en codigos
simbdlicos que mas adelante, en la vida cotidiana, permiten al individuo
controlar su actividad social. El tiempo del ritual es el tiempo en que la
comunidad emula la accién de los antiguos y se convierte en los
propios antiguos, rescata su presencia, la recrea.

La accion ritual se halla ademas agenciada por la concrecion de la
interrelacion social entre sus miembros a través del intercambio de
productos ceremoniales, de la comunicacion en el recitativo, el canto, el
baile etc. Su simbologia expresa la actitud cotidiana del intercambio.

La mitologia aparece entonces como el cuerpo organico de
conocimientos memorizado por la comunidad, su interpretacion
histdrica de los hechos, de los actos ancestrales que son emulados por
sus miembros actuales y de las reglas que alli se establecen; los cantos
hacen referencia a apartes de la mitologia, comunicacién en que se
juntan actividad ritual (la ceremonia y la danza) y lenguaje codificado
(el canto). Mientras que el intercambio de los miembros en los
recitativos es el de la palabra —el mito— que describe una actividad
rectora de los actos sociales, el canto y la danza, emulan simbdlicamente
dicha codificacion.

Estos conocimientos registrados alli producen un mundo ritualizado
una cosmogania y cosmologia que rigen el ordenamiento social.

Extendidos en el area se encuentran los Mitos del ordenamiento
social, (conocido a través del ritual del ‘“‘yurupari’), del cosmos, de
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origen de los productos cultivados, de la luna, que ordena las relaciones
exogamicas etc.

F. Nombre. Estos rasgos basicos postulan la identificaciéon de cada
comunidad con un nombre que sefiala el contenido de las relaciones
sociales y otros rasgos especificos que les permite distinguirse dentro
del conjunto. Este nombre es, generalmente, producto del
reconocimiento de la descendencia comun de una Anaconda Ancestral
quien, segun sefiala la narracion mitologica, en su desplazamiento
originario fue ‘entregando’ dichos caracteres a sus descendientes
(YEBA, MASA, H5CO MASA, HMYA MASA..)!*. A estos nombres se
superponen las denominaciones de uso comun hecha por los grupos para
diferenciarse mutuamente (HANERA, EDURIA, SHNA). Una tercera
denominacion, en casos peyorativa, fue tomada de los blancos que
establecieron contacto con los grupos del Noroeste Amazoénico
(BARASANA, TAIWANO, TATUYO...) estableciendo, las mas de las
veces, confusiones entre comunidades, sibs etc.

Internamente en cada comunidad existiran denominaciones
particulares para sus propios segmentos sociales que, en casos, se
hayan vinculadas a actividades como capitanes, chamanes, cantores etc
(GHANA, KUMUA, BAYAROA...)® Evidentemente cada individuo
posee un nombre propio, un nombre ritual, secreto o de conocimiento
muy restringido, y un nombre de ‘juego’ conocido por la comunidad; el
conjunto de los nombres de los individuos de una comunidad es
caracteristico y aparentemente diferente de conjunto de otras. Entre las
comunidades los nombres rituales son usualmente heredados de sus
propios antepasados, de abuelo a nieto. Otras denominaciones apelan a
criterios mas amplios y menos estrictos como las asociaciones de
topénimos con los habitantes o el mismo nombre del capitan local para
sefialar el conjunto de miembros de un lugar.

El criterio de reconocimiento de la descendencia comin de un
antepasado, que garantiza la pertenencia de un individuo a una
comunidad, un segmento etc., es justamente sefialado con la palabra
que expresa la descendencia (PONA, en tucano) a continuacion del
ascendiente particular. Por otra parte, la cercania o distancia frente a
otras comunidades del conjunto se halla precisada en la terminologia de
acuerdo a relaciones de intercambio social, de descendencia y alianza,
estableciendo unidades restringidas para distinguirlos de otras
comunidades con quienes no existen dichas relaciones y son
consideradas —cada vez menos por el impacto de la sociedad
occidental — como ‘otra gente’ (GAJERA MASA). Sin embargo las
relaciones que permiten sefialar a otras comunidades, aun por fuera de
la Region del Vaupés, como parte de una caracterizacion que agruparia
sumariamente los rasgos basicos aqui resefiados, se haya acogida por la
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identificacion de ser ‘gente’ (MASA), lo que excluye a comunidades
como los denominados MAKU, cuyas relaciones estan indicadas por el
término de ‘sirvientes’ (JOSA) que especifica tanto las diferencias en su
organizacion social como las relaciones que sostienen con los grupos
sedentarizados. También excluye, obviamente, a los ‘blancos’ para
quienes en casos se distingue hasta su procedencia, fisicamente por
fuera del mundo indigena, sefialado comunmente no solo sus diferencias
con la ‘gente’ sino incluso caracteres biologicos distintivos como la
pigmentacion de la piel cuyo origen se narra en los mitos del area
(indigenas, negros, blancos etc.).

G. Historia: Finalmente, los elementos de organizacion social que
hemos presentado son un resultado histérico. La lectura de algunos de
sus rasgos nos evidencia un proceso de tranformacion; como rasgos de
organizacion e identidad social han estado sujetos y sufren actuales
modificaciones; como tales, sujetos de una dinamica histoérica, nos
permiten hacer una caracterizacion coyuntural, no una camisa de fuerza
que nos defina limites que aten de manos su proceso historico. La
organizacion de las comunidades del Vaupés no es solamente un
resultado historico, es una organizacion social histérica.

Los rasgos que hemos resefiado aqui son una presentacion, en
términos etnograficos, de la lectura que puede hacerse de ellos en el
cuerpo de conocimientos organizado como mito, el conocimiento
organizado por la comunidad sobre su propia identidad historica, como
hemos insistido constantemente en este escrito. Evidentemente, dicha
realidad cognoscitiva, registrada en los mitos, no es un calco de la
historia ni sélo responde a ella, como no es ninguna ideologia espejo de
la realidad.

Otros rasgos de diferenciacion entre las comunidades del Vaupés se
han rastreado: se asumia que cada grupo poseia el dominio particular
sobre la elaboracion de ciertos productos que establecian una amplia red
de intercambio: los MAKU eran, por ejemplo, los abastecedores de
curare, el veneno de los dardos de caceria; los MAKUNA del Carayur,
la pintura roja corporal; los TUKANO eran los artifices de los pequefios
bancos vaupesinos; los DESANA elaboradores de cesteria. Otras veces
se trataba del dominio exclusivo de ciertas actividades chamanicas que
en casos recaian sobre la misma elaboracion de productos: los
MAKUNA, eran aquellos en quienes recaia la capacidad de
‘“chamanizar’’ las plumas de guacamaya de la parafernalia ritual; a los
YURUTI se les endilgaba el dominio de la actividad chamanica
agresiva; mientras que a los MAKU se les apreciaba, en casos, por su
control sobre actividades curativas. Inclusive se ha tenido noticias de
otras actividades mas generales como la de ser guerreros feroces para
los KABIYARI, la de ser los mejores pescadores para los MAKUNA...
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Pero a mas de las caracteristicas resefiadas, existe la regionalizacién
interna al Vaupés causada por la presencia constante del ‘‘blanco”
desde tempranas épocas del siglo XVIII; ésta no sdlo atiende a la
concentracion social de las poblaciones indigenas en torno de sus
centros de comercio y educacion, sino que ha diferenciado zonas en que
los grupos estrechan sus propias relaciones sociales, economicas,
ceremoniales, exogamicas y linguisticas; asi aparece una nueva variable
que les discrimina entre aquellos que han aceptado en mayor o menor
medida la imposicion de unos caracteres de organizacion social que en el
area se reconoce como ‘‘civilizacion’’; hay pues indios mas civilizados
que otros; la manera de medirlo depende de la transformacién que sobre
sus patrones tradicionales de economia, habitacion, alejamiento del
complejo pensamiento indigena etc, y del acercamiento a la ‘“civiliza-
cion occidental’’ que impone la siembra de hortalizas, la cria de ganado,
el uso de ropas como distincion social, la casa de tapia pisada, el
reemplazo del conocimiento registrado en los mitos, en los recitativos,
en los cantos y bailes por la ideologia catolica o protestante. Por este
camino se ha introducido una nueva jerarquizacion en el Vaupés: la
denominacion de ‘““maku’’ expresa ahora condiciones de ‘‘no civilizado”’,
estigma social que se aplican peyorativamente unas comunidades o
miembros con otros.

NOTAS

/1/ Este material fue presentado a los miembros del proyecto ‘‘Aplicacién
Experimental de un Modelo de Educacién para Territorios Nacionales” del
Ministerio de Educacién Nacional dentro de su plan de consultorias. Es clara la
importancia del papel que juega la educacién en dichos ‘territorios’; nuestro
interés es garantizar el conocimiento de la identidad cultural indigena y el
reconocimiento de su derecho a la autonomia y respeto. De acuerdo con ello, los
miembros del proyecto hicieron una reproduccion restringida del material (Marzo
(1982) con el dnimo de distribuirlo en la regién entre las personas que estdn en
permanente contacto con sus comunidades (profesores del FER, médicos,
enfermeros del Servicio de salud, etc.).

/2/ Esta denominacién ha sido tradicionalmente utilizada para distinguirlos del
conjunto de comunidades habitantes del piedemonte amazénico de los rios
Putumayo y Caquetd, conocidos como Tukanos Occidentales. De uso provisional
aqui reconocemos en el término la importancia de la caracterizacién linguistica del
conjunto cuyo nombre proviene de uno de sus grupos que denominamos
comunidad Tukano.

/3/ Su diferencia légicamente no est4 referida tnicamente a la estrategia de su
organizacion en la produccién.

/4/ La presente clasificacién atiende a la presencia de grupos indigenas reportados

como unidades sociales independientes. Los que ya se hallan agrupados bajo
Tukano Oriental y Medio se toma de la reciente clasificacién linguistica de Waltz
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/5/

/6/

/T/

/8/

/9/

/10/

/11/

/12/

/13/

/14/

/15/

y Wheeler (1972); en su andlisis comparativo aparecen los Papiwa, anteriormente
mencionados por Nimuendaju (1950:165) como clan Cubeo.

Los Taiwano, Eduria o Erulia no aparecen en la clasificacién de los autores
mencioandos, tal vez debido a que éstos hablan una variacién dialectal del
Baranao (sur: ILV) a pesar de lo cual son reconocidos como unidad independiente.

Comunidad citada por Reichel-Dolmatoff (1968). Giacone (1949: 8) menciona los
Mariti-Tapuia sobre el rio Tiquié, posiblemente brasilero.

En Silverwood-Cope (1972) quien realizé su trabajo de campo en el Maki-Parané
afluente del Papuri, los Maki aparecen subdivididos en estas dos unidades en la
parte colombiana acorde con su propia elaboracién y la de Giacone (1955); para el
ILV, los Maku aparecen citados bajo la segunda denominacién (ver Cathcart,
1973 y ss.).

No existen actualmente en el Vaupés y sé6lo restan algunos miembros aislados de
la posible ocupacién anterior desplazada por la labor del caucho hacia el alto rio.

“Horticultura de Roza itinerante con migraciéon local”’, seria tal vez su
denominacién més rigurosa.

Sefialamos este criterio bésico pero méas adelante ejemplificamos su variacién
presente entre los CUBEO (Goldman, 1968). Para los MAKUNA ver el reciente
estudio de Arhem, 1981.

No hay en la literatura etnogréafica del 4rea un acuerdo sobre la definicién de
categorias sociales comunes a muchos de los grupos. Seguimos aqui los resultados
de Correa 1980-81 y 1982.

La dificultad para definir esta unidad, préxima a la ‘tribu’, categoria inaplicable

en la regién del Vaupés, nos hace apelar al amplio criterio de Keesing (1976: 197:
99) en su definicién de la categoria de ‘comunidad’.

Utilizaremos la denominacién de CLAN para la Unidad ‘de filiacién arriba
descrita, sin hacer intervenir el contenido aplicado por la etnologia inglesa
vinculado con las reglas de residencia.

Enlengua Taiwano.

En lengua Taiwano.
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ETNOCIDIO DE LOS TAMA

SOCIEDAD INDIGENA DE SELVA ECUATORIAL

Ramén Gémez C.
Historiador

El término etnocidio significa destruccion de civilizaciones. Implica
la existencia de grupos étnicos antagonicos, idea derivada de criterios
racistas, ideologicos, o simplemente, de dominacién. ‘‘Este proceso sin
duda designa un organismo orientado, si no hacia su muerte a largo
plazo, en todo caso, y por definicion, hacia la muerte de los demas a
corto o medio plazo”. (Jaulin, 1979, p. 12).

El proceso de destrucciéon y transfiguracion étnica de las
comunidades indigenas desde la época de la conquista, tuvo en
hispanoamérica, basicamente un mévil de caracter econémico; la etnia
dominante, sea espafiola, criolla o mestiza, procedera al reclutamiento
de mano de obra para desarrollar la produccién mercantil y para los
servicios personales. Pese a que la sociedad nacional que se esta
configurando involucra profundas contradicciones de clase, las etnias
tribales, debido a la heterogeneidad de las mismas, reciben el peso
desintegrador de todos los sectores de la ‘‘sociedad mayor” cuyas
instituciones obedecen a influencias externas, puesto que lo indigena
entre al plano de la subestimacion y descalificacion. ‘‘La incapacidad de
ascender de la condicion de estructuras tribales, condené a los grupos
indigenas a optar por la sumisiéon o por la fuga, permitiendo a los
nucleos invasores crecer en forma continua y constituirse en una etnia
nacional de dimensiones y fuerza irresistibles’ (Ribeiro, 1977, p. 26).

El etnocidio se ha practicado tanto en la época de la colonia como en

la repiblica con mayor o menor fuerza pero de manera continua y con la
imperancia de ciertos factores e intereses. Durante la dominacion
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europea fueron las guerras de conquista, el régimen de encomienda, la
mita, los trabajos personales, las enfermedades, la desmoralizacion de
las comunidades; durante la repablica han sido etnocidas: las guerras
civiles, la voracidad de los terratenientes, la marginalidad y abandono,
la explotacién y esclavizacion por parte de aventureros, comerciantes,
funcionarios y empresas capitalistas; las enfermedades, la desidia
administrativa, el robo de sus tierras y la pérdida de sus resguardos y
reservaciones, el proselitismo religioso tanto de misioneros como de
organismos imperialistas como el Instituto Lingiiistico de Verano, el
efecto nocivo (en la mayoria de los casos) de los medios de comunicacién
social, el sistema educativo, que es el mismo para la sociedad nacional;
los invasores, quienes trastornan toda la vida tribal, entre estos no sélo
grupos enemigos, pues también muchos ‘‘cientificos” o ‘‘funcionarios,
quienes limitan el funcionamiento de muchas de sus instituciones;
durante el I Congreso Colombiano de Antropologia, efectuado en
Popayan en 1978, el lider indigena Trino Morales expresd: ‘‘Los
indigenas estamos cansados de que tantos cientificos sociales nos
investiguen y hagan sus tesis de grado o sus libros basandose en
nuestras costumbres sagradas, dando asi mas armas para que nuestros
enemigos nos destruyan. Dénde esta el progreso para los indigenas con
dichas investigaciones? Lo que pasa es que cada dia la persecucién
aumenta y los indigenas somos asesinados...”

A finales del siglo X VI los espafioles incursionaron en el piedemonte
de la cordillera Oriental y la region de selva tropical, para la conquista y
control fundaron El Espiritu Santo del Caguan. La poblacién indigena
de esta region fue dominada y repartida en encomienda a los espaiioles
que venian con Juan Caro Velasquez; mencionamos entre otros al
mismo Juan Caro Velasquez, Francisco de Cieza, Manuel Freyle y
Antonio Ximénez Becerra. Entre los indigenas encomendados estaban
los Moe, Resigaro, Pama, Payoguaje, Casujo, Yatinsi, Orteguaza y
Tama.

La encomienda se habia institucionalizado en Espafa antes del
descubrimiento de América, y consistia en el otorgamiento temporario
de la jurisdiccion y los derechos sefioriales sobre las tierras
conquistadas a los ‘‘infieles”, a los espafioles que se destacaban en las
luchas contra los moros. Esta gracia incluia los derechos vitalicios sobre
el trabajo de los campesinos comprendidos en las tierras asignadas. La
encomienda en Ameérica, segun las cédulas reales, era la adjudicacion de
un nimero determinado de nativos, a espafoles que se distinguian en
los servicios a la Corona, principalmente en campaiias de conquista, con
el derecho de exigirles las demoras (tributo) o trabajo a cambio de
éstas; los encomenderos se obligaban a impartir doctrina en la fé
catolica y a no emplear a los indigenas en servicios personales. Aunque
la encomienda no otorgaba derechos sobre las tierras ocupadas por los
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naturales, en la practica encontramos en el Alto Magdalena que varias
cédulas de encomiendas daban derechos sobre las tierras de los
encomendados.

Pero las encomiendas del Caguan, a finales del siglo XVI, no se
enmarcaban dentro de las leyes de la Corona y del Consejo de Indias, ya
que soélo eran un pretexto formal para instaurar la practica esclavista y
etnocida mas cruel de que se tenga noticia. El mismo gobernador Caro
Velasquez, inici6 la trata despiadada de ‘‘piezas’ indigenas, que eran
llevadas a las regiones auriferas de Natagaima y Mariquita (Apéndice
p-1), sin importar edad ni sexo, hasta provocar el aniquilamiento casi
total de la citada poblacion del Caguan (Apéndice, p.1).

Muchos naturales huyeron hacia el Valle del rio Magdalena, donde
fueron encomendados a nuevos ‘““amos’’ (A. N. C., Encomiendas, tomo
25, f.218 v.)

El empleo de los indigenas en las minas produjo resultados
desastrosos, los privo definitivamente de la posibilidad de vida
comunitaria y los llevé a la muerte prematura, pues nunca se adaptaron
a trabajos tan pesados y menos a los tratos crueles que les propinaban
los capataces. La natalidad disminuy6 y las mujeres fueron presa de la
avidez desaforada de los pervertidos amos. El hambre y las
enfermedades también dieron buena cuenta de los Tama llevados a las
minas, hubo epidemias de viruela y sarampion, ademas de otras
enfermedades que espafioles y negros transmitieron a éstos.

Ademas de los Tama que escaparon hacia el Valle del Magdalena,
otros lo hicieron hacia la selva, mas su comunidad de grupo y de cultura
se perdié rapidamente. De un pequefio asentamiento Tama y de
indigenas provenientes de otras etnias, en cercanias de Neiva se fundé
la poblacion del Caguan, conformada en la actualidad por habitantes
mestizos.

Simultaneamente a la trata de naturales, los que quedaron en el
Caguan fueron sometidos a trabajos personales, a carteros y a la
extraccion de productos de la selva para ser comercializados en los
mercados de Neiva y Timana como: estoraque, zarza, caraiia, cera, pita,
pintura, totumas (Apéndice, 4); sin pagarles nada y tratandolos como
bestias, el mismo Caro Velasquez usufructuaba el producto del trabajo
de los indios. ‘Y a las mujeres de mejor parecer las llevaba para su
servicio, y a las muchachas doncellas asi mismo, de cuyos actos por
deshonestos no los digo’’ (Apéndice, 7).

La economia extractiva practicada por los Tama bajo la presién de

sus encomenderos, actué también como factor desintegrador, ya que
sobre estos indigenas no se ejercia ningun control social, pues actuaban
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como bandas que se desplazaban por la selva en busca de los productos
de importancia comercial para los encomenderos. Los Tama que fueron
compelidos a esta actividad, debido a los contactos intermitentes que
podian tener con los demas miembros de la ‘“‘comunidad’” rapidamente
perdieron la organizaciéon de la vida familiar, lo mismo que la unidad
tribal. Se alteraron las formas de provisién del sustento y las relaciones
de cooperacién y reciprocidad y aumenté su dependencia de los
encomenderos y del resto de la sociedad nacional.

“Llevamos mas de quinientos afios de sufrimiento en medio del
hambre, la tristeza, de la persecucion del blanco a la propiedad
indigena, porque desde el 12 de octubre de 1492 quedé6 perseguida la
cultivacion agricola industrial de nuestra raza indigena” (Manuel
Quintin Lame, 1973, p.44).

Remito a los lectores al apéndice de este articulo, documento
transcrito del expediente original, que se encuentra en el Archivo
Historico Nacional de Colombia” .

APENDICE

Carta de Juan Bauptista de la Torre, Alcalde ordinario de Neiva, a La
Real Audiencia/1/.

...Digo, que don Juan Pama, cacique, y don Jacinto Pilo, cacique
también, que salieron del Caguan huyendo de los dafios y bejaciones
que les hacia el dicho procurador Juan Caro Velasquez, y pidieron
poblarsen en esta jurisdiccién de Neiba.

Versién de un testigo presentado por Juan Bauptista de la Torre.
Testigo: Leonardo Valenzuela.

...Dijo, que lo que sabe es que el procurador de Juan Caro, habiendo
entrado en la ciudad de el Caguan, dentro de pocos dias vio un envio que
hizo de veinte y quatro piezas chinas y muchachos a la ciudad de
Mariquita, y segun a entendido este testigo de el mozo que las llevaba,
que se decia Gregorio de la Roza, eran dichas piezas para diferentes
personas de la dicha ciudad. Y asi mismo sabe este testigo que a
primero de henero de este presente aio despaché otras veinte piezas de
dichas chinas y muchachos por la otra banda del rio de la Magdalena a
la dicha ciudad de Mariquita. Y aora supo como a quatro de este dicho
mes de julio despaché otra cantidad de piezas, con sus criados, a la
dicha ciudad de Mariquita, bajando dicho procurador, don Juan Caro,
con ellas hasta el pueblo de Natagaima, de donde se volvié a esta ciudad
a ejecutar los despachos que traia contra élla. Y que assi mesmo save
este testigo por haberlo visto, que los yndios de la ciudad de el Caguan
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se han salido de su provincia, como son algunos caciques y otros
subgetos, aburridos de las bejaciones que les hacia el dicho procurador
obligandolos a que le sirviesen a esta provincia de Neiba y otras partes
sin que se les pagase el trabajo. Y que generalmente ha oido decirse
quexar todos los vezinos e yndios de la provincia del Caguan, de el mal
trato que hace el dicho procurador a todos, y juntamente a entendido y
savido de muchas personas del Caguan, como a dicho el dicho
procurador que tiene comission y orden para sacar la gente que quisiere
y poblarla en la ciudad de Mariquita o donde quisiere, y esto, quitando
la mas de ella a sus duefios, contra su voluntad, amenazandolos y
aterrorizandolos, y a otras personas adulandolas con ofrecimientos
siniestros, hasta conseguir de ellas lo que pretendia. Y que save que con
lo que tiene dicho y declarado esta la dicha ciudad del Caguan
aniquilada, sin gentes y ya intratable para los avisadores desto. Es
publico y notorio y por tal lo declara este testigo y que es la verdad de
lo que save so cargo de su juramento, en que se afirmo y ratificé. Y dijo
ser de hedad de quarenta afios. Y lo firmé consigo, el dicho alcalde y los
testigos que van firmados.

Sargento Juan Gutiérrez de Guébara, residente en esta dicha ciudad
y que también lo a sido en la de el Caguan, de quien recebi jeramento, y
habiéndolo dicho en forma por Dios nuestro sefior y una sefial de cruz,
prometié decir verdad. Y habiéndoselo leido la peticién presentada por
el dicho procurador, dijo, que lo que save y a visto este testigo, que
desde el tiempo que a asistido el procurador don Juan Caro Velasquez,
en la ciudad de el Caguan hasta oy, que havra dos afios, poco mas o
menos, a despachado a la ciudad de Mariquita hasta sesenta piezas
thamas, chinas y muchachos, con un mayordomo suyo llamado
Gregorio de la Roza y con otros mozos criados del dicho procurador, y
que segun ha oido decir los enviava a diferentes personas, vezinos de la
ciudad de Mariquita. Y asimismo, oy6 decir este testigo en la ciudad de
el Caguan, que se hizo averiguacion en dicha ciudad por el Cavildo de
ella con el mayordomo del dicho procurador, y debajo de juramento
declarg el dicho Gregorio de la Roza, que todas las dichas piezas se
habian despendido en la ciudad de Mariquita en pagar las deudas que
devia el dicho procurador don Juan Caro a diferentes personas. Y assi
mismo vio este testigo que se quedaron el capitan Juan Miguel, el
capitan Juan de Olalla, capitan Diego Mosquera, don Bernardino
Carbajal y Leonardo de Valenzuela, como el dicho procurador les havia
bacado sus encomiendas con pretexto de que cada uno le diesen el
ynterés que queria el dicho procurador, que fue en piezas thamas, y vio
que los dichos le dieron a quatro y seis piezas...

Declaracion de otro testigo.

...Y que asi mesmo save y reconoce que el dicho governador a hecho
muchas bejaciones a los yndios del Caguan, sirviéndose de ellos en los
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embios que le ofrecen para esta ciudad de Neiba, Timana y otras partes
y sin pagarles su trabajo personal, y que todos se quejan generalmente
y se huyen a otras partes y provincias y a los montes por su causa. Y
que lo que save es que esta la tierra intratable por las bejaciones que a
hecho assi a los yndios como a los vezinos encomenderos. El dicho
Governador don Juan Caro, bendié tres piezas thamas en la jurisdiccién
de Timana, en el sitio de El Palmar a diferentes personas. Y assi mesmo
tiene entendido este testigo, por haverlo visto, que las piezas thamas
que hay en esta jurisdicciéon de la ciudad de Neiba, tienen muy buen
trato de sus amos y se ven dotrinados y enseiados en las cosas de
nuestra santa fee cathdlica y ya naturalizadas en este valle, y muy
contentas y bien halladas, y save, evidentemente, que si el dicho
governador las violentara a quererlas reducir a la tierra de los thamas y
del Caguan, se huirian por no ir a su tierra, y si acaso las llevara el dicho
governador, se pudieran distraer de la policia y protessién, como a
sucedido a otras piezas que por haverlas ynquietado se han vuelto a los
ynfieles y estan perdidas en sus ritos. Y antes bien, se ve que para el
bien comun y hatos de este valle, segun ha visto este testigo, harian
mucha falta y no huviera servicio para los hatos, y save este testigo, se
perderian las crias de ganados por falta de los thamas que ya hay
naturalizados. Y que todo es la verdad.

Testimonio de autos de los yndios del Caguan.

Don Juan Pama y don Jacinto Pilo, caziques y naturales de la ciudad
de el Espiritu Santo de el Caguan, ynformamos a vuestra merced, por
relacién cierta y verdadera, y decimos, que haviendo salido de la dicha
ciudad con determinacion de pasar a la de Santa Fee a representar a su
alteza lo que en esta representaremos. Y hallandonos sumamente
pobres y sin tener posible para proseguir dicho viaje, ni personas que
por nosotros haga, por cuyas razones nos presentamos a vuestra
merced en aquella via y forma que mas haya lugar en derecho y sea en
nuestro favor, para que no se prosigan los dafios y bejaciones que nos
ha hecho y hace don Juan Caro Velasquez, gobernador y capitan
general de nuestra provincia. Y refiriendo el caso, parece que haviendo
mas de un afio que el dicho gobernador asiste a dicha ciudad, en cuyo
tiempo a molestado assi a nuestros subjetos como a los demas yndios de
paz de dicha provincia, como a nosotros, en mandarnos sacar barniz
para pinturas, carana, estoraque, miel de abejas y cera, en lo qual nos a
ocupado lo mas del tiempo de dicho afio, sin que por razén de dicha
ocupacion y trabajo lo aya satisfecho a ninguno de los dichos yndios ni
menos dadoles cossa alguna para su sustento; y no contento con lo
referido a ocupado a dichos yndios en despachos, assi a la ciudad de
Neiba como a la Villa de Timana, a que le trujesen sal, carne, viscocho y
otras cosas cargadas a sus cuestas como si fueran bestias; y siendo
trabajo tan riguroso este, no a tenido satisfacion alguna, antes, los
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maltratava de palabra para que no se escussasen de hacer dichos viajes.
Y por vernos en partes tan remotas, como sin tener persona que
volviese por nosotros ni nos defendiese hemos padecido y padecemos
dichas molestias, en tanto grado que no contento con todo lo referido,
parece, que haviendo hecho despacho habra tiempo de ocho meses a
la ciudad de Mariquita de quarenta y dos piezas de nacién Payoguaje
que se sacaron de la tierradentro, las quales despacho para servicio de
un trapiche que tiene en dichas ciudad, quitando dichas piezas a los
esparioles que entravan a la dicha provincia a sacar dichos rescates, con
los motivos que se presentaran los mas de los vecinos de la dicha ciudad
del Caguan, que se hallan tan bejados como nosotros. Y para hacer el
despacho nos obligé assi 2 nosotros como a nuestros sujetos, a que
saliésemos con dicha gente hasta ponerlos una legua de la ciudad de
Neiba, obligandonos a que cargasemos a nuestras cuestas a los
muchachos y chinas, assi a los de poca hedad como a los que venian
enfermos, y haviendo obligado a lo dicho a un yndio llamado Estevan,
de nuestra parcialidad y representandole el sobredicho, el que se hallava
enfermo y sin salud para hacer dicho viaje, le obligd a que lo hiciese y
que trugese cargado a un muchacho, de cuyo trabajo murié el dicho
yndio en el sitio de Pando, juridiccién de dicha ciudad de Neiba. Y
demas de los dicho, habra tiempo de un mes, poco mas o menos, que
salio el dicho governador a la villa de Timana y sacé della veinte y
quatro piezas, chinas y muchachos, con el pretexto que llevamos dicho,
obligando a que saliésemos todos los yndios que estamos
encomendados cargando pinturas, totumas y otras cosas que saco,
como a los dichos muchachos y chinas de poca edad. Y enfermos con
tanto rigor que escusandome yo, el dicho don Jacinto, de dicho trabajo,
por ser como soy, cazique, sin embargo de serlo, me obligé6 a que cargase
una petaquilla y demas de ella queriendo que trugese a un muchacho,
asi mesmo, cargado, y biendo que era intolerable el trabajo y por no
morir en él, hube de hacer fuga y venirme a esta juridicién, como lo han
hecho todos los mas yndios y nuestros subgetos con sus familias por no
poder resistir los agravios y molestias que tan continuamente nos hace
el dicho governador, nos hemos venido a buscar el remedio necessario, y
no pudiendo representarlo ante su alteza, por nuestra ymposibilidad y
miseria en que nos hallamos, representamos a vuestra merced dichos
agravios y protestamos oponer otros quando combenga, que por lo
indecente no repetimos. Para cuyo remedio se ha de servir vuestra
merced de ampararnos en su juridicion, y no dar lugar a que dicho
governador nos moleste, porque nuestro animo es de poblarnos en el
sitio de el pueblo Duhos de la dicha ciudad de Neiba, juntamente con
don Diego Bayacha y sus subgetos, conquien estamos combenidos para
hacerlo con mas de sesenta familias que tenemos, lo qual hacemos por
conserbarnos en la ley de Dios nuestro sefior, y que en la dicha ciudad
de el Caguan, ademas de no tener cura propietario que nos administre
los santos sacramentos, como por los agravios referidos, estamos
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" temiendo el que nuestros subgetos se retiren a la tierradentro a vivir
entre ynfieles. A que vuestra merced, como ministro de su Magestad y
que deve entender al servicio de ambos, deve ampararnos y defendernos
y en casso necessario assi lo pedimos y protextamos, con el respeto que
se deve, para que assi se sirva vuestra merced de dar cuenta al govierno
superior, a quien privatimente toca el conocimiento de esta caussa, para
que su alteza mande proveer el remedio necesario y que se nos permita
poblar donde llevamos dicho mandado se guarden, cumplan y egecuten
las Reales Zédulas que en nuestro favor estan despachadas, y que se
observe en todo lo que sea en nuestro favor. Por lo cual a vuestra
merced pedimos y suplicamos, se sirva de ampararnos como llevamos
dicho, en el ynterin que por su alteza se provee de remedio, con la
noticia que vuestra merced fuere servido de darle este nuestro
pedimento, y que en caso necesario lo justificaremos con ynformacion, y
desde luego, protextamos el pedir contra dicho governador, la
satisfacion de el trabajo de dichos nuestros subgetos, como los dafios y
perjuicios que nos a ocasionado y sobre todo pedimos justicia, costas. Y
juramos en forma lo necesario.

Don Juan Pama Don Jacinto Pilo.

AUTODE AMPARO Y AGREGACION

Atento a lo que estos caziques alegan en esta peticion, y que es
constante hever muchos de esta nacion en la juridicién de esta ciudad y
en la villa de Timana, se admiten estos dos caziques y sus subgetos a la
fundacién y poblazon que piden, en nombre de su Magestad y sin
perjuicio suyo y de otro terzero, y atendiendo a que el pueblo de San
Andrés de los Duhos esté acavado en el todo, y que segun parece no hay
de esta nacién mas que tres muchachos y tres chinas, y que las tierras
que se les dieron para sus resguardos son muchas y las mejores de este
valle y que estan desembarazadas y el pueblo con tres casas solas, y la
yglesia sin cerca ni adorno, a parecido conbeniente se pueblen estos dos
caziques y los yndios que les siguen a un lado deste dicho pueblo, tierra
sana y enjuta y cercana al rfo Grande de la Magdalena, en donde
tendran montes y vegas y yslas para sus comidas y rocerias, uno y otro
sin perjudicar a vecino alguno y libre de dafios. Todo lo qual ha parecido
lo mas util para los susodichos, y para ello se hara por mi vista de ojos
con asistencia de los dichos caziques que puedan apercevidos, y que
para ella y qué fuecha, se da quenta de todo a los sefiores presidente y
oidores de la Real Audiencia de este Reino, para que provean y manden
lo mas combeniente al servicio de ambas magestades y se saque
testimonio auténtico. Assf lo provey6 y firm¢é el sefior capitan y
sargento mayor y a cuyo cargo esta este govierno, en la ciudad de la
Concepcion de Neiba, a veinte de disiembre de mill seiscientos setenta y
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siete afios Don Juan Palomino y Lossada Ante mi, Francisco de
Salazar, escrivano Real. pablico del cavildo y governacion.

VISTA DE OJOS

En cumplimiento de lo por mi proveido, sali de la ciudad de Neiba, yo,
el capitan y sargento mayor, don Juan Palomino y Lossada, justicia
mayor y a cuyo cargo esta este govierno de el valle de Neiba, llevando
en mi compania el capitin Domingo de Medina, alcalde hordinario;
Garzia Martin de la Reyna, alférez real; Juan Bauptista de la Torre,
procurador general; el bachiller Juan de la Sierra Belasco, a El
Espiritu Santo de El Caguan; y el presente escrivano, con otras
personas. Y haviendo llegado al pueblo de San Andrés de los Duhos y
combocando la gente de él, sali6 solamente Andrés, yndio forastero,
marido de Ysabel, yndia de nacion Duho, y le di a entender c6mo yba a
poblar en la parte que fuera mas combeniente a don Juan Pama y don
Jacinto Pilo, caziques de el dicho Caguan, porque lo tenian pedido y
representado ante mi. Y le adverti si seria de perjuicio, a que respondié
el dicho Andrés, que atento a que el dicho pueblo estava consumido por
haverse muerto la gente de él, le seria de mucho til y que ayudaria con
su persona y con algunas comidas a dichos caziques y a su gente, a
quienes les pregunté lo que les parecia, si seria de su gusto y
combeniencia, y respondieron unanimes y conformes estar contentos, y
pidieron que el sitio que se les sefalase fuese en parte comoda; y por no
ynterpolar esta gente una con otra me apartara de el dicho pueblo como
un tiro de escopeta, algo mas, y buscé un sitio llano, enjuto y en parte
alta; y digeron dichos caziques ser éste a propésito para su poblazéon y
la de los demas yndios sus subgetos, por estar a un lado de el camino
Real para sus grangerias con los pasageros, cercano a esta dicha ciudad
de Neiba en distancia de media legua, y que desde alli gozarian de el rio
Grande de la Magdalena para sus pesquerias, aprovechandose de sus
montes, cafiaberales y vegas, y lo principal, tener la combeniencia y oyr
missa y de ser ynstruidos en las cosas de nuestra sante fee cathélica por
el cura de esta dicha ciudad, en ynterin que haciendo su poblazén y
yglesia se les da cura en propiedad. Todo lo cual por mi visto, en nombre
de su Magestad y en virtud de la facultad que suya tengo, sefialo a los
dichos dos caziques y a sus subgetos, el dicho sitio que esta a mano
yzquierda como vamos por el camino Real que va a la ciudad de Quito,
que esta antes de bajar a una bega que llama de el Trapiche, de el sefior
Oydor, para que hagan el dicho pueblo y yglesia. Dando quenta primero
y ante todas a los sefiores Presidente y Oidores de la Real Audiencia de
este Reino, para que con vista de lo referido manden se egecute lo mas
conbeniente al servicio de ambas magestades, para lo qual se saque
testimonio de estos autos y se remita. Con lo qual se acavé la dicha
vista de ojos y sumerced lo firmé, testigos, los de susso menciona-
dos Don Juan Palomino y Lossada Antemi, Francisco de Salazar,
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escrivano Real, publico, de cavildo y governacién, a catorze de julio de
mill seiscientos y setenta y ocho afios.

CARTA DE LUIS ORTIZ YM OLALLA

El capitan Luis Ortiz y Olalla, procurador general desta ciudad del
Espitiru Santo del Caguan, ante vuestra merced paresco, en la mejor
via y forma que aya lugar en derecho y al bien comun desta ciudad y sus
naturales y a toda la provincia combenga, y digo, que se ve claro y
patente su total perdizién y el riesgo de que las santas yglesias y todo lo
sobredicho desta frontera, sea asolada y destruyda, apoderandose della
alebosos traydores y alarbes enemigos, por causa de que los dichos
naturales se ban de la villa de Timana y ciudad de Neiba a pedir amparo
a las justicias de dichos lugares por los malos tratamientos que les a
hecho el sefior governador don Juan Caro Velasquez, y es efectivo que si
no se pone remedio, en pedir a su alteza en la Real acuerdo el reparo mas
combeniente para que no se adelante su despoblazién, como dicho
tengo, dando cuenta en cavildo abierto a los sefiores de la Real
Audiencia de la ciudad de Santa Fee, no saliendo del pedimento que le
tenemos hecho de que se agregue esta provincia al govierno de Timana
y Neiba, siendo governador y capitan general el sefior don Diego de
Hospina Maldonado. Ynformando de todo lo obrado por el governador
don Juan Caro Velasquez, mediante lo qual a vuestra merced pido y
suplico mande juntar a cavildo abierto y en él decretar lo que pido, que
en ello se hara muy gran servicio a su magestad y recibira esta ciudad y
naturales bien con justizia. Y hablando en devida forma, protesto lo
referido a su asolamiento, a lo qual no se deve dar lugar con la lealtad de
leales vasallos del Rey nuestro sefior. Y assi mismo pido se ponga en los
libros de cavildo, un tanto autorisado, en manera que haga fee y conste.
Juro en derecho lo necesario Luis Ortiz Olalla.

El capitan Luis Ortiz y Olalla, procurador actual y general desta
ciudad del Espiritu Santo del Caguan, ante vuestra merced paresco en
la menor via y forma que aya lugar de derecho y combenga a esta
ciudad, en nombre della y de todos sus besinos y naturales digo, que por
quanto don Juan Caro Velasquez vino a esta dicha ciudad, nombrado
por su alteza los sefiores presidente y aydores deste Nuevo Reyno de
Granada, por governador y capitan general perpetuo della, por
capitulaciones que yso a su altesa de que a su costa poblaria un lugar en
esta juridision y descubriria minas de oro y plata sin perjuisio desta
ciudad. Y a su costa y que también conquistaria yndios, mediante a
aberle Dios dado caudal, el cual promete gastarlo a su serbisio de su
Magestad, que Dios guarde, como mas largamente costa de dichas
capitulaciones en los libros de Cabido desta ciudad, a quien me remito.
Y mediante a que no solamente no a echo nada de lo que capituld, lo que
a echo, como es publico y notorio, es aber destruydo ¥ menoscabado
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esta ciudad, sus besinos y moradores. Pues luego que vino tratd sélo de
adquirir plata y biendo que no la abia trato de balerse de lo que allé; lo
primero, mandé juntar los yndios e yndias andaquies y otros de que
esta ciudad esta cercada. Que con fasilidad si tubiéramos un gobernador
cristiano y seloso del servisio de entrambas magestades y que
entendiera al util desta ciudad y no al suyo como dicho gobernador lo
yso, pues lo oyerontodos: sabed que yo soy vuestro encomendero y ami
me abeis de serbir. Y luego los ocupé a los yndios en ynbiarlos al monte
para coxer barnis, carafia, sarsa, miel de abexas y estoraque;
cargandolos como a bestias despachandolos a diferentes partes como lo
yeo a Neyba, Mariquita, Onda y Timana, sin pagarles su trabaxo
personal del tiempo de un afio que los tubo en el exersisio dicho, de que
resulté morirse un yndio llamado Estebal Asul y la despoblasion de los
casiques don Juan Pama, don Jasinto Xixo y don Luis Yacoche, e
yendo con toda su familia y xente, opimidos de tantos trabaxos, asotes
y malas palabras sin reserbar casiques ni capitanes. Y a las mugeres de
mexor pareser las llebaba para su servisio, y las muchachas donsellas
asi mismo, de cuyos actos por desonestos no los digo esta el tiempo a
otros’ yndios prinsipales a probinsias de ynfieles, cargandolos con
cargas pesadas asta el puerto, distinta desta ciudad tres dias, con
rriesgo de sus bidas, y sin rreserbar alguno los castigaba seberamente y
no les pagaba su trabaxo como lo yso con don Luis Yacoche (Yacoche) y
Gabriel Lanas y con Francisco Contento, yndios principales. Como
también se llevo
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EL “CANTO DEL JAI”

Luis Guillermo Vasco U.
Antropdlogo

NOTA INTRODUCTORIA

El texto que presento a continuacién, constituye el primer capitulo de
un trabajo, mucho mas extenso, de analisis del fenémeno del
jaibanismo, de importancia primordial entre los indigenas embera.
Dicho trabajo esta siendo elaborado con miras a mi promociéon como
profesor en la Universidad.

Se trata de la descripcién de una ceremonia de curacion y ha sido
tomado casi textualmente de mi diario de campo de diciembre de 1976.
Sin embargo, he agregado algunos detalles y circunstancias tomados
de diarios correspondientes a otras curaciones que he presenciado, con
la finalidad de dar una vision lo mas completa posible de su desarrollo.
Tales agregados no introducen, segdn mi criterio, ninguna variacion
esencial en el caracter de la curacién tomada como base para la
elaboraciéon del capitulo, ni en la forma céomo son realizadas por el
jaibena a quién aqui me refiero.

(De mi diario de campo).

DICIEMBRE 20

A las dos de la tarde y luego de 6 horas de camino, llego de improviso
a la casa de Clemente en la cima del cerro. Saludo gritando desde lejos
y, cuando me acercé al pie de tambo, Clemente esta alli, esperandome,
después de casi dos afios de ausencia. ‘“Volvié, amigo; crei que no nos
vemos mas’’, fueron sus primeras palabras.
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Subo la escalera tallada en un palo de guadua y me siento en el banco
de madera que Dario trae al corredor. Misael, Celina, todos salen a
saludarme y tras unas palabras entran de nuevo en la casa. Clemente

entra a veces, y lo oigo hablar en voz baja, luego sale y reanudamos la
conversacion.

Sin que logre precisar por qué, noto un ambiente inusitado, diferente
del de tantas otras visitas. La gente va y viene; sale de la casa y entra
de nuevo; hablan en voz baja, mientras continuo en el corredor.

Clemente pregunta si voy a quedarme y respondo afirmativamente.
Se pone de pie y entra en el tambo. Lo oigo discutir con Misael y Dario y
con las mujeres. En ocasiones levantan un poco la voz y la palabra
kapunia (el blanco) llega distintamente a mis oidos; es claro que
constituyo el tema de la conversacion. Al cabo de unos 10 minutos sale
y medice que vaya donde Dario a descansar un rato y a tomar una
aguapanela; levanto mi morral y recorro cerca de 200 metros que me
separan de la casa nueva de Dario, quien ha resulto abandonar la
vivienda comun en casa de Clemente y hacer su propia casa. Matilde me
ofrece una totuma con panela raspada disuelta en agua, a la cual ha
agregado limon. Luego escribo algunas notas y alrededor de las 5
vuelvo al tambo de Clemente.

Este me recibe en el corredor y nos sentamos en el suelo de esterilla de
guadua, con los pies colgando y de cara al rio San Juan. Al frente, los
limites siempre crecientes de la finca de Reinaldo Valencia en Umacas
comienzan a desdibujarse en la sombra de un atardecer oscuro y lleno de
neblina.

Hablamos y, de repente, corta la conversacion; me dice que esa noche
va a hacer ‘‘fiesta hecha del maiz”’ o ‘“‘fiesta del maiz”’ (benecua) para
curar al hijo menor de Dario, muy enfermo con vémito y diarrea y que
no ha respondido al tratamiento de drogas aplicado durante mas de una
semana por las monjas del internado misionero. Me dice: ‘“Voy a cantar
canto de la noche a ver si cura nietecito, hijo de Dario que va a morir”’.

Clemente, el jaibana mas ‘“‘arrepentido’” de sus actividades de tal
como resultado de las prédicas y amenazas de los misioneros, uno de
aquellos que entreg6é su baston de jai para que fuera publicamente
quemado como prueba de su conversion, se ha decidido a cantar de
nuevo el jai, después de 16 afios de silencio, para salvar la vida de su
nieto, el mas querido.

No puedo dejar de pensar en el ‘“Decreto’”’ que encontré pegado en
una pared de la Alcaldia de Mistraté y que fue publicamente, leido por
el cura en la misa del domingo:
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DECRETO NUMERO 16 (Marzo 10 de 1976)

Por medio del cual se toman medidas de seguridad en la region de
“PUREMBARA”, y se transcriben unas disposiciones.

El alcalde del Municipio de Mistrato Risaralda en uso de sus
atribuciones legales y en especial de la que le confiere el articulo 542 del

codigo de policia de Caldas en vigencia en este departamento, y
CONSIDERANDO:

A) Que dentro de la poblacion indigena se vienen haciendo practicas
con bebedizos y otras substancias, con el fin de lograr lo que se
denomina: “HECHICERIAS O MALEFICIOS”, causando enferme-
dad y malestar entre la poblacion indigena.

B) Que el Decreto del Gobierno Nacional No. 522 de 1971 en su
articulo 57 establece lo siguiente: ‘“‘El que con fines de lucro abuse de la
ignorancia, la supersticion o la credulidad ajenas, incurrira en arresto de
uno a doce meses’’.

C) Queel Codigo Penal (Ley 95 de 1936) en su articulo 408 expresa:
“El que induciendo a una persona en error por medio de artificios o
engaiios, obtenga un provecho ilicito con perjuicio de otro, incurrira en
prisién de uno a siete afios y multa de diez a dos mil pesos’’.

D) Que es un deber de las Autoridades municipales tomar las
medidas del caso con el fin de velar para que en el campo reine la paz, el
progreso y la tranquilidad de 16s asociados,

DECRETA:

Articulo Primero: Sancionar enérgicamente a los indigenas que
violen las anteriores disposiciones de conformidad a la pena impuesta
por los citados articulos.

Pardgrafo: Para los efectos legales del presente. Decreto se seguira el
procedimiento indicado para la respectiva disposicion violada, teniendo
en cuenta el grado de jurisdiccion y competencia.

Articulo Segundo: Copia del presente Decreto sera entregado al sefior
Gobernador de los Indigenas CLEMENTE NENGARABE, sefior Cura
Parroco Padre ALBEIRO RENDON ECHEVERRI; y al sefior
Inspector Departamental de Policia Judicial de Purembara.

Articulo Tercero: El presente Decreto rige a partir de la fecha. Dado
en Mistratd, a 10 de marzo de 1976.
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EL ALCALDE, JESUS MARIA CASTANO GOMEZ
EL SECRETARIO, GILBERTO BENJUMEA PEREZ

Sentados alli, mientras la oscuridad nos envuelve con rapidéz, oyendo
a lo lejos, al pie del cerro, las aguas del rio que corren incesantes desde
remotos tiempos, este Decreto parece lejano, irreal, parte de otro
mundo. Aunque sé que para Clemente, el sefior Gobernador de los
Indigenas, el Jaibana, el sabio, el ‘“‘doctor de los indios’’, quien guarda
una copia en su baul de madera, su decision de cantar de nuevo el jai es
resultado de una larga batalla frente a los misioneros, comenzada siglos
atras y en la cual los embera acaban de ganar una nueva victoria.

A las 6 de la tarde ya se han reunido los pocos familiares que han sido
invitados personal y directamente. Por recomendacion de Magdalena,
Clemente no quiso tocar la trompeta de caracol para llamar a los
asistentes ‘‘para no disgustar a los vecinos’’. La fiesta, como todos sus
preparativos, se hace en secreto.

Desde la tarde, las mujeres han trabajado en adornar la casa, aunque
al otro dia Clemente se queja de los pocos adornos porque ‘“Le tocé
trabajar solo”.

En el centro del gran salén que constituye la casa, 4 grandes adornos
de hojas de palma de iraca cuelgan de las vigas del techo. Estan
formados por haces de hojas unidos por su extremo superior (el mismo
por el cual se atan a las vigas) y que se abren en el centro mediante una
circunferencia de bejuco, dejando caer las puntas libremente.
Amarrados a ellos se han colocado ramilletes y guirnaldas de flores
silvestres. Dispuestos en las cuatro esquinas de un rectangulo
imaginario, estan separados entre si unos 2 metros y medio.

Misael me comenta que ‘“‘antigua ésta era una gran fiesta’ y los
adornos de flores colgaban por todas partes en el interior de la vivienda
y en el corredor delantero de la misma.

En el suelo, dentro del espacio delimitado por la proyeccion de los
adornos colgantes, esta dispuesto el ‘“‘altar’. Colocadas sobre un arco de
circunferencia se encuentran 4 ollas de aluminio tapadas que contienen
(segin informacion de Celina) colada de maiz, arroz, café y chicha de
panela respectivamente. Frente a ellas, y cubiertas por seis hojas de
biao (platanillo), hay una buena cantidad de tazas y totumas con chicha
de maiz (de chécolo). Y también cuatro pocillos de loza con chicha; y
dos huevos crudos. Las hojas de biao estan colocadas con la superficie
blanca o la verde hacia arriba, alternadamente. Este conjunto es la
comida de las jais que participaran de la ceremonia. Mas alla esta el
banco de figura zoomorfa (un armadillo), tallado en un trozo de madera
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de balso y sobre el cual se sentara el jaibana. Al lado derecho del banco,
una botella contiene chicha de maiz destinada exclusivamente para
Clemente y que un ayudante llenara, a medida que se vaya vaciando,
con mas chicha de maiz sacada de una olla de aluminio colocada contra
una de las pareces del tambo. Al pie de esta olla se ubican otras, llenas
con chicha de panela que sera consumida por los participantes.

El dia anterior, por medio de un suefio, el Jaibana ‘“ha visto’” qué
adornos hay que poner en la casa y en qué forma debe colocar el ‘‘altar’’;
igualmente, la manera como debe transcurrir la curacion segun la causa
de la enfermedad, ‘‘vista’’ también durante el suefio.

A las 7 de la noche todo esta listo para comenzar. Los asistentes nos
hemos colocado, solos o en grupos, sentados en el suelo con la espalda
descansando contra la pared.

Clemente ha vestido sus mejores ropas. Saco de paifio gris a rayas y
pantalon azul-gris. Varios collares de chaquiras grandes y colores
fuertes: naranja, azul, negro. De uno de ellos cuelga un pito hecho con
un pequeiio caracol marino rojo, perforado en su extremo con ayuda de
una lima. Del otro, un paquete de hojas y corteza de arbol. Pero se ha
quitado la camandula que usa siempre.

En la cabeza lleva un adorno de lana amarilla, azul y roja, atado sobre
la frente con un gran mofio. Mas tarde, este adorno sera reemplazado
por una corona de fibras tejidas, cubiertas por manojos de lana de
colores colocados alternativamente. En la parte superior de la corona,
colocara el adorno usado al comienzo. De la parte posterior de la corona
cae sobre los hombros un lazo de lana amarilla. En la espalda, unido al
saco con un gancho de nodriza, cuelga un ramo de flores de albahaca.
Lleva camisa café y usa medias, aunque no zapatos.

La cara pintada con lapiz labial rojo “como gatico”’. Clemente se
sienta en el blanco, bajo dos de los adornos que se desprenden del techo,
recoge un hoja de biao y comienza a cantar: a-a-a-a-aii ...Su voz
mantiene el sonido durante un tiempo, a veces se levanta, fuerte, otras
desciende hasta hacerse apenas audible en la noche y el silencio.
Comienza el “‘canto de la noche’’ que llama a los jai ‘‘que vengan por
aca, que necesito para enfermo’. Se interrumpe, comienza otra vez:
a-a-a-a-a- ...una mujer se sienta a la derecha de Clemente, en el suelo,
sosteniendo en sus brazos al nifio enfermo.

En katio, la voz anciana del jaibana va diciendo las palabras del
canto, siguiendo una melodia estereotipada que se repite muchas veces
durante el tiempo que dura su cancion. Marcando con pausas mas o
menos cortas la separacion de una estrofa a otra; cayendo el tono de la
voz al final de cada una, hasta hacerse casi inaudible.
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(La traduccion fue conseguida al otro dia de boca del propio
Clemente. Para hacerla, éste afirma que debe tomar chicha, y lo hace a
medida que va escuchando la grabacion y dando su version en
castellano. Al cabo de un tiempo de trabajo el jaibana esta ya borracho
y no puede continuar. Aqui se interrumpe la traduccion pues ya no fue
posible continuarla en otra oportunidad, pese a los varios intentos
hechos. Otros jaibanas, aun el propio hijo de Clemente, afirmaron no
poder traducir porque solo el propio jaibana entiende lo que canta, pese
a que las palabras estan en el katio corriente. Asi, la version castellana
presentada aqui es la dada por el jaibana mismo).

‘“Los espiritus llamamos ahora, hacerle el favor, tenemos enfermito;
hacer la curacién. Como hombre puede trabajar y curar este enfermo.

‘“Estamos trabajando aqui, mi diosito que le ayude. Mi diosito vino
también aqui y curo a los enfermos.

“De los enfermos en recuerdo del sefior vamos a curar, mejor que
alivie.

‘“Los enfermos en gravedad que tienen, que haga el favor y los curan.

‘“Nosotros que sabemos también hacer el favor a los enfermos
estamos aqui, en la noche, cantando, vivir mas larguito, darle salud a
los enfermos.

“Porque para eso nos ensefiaron el favor del hombre; aqui puede
hacer favor para los enfermos.

“Dicen los del Cauca que Clemente no sirve para nada de la fiebre.
Pero nosotros también sabe de la fiebre, también recuerdo lo que
ensefiaron y ellos no pueden decir nada; también puede curar hechiceria
que mandaron por alla de la fiebre.

“Lo que dicen esos del Cauca, nosotros también andariegos; ellos no
pueden decir nada, humillarnos, nosotros también de esos trabajos.

“Somos nosotros el hombre pobre, atendiendo enfermitos, como
trabajamos aqui, de pronto curamos; que le de la vida largo”’.

Clemente detiene su canto. Durante ¢él ha estado moviendo
constantemente la hoja de biao que sostiene en su mano derecha. La
mueve siguiendo el ritmo del canto. Unas veces la mantiene horizontal,
moviéndola de un lado al otro; otras la hace oscilar verticalmente y con
~ suavidad, como si flotara; otras mas la levanta vertical frente a su
cabeza y, mientras su voz se hace trémula, hace vibrar la hoja
rapidamente, estremecida.
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Al dejar de cantar, recoge la botella de chicha y toma con tragos
largos. Enciende un cigarrillo y fuma en silencio, con la cabeza gacha.

Acabado el cigarrillo, bebe otra vez. Y luego habla en castellano
refiriéndose a mi: ‘‘Este amigo es muy bueno; él sabe; toda parte ha
andao donde los indigenas de otro departamento, yendo alla; ellos lo
acogen dentro del corazon de los indigenas. El sabe que aqui habiamos
curao muchachito mio. Y curamos ese muchachito que se anda por ahi y
ya casi no le cae otra enfermedad nueva; ahi esta, tranquilo anda’’. Se
refiere a su mujer, enferma también y dormida en un rincén: ‘“‘esa pobre
Magdalena ha trabajao pues, ya si no, porque no he tocao todavia de
esa mujer como borracho por aguardiente, no me habia tocao ver eso’’.
Habla en katio con uno de los asistentes.

Sopla, como silbando, y comienza a cantar otra vez:

“Vamos a trabajar como hombre esos trabajos. a-a-a-... ee. a-e-a-a-a...
a.a-a-a-a... a-a-a-a-e-a. a-a-a-a-a-e-a-a-... a-a-a, a.

‘“Los enfermos estan, los enfermos estan siguiendo, lo mismo estan
cayendo. Mi diosito a este mundo vino y curé mucho a los enfermos;
nosotros en recuerdo de él, lo mismo en la noche esta cantando.

‘““Los pobres estan sufriendo mucho; nosotros estamos trabajando en
favor de él, de sufrimiento.

““Mi diosito y trabajaba en este mundo, que me le dé larguita vida a
estos nifiitos; nosotros para eso trabajamos, que me le dé la vida.

“De estos trabajos nosotros todavia recuerda en favor de los
enfermos; como hombre estamos trabajando.

“El hombre vamos a trabajar; por eso como estan ahora, estamos
trabajando como hombre, la verdad’.

‘““Pa eso estamos trabajando como hombre por la verdad, por estos
enfermos, por eso de pronto le dara larguita la vida este nifio’’.

“Doctor malo que manda maleficio (Nota: la palabra maleficio
aparece siempre en castellano; en realidad el jaibana dice ‘‘mal
edificio’’), nosotros como hombre trabajamos; trabajamos; nadie ni
puede mandar. A los brujos malos que mandan a nosotros y nosotros
como hombre trabajamos; ellos no es capaz, que no manden maleficio
malo”’.

“Como yo trabajo como los mismos que mandan, a favor de los
enfermos, siempre de la verdad”’.
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‘““Uno lo que dice doctores, uno de los que mas sabe, Clemente como
que no sabe bien; pero nosotros también sabe de brujeria, y no puede
mandar nosotros aqui’’.

El canto se detiene otra vez. Mientras ha durado, reparten chicha de
panela en una totuma. Cada uno recibe una totumada, la bebe y entrega
el recipiente. Dario va a una de las ollas cerca de la pared, llena la
totuma y la lleva a otro. Asi hasta que todos han bebido, incluyendo las
mujeres y los nifios.

La gente no parece prestar atencion a lo que ocurre, un grupo de
muchachos toca discos en una esquina del tambo, mientras algunos
nifios bailan con la musica. Otro oye su radio, otros mas conversan y
rien. Pregunto si ésto no estorba a Clemente y Misael me responde que
no, que en antigua la gente bailaba mientras el Jaibana hacia su
trabajo.

Clemente se dirige a mi: “Como le parece?, esta bien o no esta bien?”’,
rubricando su pregunta con una carcajada. ‘‘Ah, mi amigo, hombre,
cuantas veces recordaba: Guillermo en donde estara?, casi no viene
aqui. El venia, para aca venia; parece como hijo mio, déonde estara, esta
perdido. Yo me recuerdo, parece como hijo mio usté”.

En katio habla y hace chistes con los presentes; se rien con
frecuencia. Comenta, mientras fuma, que estan muy pobres y que en la
semana siguiente va a mandar comprar cigarrillos. Su voz revela ya los
efectos de la chicha y él mismo reconoce que ‘‘esta ya copeton’.

Comunica, un poco después, que en esta noche se recuerda del Sefior
que recorrié este mundo curando a todos los enfermos: “‘recuerda una
historia, en libro dicen él andaba este mundo y entonces él se fue lejana
tierra en otra poblacion de alla, a predicacion de alla, a predicacion se
fue; de esa cordillera andaba solo, detras le gritaba si alcanzaba le
mataba y le comia y ai se dejaba muerto; si iban dos, le mataban dos y
le quedaba muerto ai; cada pasaban, no descapaban de esos
maledeficios de estas cordillera. Y salieron de esos cordillera con doce
apostoles. A las cinco de la tarde llegaron una casa de pobreza; y
entonces este hora, como a las siete noche, le pregunté una sefiora, dijo:
“Sefior, tu nadie ni pasé en este cordillera ha matado muchas
personas!” El Sefior dijo: ‘“‘para mi no tienen de la molestia de ese
cordillera, tenia maledificio, por el viento le sopld, se eché en otra parte,
de ahora en adelante no va a pasar de esa cordillera, no va a pasar;
andaran solo ni va a pasar nada’’. Asi le curo de ese cordillera. De eso se
recuerdo y nosotros aqui estamos cantando’’.
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Hace una pausa para tomar chicha.Acaba la primera botella y la
entrega para que se la llenen otra vez.. Hablan en katio, mencionando
mi nombre varias veces.

Destapa la botella que acaba de recibir llena y dice: ‘“‘voy a tomarme
otro viaje, vamos emborrachar’’ y toma un trago largo.

Toma la hoja de biao, la agita, haciéndola vibrar con fuerza, mientras
silba como arriando un animal. Y comienza de nuevo el canto. Esta vez
la pausa ha durado cerca de 10 minutos.

“Un enfermo muchachito esta cayendo del maleficio; nosotros
sabemos hacer favor de los enfermos; como hombre estamos trabaJ ando
haciendo curacién.

‘“Mi diosito que le dé permiso a estos nifios a curar, mas larguito, que
no acabe ahora; para eso estamos trabajando en favor de los nifios.

“Si uno le ha mandado maleficio, estamos aqui atacando, que no
puede mandar nadie’’.

Mientras canta no deja de mover la hoja en una y otra direccion.
Ahora la dirige hacia el nifio enfermo (ubicado a su derecha en brazos de
una mujer) y la mueve hacia arriba y hacia abajo sobre su cabeza,
mientras silba como espantando algo. No se ha levantado de su banco ni
una sola vez.

‘““Estamos hombre, estamos hombre, esta trabajando.

“Si enfermo le mandar un maleficio de fiebres del Cauca, nosotros
somos andariegos lo mismo del Cauca.

‘“Nadie puede decir que no sabemos del Cauca.

“El maleficio del Cauca, lo que dice que anda del Cauca; nosotros
también sabemos; nadie nos puede decir Cauca. Pero ellos dicen que
mas sabe que nosotros.

““Nosotros también hemos trabajado de curacion de los enfermos;
nadie puede decir que no sabe nada.

‘““Ahora vamos trabajando como hombres; nadie puede decir que no
estamos trabajando en bien de los enfermos.

‘‘Lo que dicen que ellos saben mas, y nosotros de lo mismo sabemos
trabajar; sabemos lo mismo trabajar del maleficio que no caiga mas.
Nadie puede decir.
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Nosotros de los mismo trabaja de los enfermos; nadie puede decir que
no puede curar; nosotros lo mismo sabemos’’.

Se detiene unos segundos y agacha la cabeza con las manos abiertas y
los brazos extendidos hacia abajo, mientras ha dejado la hoja de biao
sobre el ‘‘altar”’. La toma, alza la cabeza, y continta el canto con voz
mas fuerte.

“El doctor otros a traicion dice que no sabemos nada. Nosotros
también sabemos. Nadie puede decir que sabe mas que yo.

‘““Porque los enfermos no quiere levantar; esta sufriendo en la cama,
por qué sera? Los maleficios por encima del pobre enfermo; por eso
estamos trabajando aqui.

“Los que dicen que saben mas; estamos trabajando. El enfermo
también puede levantar; qué sabemos?, también puede levantar.

“Todos los maestros de brujeria que han trabajado; nosotros
también trabajando; aqui nadie puede mandar ni decir eso.

“Uno de brujeria mandando un maleficio; nosotros de lo mismo de
maleficio puede trabajar; nadie puede decir que no sabe nada.

“El que dice que no sabe; nosotros también los pobres enfermitos
sabemos hacer favor de curar’’.

Desde hace un rato el canto presenta una caracteristica cada vez mas
notoria: al terminar cada estrofa, la Gltima letra es prolongada con una
voz que cae y se arrastra como un gorgoteo hasta detenerse. Y se eleva
de nuevo al comenzar la siguiente estrofa.

Alllegar a una nueva pausa, el Jaibana se levanta por primera vez. Se
acerca al nifio enfermo y hace vibrar la hoja sobre él, mientras silba.
Luego la deja en el altar y sale al corredor del tambo, a orinar. Regresa y
se sienta en su banco, a beber y fumar como en ocasiones anteriores.

Algunas personas se han dormido en un rincén, envueltas en sus
cobijas. El fuego del fogon esta apagado desde el comienzo y hace frio,
pues el viento sopla fuerte a través de las hendijas de la esterilla de
guadua de las paredes y del piso. Ahora sélo arde una de las lamparillas
de petrdleo colgada de la pared mas lejana. Y a su luz débil, que el
viento hace oscilar y a veces casi extinguirse, me es muy dificil observar
a la gente y adn al propio Clemente, sentado en frente mio. Enciendo de
vez en cuando la luz de la linterna para observar mejor lo que hace, o
para llevar el control de la grabadora que me ha autorizado a usar desde
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el principio. Tomo algunas fotos, y el flash al dispararse rasga la
oscuridad, produciendo algunos gritos de sorpresa entre los nifios. Los
mayores hacen comentarios que no entiendo.

Clemente habla solo, en katio, y con voz cambiada por el efecto de la
chicha. No logro entender nada de lo que dice. Sélo Dario, y Baudilio, el
hijo de Magdalena, prestan atenciéon, sentados sobre los troncos
gruesos que delimitan el monton de tierra que constituye el fogoén.

Se reinicia el canto, cuando son ya casi las 9 de la noche.

“Nosotros no podemos de esos enfermos tenemos que trabajar
mucho; nosotros también podemos curar; sabemos como de ustedes.

“Somos hombres de favor, tienen que trabajar, tiene que curar para
eso estamos trabajando de esos enfermos de nifios.

“Lo que manda de fiebre vamos atendiendo, puede dejar de cortar,
mejorar también.

‘““Estamos trabajando; el muchacho mas enfermo le puede levantar le
puede ayudar. Como hombre estamos trabajando; tiene que aliviar al
enfermo, para eso estamos aqui trabajando’’.

Se levanta y, en circulo comenzando por su izquierda, recorre el
tambo, agitando y sacudiendo la hoja de biao sobre las cabezas de todos
nosotros mientras canta. Se detiene en el rincon en donde Magdalena,
enferma, duerme. Se inclina sobre ella y, como en camara lenta, recorre
su cuerpo con la hoja de biao desde la cabeza a los pies, alza la hoja y
recorre el cuerpo otra vez en la misma direccion. Lo hace varias veces,
antes de erquirse y regresar a su banco, sin dejar de cantar, sentandose
de nuevo.

Toma la taza que tiene el agua de albahaca, se levanta y, en circulo,
comenzado desde la derecha, asperja el suelo, las ollas y las hojas. Se

quita la corona que ha puesto en su cabeza, la deja en el suelo y se
moja la cabeza con el agua; bebe un trago de ella y se pone de nuevo la
corona.

El tono con que canta se hace ahora muy altoy enérgicb.

“Juan Antonio Tamaniza era de Antioquia; era brujeria de antigua.

“Juan Antonio Tamaniza era antioquefio y sabe mas de curar los
enfermos.
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“Somos de rio claro, vivimos como hombre, de la verdad; nosotros
éramos de antigua, doctores, sabemos mas que todo.

“De la playa la senorita que esta poniendo adornada de la cabeza con
la lana.

‘“La playa estamos volando en la garza; una llegada le pone a los
nifnos en la cabeza, dolores que le pone esas garzas.

“Juan Antonio Tamaniza era mas antigua jaibana y sabia mas; era
antioqueio.

“Juan Antonio: estamos cantando a favor de los enfermos, de los
nifos, porque nosotros sabemos mas.

“Playa estamos, bonita tierra por ai de Rio Claro.

“Estamos de la verdad; estamos trabajando por los nifios, somos
mayoria, de antioquefios, Juan Antonio Tamaniza.

“Rio Claro. Somos hombres, Jaibanas de Antigua, y sabemos mas en
favor de los enfermos”.

Clemente se pone de pie y, luego de abanicarnos con la hoja de biao,
se acerca a nifio enfermo. Canta con voz altisima y llena de vigor,
mientras agita velozmente la hoja de biao. Luego la wvuelve
verticalmente hacia el suelo y, con ademanes de espantar algo y
arrearlo, se dirige hacia la puerta; al llegar a ella se detiene y canta un
rato, de cara hacia la noche. Luego regresa a su sitio y se sienta.

Ahora la chicha se da principalmente a los hombres y muy poca a las
mujeres porque se esta acabando y aun falta mucho para la media
noche. Misael me dice que el Jaibana ha comenzado a llamar a los Jai de
los Jaibanas muertos que le ensefaron, con los que hizo trato y a los que
compro sus secretos, sus “‘patrones’’, (Juan Antonio Tamaniza y otros),

a que le ayuden a curar, fortaleciendo su fuerza. Llama también jais de
animales.

Hay una larga pausa similar a las anteriores. Cuando tomo una
fotografia, Clemente dice: ‘““Eso como que se ve bien jaibana troma’.
Recoge la botella que esta casi llena y la vacia de un tiréon. Habla en
katio y todos rien. Y comentan que el nifio que esta curando se despertd,
que esta muy grave, que tiene ya seis afios y que ya puede caminar.
Ahora preguntan por mi nifia y se interesan por saber si esta despierta o
dormida. Contesto que duerme hace rato en el tambo vecino.
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Luego hablan de que en la navidad van a tomar traguito y a comer
rellena y contentarse. Clemente comenta que no va a subir al Colegio
porque la sefiora esta enferma; el cura le dijo que subiera a confesarse y
volviera a la casa a cuidar a la enferma.

Dice: “‘pobre mi amigo, dénle guarapito ai’’. Se levanta y pidiendo
permiso sale a orinar otra vez. Regresa, se sienta y canta.

““Los enfermos que tiene desaliento en el cuerpo vamos a ayudar a ver
si puede levantar.

“Dénde vienen los enfermos, cada rato que siguen mas, y donde qué
vienen los enfermos.

‘A nosotros aqui cantando y a tracioneros dicen que no sabe nada de
trabajo de la noche; nosotros también trabajando y nadie puede decir
que no sabe nada.

“No es asi. Mi diosito me va a ayudar. Si da permiso puede levantar
el enfermito.

‘““El nifio que esta orinando como leche; esta muriendo; tenemos que
trabajar en favor de él; también sabemos; tiene que aliviar también.

““Cuando estamos medio copetones, medio borrachitos, va a cantar,
no tiene miedo, va a trabajar en favor del nifio, que le alivie.

“El muchachito esta enfermo; entonces por qué le habla de
traicionero de mi?. Nadie le puede hablar ni decir de traicionero de
nosotros.

‘““A traicionero de mi estaban hablando. Tenemos que ayudar a los
enfermos. Nadie traicionero de mi, ni problemas pueden decir.

““Si es el hombre, si es el hombre. Por enfermo estamos cantando
como hombre de la verdad; es favor de los enfermitos, nadie puede decir
nada, que no sabemos nada.

“De balde lo que dicen traicioneros que no sabe nada; para eso hemos
estudiado, para defender a los enfermos; nadie puede decir nada’’.

‘““Hay hombre traicionero que habla. Y dice que no sirve para nada.

“Cual hombre esta hablando a traicion de nosotros?
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‘“Lo que dice traicionero no habla; por eso nos ponemos a trabajar;
nadie puede decir traicioneros a nosotros porque estamos estudiados
también.

““Yo también, como hombre que trabajo cuando esta bien copeton, ha
trabajado como bien.

‘““Sabe los brujos que saben mas por qué no quiere comer pobre
enfermo?; por eso estaban aprovechando pobre enfermo.

“Dicen ellos que es maestro que todo, que no sirve para nada; nadie
puede mandar lo mismo que nosotros.

“Y siendo tantos maestros que dicen de pronto puede caer enfermo
también y no sabe nada. De pronto cae también’’...

(Aqui se interrumpe la traduccion).

Clemente sigue cantando. De vez en cuando sopla y mueve la hoja de
baio ritmicamente sobre el nifio o lo salpica con agua de albahaca
tomada de la taza con los dedos. Canta de nuevo, siempre cantando,
durante horas, mientras avanza la noche y del exterior solamente llegan
los ruidos de los animales nocturnos, entre ellos varios pajaros.

En uno de los intermedios Clemente comenta que trajo un jaibana
famoso para que curara a Magdalena. Era el mismo que habia curado
hace afios a un nieto, enfermo de poliomielitis y deshauciado por los
médicos en el hospital de Pereira. El jaibana comenzo a cantar y luego
dijo que no podia curar a Magdalena porque ésta ya no tenia alma.
“Pobre Magdalena que ya no tiene alma, no puede curar’. Dejé de
cantar y se fue, después de cobrar 100 pesos. Clemente lo acusa de
haberlo robado. |

Y canta, lamentandose de la enfermedad de su mujer. Recordando lo
buena que era y quejandose de su suerte por la enfermedad que la
aqueja. ‘‘Si esta mujer muere, mejor me muero yo también’’.

Su canto anuncia que las doce de la noche va a curar y que a las cinco
de la mafiana todos se iran a su casa, curado el nifio.

Llama al Jai de Simén Bolivar, que salvé a los indigenas de la
destruccion por los espafioles. Otras veces interrumpe el canto y
exclama en castellano: *““!Sefior!, dame permiso de entrar adelante. No
sefior, jaqui no hay permiso! No permito. Da permiso, vamos a entrar’’.
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Y canta diciendo que no va a dar permiso de entrar, que aqui esta la
mujer y no va a dar permiso.

A menudo, a partir de aqui, el canto va a estar interrumpido por
silbos, agitar violento de la hoja de biao y fuertes exclamaciones que
revelan que hay un enfrentamiento. Las palabras en katio se mezclan
con palabras en castellano en rapida sucesion y a veces dejadas caer en
forma entrecortada, como a golpes.

A mi lado, alguien comenta que ‘‘es un trabajo dificil”’.

El canto de la noche retumba llamando a los jai a que acudan a
participar en la curacion del enfermito. De pronto, uno de mis vecinos se
agacha hacia mi y me dice que Clemente esta llamando al espiritu del
doctor (yo) para que le ayude a curar y que llama también al espiritu de
la luz (el flash) y de la grabadora a que le ayuden y aumenten su fuerza
frente al maleficio. ‘“‘Ay, hombre; ay, hombre, doctor. No da miedo;
grande es la cuenta. Por mi cuenta doctor ayudando a mi; es una doctor
para nosotros. Mandar también; por eso no da miedo yo’’. ‘““Doctores!,
doctores!, a todo mundo doctores; este mundo todo es doctores, vamos
a juntar. Por mi cuenta este doctor trabajando aqui, por cuenta mia.
Por cuenta mia trabajando aqui”’. “Son cuenta mia trabajando aqui.
Asi me gusta, doctor por mi cuenta trabajando. Al nifio da larga vida.
Compaiiero, compaiiero, cual es compafiero?’’.

Sigue el canto llamando al doctor y colocandolo bajo su poder;
aumentando su poder con él. De cuando en cuando, el canto se
interrumpe por exclamaciones en castellano: ‘‘Doctor son mios!, Doctor
son mios!, doctor son mios! Estamos muy contentos aqui, estamos
doctor aqui, trabajando con nosotros, trabajando hoy también. No era
particular, doctor son de nosotros. Doctor viene aqui, ayuda a trabajar;
todo cosas enseiia a él. Como de nosotros trabaja’’.

Dario se acerca y me dice que lo que Clemente dice en castellano es lo
mismo que esta cantando, que lo traduce para que yo entienda porque
esta hablando de mi y me esta llamando a curar...

Reinicia el canto. Llama ahora a sus otros maestros: Juancho
Nengarabe, Manuel Arce, Celestino Nembarégama y Salvador Siagama
(su suegro). A cada uno lo convoca a trabajar como verdadero hombre
por la curacion de nifio, dandole los titulos de maestro de antiguo,
antiguo jaibana, mayoria y otros. A Juancho Nengarabe (su padre y de
quién dice que le dejo herencia al ser jaibana) lo llama viejo Juancho
Nengarabe jaibana ara (jaibana fino, gran jaibana). Y a todos les ordena
que luchen como hombres, los obliga a que lo hagan, estan bajo su
poder, “de cuenta mia’’. Los invita: ‘‘ven a la fiesta”; y les ordena:
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“lucha como hombre’’. Deben curar al nifio, pero también aliviar a
Magdalena del sufrimiento.

Se detiene en hablar con Juancho Nengarabe, llamandolo iinicamente
Juancho, antiguo Jaibana. Se levanta y baila alternativamente sobre
ambos pies, golpeando el suelo con fuerza, haciendo retemblar la casa.
Su voz cambia por completo. Canta en un agudo falsete como nunca crei
que su voz de viejo pudiera dar y sostener. Las interrupciones para
silbar y hacer vibrar la hoja son cada vez mas frecuentes. Algunas veces
el canto se convierte en un recitado que mas bien parece como una
letania.

Calla. Se sienta. Coloca la corona en el suelo. Se agacha. Murmura;
““lavatorio de cabeza’’. Con los dedos se moja bien la cabeza, a partir de
la coronilla, con agua de albahaca. Apenas se le oye decir: ‘“‘trabajo
duro’’; ‘“‘trabajando por enfermo’’. Mira a su alrededor y pregunta:
‘““Hernan (su nieto) no vino?”’. Y agrega sin esperar respuesta: ‘“‘no va a
alcanzar’,. En ese momento llega Hernan y Clemente se para a
recibirlo, abrazandolo y exteriorizando su alegria.

Me pregunta la hora. Son las 10 y media. Debo repetir por tres veces
antes de que me comprenda.

Ahora, Baudilio ha reemplazado a la mujer que sostenia el nifio, la
cual se habia recostado y dormido.

Canta. Llama ahora a Don Julio Tanikama del San Juan;
sanjuanefio. Y canta por Magdalena.

“Pobre Magdalena, pobre mujer. Ay, hombre! Como enloquecida.
Con un maleficio. Cuando Guillermo vino le pregunté: si conocié?.

““Ella dijo: si.

“Medicina de los doctores no sirvid, no le sirvié. Desaliento en el
cuerpo. Sin fuerza’’.

Victor y Dario, desde sus lugares en el fogén, lo interrumpen
gritando, a veces simultdneamente, otras arrebatandose la palabra. El
Jaibana contesta en su lengua. Gritan otra vez, mas fuerte. Clemente
canta de nuevo. Pregunto qué sucede. Misael me explica que lo estan
animando para la curaciéon, dandole fuerza y confianza. Y él les
responde diciendo que si es capaz de curar al nifio. Ellos, emocionados,
le gritan: Eso!, hombre!.
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El canto del jai se dirige esta vez a Juan Antonio Nengarabe. La voz
del ‘“sabio que canta’’ es ahora de un bajo profundo, estremecedora, y
parece brotar de sus entraiias.

Habla en castellano y como para si mismo: ‘“Doctor ya quedo de
cuenta mia; doctor quedé ya cuenta mia’’.

Victor y Dario gritan otra vez con voz rapida en que las palabras se
atropellan: “eso, hombre! Recupera el alma, trae el alma (haure)’’.

[ ?

Responde Clemente: ‘‘ya’”, con un dejo. “YA’, con decisidon
profunda.

Se levanta. Canta. Baila. Agita las hojas, espantando. Va hasta la
puerta. Regresa. Se dirige al nifio y lo alza. Baila con él cantando.
Golpea el piso con fuerza y ritmo. Canta. Baila. Sacude al nifio que
despierta y llora fuerte. Canta. Baila. Patea el suelo. Entrega el nifo.
Recoge la hoja de biao.

Su voz es ahora un gripo que retumba en la noche. Sacude la hoja de
biao con violencia. Canta.

““Celestino Nembarégama. Celestino Nembarégama”, ““Ay”’, con un
dejo.

Victor y Dario gritan, emocionados. El jaibana baila, transfigurado.
Su voz es mas vigorosa que nunca. Desprende una fuerza tremenda, que
todos sentimos. Ellos gritan: ‘‘eso, hermano, eso’”’. El canta: ‘“Ay,
hombre Nembarégama’’. Discute en katio y ferozmente.

Desfallece.

Puja.

Grufie.

Canta a gritos: ‘‘Nembarégama, verdadero hombre’’.

Todo él es la imagen de un gran esfuerzo y esta bafiado en sudor.
Grita en katio: ‘“jchita!”.

Grita: ‘“;jeh!, jyeh!”. “Nembarégama’’.

Silba. |

Se acerca al nifio, bailando y cantando.

Lo lava con agua de albahaca.
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Escurre
Lo chupa

El sudor rueda por la cara arrugada y tensa.

Es la victoria: ‘‘en paz, sefior, en paz’’. Su voz sale con si fuera él
mismo hecho voz.

Vuelve a su banco y se sienta. Canta. Silba. Jadea. Su voz sale como a
golpes, como a pulsaciones, a borbotones: ‘‘se acabd’’.

Comenta la dificil lucha. Son las 11 y cuarto.

Hace poner musica en un tocadiscos y pide a la gente que baile en
rueda alrededor del ‘‘altar’’. Pero los muchachos se quedan en un rincén
pese a que Dario los incita a levantarse, s6lo las mujeres y los hombres
hacen un circulo, pero no bailan, apenas camina. Clemente forma parte
de la rueda y la encabeza cantando. Después de varias vueltas, la gente
se sienta y retiran al nifio. Una mujer toma el banco y lo pone a la
izquierda, ocupando el lugar de aquel. Dario saca con cuidado los
pocillos con chicha y los pasa a Clemente, quien bebe y da de beber a su
hijo. Sacan los dos huevos crudos y una mujer los parte, dandolos a
Dario para que los coma (Misael me dice que es la herencia de Dario,
que Clemente le deja su jai).

Se quitan las hojas de biao y todos, hasta los nifios, se levantan y
cogen las tazas y totumas con chicha. Toman. Por invitaciéon del
““doctor de indios” tomo yo también. Se destapan las ollas y se reparte
la “comitiva de comidas”’. Mas tarde, Clemente me dice que quiso
comprar pollo para hacer caldo, pero nadie le vendio.

La gente se marcha. El altar se retira. Todo ha terminado. Son las 12
menos cuarto.

DICIEMBRE 21.

Cuando me levanto, voy a la casa de Dario. El nifio esta aliviado. Ya
no tiene vomito ni diarrea. Tampoco orina turbio. Matilde esta contenta
porque su hijo le ha recibido otra vez la comida.

Vuelvo al tambo de Clemente y me doy cuenta de que éste me ha
estado observando desde el corredor. Me dice: ‘“‘el nifio ya alivio. Le
curd anoche, con canto. Ya le curé’’.

Le pregunto cémo pudo curar sin tener su baston de Jai y me
responde que asi también se puede, que no es necesario tener el baston
para curar.
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NOTAS SOBRE EL MINIFUNDIO EN
COLOMBIA: SUMARCO HISTORICO Y
ESPACIAL

Dario Fajardo M.
Antropdlogo

Un gran volumen de estudios recientes y de distinta indole sobre los -
problemas de la produccion de alimentos y las sociedades rurales
coincide en reconocer la persistencia de las economias campesinas, su
importancia dentro de los contextos nacionales y la necesidad de
implementar politicas acordes con estos hechos y con los
requerimientos de dichos niicleos.

Una expresion de esta tendencia hacia la formulacién de politicas
globales para las economias campesinas la constituyen los ‘‘Programas
de Desarrollo Rural Integrado” (DRI), establecidos por iniciativa del
Banco Mundial y de otras entidades financieras internacionales
subsidiarias del mismo, con la aquiescencia de los gobiernos locales. En
Colombia, luego del ‘“desmonte’”’ de la Reforma Agraria se inicio la
operacion de esta estrategia y se ha constituido en uno de los proyectos
de mayor envergadura dentro de esta linea, segiin voceros de estas
mismas entidades financiadoras. Con anterioridad a la iniciacion del
programa fueron realizados varios estudios de diagndstico, algunos de
los cuales fueron reunidos en un Atlas/1/, dentro de cuyo contenido se
incluye una regionalizacién detallada de la estructura agraria
colombiana. Este material tiene su énfasis en el sefialamiento de
caracteristicas basicas de la ‘‘pequeiia agricultura’’ (cultivos, valor de la
produccion, poblacion vinculada, etc.) y particularmente resalta su
distribucion geografica.

Este ultimo aspecto es de gran interés ya que la ubicacién espacial de
- las economias campesinas obedece, como cualquier otro fenomeno de
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esta naturaleza, a desarrollos historicos, a los cuales se hara referencia
en esta exposicion.

Siguiendo este orden de ideas es necesario entonces ubicarnos en lo
que son las areas de minifundio, precisadas en el Atlas referido, de
acuerdo con tres indicadores como son la predominancia de las pequefias
unidades de explotacion, el valor de la produccién y la distribucion de la
poblacion. Estas areas, segun se sefialan en éste y otros documentos,
estan comprendidos en los departamentos de Narifio, Cauca,
Cundinamarca, Tolima, Antioquia, Cordoba, Sucre, Boyaca y
Santander. Quiere decir, como lo sefiala el citado informe FAO-BIRF,
que, con excepcion de las zonas de la Costa Atlantica, (Cérdoba y
Sucre) el Programa esta enfocado en la regiéon andina. Pero la inclusién
de zonas caribefias en ¢é], independientemente de motivaciones

coyunturales, sefiala la existencia de nicleos minifundistas en estas
regiones.

Al observar la distribucion espacial del minifundio, debera tenérsele
en cuenta no como simple categoria de tamaifo en las explotaciones
agricolas sino como todo un conjunto de relaciones sociales, econdémicas
y culturales, histéricamente producidas. En otros términos y ordenando
mejor las ideas, al contemplar la distribuciéon geografica del minifundio,
localizado en en las areas andinas y en algunas zonas de la region
Caribe, debemos preguntarnos por qué existe en estas areas ese sistema
de relaciones que se ha denominado ‘‘minifundio”.

Pero antes de seguir adelante, es conveniente deternernos un poco en
torno al minifundio como sistema de relaciones sociales. Para este
objeto nos remitimos directamente a los analisis hechos por el INCORA
al respecto; sefiala una ponencia elaborada por este instituto:

“No existe realmente una definicion clara sobre lo que debe
considerarse como minifundio. Sin embargo, la palabra
minifundio se ha asociado a la idea de una pequeii parcela,
cuyos rendimientos son tan exiguos que no alcaizan a
proporcionar a sus poseedores los ingresos necesarios para la
solvencia de las necesidades esenciales en la vida familiar.
Esta idea a pesar. de estar ligada a la pequeia propiedad,
debe asimilarse a un concepto mucho mas amplio ya que si
bien es cierto que la mayorias de las explotaciones pequeias
menores de 5 hectareas caen bajo estas condiciones, no es
menos cierto que muchas de las explotaciones con areas
mayores, pero con deficiencias fisicas, pueden perfectamente
clasificarse como minifundistas al no producir el suficiente
ingreso familiar.
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Por esta razén no se puede hacer una generalizacion total
para fijar un area determinada como caracteristica del
minifundio; el area que posiblemente se considere como
minifundio en Narifio o en Boyaca, no puede ser considerada
en igual forma en el valle aluvial del Cauca o en la Sabana de
Bogota'’/2/.

Estos delineamientos generales, que sirven de base en el estudio
citado para elaborar una tipologia del minifundio en términos de las
posibles soluciones a la problematica implicada él, plantea la
concurrencia de dos variables que se suman a la extensiéon —reducida
por lo general, en términos relativos—; éstas son el nivel de ingreso,
considerado como insuficiente para la unidad familiar, y la ubicacién
diferenciada, geograficamente, que en principio sustenta tres sistemas
de minifundio:

1. EI configurado por unidades minifundistas continuas, entre-
mezcladas con medianas propiedades tendientes o definidamente
organizadas en empresas agricolas, como es el caso de amplias
regiones en Boyaca y Narifio.

2. El sistema o ‘“‘complejo’ minifundio-latifundio, compuesto por
nucleos de pequefias unidades minifundistas rodeadas por
grandes propiedades, presente en algunas regiones del Tolima
y de la Costa Atlantica.

A los anteriores se agregaria un tipo de minifundio, calificado como
‘“‘aparente’’ en la ponencia citada, susceptible de mejoramiento a través
de un incremento en la técnica, no necesariamente aparejado por
cambios en la estructura de la propiedad y ubicable, en términos
generales, en algunas zonas de Antioquia.

Observando las areas que recogen los tipos de minifundio, soélo
aparecen ante nuestra vista, en el presente, algunos pocos rasgos no
totalmente compartidos por todas las regiones, como son el piso
climatico comun para Boyaca, Narifio y Antioquia, el cultivo de café,
extendido en algunas areas minifundistas de Antioquia y la Costa
Atlantica, etc. Algunos otros rasgos, como los tamafos relativos de la
propiedad, la orientacion de la produccion, la relacién entre el ingreso
producido por la parcela y el gasto familiar, etc. son compartidos y en
lineas muy generales trazan las perspectivas de esta forma productiva
hacia un futuro. Sin embargo, ain dentro de estos rasgos y perspectivas
comunes, es natural que se presenten particularidades de mayor o
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menor importancia, relaciones con el pasado y con el presente, y
también con el contexto espacial, que pueden influir en los desarrollos
posteriores, y, de manera indiscutible deben tenerse en cuenta dentro de
las politicas particularizadas, orientadas hacia el minifundio.

Las particularidades, que hacen referencia a algunos de los rasgos
con los que hemos caracterizado los tipo de minifundio, esto es que
estén o no rodeados por la gran propiedad, que sean o no susceptibles de
mejoramiento técnicos, etc. tienen que ver con el desarrollo histérico de
cada una de las regiones en las que se asientan estos tipos de minfundio.
Esta afirmacion la trataremos de sustentar apoyandonos en una ojeada
general a nuestro panorama historico y regional. Para su desarrollo
intentaremos sefialar, dentro de las tendencias generales de nuestra
historia, sus variaciones regionales, sentando con ello algunas bases
para comprender la formacion y evolucion histéricas del minifundio.

La historia colombiana y su marco fisico-geogrdfico.

Senalabamos anteriormente las regiones en las cuales existe el
minifundio caracterizadamente. Estas regiones a su vez, forman parte
del gran marco espacial en el cual se ha configurado la nacionalidad
colombiana, en un proceso de integracién econdémica por sobre las
diferencias regionales. Vale senalar que las grandes regiones
fisico-geograficas que conforman el marco espacial de la historia
colombiana han constituido en cierta forma una constante que sélo es
modificada gradualmente por la accion de la técnica, empleada en la
expansion de una economia de mercado, que busca minimizar las
barreras naturales entre las grandes regiones, en una integracion
exigida por la intensificacion de la circulacion de mercancias.

Las grandes regiones corresponden en nuestro caso a:

Litoral Caribe

Region Andina

Litoral Pacifico

Llanuras de la Orinoquia y Amazonia.

- 0N =

Cada una de ellas ha configurado a su vez un marco particularizado
del desarrollo historico de las relaciones sociales, que segun
seflalabamos tiende a la integracion pero no necesariamente a la
homogenizacion. Nos ocuparemos entonces de los procesos historicos
asi enmarcados.

La ocupacion pre-hispdnica del actual territorio colombiano.

Como es conocido en los medios antropologicos, las investigaciones
desarrolladas hasta el presente sefialan, por una parte la antiguedad del
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poblamiento del territorio colombiano, previo al décimo milenio antes
de nuestra era. Por otro lado, se evidencian grandes disparidades en los
grados de desarrollo cultural de estas comunidades, en cierta forma
asociados con la desigual distribucion espacial de las mismas.

Los primeros nucleos de pobladores del actual territorio colombiano
penetraron las costas del litoral Caribe, procedentes muy probable-
mente de Centro-américa. Sus técnicas de produccion eran las de la
caza, la pesca y la recoleccion y so6lo hasta varios milenios mas tarde,
acumulando experiencias propias e influencias externas, desarrollaron
técnicas de cultivo para la yuca y el maiz. Con base en estas técnicas se
produjo un internamiento de niucleos humanos hacia las regiones
andinas, hacia donde también confluyeron otras emigraciones tardias
también procedentes de Centroamérica y que penetraron a nuestro
actual territorio por el Litoral Pacifico/3/.

De esta manera, los nicleos mas importantes en términos
cualitativos y cuantitativos de la poblacién aborigen pre-colombina se
estabilizaron principalmente en los valles inter e intra-cordilleranos de
la region andina, sobrepasando las densidades del poblamiento en otras
regiones, inclusive la Costa Atlantica. Esta ultima regién, pese a haber
recibido los primeros contingentes de pobladores, no fue sin embargo
asiento de grandes desarrollados culturales, si se exceptuan los
logrados en la sabana del Sini por las comunidades Zenu, Panzeng,
Zenufana, Finzenu, o en el enclave tairona de la Sierra Nevada de Santa
Marta.

El problema de la demografia aborigen, concretamente la
reconstruccion de sus cifras para el momento de la Conquista, viene
siendo objeto de una serie de investigaciones a nivel continental y
regional. Es por tanto dificil presentar cifras definitivas para el actual
territorio colombiano en el momento del descubrimiento. Sin embargo,
puede afirmarse que la poblacién aborigen como la del actual territorio
colombiano, tendia a concentrarse en la region andina y los estudios que
se han adelantado hasta el presente registran los volimenes de
poblacién indigena mas elevados en las regiones del altiplano
cundi-boyacense y sus contornos, margenes del Alto y Medio Cauca,
Alto y Medio Magdalena y sus contornos/4/.

La conquista vy las caracteristicas de la ocupacion.

La ubicacién sefialada de las comunidades mayores, en donde fueron
contactadas por la Conquista, condiciono6 la configuracion de un patron
de relaciones sociales que habria de tener una trascendencia
fundamental en la organizacion de la sociedad colonial y en la que se
proyecto posteriormente sobre ella.
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La existencia de volumenes considerables de poblacién significaba
en la practica un volumen igual de fuerza de trabajo disponible
gratuitamente, en provecho propio. A esto ‘se sumaba el grado de
desarrollo cultural y politico de los mayores nucleos indigenas, que
hacia comparables las demandas tributarias (en trabajo o en especies)
de los invasores con las instituciones de ese caracter ya existentes en
comunidades que se acercaban a una estructura estatal.

El asentamiento espafol en las areas del interior mas densamente
pobladas coincidi6 con el intento de la Corona de retomar la direccion
del proceso de ocupacion y de proveerla ademas cierto grado de
racionalizacion, de acuerdo con sus intereses econémicos y politicos.

Dentro de esta orientacion se definieron basicamente dos problemas:
el primero, la regulacion de la utilizacién de la fuerza de trabajo
indigena, y el segundo, la delimitacion jurisdiccional, es decir, la
gradual disposicién de una division politico-administrativa dentro de
los territorios conquistados. La iniciacién de ésta etapa de
asentamiento, que cronologicamente puede situarse a finales de la
primera mitad del siglo XV1I, atestigué la fijacién de limites tentativos
para la administracion de los recursos, y en este sentido se inicié un
lento proceso de integracion de unidades espaciales cada vez mas
caracterizadas por su actividad economia/5/.

A partir de alli y, durante la etapa de asentamiento de la sociedad
colonial (siglos XVII y XVIII) comenzaron a configurarse, sobre las
primeras tres grandes regiones fisico-geograficas (Litoral Caribe,
Litoral Pacifico, y Regiéon Andina), cinco grandes unidades especiales
socio-economicas, diferenciadas ademas en cuanto a la producciéon y su
ordenamiento social interno:

1. Los enclaves mercantiles del Litoral Caribe, Santa Marta y
Cartagena, con una retaguardia agricola y ganadera en las
llanuras costeras de los actuales departamentos de Bolivar y
Magdalena.

2. El nor-occidente minero, centrado en el area que corresponde al
actual departamento de Antioquia y parte del Chocé.

3. El sur-occidente minero, agricola y ganadero, sobre los actuales
departamentos de Valle, Cauca y Narifo.

4. El centro oriente agricola y ganadero, configurado sobre los hoy
departamentos de Tolima, Cundinamarca y Boyaca.

5. El nor-oriente artesanal, basicamente centrado en el departamen-
to de Santander.
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En esta forma, la incorporacion de territorios y poblaciones
adecuadas para el asentamiento de la sociedad colonial condujo al
establecimiento de interrelaciones entre las areas sujetas a la
dominacién colonial dentro de dos condicionantes: por una parte, la
debilidad del sistema comercial en las colonias (resultado de las
condiciones estructurales de la produccién en el Viejo Mundo, en los
comienzos del mercantilismo y de las reacciones monopolicas de la
Corona Espafiola) y por otra, el caracter seiorial de la sociedad
conquistadora, las cuales hicieron primar en importancia las zonas de
Encomiendas mas destacadas del Nuevo Reino de Granada (Tunja y
Santa Fé) sobre los asentamientos espaiioles del Litoral Caribe. En las
primeras, la base del poder estaba en el control de la poblaciéon local y
sus tierras en tanto que las segundas, tenian sus perspectivas centradas
en la actividad mercantil.

La evolucion de las regiones socio-econémicas durante el periodo
colonial.

Las expediciones en busca de oro y esclavos que partieron desde
Santa Marta hacia el interior, se dirigieron inicialmente hacia el Sinua y
de alli remontaron hacia el sur-occidente, buscando los veneros de oro
de Buritaca, en el actual Departamento de Antioquia. La penetracion
espafiola en el occidente colombiano sigui6 a partir de entonces el
procedimiento de localizar vetas y arenas auriferas y controlar
militarmente tierras e indigenas, mediante el establecimiento de
poblados espafiolas que sirvieran como base para las expediciones de
castigo y exploracién de los nuevos pobladores. Estas expediciones
pretendian igualmente dominar a los aborigenes a fin de ponerlos a
disposicion de los empresarios mineros para el lavado de arenas y para
la produccion de viveres y otros trabajos necesarios. La busqueda de
estos propositos hizo que el nor-occidente presenciara una rapida
extincion de las poblaciones indigenas. Esto fué motivo para justificar
la introduccion de esclavos negros a la regién y también para la
apertura de caminos que facilitaran el envio de vituallas desde el
nor-oriente y centro del Nuevo Reino, en donde las tierras y la numerosa
poblacién indigena dominada, se destinaban a la produccion agricola
necesaria para el sostenimiento de la sociedad colonial local en proceso
de asentamiento.

El hecho de que la producciéon agricola y la poblacion aborigen del
oriente suplieran las deficiencias en el occidente minero no implicé la
integracion de las dos grandes regiones. Por el contrario significé una
aguda contradiccion. En el oriente (norte y centro) se encontraban, por
un lado, los encomenderos que enviaban a los indigenas a las minas y
los hacendados —ligados a los encomenderos por distintos vinculos —
que dirigian la produccion de sus haciendas al mercado de viveres de las
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minas, con mejores perspectivas que en los mercados locales. Por otro
lado se hallaban los “vecinos’, pobladores esparioles con sus intereses
econémicos centrados en la misma region del oriente (medianos
empresarios agricolas, comerciantes, duefios de talleres artesanales),
para quienes la sustraccion de la mano de obra indigena y de los
productos agricolas de la regiéon era negativa y limitante para sus
actividades economicas. Esta contradiccién fue motivo de multiples
quejas por parte de los afectados de uno y otro lado (ya que la reduccién
de trabajadores y productos agricolas para la mineria del occidente
liquidaba el desarrollo de esta actividad) hasta que finalmente, las
caracteristicas de la economia minera y las tendencias de desarrollo de
la sociedad colonial en el oriente resolvieron la contradiccion; un rasgo
caracteristico de la mineria colonial en la Nueva Granada fue su bajo
desarrollo técnico; por tanto, el mantenimiento de la dinamica de la
economia minera siempre dependia de la apertura de nuevas fronteras,
dado que las técnicas utilizadas se mantuvieron practicamente iguales.
Con ésto el agotamiento de las pobilidades extractivas en un distrito
minero implicaba el traslado de la poblacion minera a un nuevo distrito
y tras de ella se movia la produccion agropecuaria que le servia de
sustento. La economia minera colonial conjugaba entonces la
aniquilacion intensiva de la fuerza de trabajo indigena y la inestabilidad
de la producciéon y de los asentamientos humanos con un proceso
particular de concentracién de la tierra. Este fué iniciado por los
primeros conquistadores, quienes habian solicitado inmensas concesio-
nes reales de tierras, para controlar las fuentes del oro. Esta
combinacion de factores condujo luego, a que el nor-occidente del Nuevo
Reino, reducidas a sus posibilidades mineras, entrara a una profunda
etapa depresiva —segun lo indican los informes de las autoridades
coloniales— que s6lo vino a ser superada con una politica redistributiva
de la tierra, base posterior de la ‘“colonizacion antioquefia’’, iniciada a
fines del siglo XVIII y sélo terminada en las primeras décadas del
presente.

Dentro de la perspectiva de las relaciones entre los espacios fisicos y
la evolucion de las sociedades estudiadas hasta este momento, puede
plantearse lo siguiente, sintetizando el proceso general:

1. Las comunidades indigenas, por su grado de desarrollo y tamafio
demografico abarcaban unicamente pequerias o medianas unida-
des espaciales, vinculadas entre si por tenues lazos comerciales;
e el caso de los muiscas, su area de dominio integrada se
restringio a los altiplanos Cundi-boyacenses y algunas regiones
aledafas; en el caso de los taironas, el area se limitaba a la
vertiente norte de la Sierra Nevada de Santa Marta).
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2. En estas condiciones, la ocupacién espafiola actué simplemente
aprovechando recursos disponibles, hasta el momento en el que
la necesidad de la organizacion de una economia vinculada ‘‘a
largo plazo’’ con la metrépoli, hizo preciso un ordenamiento del
territorio y de la poblacion.

3. Para este objeto se fijaron entonces limites tentativos para la
administracion de los recursos (demarcacion de ‘‘provincias’’ con
sus autoridades) y en ese sentido se inicié un lento proceso de
integracion sobre unidades espaciales cada vez mas caracteriza-
das por su organizacion socio-econémica.

Este proceso integrativo ocurri6 en forma lenta debido precisamente
a la naturaleza de las relaciones coloniales espafiolas las cuales frena-
ban el desarrollo mercantil y en general el desarrollo de la sociedad,
como resultado a su vez de la debilidad econémica estructural de la
metropoli. El bajo desarrollo de las fuerzas productivas en Esparia hizo
de ella, frente a las colonias, no una entidad exportadora hacia un
mercado cautivo, sino un simple intermediario que solamente podia
obtener ganancias de su dominio colonial a través de un sistema de
desequilibrio cronico de la balanza de pagos en contra del comercio de
las colonias.

Este desequilibrio someti6 a los dominios de ultramar a una
permanente descapitalizacion que afecto a los sectores no favorecidos
con el control de la tierra y de la fuerza de trabajo aborigen,
precisamente los sectores de comerciantes y artesanos en particular.
Estos sectores, que surgieron como expresion del desarrollo y
complejizacion de la sociedad colonial, entraron entonces, en razon de
sus intereses econdémicos y politicos, en contradiccion con los grupos de
poder basados en el dominio de la tierra y en el control de la fuerza de
trabajo.

El atraso de las fuerzas productivas proyectado entonces a través del
sistema colonial hizo entonces preponderantes los sistemas productivos
basados en la utilizacion intensiva de la fuerza de trabajo. Esta
predominancia se hizo no s6lo econémica sino también politica y en esta
forma, a todo lo largo de periodo colonial fueron las zonas de Tunja y
Santa Fé las que recibieron, a través del dominio de los encomenderos,
el control politico sobre todas las demas regiones incorporadas a la
entonces Nueva Granada.

El predominio hegemonico de estos grupos de poder entr6 sin
embargo a ser cuestionado por los demas sectores antes mencionados,
surgidos dentro de la sociedad colonial. Estas contradicciones,
enmarcadas por la dominaciéon metropolitana empezaron a expresarse
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en conflictos abiertos, que como la insurreccién de los comuneros,
configuraron posteriormente la esencia de las guerras civiles del siglo
XIX y los matices posteriores de la integraciéon nacional. El
represamiento politico y economico de los sectores sociales que
estuvieron representados en el movimiento comunero no solamente fue
un triunfo para la administracion colonial, sino que favorecié
ampliamente al sector hacendatario de ascendencia encomendera, al
liquidar en forma muy radical a los sectores que comenzaban a
impugnar su dominio econémico y politico.

En estas condiciones, la independencia de Espaiia vino finalmente a
favorecer el mantenimiento y perpetuacion de esta estructura de poder:
para la época en la que ocurre este proceso, la metrépoli sufria efectos
atenuados pero no por ello insignificantes de la reordenaciéon econémica
y politica europea; frente al peligro de transformaciones resultantes de
este cambio, el poder hacendatario en las colonias tomo en gran medida
la direccién del movimiento separatista. Esto le fue posible en la medida
en que sus contrincantes —comerciantes, artesanos y medianos
agricultores — ya habian sido neutralizados, como arriba se sefiald.

Toda esta dinamica econémico-politico tuvo su eje mas importante en
las regiones centro-oriental y nor-oriental de la Nueva Granada. La
primera de ellas, conformada por los altiplanos cundiboyacences y sus
areas de influencia, sostenia voliumenes importantes de poblacion
aborigen, los cuales fueron aprovechados por la sociedad colonial,
fundamentalmente por el sector desde el punto de vista econdmica,
social y politico, hasta el punto de llegar a ser hegemonica su
supremacia. El nor-oriente, sufrié un despoblamiento casi absoluto por
parte del elemento aborigen y en esta medida se desarticulé alli la base
de poder encomendero. En este contexto surgié entonces una
importante capa media de artesanos, comerciantes y productores
agricolas que habrian luego de chocar en su desarrollo con la politica
econdmica de la Corona, por un lado y por otro, con la hegemonia del
sefiorio encomendero y hacendatario que cefiia atin mas el arco de la
administracion colonial. La derrota del movimiento comunero fue
entonces no sélo la derrota de una clase social por otra (artesanos,
comerciantes, campesinado medio, vencidos por la administracion
colonial aliada con el poder hacendatario y encomendero) sino también
de una regiéon por otra (el nor-oriente, los Santanderes, por el centro,
oriente, Santa Fé y Tunja).

Consolidacion de la estructura politica de la hacienda vy la orientacion
exportadora.

Pese a esta primera derrota, los comerciantes artesanos y demas
sectores medios prosiguieron sus procesos de identificacién y desarrollo
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politico en pugna con los terratenientes. Esta pugna tuvo oportunidad
de expresarse en los comienzos del proceso independentista en la lucha
entre centralistas y federalistas, lucha que encerraba la busqueda de
una legislaciéon y una administracién centralizadas, como necesidad
primaria de las clases mercantiles, en oposicion a la defensa y
fortalecemiento de las automonias provinciales pretendida por los
hacendados, como condicién necesaria para el mantenimiento de su
control sobre las relaciones econémicas, politicas y sociales a nivel local,
con mayores perspectivas al producirse la independencia de Espana.

En la lucha separatista intervinieron factores externos a las
relaciones coloniales, siendo los mas importantes los referentes a la
participacion de otras potencias, en particular de Inglaterra, en la
derrota de Espana. Esta participacién a favor de la separacion tuvo
necesariamente un precio: la apertura al capital y a la producciéon
ingleses —en especial— a la negociacion, por parte de la Nueva
Granada, y en favor de las potencias europeas, la hicieron los
representantes de los grupos econémicos y politicos hegemoénicos, vale
decir los representantes del poder hacendatario y del capital comercial
ligado a aquel.

Esta correlacion de fuerzas de las clases sociales en la Nueva Granada
hizo posible el mantenimiento del ‘“‘statu quo’’ de su doctrina economica
y politica, en forma practicamente inmodificada hasta mediados del
siglo XIX, teniendo para ello gran significado la derrota de la idea de
Bolivar sobre una estructura politica autoritaria y centralista. A partir
de la independencia se fortalecieron los nucleos regionales de poder
econémico y politico, cada vez mas hegemonicos como resultado de la
asfixia de otras alternativas sociales que hubieran podido surgir de los
resguardos indigenas o de la efectiva desconcentracion de la propiedad
de la tierra luego de la independencia. Ello por cuanto al licenciar a las
tropas libertadoras, el estado les hizo un reconocimiento por sus
servicios en titulos sobre baldios o tierras confiscadas a espafioles;
dichos titulos so6lo fueron hechos efectivos por antiguos terratenientes
en condiciones de hacerlo, ya que los soldados y la oficialidad media, por
su situacion econémica desfavorable, se vieron obligados a vender
dichos titulos a menos precio. La apertura desmedida a las mercancias
inglesas, ya sin el control colonial, agudizo por otra parte la crisis del
artesanado, con lo cual se debilitaba ain maéas la posibilidad de un
equilibrio econémico con respecto al poder hacendatario.

El periodo comprendido entre 1820 y 1854 presencié continuos
conflictos en los que se manifestaba la pugna entre el poder
hacendatario, regionalista, y el grupo de medianos propietarios y
comerciantes ligados a la estructura militar configurada por Bolivar,
como jefe de la estrategia de la independencia. La naturaleza politico-
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econdémica del conflicto era encubierta por una supuesta lucha civilista
contra los fueros militares y por un igualmente supuesto
enfrentamiento nacional entre noegranadinos y venezolanos. Este
enfrentamiento era solo parcialmente cierto en la medida en que en un
principio, los diputados venezolanos al Congreso General de Colombia,
reunido en Cucuta en 1821, representaban la politica centralista y
autoritaria de Bolivar, enfrentada a los voceros federalistas
neogranadinos. Una expresion mas aguda de estas contradicciones fue
el golpe de estado del general Urdaneta, derrotado en forma casi
inmediata por los ‘“‘civilistas’’, los generales hacendados, partidarios
absolutos del feudalismo. Guillén Martinez sefiala los siguientes
fenémenos dentro del periodo que abarca desde la independencia hasta
los principios de la segunda mitad del siglo: ‘‘el fracaso de los intentos
de industrializacion realizados en el centro del pais en un esfuerzo por
“modernizar’”’ la vida econémica; la ruina definitiva de artesanos y
militares de carrera después de la revolucion de José Maria Melo; la
aparicion de un sistema de plantacion agricola como recurso productivo
de exportacion, representando inicialmente en el tabaco; la insercién
definitiva del sistema de poder econémico y politico de la ‘‘hacienda’
dentro del sistema de relaciones de poder capitalista internacional,
encarnado por los intereses de los exportadores e importadores
britanicos, alemanes y franceses, que condicionan y subordinan la

direccion de todo el proceso econémico y social interno de la Nueva
Granada’’/7/.

La estructura hacendataria se reforzé con las medidas de
““desamortizacién de bienes de manos muertas’’, o sea la supresion de
las propiedades territoriales de la Iglesia, iniciada en 1861. Un efecto
dinamizador de esta politica fue el ingreso al mercado de gran cantidad
de tierras, las cuales sin embargo, fueron adquiridas por antiguos
terratenientes laicos, con lo cual se hizo ain mas fuerte su dominaciéon
econdémica y politica en el momento en que se produjo la insercién en
el mercado mundial de la economia nacional como productora de
materias primas.

Las estructuras productivas colombianas en el periodo inmediata-
mente posterior a la ‘“laicizacion” de las tierras eclesiasticas
configuraban dos sectores: el primero, dirigido hacia la exportacién (del
tabaco) y la produccion del algunos bienes para el mercado nacional
(ganado, azucar, trigo, etc.) basado en las grandes haciendas situadas
en el Tolima, los Santanderes, Cundinamarca, Boyaca, Valle del Cauca
y las Llanuras del Caribe. El segundo, centrado en la pequeiia
producciéon de auto-subsistencia con algunos excedentes para los
mercados locales y sostenidos en la pequefia propiedad de las zonas
altas de Boyaca, Cundinamarca y Narifio. El elemento dinamico
fundamental de la produccién era entonces el sub-sector exportador,
que desarroll6 una economia deformada, no integrada.
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Las regiones socio-econémicas anteriormente mencionadas, configu-
radas como base de la sociedad colonial acusaron en cierta medida las
transformaciones en el proceso econémico y politico: el reforzamiento
de la estructura econdémica y politica de la hacienda, gracias a la
independencia de Espaia, a la supresion del latifundio eclesiastico y
consecuente ampliacion del latifundio laico, y finalmente el
estrechamiento de la orientacién exportadora de materias primas por
parte de la economia colombiana, estabilizaron la supremacia de la re-
gion centro-oriental sobre la nor-occidental; en el seno de esta ultima
inclusive se desarrollo la prelacion de la hacienda sobre el sector
artesanal y comerciante, configurandose las condiciones para una fugaz
etapa de recuperacion econdémica con base en el café. En el occidente,
inicialmente estimulado por la produccién minera se definieron al
declinar esta actividad sus dos sub-regiones; la primera, el
sur-occidente centrada en torno al antiguo epicentro de Popayan,
estaba compuesto por los actuales departamentos de Cauca y Valle del
Cauca, principalmente y mostraban el predominio de la hacienda
ganadera y la plantaciéon azucarera —estimuladas ocasionalmente por
reducidos rendimientos mineros. L.a segunda, el nor-occidente,
configurada en principio por el actual departamento de Antioquia, era
sede en ese entonces de un dinamico proceso de colonizacién campesina
iniciada a finales del siglo XVIII. A diferencia de las demas regiones, el
occidente antioquefio presenci6 el gradual desarrollo del trabajo
asalariado como uno de los componentes de una frugal pero dinamica
economia de mercado con la introduccion del café como producto para la
exportacién. Todo aquello confluyé luego en el surgimiento de un fuerte
sector comerciante y financiero, que al ligarse posteriormente con el
poder hacendatario, dié origen a elementos de indole contradictoria y
por lo mismo dinamicos, esenciales de la actual sociedad colombiana.

El predominio del poder terrateniente al que se hacia referencia
anteriormente, enmarcado dentro de un oscilante ascenso de la
orientacion exportadora, desarrollé internamente contradicciones que
se expresaron en duras pugnas inter-regionales. Los enfrentamientos
entre el centro-oriente y el sur-occidente, Cundinamarca y el Cauca,
expresaron en gran medida la lucha autonomista de las dos grandes
regiones del poder hacendatario.

Efectos de la evolucidn de la estructura exportadora en el aparato
estatal.

Los constantes conflictos que se desarrollaron durante todo el siglo
XIX como manifestacion de las contradicciones entre las clases
terratenientes y comerciante-artesanal y, entre la misma clase
terrateniente, principalmente, evidenciaban que si bien era claro el
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predominio de esta ultima clase, no se habia logrado imponer una
concepcion precisa del Estado y sus funciones sobre los demas sectores,
proyectandose aun este desacuerdo dentro de la misma clase
hegemoénica. El resultado de esta situacion fue el continuo estallido de
las guerras civiles seguidas por reformas constitucionales de diferentes
envergadura (nueve en total durante el siglo XIX y a partir de la
primera constitucion de 1811) en las que se alternaba su orientacién
entre centralismo y federalismo. Cada una de las constituciones
surgidas luego de una guerra civil expresaba las condiciones en que
habian quedado los contendores. La corriente centralista, que en un
principio consignaba solamente los intereses del sector comerciante, fue
gradualmente convirtiéndose en interés de un sector del grupo
hegemonico. Ello en la medida en que un Estado central fuerte era un
instrumento favorable para su propia gestion econémica: expresaba las
posibilidades de controlar la deuda publica y de especular con la
misma, de estimular el desarrollo de vias, significativas tanto para la
exportacion de las materias primas como para la contratacion de
construccion de las mismas y, en fin, de un poder ampliado al ambito
nacional. Asi, aunque el caracter de las Constituciones oscilaba entre
estos dos extremos, como fueron en particular las de 1832 y 1963,
esencialmente federalistas, frente a las de 1821, 1830 y 1853,
centralistas, esta ultima fue ya un hibrido de las dos tendencias, y
finalmente, la constitucién de 1886 defini6 el caracter del Estado en
términos decididamente centralistas. La acumulacién de capital lograda
a través de las exportaciones (basicamente del tabaco, en menor medida
de la quina y posteriormente del café) ligé en su expansion a los
hacendados exportadores del centro-oriente con el joven -capital
antioqueno y esta fusion sirvié de base para el surgimiento de un estado
central fuerte, en principio proteccionista, con un fuerte control de la
gestion econdmica a ciertos niveles (gracias a la introduccion del curso
forzado del papel moneda y la regularizacién de la banca).

Esta concepcién del estado se impuso entonces como resultado del
desarrollo de las relaciones entre la produccion nacional y el mercado
externo, de la evolucion de las fuerzas productivas al interior de la
economia colombiana y de los cambios socio-politicos relacionados con
dicha evolucién. Sin embargo, el hecho de que la élite del poder se
hubiera mantenido practicamente inmodificada y por lo tanto la base
del poder continuara siendo el control de la tierra y las relaciones
sociales asociadas a él, proyectd sobre esta concepcion del Estado y sus
expresiones politico-adminmistrativas el caracter precisamente de
pacto, en el que el Estado Central concede al poder regional en el terreno
politico y econdémico, reforzando constitucionalmente el caracter
deformado de la estructura econémica nacional.
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La estructura agraria y la configuracion del minifundio.

Se ha destacado dentro de la exposicion anterior el caracter agrario de
la estructura productiva colombiana y la incidencia que este caracter ha
tenido en su configuracion politica y en las tendencias hacia la
integracion nacional. Nos ocuparemos ahora, partiendo de este marco
historico, de senalar algunos elementos referentes a la diferenciacion
social de la poblacion rural, como un proceso espacialmente
diferenciado.

Los estudios referentes a las transformaciones ocurridas en el pais,
durante el siglo actual, mas especificamente, a la génesis de la
industrializacién, han enfatizado la importancia de la gran propie-
dad, combinada con formas diversas de la pequefia y mediana
explotacion campesina, como rasgos dominantes de la estructura
agraria colombiana en esa coyuntura. Ello significa que entre el periodo
posterior a las reformas de 1869, de ‘laicizacion de las tierras
eclesiasticas’’, como lo hemos denominado, y las tres primeras décadas
de este siglo, (1900-1930), no parecen haber ocurrido transformaciones
sustanciales. A partir de entonces, con la apertura —no siempre
estable, pero si significativa— de un mercado de trabajo en sectores
distintos de la agricultura, como lo han sido los servicios y la industria,
comienzan a operarse profundos cambios en la estructura agraria, en los
sistemas de produccion,; estos cambios se hacen sentir en la ocupacién y
en la situacién econémica de la poblacion e impulsan el desarrollo de
ciertas relaciones que anteriormente tenian un cardcter embrionario.
Este es en gran medida el proceso que da origen al minifundio, tal y
como actualmente lo podemos caracterizar, en términos referidos no a la
extension de la explotacion —siguiendo la critica anotada a ese criterio
en el informe de INCORA citado— sino a las relaciones productivas
implicadas por el concepto ‘‘minifundio”.

Segun veiamos, la caracteristica de la estructura agraria al entrar el
presente siglo era la predominancia de la gran hacienda, surtida de
trabajadores campesinos nucleados en su contorno sobre distintas
formas de tenencia de tierras (aparceria, colonato, terraje, poramberia,
etc.) ligadas a la gran unidad. Esta era una constante en la regiéon del
Litoral Caribe, el sur-occidente (Cauca, Narifio, Valle) y la region
Andina (Boyaca, Santander, Cundinamarca, Tolima). El occidente
(Antioquia, Viejo Caldas) si bien ya atestiguaba fuertes tendencias
hacia la concentracion de !a propiedad, sustentaba relaciones diferentes,
gracias a la naturaleza de la colonizacién campesina inicial, que habia
producido importantes nucleos de productores libres, no sujetos a la
vinculaciéon con grandes haciendas que dominaba en las demas
regiones, reforzada esta situacion por el cultivo y la comercializacién del
café/8/. :
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Vemos en esta forma como auncuando la pequeifia y mediana propie-
dad (que tienden a asociarse con el minifundio) se encontraba distribui-
da practicamente a todo lo largo y ancho del pais, se vinculaba por otra
parte a dos contextos diferenciados: el de la ‘‘empresa libre”,
capitalista, del complejo cafetero, en Antioquia y Viejo Caldas,
tipicamente, y el de la hacienda —en muchos aspectos pre-capitalista—,
extendido a las demas regiones del pais.

Estos dos contextos, que tedricamente los podemos separar y
diferenciar, en el terreno contenian elementos combinados de uno y
otro, pero en gracia al sentido de la exposicion no entraremos a
detallarlos con mayor precision por el momento. Conviene si detenernos
en algunas particularidades regionales con respecto a las diferencias
espaciales del sistema hacendatario.

En la primera parte de nuestra exposicion senalabamos la
significacion que tuvieron en la conformacion de los patrones sociales
coloniales, los mayores nucleos de poblacion indigena, como base para
el establecimiento de las haciendas. Estos mucleos hicieron posible,
tanto en el Litoral Caribe como en la region andina (centro y sur) la
configuracion de grandes haciendas, en las cuales se desempefiaron
como su fuerza de trabajo fundamental. Esta fuerza de trabajo padecio,
particularmente en las etapas iniciales, fuertes descensos numéricos que
condujeron a la implantacion de politicas proteccionistas, una de cuyas
principales expresiones fue el Resguardo. Este consistia en una
asignacion de tierras hecha por la corona espafiola y comunidades
indigenas con caracter de inalienables, y destinada a garantizar la
supervivencia y reproduccion de la comunidad. Muchas haciendas, en la
Costa Atlantica y en el interior, continuaron su desarrollo con base
precisamente en esta fuerza de trabajo garantizada por los Resguardos,
de los cuales también se nutrian de medianas explotaciones, los obrajes
y las obras publicas de las ciudades y villas.

La politica proteccionista colonial tuvo efectos positivos para las
comunidades indigenas, pero dado que sus estructuras econémicas y
culturales habian sido profundamente lesionadas por todo el proceso de
conquista y ocupacion, no pudo neutralizar la tendencia central hacia su
liquidacion. Esto se evidencié en el gradual despoblamiento de los
Resguardos, acelerado por la captacion que ejercian las haciendas sobre
la poblacion indigena a través del endeudamiento y la consiguiente
formacion del peonaje y otros vinculos en el interior de las haciendas. Al
mismo tiempo surgia un nicleo de poblacion, flotante entre la
comunidad indigena y la sociedad criolla: el mestizo. Esta poblacion,
dificilmente enmarcable en los estrechos marcos de la economia urbana
colonial y constrefiida en el campo por el monopolio de la tierra, ejercido
por las haciendas eclesiasticas y laicas, se convirtié en un elemento de
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presion sobre las tierras de los Resguardos. Esta presién se hizo
efectiva a través de contratos de arriendo y simples ‘“‘tomas’’ de tierras,
con lo cual se comenzé a configurar un importante sector de medianos
y pequefios campesinos sobre los cuales sin embargo pesaba decidida-
mente el poder de la hacienda, en términos politicos y econémicos/9/.

Las medidas tomadas en la segunda mitad del siglo XIX sobre la
estructura agraria afectaron ain mas a los Resguardos y en esta época
se produjo una acelerada liquidacion de los mismos/10/.

En términos, espaciales, y dentro del contexto de la hacienda al que
anteriormente haciamos mencién, se van produciendo entonces dos
sub-estructuras, particularmente significativas para la posterior
evolucion del minifundio. De una parte, se precisa la unidad compuesta
por la gran hacienda, como eje de numerosos campesinos atados
directamente a ella como arrendatarios, poramberos, tabloneros,
aparceros y peones o dependientes en cierta medida (a través de
vinculos de dominacion econdmica o extra-econémica: compadrazgo,
clientelismo politico, etc.) como pequefios y medianos propietarios o
colonos todos provenientes del mestizaje o de la extincion de los
Resguardos indigenas y desarrollada en Santander, Boyaca,
Cundinamarca, Tolima, Valle y la Costa Caribe/11/. De otro lado, la
sub-estructura de la hacienda sustentada en la fuerza de trabajo de los
Resguardos que habian logrado mantener su existencia y configurada
particularmente en el Cauca y Narifio, en donde también se presentaban
expresiones de la primera sub-estructura.

Pese a las variaciones regionales de la organizacion econdomica del
agro-colombiano hacia la entrada del siglo, la constante de su
orientacion, salvo para el sector exportador (café), es el auto-consumo, o
a la mas, el abastecimiento de restringidos mercados comarcales, dada
la estrechez del mercado interno nacional. En este altimo rasgo influia
ademas el hecho de que la produccion agropecuaria se desarrollaba con
base en relaciones atrasadas, semi-serviles, excluidas de la circulacién
monetaria.

La coyuntura de 1925-1930, ampliamente analizada por varios
autores/12/, implico un viraje substancial dentro de las relaciones
productivas en el campo. El gran flujo de inversiones externas y la
acumulacion de capitales lograda con la exportacion del café
confluyeron en condiciones favorables para el desarrollo de la industria
y las infraestructuras, creando un mercado de fuerza de trabajo en los
enclaves favorecidos por estas inversiones. La succién ejercida por los
nuevos sectores desarticulo en forma profunda las relaciones
dominantes en la produccion agropecuaria.
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La agilizacion del mercado interno capté no solamente la fuerza de
trabajo sino también otros bienes de procedencia agricola: materias
primas y alimentos. La presion ejercida por el mercado sobre la
produccion agricola se hizo sentir sobre las antiguas formas de tenencia
encarnadas en los monopolios latifundistas, impulsando el ingreso de
las tierras inexplotadas en el proceso productivo. En este contexto, al
cual se afadio la crisis mundial de 1929 con el regreso forzoso de
muchos trabajadores al campo, como consecuencia del cierre de
empresas, se produjo la gran oleada de conflictos agrarios en los cuales
se hacia evidente la necesidad de superar las formas de tenencia de
tierras, incompatibles con los requerimientos de la nueva sociedad
emergente. Muchas de las tomas de tierras fueron legalizadas en el
decenio posterior bajo la forma de parcelaciones, con las cuales se
liquidaron grandes haciendas en Cundinamarca, Tolima, Valle, Bajo
Sinu/13/.

Esta redistribucion ‘‘de facto”’, no alcanzé a modificar substancial-
mente la estructura agraria colombiana; sin embargo algunos de sus
efectos se hicieron sentir inmediatamente: al estudiar, por ejemplo
algunos aspectos regionales de la caficultura, especificamente de la
tolimense, se aprecia en las estadisticas del periodo 1930 a 1940,
comparadas con las de 1923, la participacion de la mediana propiedad
en la produccion cafetera y la disminucion relativa de la concentracion
de la tierra. Sin embargo, este proceso fue afectado por la Violencia, que
golpeé con gran intensidad a los pequefios y medianos campesinos,
junto con los jornaleros vinculados a éstos.

Citando otra experiencia, puede mencionarse un trabajo adelantado
por la Universidad Nacional, en el Valle Alto del Rio Tunjuelo, regién
de Sumapaz/14/. En él fue posible estudiar lo que podia denominarse
el proceso de formacion de minifundio reciente. Este Valle hasta 1930
habia sido parte del dominio de una gran hacienda, ‘“El Hato”’. En la
crisis agraria del 30, esta hacienda fué marco de enconadas luchas por la’
tierra, adelantadas por los arrendatarios y jornaleros, al igual que en
otras haciendas de Sumapaz, la regién del Tequendama, el Tolima, etc.
La coyuntura favorable para los cambios en la estructura agraria
facilito el arreglo para los campesinos, en forma de parcelaciéon de la
hacienda, entregando tierras tituladas a 120 antiguos arrendatarios. No
obstante, en el momento en el que se realizo el estudio (1974) la relativa
igualdad ganada en la parcelacion habia devenido en una estructura
claramente diferenciada, en la que se advertia nitidamente una pequefia
capa de campesinos acomodados, propietarios de fincas en la parte baja,
con buenas tierras; un grupo intermedio, un poco mas numeroso, y
finalmente el sector minifundista, en proceso de proletarizacion.
Haciendo el seguimiento histérico de algunos casos se pudo reconstruir
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el proceso: en la parcelacién inicial, algunos campesinos pudieron
adquirir las mejores tierras, aquellas ubicadas en la parte baja del Valle.
La parte alta, correspondiente a sub-paramo atestigué la decadencia de
los parceleros ubicados alli, quienes estaban limitados a una cosecha
anual de papa, frente a los dos que se obtienen en la parte baja, y el
déficit de su ingreso comenzo a ser complementado con el ‘‘jornaleo’,
con la venta de fuerza de trabajo, ya en las fincas de la parte baja, ya en
otras regiones, de la Sabana o circundantes del Sumapaz.

La venta de la fuerza de trabajo por parte de los pequeiios
campesinos, como es obvio sélo les ha proporcionado la subsistencia,
impidiendo por tanto la estabilizacion de sus unidades productivas y
haciendo de ellas un simple refugio para las épocas en las que no hay
demanda de fuerza de trabajo.

Por el contrario, aquellos que adquieren la fuerza de trabajo a cambio
de salario, han estabilizado y desarrollado sus fincas, incorporando en
su explotacion crecientes volimenes de insumos y aiin maquinaria.

Con este caso, presentado en forma tan somera y esquematica, se ha
querido ilustrar la verdadera naturaleza del minifundio como expresion
de un tipo de relaciones productivas, que existe no como entidad aislada
y al margen del sistema econémico general, sino como parte integrante
del mismo.

Ampliando la significacién de las observaciones anteriores al ambito
de la estructura agraria colombiana, y ubicandolo al nivel general del
llamado ‘‘sector tradicional”, intentaremos presentar una explicaciéon
general de su significado y correlaciones con el ‘‘sector moderno”.

La existencia de los dos ‘“‘sectores’ en la actividad agropecuaria ha
sido planteada como una dicotomia entre la produccién “‘tradicional” y
“moderna’”’. Esta dicotomia contrapone los dos sectores como
enteramente antagoénicos, pasando por alto las relaciones que hacen de
la produccién agropecuaria un sistema relativamente integrado,
compuesto por situaciones graduadas de combinacion del capital, la
tierra y la fuerza de trabajo. Estas combinaciones configuran en las
distintas regiones, una gama de unidades productivas que abarcan el
latifundio ganadero (complementado con pequeiia agricultura
aparcera), la grande, mediana y pequeia explotacion de agricultura o
ganaderia capitalista y el minifundio. Estas distintas unidades
productivas se encuentran relacionadas entre si mediante los procesos
que determinan la circulacién de la fuerza de trabajo; esta relaciéon
puede exponerse en los siguientes términos: la estructura de la
tenencia de la tierra, en la que predomina la gran concentracion
improductiva de la propiedad y la consecuente inestabilidad de la
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mediana y la pequefia unidad, determinan una elevada renta del suelo.
Esta grava de madera notable la produccion, limitando las inversiones
y frenando por tanto su desarrollo, restringiendo la oferta en particular
de los productos para el consumo industrial.

Con respecto a la ‘‘agricultura tradicional’’, una de sus caracteristicas
es la baja remuneracion que ofrece a la fuerza de trabajo, basicamente
familiar. Ello, sumando a la baja tecnologia propia de este nivel de la
actividad agropecuaria, le permite ofrecer en el mercado bienes de
consumo directo, de calidad heterogénea y precios relativamente mas
bajos que los del sector ‘““moderno’’, todo lo cual no amplia sin embargo,
su demanda, permanentemente restringida como consencuencia de los
bajos ingresos generalizados.

Estas relaciones configuran entonces un mercado interno estrecho,
que a su vez limita en distintos grados la produccion agricola,
provocando una demanda baja de la fuerza de trabajo en la agricultura
comercial. Inciden en esta demanda no sélo las condiciones climaticas
que determinan la estacionalidad de los cultivos y la ocupacion
temporal en ellos, sino también la inexistencia de otras actividades
productivas que complementen y estabilicen la demanda en las mismas
regiones. La fuerza de trabajo que participa en el sub-sector ‘‘moderno”
o comercial en forma temporera, debido a la estrechez del desarrollo
industrial y a la insuficiencia del crecimiento en los servicios, permanece
en gran medida dentro de la agricultura parcelaria actuando como
reserva de la demanda asalariada del sub-sector moderno. En esta
forma, el sub-sector ““‘tradicional’”’ no configura un sistema productivo
aislado del sub-sector ‘“moderno’’, sino que le sirve a éste de apoyo,
subsidiando a su fuerza de trabajo en los periodos en los cuales no la
demanda la agricultura comercial.

Espacialmente, estas relaciones estructuran especies de ‘‘enclaves”
de agricultura comercial, rodeados por el universo de la agricultura
parcelaria, ‘‘tradicional”’, que permite no solamente la permanencia y
disponibilidad temporera de la fuerza de trabajo, sino también los bajos
ingresos de la misma.

El desarrollo de las fuerzas productivas en el campo, esto es el
crecimiento de la fuerza de trabajo, de la mecanizacion y tecnificacion,
la expansion de las tierras adecuadas, etc., provee un caracter dinamico
a la producciéon. Este crecimiento, por la naturaleza del sistema
econdmico, ocurre sin embargo en forma desequilibrada: asi, pese a que
la tendencia es hacia la expansion de la agricultura comercial y la
universalizacion de las relaciones capitalistas, ello parece, contradicto-
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riamente, sustentarse en la persistencia de las relaciones atrasadas
en el campo. Ellas subsidian al mismo desarrollo, aunque deforman-
dolo al permitir una mayor acumulacion sobre la base de los bajos
salarios y la contratacion temporera.

Esta caracterizacion general de las estructuras productivas en el
campo colombiano sefiala, desde el punto de vista del desarrollo de las
relaciones de produccion, dos ‘‘polos’, a saber el de las relaciones
pre-capitalistas y el de las capitalistas. Pero en la practica estos dos
sistemas se encuentran integrados dado el vinculo ya sefialado que
proporciona la fuerza de trabajo aplicada en uno y otro ‘‘componente”,
dentro de condiciones profundamente contradictorias.

CONCLUSIONES

La lectura de este material evidencia —ademas de sus errores,
generalizaciones y omisiones— la vastedad de temas en una y otra
forma relacionados con el problema del minifundio. Dada la falta de
mayor investigacion sistematica sobre la historia agraria colombiana,
particularmente en lo que hace a muchas de nuestras regiones, no es
posible una mayor precision en el momento sobre el tema de la
exposicion. Se ha intentado por una parte, construir el gran marco
historico que encuadra la configuracion de nuestra estructura agraria,
resaltando algunos de sus elementos mas significativos y por otra
extraer ciertas lineas en la evolucion de las economia campesina que
permitan ubicar la significaciéon del minifundio dentro de la estructura
productiva colombiana.

De esta exposicion puede concluirse que la pequefia explotacion
campesina ha sido practicamente una constante, bajo distintos
contextos, de la estructura agraria colombiana, y que si bien es evidente
el aumento de su fragmentacion, es también cierto e innegable el vuelco
de la poblacién rural hacia los nicleos urbanos. Pero dentro de estas
tendencias se perfila también que el proceso de la descomposicion
campesina y la consiguiente liquidacion del minifundio y sus secuelas,
estan estrictamente ligados a transformaciones substanciales no en
el minifundio sino en el sistema productivo que lo rodea y al cual le sirve
como deposito de fuerza de trabajo temporera.

El minifundio, no simplemente como pequefia parcela, sino como
organizacion productiva en déficit permanente con respecto a las
necesidades de la familia que se sostiene en él, es complemento
indispensable para una economia en la cual su sector agricola mas
avanzado ha de pagar elevadas cuotas de renta e importacion de
costosos equipos e insumos, motivando con ello su deficiente
crecimiento, y su sector industrial padece el estrangulamiento de una
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tecnologia dependiente. Esta economia, que no puede expandir el
trabajo productivo, compensa el enganche precario y temporero de la
fuerza de trabajo con la situacién del minifundio, en el cual ésta se
conserva, subsistiendo apenas, en las épocas en las cuales no se le
requiere, sin que puede por otra parte, ofrecerse para el desarrollo de la
industria, dadas las muy conocidas limitaciones para su desarrollo.
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NOTAS ETNOGRAFICAS SOBRE EL
COSMOS UFAINA Y SU RELACION CON
LA MALOCA

1. ELEMENTOS GENERALES

Martin von Hildebrrand
Antropdlogo

En el presente articulo damos a concoer algunos resultados de los
estudios etnoldgicos que hemos realizadoi durante los dltimos afios en el
amazonas colombiano. Este material ha sido recopilado en su totalidad -
en varias ocasiones y con diversos shamanes o sabios de la comunidad
Ufaina. Aunque existen algunas diferencias entre un modelo y otro del
cosmos, precisamente por ser un modelo vivo que tiene que permitir a
las personas estructurar su realidad cotidiana, el modelo que aqui
exponemos presenta la base a partir de la cual todos operan.

Antes de describir el modelo del cosmos haremos una breve
introduccion de quienes son son la Ufaina.

Nota: Agradecemos a la Fundacion Alfonso Lépez Pumarejo, a la
Fundacion de investigaciones arqueoldgicas Nacionales del Banco de la
Republica y al Instituto Colombiano de Antropologia, por habernos
brindado su apoyo durante diversas etapas de nuestras
inves\tigaciones. Igualmente agradecemos a los Drs. G. Reichel

Dolmatoff, E. Reichel, P. v. Hildebrand, J. Arocha y n de Friedmann
por su interés y comentarios sobre estos trabajos. Finalmente

agradecemos al Dr. J. Lopez por su ayuda gracias a la cual fue posible la
elaboracion de este material.
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Los indigenas Ufaina, llamados también Tanimuka o ‘‘gente ceniza’’
viven en la selva amazonica colombiana en la region comprendida entre
el bajo rio Apaporis y el rio Miriti (70° y 71° W. 0° y 1°S). Hasta hace
unos cien afios habitaban, con otros grupos que hablaban su mismo
idioma!, los afluentes izquierdos del rio Apaporis. Actualmente algunos
siguen viviendo a lo largo del rio Popeyaca (afluente izquierdo del rio
Apaporis), y otros han migrado un poco al sur para asentarse a orillas
del rio Guacaya, y en la confluencia de este rio con el rio Miriti. Son
aproximadamente 150 individuos y no existen censos que nos puedan
indicar cuantos eran cuando llegaron los primeros blancos, para extraer
caucho de la region, hace unos 80 afios. Sin embargo con base en las
descripciones que ellos hacen de la forma como vivian sus ancestros
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podemos especular que tradicionalmente el nimero de miembros del
grupo variaba entre 200 y 5002 .

El sib Ufaina se divide en mitades denominadas Maamenra o
mayores y Beerokara o Menores. Cada mitad es unilinear y unilocal
pero las dos reconocen un ancestro mitico comun. Entre las mitades
intercambian mujeres a nivel matrimonial, y en este sentido los Ufaina
son endégamos; pero también hacen intercambios exogamicos con
otros grupos vecinos tales como los Letuama, Macuna, Matapi y
Yukuna. Estas alianzas las efectian preferiblemente entre primos
cruzados. Durante el primer afio de matrimonio la pareja es uxorilocal y
posteriormente virilocal. La descendencia es patrilineal. La division
de las actividades cotidianas se establecen segun edad, sexo, expe-
establecen segun edad, sexo, especializacion, orden de nacimiento,
responsabilidades familiares etc. En la division del trabajo por sexo las
mujeres se ocupan principalmente de la reproduccion, crianza de los
nifios, cultivo de las plantas domeésticadas, (con excepcion de las
plantas especificamente relacionadas con rituales sagrados manejados
por los hombres), procesamiento de la comida de lo crudo a lo cocido,
alfareria y tejido; los hombres responden por el manejo del cosmos, por
la organizacion politica y administrativa de la comunidad, por la
mayoria de los rituales y las ceremonias, por la pesca y la caceria y por
la extraccion de practicamente todos los recursos selvaticos que
utilizan. Con relacion a la estratificacion social podemos hablar de dos
grupos claramente definidos: Uno conformado por las personas
responsables del buen funcionamiento de la comunidad y del cosmos en
general, es decir por los mediadores entre la comunidad, el medio
ambiente y el cosmos; otro conformado por la mayor parte de la
comunidad quienes se ocupan de efectuar el trabajo fisico cotidiano
aportando los productos materiales necesarios para la supervivencias
del grupo. En el primer grupo existen tres tipos de medindores: uno: el
“Duefio de la maloca”, baifi, o0 administrador de los quehaceres de la
vida diaria y responsable por el bienestar de la comunidad; dos: el
“Hombre Jaguar’’, Yaiko, o shaman responsable por la relaciéon de la
comunidad con la capacidad de carga del medio ambiente y a nivel
religioso mediador entre la comunidad, sus ancestros y los seres
sobrenaturales que manejan el cosmos; tres: el Cantor, bajd keenri,
dirige los cantos rituales en las ceremonias, cantos que tienen como
objeto purificar la comunidad de enfermedades y males sociales. Ser
mediador exige un aprendizaje largo e intensivo en los diferentes
aspectos de la cultura Ufaina, complementado por el costante ejercicio
de concentracion y abstinencia alimenticia y sexual; en realidad son
muy pocos los que logran o les interesa asumir la responsabilidad de
mediadores. Tradicionalmente los mediadores oficiales de la comunidad
no desempeiian trabajos fisicos sino en momentos especificos y como
mediadores. La segunda categoria la componen todos los demaés

—179—



miembros de la comunidad, quienes se especializan en funciones
practicas como la preparacion de la coca o del guarapo de pifia, o
quienes comenzaron el aprendizaje de mediadores pero no lo
completaron.

Linguisticamente los Ufaina hacen parte del grupo Tukano Oriental,
pero, segun ellos y los demas grupos de la region, no pertenecen a este
complejo desde el punto de vista socio-cultural. Efectivamente difieren
de los Tukano Oriental por rasgos culturales tales como no tomar caapi
(Bannisteriopsis spp.), vivir en casas comunales de base circular en vez
de rectangular, organizarse socialmente en mitades, practicar
endogamia, y no pertenecer al complejo mitico de la anaconda ancestral.
Con base en algunos extractos mitologicos se puede asociar la llegada
de los Ufaina a la region con el de los Carijona (Carib), pero hoy en dia
desde el punto socio-cultural se asemejan ante todo a los grupos locales
con los cuales contraen alianza matrimonial, es decir con los Letuama y
los Makuna de habla Tukano Oriental y con los Yukuna y Matapi de
habla Arawak. Su economia se basa en la horticultura (aplicando la
técnica de tumba y quema), la caza, la pesca y la recoleccion de frutas
silvestres e insectos. Desde comienzos del siglo dependen en forma
moderada de productos industriales tales como herramientas metalicas,
telas, escopetas, anzuelos, medicamentos etc.

La mayoria de los Ufaina viven en casas comunales o malocas,
(Foto N° 1) las cuales ademas de ser el lugar de habitacién de la
comunidad son unidades econémicas autosuficientes y centros
ceremoniales. Debido a la influencia de la colonizacion muchos
indigenas utilizan casas de uno o dos cuartos pequefios, construidos
sobre pilotes, para dormir en unidades de familia nuclear y para guardar
bienes adquiridos en el comercio. Estas casas las construyen como
satélites de la casa comunal la cual sigue siendo el centro de las
actividades comunitarias, de las ceremonias y los rituales incluyendo la
preparacion del cazabe?® y de la coca* . Por lo tanto en toda comunidad
existe una casa comunal o maloca de la cual dependen unas 50 a 80
personas.

El Cosmos

Para los Ufaina el Universo es un gran cono, con el apex hacia arriba,
conformado por trece plataformas circulares o “tiestos’’® superpuestos,
unidos por ‘el camino’” por donde sube y baja el pensamiento o la
energia vital. Este camino al unir las plataformas transforman el cono
en espiral. Cada uno de estos tiestos es un mundo y los Ufaina habitan el
del centro. Encima hay por lo tanto seis mundos que agrupan en una
gran categoria que llaman Wehea (que traducen por espacio, mundo,
cielo) de donde proviene el espiritu o la energia vital de todo lo que

—180—



FOTO No.1

existe en este mundo; esta categoria la consideran esencialmente
masculina. Debajo de ellos hay otros seis mundos que conforman la
categoria de Namatu traducido por el concepto de tierra madre, de
donde proviene el modelo dinamico de todo crecimiento natural, y es por
definicion femenino. E1 mundo en que viven, el de la mitad, comparte
las dos categorias, tierra y cielo: aqui se une el espiritu con la tierra
madre, lo masculino con lo femenino, y nace la vida (Fig. 1).

En la punta del cono, en el cielo mas alto, donde no hay aire, viven los
cuatro héroes inmortales los Imarimdkana quienes establecieron el
orden primordial del Universo®. Alla viven bajo forma de piedra’ en una
maloca sentados al pie de los cuatro postes centrales y desde alla
manejan la energia vital. Segin el mito los cuatro héroes después
de crear y ordenar este mundo huyeron a la punta del cono para evitar la
muerte. Para subir cogieron el baston de mando y girandolo alrededor
de sus cabezas ubicaron el centro del mundo que coincidi6 con el centro
de la maloca Ufaina. Este punto lo marcaron con una piedra circular y lo
llamaron ‘el ombligo del cielo”. Wehe humu. Luego de noche
prendieron un tabaco (Nicotiana tabaccum) ceremonial y soplaron
humo el cual los levant6 hasta la punta del cosmos. Marcaron el centro
del cosmos para que los shamanes pudieran subir donde ellos a
conseguir incienzo de breo (Symphonia sp.) y pintura de carayuru
(Bigonia chica), para aliviar los males de este mundo. Expresan esto en
los rituales cuando bailan alrededor del centro de la maloca durante 38
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horas entrando en trance y dicen estar devolviendo, al cielo de las frutas
silvestres, las enfermedades que hay en este mundo.

El segundo cielo en orden descendente es el mundo de la musica y
dicen que esta habitado por las abejas y las mariposas. Alli se origina el
canto y el baile es donde van los espiritus de los cantores después de la
muerte. Seglin el mito los espiritus de los primeros indigenas que
quisieron aprender los cantos ceremoniales subieron por el espiral
hasta el mundo de la musica. En el viaje encontraron una mujer
que trato de seducirlos, los mayores se dejaron seducir y tuvieron que
abandonar la empresa, pero el menor la respeté ofreciéndole coca y
tabaco. Entonces la mujer le indicé como entrar a la maloca de la
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musica y le explico cuales eran las restricciones sexuales y alimenticias
que debia seguir para transmitir los cantos a los hombre sin perder la
vida. En la maloca de la musica se oye cantar permanentemente pero al
entrar no hay gente, s6lo se ven instrumentos musicales tales como
maracas y sonajeras. En el centro de la maloca, encima de una mesa de
shaman hay una totuma llena de cuentas de vidrios utilizadas en los
collares de los cantores. Los instrumentos y las cuentas son los
espiritus de los difuntos cantores. En el centro de la maloca cuelga de la
parte alta un instrumento musical (una tabla circular de aproxima-
damente un metro de diametro con el cual cubren un hueco del mismo
diametro en el piso del centro de la maloca convirtiéndola asi en un
tambor de piso), encima del cual hay una maloca pequeia (Fig.
N° 2). El espiritu de un cantor en coma o en trance puede entrar a la
maloca grande y escuchar de nuevo los cantos originales; pero si entra a
la maloca pequeiia no puede volver a salir y el cuerpo en este mundo
expira. Durante las ceremonias cuando canta el cantor su espiritu no
sube a este mundo; es el espiritu de canto que baja y pasando por el
cantor vuelve a subir y con él sube el espiritu de las enfermedades; es
decir el cantor atrae el instrumento, el canto, que le permite al shaman
devolver a los mundos de arriba las enfermedades y pedir energia vital
para que se reproduzcan los frutos y los animales de este mundo. La
mayoria de los shamanes dividen el cielo de la musica en dos areas
superpuestas: arriba el camino del sol y abajo el camino de las estrellas.
El camino del sol es un rio que rodea el cosmos pasando entre los
mundos de la musica y del pensamiento, por lo tanto no pasa por este
ultimo. Los shamanes Ufaina dicen que antiguamente cuando los
ancestros tomaban alucinégenos podian subir al mundo de la misica;
pero llegar al del pensamiento era particulamente dificil debido a 1a
barrera que presentaba el rio Camino del Sol.

El sol por lo tanto gira alrededor del cosmos irradiando su energia
fertilizadora, pero mas alla del sol estan los Imarimdkana, quienes
manejan esta energia.

En cuanto al camino de las estrellas no sabemos a que se refieren pero
es probable que sea la Via Lactea.

Debajo del cielo de la musica los Ufaina sitian el mundo de los
espiritus de los muertos. Sobre este lugar, donde van los espiritus
después de la vida, hemos obtenido dos versiones. La una afirma que la
persona al morir libera su espiritu, y después de una ceremonia el
shaman lo lleva a la maloca sin duefio® donde impera el silencio y coloca
al espiritu con los demas de su grupo patrilinear en un sitio
especificamente reservado para ellos. Alla en el cielo, donde cada uno
tiene su sitio, no sucede nada, no hay castigo ni premio. La otra version
dice que el shaman acompaiia al espiritu hasta la entrada de la maloca
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de los espiritus. Alli crece una planta de achiote (Bixa orellana) y una de
Carayuru (Begonia chica) con las cuales el espiritu, que tiene la
apariencia de un nifio, se pinta. Al entrar a la maloca el duefio de los
espiritus lo alza y le examina los lé6bulos de los oidos y el cartilago de la
nariz. Si los tiene perforados es signo de que se ha comportado bien
durante su vida, es decir conforme a la tradicion y el duefio lo pone en su
hombro y baila con él en torno a un fuego situado en el centro de la
maloca y en el cual queman vestidos ceremoniales®. Terminando el
baile coloca el espiritu en un gran canasto de balso (Ochroma sp.) situa-
do al lado de la puerta femenina donde guardan la masa de chontaduro
(Bactris gasipaes). (En otras versiones al espiritu lo colocan debajo de
un tiesto al lado derecho de la puerta femenina). Segtin los mitos, por la
noche, estos espiritus se transforman en gente y se sientan a hablar
sobre el origen del cosmos. Algunos bajan a este mundo y hacen que a la
gente se le caiga la comida cuando estan comiendo, para llevarse el
alimento al mundo de los muertos. Cuando amanece los espitirus se
transforman en un remolino de humo y el dueiio los encierra en un lugar
oscuro una piecita, debajo de una olla o de un canasto.

Si el espiritu no tiene perforaciones significa que ha violado las reglas
tradicionales durante su vida y lo botan al fuego donde se transforma en

abejon’®

El préximo cielo lo llaman el mundo de los gallinazos (Hipomorphus
urubutinga ssp.). Alla estas aves viven como gente en una maloca con
duefio, con cultivos, y se alimentan de la pesca. Al lado de la maloca
brota un remolino de viento que sube desde la tierra. Cuando la gente
quiere pescar se pone sus ‘‘camisas de plumas’” y se amarran un
‘“pafiuelo rojo”’ en la cabeza para bajar en forma de gallinazos a
barbasquear!! los riachuelos; para ellos los animales muertos en
descomposiciéon son riachuelos y los gusanos de la carrofia son los
pescados.

En el mundo de los espiritus la muerte es individual y el cuerpo
retorna a la tierra madre donde nacié mientras que el espiritu sube al
mencionado mundo; en el mundo de los gallinazos el mito habla de una
muerte social en la cual el hombre en vez de permanecer con su familia
patrilinear y vivir en forma virilocal se queda a vivir con el grupo de su
mujer, rompiendo asi la alianza para su propio grupo y convirtiéndose
en el gusano de una carroiia.

De aqui sigue el cielo de la comida cultivada el cual pertenece a la
categoria masculina por ser el origen de la energia vital de los cultivos,
pero es femenino por ser la horticultura una actividad femenina. Los
encargados de manejar esta energia son cuatro inmortales llamados
Kari, Riabiki, Urerari y Kankoniafi. Aunque la mitologia habla sobre
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los cuatro aqui sélo hablaremos de dos. Raibiki o Okoa-arnidfaki, quien
vive en un mundo debajo del agua, es una boa (Constrictor constrictor)
de agua dueiia de la comida cultivada. Su hija maneja los cultivos y se
convierte en la esposa de un nomada recolector y cazador quien vive en
la selva en compaiiia de los animales. Con el aporte de la comida
cultivada el hombre puede establecer una vida sedentaria y construir
una maloca, (la maloca como veremos es un modelo del cosmos
fundamentado sobre la existencia de la comida cultivada aportada por
la mujer). En otro mito el capitan de las chicharras Kankonaifi es el
dueiio de las orugas comestibles y de la comida cultivada. Cuando él
vivia en esta tierra blanca se dedicaba a pintar maracas (instrumento
musical) lo cual mantenia a las orugas cerca a la maloca. Sin embargo
su mujer sin comprender lo que estaba haciendo lo regafié por no
recolectar orugas para comer como lo hacfan los demas hombres. El
enfurecido subio al cielo llevandose la energia vital de la comida
cultivada. Cada afio en el mes de la chicharra, agosto-septiembre, él
baja trayendo la energia para los nuevos cultivos y llevandose como
intercambio la energia de las personas que mueren en esa época. En este
mundo vive también la mujer que seduce el espiritu de los aprendices
del canto y de la cual hablamos al referirnos al cielo de la musica; es
decir en este mundo, con sus caracteristicas femeninas de fecundidad,
se impone a la energia masculina de fertilidad restricciones alimenticias
y sexuales lo cual equivale a un manejo ecolégico al controlar el
consumo de nutrientes y el crecimiento demografico.

En el ultimo mundo se encuentra la maloca del duefio de la caceria a
quien llaman Makuémari. Durante el mes de junio hay unos dias en que
la temperatura baja considerablemente en la selva (debido a los vientos
alisios del sur) y los animales se refugian en cuevas y por lo tanto
desaparecen; los Ufaina dicen que estan bailando donde el duefio de la
caceria que en algunos mitos lo identifican con el oso hormiguero
(Myrmecophaga tridactyla). En este baile el Tapir (Tapirus terrestris)
es el cantor. Segiin los mitos sobre la comida cultivada, el tapir es el
enemigo de los cultivos y el gran conocedor de la comida silvestre. En
este mismo mundo vive el duefio de la fruta silvestre, llamado yufurima.
El dueiio de la caceria y el duefio de las frutas silvestres viven en
sus respectivas malocas. Periodicamente Yafurima suelta la energia
para que carguen las frutas silvestres en este mundo y cuando maduran
Makué mari suelta los animales para que se las coman. De esta manera
los shamanes explican que para aumentar la caceria hay que hacer

ofrendas al duefio de las frutas silvestres para que carguen los arboles y
atraigan la caceria.

En el ritual del Yurupari, en el mes de marzo, los Ufaina imponen

restricciones sobre el consumo de frutas silvestres para protegerlas ya
que de ellas depende la caceria. El violar estas restricciones es una de

—186—



las causas de las enfermedades; las cuales originan en la maloca de
Yufurima. Durante las ceremonias el grupo baila alrededor del centro de
la maloca, del centro del cosmos, y el canto sube en espiral llevando el
espiritu de las enfermedades de retorno a la maloca de las frutas
silvestres. Las enfermedades, para ellos, se deben principalmente al mal
uso que hace la comunidad del medio ambiente abusando de la
capacidad de carga de este ultimo, sobre todo abusando en el consumo
de la fruta silvestre. Los ultimos dos cielos se refieren a la comida el uno
a los alimentos cultivados de origen femenino y que permite el sedenta-
rismo y por lo tanto la maloca, y el otro a los alimentos silvestres, base
del nomadismo y asociados con el mundo masculino. Los rituales
asociados con estos dos cielos impoenen ante todo restricciones
relacionadas con el uso de nutrientes y con el control de crecimiento
demografico, por ser limitada la capacidad de carga del area. Violar
estas restricciones conlleva serios problemas nutricionales para el

grupo.

Hasta ahora hemos descrito los seis cielos que conforman la categoria
Wehea el cual se caracteriza por ser masculino, ya que controla la
energia vital de los diversos elementos de la vida de este mundo. Si
retomamos los diversos cielos en orden ascendente vemos un
movimiento del pensamiento Ufaina que comienza en el cielo de la
caceria y de las plantas silvestres, donde los hombres son némadas y no
son considerados por los Ufaina como ‘‘gente’’; luego sigue el cielo de la
comida cultivada, asociado con lo femenino y los rios. De la
complementaridad entre estos dos cielos masculino, femenino; selva,
rio; recoleccion, cultivos; nace el sedentarismo y la maloca y aparece
una transicion; los cielos de los gallizanos y de los espiritus, asociados
con la alianza matrimonial y la muerte. Después de la transiciéon
entramos a los dos cielos finales, masculinos por excelencia, que
manejan el ritual por medio de canto y la energia vital por medio del
shamanismo o la sabiduria, actividades que definen al Ufaina como
““gente’’ en el sentido propio de la palabra.

La tierra en que viven los Ufaina que ellos denominan la ‘“‘tierra
blanca’ Namatuboiké es, como ya vimos, el lugar donde se une al cielo
con Ja tierra madre, Wehea con, Namatu, lo masculino con lo femenino y
nace la vida, es decir el hombre y todo lo que lo rodea. Antes de
describir esta tierra blanca, asi como la conciben los Ufaina, definiremos
el concepto de Namatu y las tierras que estan por debajo de la blanca.

Namatu ademas de ser la ‘““tierra madre’’ es un concepto asociado con
lo femenino en términos mas generales. En los mitos de origen fué la
duena del agua, la pesca y la caceria. Estos mitos relatan como no
compartia lo que poseia y lo consumia en secreto. Lo masculino, los
Imarimdkana, quien maneja la energia vital con la sabiduria, liberd
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estos elementos del control de Namatu para que los hombres pudieran
hacer uso de ellos. En el mito de la adquisicion de la comida cultivada el
Yurupari, administrador de las frutas silvestres y del comportamiento
social de adaptacion al medio ambiente expresado en restricciones
alimenticias, estaba originalmente controlado por las mujeres Namatu.
Los hombres le robaron estos poderes a las mujeres, las cuales huyeron
fuera de la tierra blanca llevandose la comida cultivada. Los hombres
volvieron a ser némadas cazadores y recolectores viviendo con los
animales hasta que establecieron alianza con la gente del agua obtenien-
do de nuevo mujeres y la comida cultivada.

Las Namatus o tierras que conforman la parte inferior del cosmos se
diferecian las unas de las otras por sus colores, su temperatura y su
intensidad venenosa. El calor y el veneno disminuyen a medida que
subimos de la primera tierra hasta llegar a la tierra donde viven los
Ufaina. Estas tierras a través del tiempo han sido los escenarios donde
se han desarrollado los eventos mitoldgicos y donde vivieron los
habitantes de los universos anteriores al actual. Con el tiempo fueron
destruidas una tras otra, por agua o por fuego, y cada vez aparecia una
tierra nueva; asi se fueron acumulando una sobre otra hasta llegar a la
actual. Esta ultima también tendra su fin, ‘“‘cuando la mata de yecha
(Mcandra spruceana) dé frutos a la altura de su raiz; entonces la tierra
girara, el levante pasara a ser el poniente, se inundara y luego se
quemara y finalmente le caera una octava tierra encima, en la cual
vivira gente nueva’’. ’

Los colores que los Ufaina asocian con las tierras son los siguientes:
La tierra en la base, como ya lo hemos dicho, es la tierra roja; sigue una
con los tres colores de la pintura ceremonial amarillo, rojo y negro;
luego una que no tenemos detalles sobre el color; luego la tierra
anaranjada; luego otra que ignoramos los colores; luego la tierra negra;
y finalmente la tierra blanca. Cuando los Ufaina hablan sobre la
categoria ‘‘tierra madre’’ describen principalmente la tierra roja y la
tierra blanca. La tierra roja, la tierra mas caliente y venenosa, es
considerada ante todo destructora por ser demasiado caliente. El calor
femenino es el que ‘‘cocina’’ al nifio en el vientre de la madre, ya que el
hombre es el que introduce el nifio en la mujer y esta lo ““cocina’ con su
calor y lo alimenta con su sangre. Si la mujer tiene mucho calor el nifio
se muere y fluye la sangre menstrual. La tierra roja, en la base del
cosmos, es la tierra de la sangre menstrual y todos los afios durante los
meses de diciembre, enero, febrero y marzo sube su calor
progresivamente; en marzo, con el ritual del Yurupari, se detiene y
devuelven este calor evitando asi la destruccién de la tierra blanca;
comienza un nuevo ciclo de vida con las primeras lluvias, con la siembra
de los cultivos y con las plantas silvestres que comienzan a cargar. La
tierra roja es la madre del Yuruari.
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Al otro extremo de las tierras, en contraposicion de la tierra roja,
destructora, esta la tierra blanca fecunda el color blanco lo asocian con
la comida cultivada. Esta tierra blanca es un gran tiesto atravesado por
la mitad de este a oeste por el camino del Sol. En todo el centro de este
tiesto viven los Ufaina. Esta tierra esta limitada por tres puntos:
Haatike, donde nace el sol y desembocan los rios, Haarontontsie o el
salto del Araracuara en el rio Caqueta, y Ferikodka o el salto de
Jirijirimo en el rio Apaporis. Estos tres puntos estan por lo tanto en el
borde del tiesto y la linea que los une, es decir el perimetro del tiesto, lo
llaman el “‘camino del shamanismo’. Y delimita lo que consideran el
espacio Ufaina propiamente dicho (Fig. N° 3). Mas alla de este limite,
de este camino, estan los mundos de otros grupos, manejados por otros
Shamanes o pensadores. En el lugar donde nace el Sol, el horizonte, se
une el cielo masculino con la tierra femenina; alla nacieron los hombres
y los Ufaina subieron por debajo del rio para surgir en el centro del
cosmos y poblar la tierra blanca'? Alla en el lugar del nacimiento estan
los ancestros y la maloca original y alla van los Shamanes a consultar el
destino de los recien nacidos. Los Ufaina se desplazaron de la periferia
al centro, el inico lugar donde podian vivir como gente; los que salieron
a la superficie de la tierra, antes de llegar al centro, se transformaron en
animales. Subieron por el rio Apaporis que originalmente era un arbol,;
este arbol lo tumbaron los cuatro héroes Imarimdkana haciendo caer la
raiz al levante y la copa al poniente. Subieron por dentro del arbol/rio
asi como sube la savia por el tronco del arbol. Para los Ufaina el levante
es el lugar de nacimiento de la humanidad porque se encuentra lo
masculino con lo femenino, el cielo con la tierra, y es el origen de la
energia vital al nacer el sol de la tierra madre; en el sentido horizontal es
un lugar masculino, equivalente a la punta del cosmos. El poniente por
el contrario es el lugar donde el sol vuelve a la tierra madre, el sol se
“entierra’’; es un lugar femenino y equivale a la base del cono. Tenemos
por lo tanto dos ‘““‘ejes’”’ uno vertical con lo masculino hacia arriba y lo
femenino hacia abajo y otro horizontal con lo masculino al este y lo
femenino al oeste. En el centro de estos dos ‘“‘ejes’’, en el centro del
Universo, vive el hombre Ufaina.

Este gran cono reposa sobre tres soportes colocados en forma de
triangulo isosceles debajo de la tierra roja, con un fuego que quema en el
centro, asi como reposa el tiesto en el cual preparan el cazabe (fig. N° 1)
(Aun no hemos averiguado si estos tres soportes coinciden con los tres
puntos que delimitan la tierra blanca).

Antes de que existieran los rios los Imarimdkana tumbaron un arbol
que Namatu tenia escondido y en el cual se encontraba el agua y los
animales acuaticos. Este arbol al caer se convirti6 en una boa y fue
recorriendo el mundo creando rios y con sus surcos. Al llegar al levante
bajo y se colocd en la base del cosmos. Esta boa, que llaman ‘‘la boa del
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fuego’’ Feekd-ariafaki, rodea los tres soportes'®y cada vez que se mueve
causa un temblor de tierra. La boa se mueve en época de lluvia porque
los rios crecen y el agua comienza a inundar el sitio donde se encuentra.
El agua alrededor de la boa es parte del gran rio o camino del sol por
donde éste navega de oeste a este cuando por las noches pasa por debajo
del cosmos. En sintesis el cosmos segin los Ufaina se divide en dos
grandes categorias que diferencian y se complementan: Wehea y
Namatu. Wehea es masculino y lo asocian con la energia vital, en el
espiritu, la sabiduria, la inmortalidad, el carayurt, la fertilidad;
Namatu es femenina, la tierra madre, el crecimiento la regeneracion
ciclica, la menstruacion, la candela, la fecundidad.

En el centro del cosmos, en la tierra blanca se unen estas dos
categorias y nace la vida. El mediador entre estas dos fuerzas
complementarias es el Yurupari, el que administra el mundo blando, el
hijo y esposo de la tierra madre, el que evita que el calor femenino

destruya la energia masculina, el personaje central de los rituales de
iniciacion cuando el nifio pasa del mundo femenino al mundo masculino.

2. ORIGENES MITICOS DE LA MALOCA
Los Imarimakana hacen la Primera Maloca.

No habia nada.

Los Imarimakana eran tres y con el menor cuatro!* . Ellos se |
llamaban: Imarika kaifu, Imarika Borokuri, Imarika Monokuri,
Imarika Kayafiki.

Vivian debajo de la raiz aérea de un arbol que llaman bombona.

El abuelito, Yaifotsirimaki, era el dueiio de las hojas.

Imdrika Kayaviki,pensé y dijo:

- Ay. kumu, hagamos una maloca que ya nos aburrimos de vivir
como estamos.

Hicieron un ranchito de culata larga y se fueron donde el abuelo a
pedir la hoja para el techo.

- Abuelo, usted esta aqui? Nosotros le trajimos coca porque
venimos a pedirle la hoja para la maloca que estamos haciendo.

- Coémo hicieron la maloca?
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- Amarramos dos palos de la punta y luego los amarramos a un
arbol.

- No, eso no es una maloca, eso es un ranchito para dormir en el
monte. Eso no dura nada; aqui tienen las hojas de milpeso que sirven
para eso.

Se llevaron la hoja y terminaron de hacer el ranchito.

Al poco tiempo se pudrié el rancho. Comenzaron a construir un
rancho de perico. Cuando terminaron la construccién volvieron a donde
el abuelo.

- Abuelo, usted esta ahi? Venimos a buscar hoja para empajar la
maloca que estamos haciendo.

- Coémo la hicieron?

- Atravezamos un palo entre dos arboles y de cada lado pusimos
varas que bajan hasta el suelo.

- No, asi no, eso no es una maloca; eso es un rancho de perico y les
di6 hoja de bombona para que empajaran el techo.

Después de un mes se les pudrié el rancho y volvieron a pensar:

- Cémo haremos una maloca?. Este rancho que hicimos no nos duré
nada. Comenzaron a construir de nuevo. Pusieron un poste grande en el
centro y doce medianos alrededor. Les quedé como maloquita.

Volvieron a donde Yaifostsirimaki a pedirle hoja.

- Abuelito buenos dias, usted esta ahi? Nosotros venimos por hojas
porque ya se pudrié el rancho que hicimos el otro dia. Ahora si hicimos
una maloca.

- Cémo colocaron los postes?
- Pusimos uno grande en el centro y otros doce alrededor.

- No, eso no es una maloca; en ese, usted puede comer solo
tranquilo; en la maloca grande no se puede comer solo. Eso es una casa
para comer sapo. Ahi vive una persona sola con su mujer y sus hijos;
uno que no piensa celebrar bailes. Para que no se vayan asi nomas, les
voy a dar hoja de Fakoko Muian. (Es hoja mal tejida que en castellano
llaman: ala de tente).
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Los Imarimdkana se llevaron la hoja y terminaron de hacer su casa.
A los tres afios se les pudrié la casa y volvieron a pensar:

- Por qué sera que no hemos podido hacer una buena maloca? Vaya-
mos a donde nuestro abuelo y preguntémosle como se colocan los pos-
tes.

Limpiaron bien el sitio para la construccion prepararon coca y se
fueron a donde Yaifostsirimaki.

- Usted esta ahi, abuelo?
- Si, aqui estoy; qué les pasé?

- Se pudrié la casa de sapo; no sabemos armar una maloca; Cémo se
arma? Aqui le traemos coca y tabaco para que nos diga cdmo se hace la
maloca.

- Para qué quieren una maloca? Ustedes viven bien asi como estan.
Ustedes no sufren por enfermedades, ni por chismes, ni por peleas; todo
eso lo trae la maloca. Los postes traen las enfermedades; los bejucos y
- la cerca traen los chismes y las peleas.

‘Nosotros no venimos a hablar sobre eso; nosotros le trajimos
tabaco y coca para que nos diga como se hace la maloca.

- Bueno, miren aqui en mi pecho, —y cogié la medida entre sus
tetillas y puso la misma medida en el estdmago— Miren; asi se colocan
los cuatro postes centrales.

- Ah, bueno —dijeron los Imarimdkana.

- Pero cuando lleguen a donde estén construyendo, preparen coca y
pidanme los postes, los bejucos, las varas y todo; porque todo es mio,
todo tiene duefio; tiene que ofrecerme coca con su brujeria. Cuando

terminen de armar la maloca, preparen tabaco y coca y vengan a buscar
la hoja.

Los cuatro se fueron y prepararon la coea; luego cortaron los postes y
pidieron todo con la brujeria. Terminaron de armar la maloca, colocaron
cuatro postes grandes en el centro, como les habia indicado el abuelo en
su pecho, y doce mas pequeiios alrededor. |

Entonces prepararon coca y se fueron donde el abuelo a conseguir la
ho;a : -
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- Abuelo, usted esta ahi?
- Si, aqui estoy, nieticos.

- Nosotros le traemos tabaco y coca para que nos dé la hoja para
techar la maloca. Porque somos gente y no somos animales para vivir
asi no mas, hemos hecho una maloca. Hablaron bien y por fin les entre-
g6 la hoja.

- Bueno, abuelo, ahora si nos vamos, dijeron.

- Esta bien, nieticos; esta hoja alcanza para una maloca grande.
Cuando lleguen, se suben al techo y sueltan la hoja que ella va a bajar
solita empajando. Pero no vayan a abrir la caja antes de subir a la

punta de la maloca.

La hoja estaba en una caja, como las de guardar las plumas y estaba
bien amarrada con tres cuerdas, una en cada extremidad y una por el
centro.

- A la mitad de camino Imdrika Kayaviki, dijo:

- Oiga Qyikumdi, esta cajita no va a alcanzar para una maloca
grande; es muy chiquita; yo voy a mirar para ver como es por dentro.

- No, no la vaya a abrir! Nuestro abuelo nos dijo que sélo la abrié-
ramos cuando subiéramos a la punta de la maloca.

- Sila puedo abrir y no va a pasar nada, dijo y solt6 las cuerdas de
los lados y la del centro se reventé.

De la caja salieron muchas hojas; él las volvia a meter a manotadas y
las arrugé. Esto sucedio del lado del Pird pirand y la hoja que se salio de
la caja la espanté para aca. Por eso, hoja como la que hay aqui no se ve
por alla y tejen otra. El abrié la caja para que hublera hoja en el monte,
- para que nosotros la pudleramos utilizar.

Después de meter la hoja en la cajita, volvié y la amarré. Llegaron a
la maloca y el menor se subié al techo y solt6 los amarres de la cajita. La

- hoja bajo cubnendo el becho, pero no llego sino hasta la mitad.

- Ah1 esta; ahora nos quedo trabajo por eso nos dijo nuestro abue-
lo, que no abriéramos la caja antes de llegar a la maloca.

- -No, Ayikumuii, asi es mejor para los que vendran. Vamos a coger

coca y mafiana cogemos la hO]a y tejemos. A31 es como hara la gente
nueva.
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Al soltar la hoja en el monte Yaifotsirimaki habia dicho:

Por qué se burlan mis nietos. Ellos creen que soy juego. Ahora me
las van a pagar.

Al otro dia cuando fueron a coger hojas, cay6 un aguacero y no pudie-
ron coger nada. Al segundo dia, sucedi6 lo mismo; era Yaitotsirimaki
que los estaba castigando. Al tercer dia volvié a llover. Mientras
Imdrika Kayfiki estaba escampando debajo de unas hojas, llegd el
abuelo.

- Nieto, qué estas haciendo ahi?

- Estoy escampando. Nosotros no le hicimos caso y soltamos la hoja
a la mitad del camino. Ahora nos toca recoger hoja para techar.

- Ustedes se burlaron de mi; ahora, mire la lluvia la oscuridad de la

tormenta, todo eso es mio. Brujeen con coca y tabaco y devuélvanme
todos esos males. :

Entonces brujearon y escampé6. Ahi si cogieron hoja, tejieron y
terminaron de empajar la maloca.

Hoy en dia tenemos lo mismo. Pero la parte del techo que tejieron los
Imarimdkana, la parte de abajo que queda encima de los fogones, se
pudre mas rapido que la parte de arriba.

Al terminar la maloca, brujearon con tabaco y coca y hecharon humo
de breo para devolverle todos los males a Yaifotsirimaki.

Comentarios sobre el mito:

En la primera parte de este mito, resalta la inquietud de los cuatro
inmortales Imarimdkana, por definir un espacio propio a partir del cual
el hombre pueda manejar el mundo y pasar del caos al cosmos. Al
comienzo viven debajo de la raiz de un arbol de bamba como viven
algunos animales mayores de la selva como el jaguar o kurupira bambe-
ro. Para crear un espacio cultural, hacen varios tipos de habitacion o
domicilio y le piden al abuelo Yaifotsirimaki, que les de hoja para techar
la maloca. Yaifotsirimaki'® el hijo de los que es jaguar o pensamiento
(en algunos mitos lo identifican con nuestro concepto de ‘‘El Espiritu’’),
les aclara que ninguna de esas casas es una maloca. En la maloca no se
puede comer solo; es un, area comunal donde vive el grupo no la gente
individualmente; es un lugar donde se acumulan los problemas sociales
y hay que saberlos manejar; y les aconseja que no asuman la responsa-
lidad de manejar la comunidad y los males que ésta conlleva.
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Tener maloca implia asumir la responsabilidad por el bienstar de la
comunidad, hay que mediar entrelos problemas sociales, entre la rela-
cion de la comunidad y el medio ambiente, asi como entre la comunidad y
los seres sobrenaturales, es decir mediar entre el hombre y el cosmos para
mantener el equilibro entre las energias fertilizadoras y fecundadoras del
espiritu y de la tierra madre. Es mejor les dice Yaifotsirimaki que sigan
viviendo como lo han hecho hasta ahora, como animales quienes tienen
quien les administre, quien haga de mediador para ellos. Pero los cuatro
inmortales no lo escuchan e insisten en hacer una maloca. Yaifotsirima-
ki accede y les muestra el secreto para organizar el espacio a partir del
cual puedan manejar el mundo. La medida es su pecho; el centro, cora-
z6n o vida de todo lo que es jaguar (Yai), pensamiento. Hay que partir
de ese centro y hay que pedir permiso al mismo Espiritu para utilizar la
naturaleza, es decir, obtener un conocimiento de la relacién ecolégica,
del ciclo de energia, para manejar la maloca y la comunidad en relacion
con el medio natural. Como contraparte de este conocimiento, Yaifotsi-
rimaki les pide ofrendas de coca (Erythroxylon coca) y tabaco (Nico-
tianna tabaccum), las dos plantas que consumen los indigenas para
entrar en trance, conocer o ver la realidad, la sabiduria'®. Por
ultimo, cuando los cuatro inmortales aprenden a dividir el espacio a
partir del centro, cuando ya saben que son gente y no ‘‘animales para
vivir asi no mas”’, Yaifotsirimaki les da las hojas de techar. Estas hojas
se las da en una caja que se asemeja a las de guardar las plumas ceremo-
niales. Estas plumas son sagradas y solo las pueden tocar los hombres
después de pasar una serie de rituales y de entrar en contacto con los
seres sobrenaturales. De la misma forma las hojas de techar sélo se
podran obtener en circunstancias religiosas, entrando en contacto direc-
to con Yaifotsirimaki.

En la segunda parte del mito, los cuatro inmortales desobedecen las
instrucciones de Yaifotsirimaki soltando las hojas, las cuales se riegan
por la selva permitiendo que sean accesibles a las generaciones venide-
ras sin tener que entrar en ese estado sagrado de contacto con Yaifotsi-
rimaki. Hoy en dia simplemente hay que pedirle permiso, y saber mane-
jar una maloca para utilizar la hoja que se encuentra en la selva. Sin
embargo esta profanacion de la hoja tuvo consecuencias dispendiosas,
antes ella se tejia sola, hoy en dia la tiene que tejer el hombre.

Construccién de la Maloca

Cuando los Ufaina comienzan a abrir en la selva un punto para cons-
truir la maloca (Fig. N° 5), el shaman solicita permiso a los duefios de
ese lugar para utilizar el sitio; los duefios, el ‘‘abominable hombre de la
selva’ o Kuariabi y el jaguar o Yai, son los que administran y responden
por ese sitio ante los seres que viven en los mundos de arriba y conside-
ran que es su territorio pues alli tienen enterrados los objetos que
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utilizan para su shamanismo. Si uno corta los arboles y destronca sin
pedirles permiso se enojan y envian fiebres y vientos malignos
con enfermedades. Un Ufaina, duefio de maloca, nos explica esto de la
siguiente manera: ‘‘Para hacer una maloca primero se pide permiso al
dueiio del punto, el Kueriabi, permiso para construir ia maloca. Se le
ofrece coca y tabaco y se le sienta en su puesto, muy seguro. Para arre-
glar la tierra, se le ofrece tabaco y coca a Namatu, dueiia de la tierra y
con el humo de breo se ahuyentan las enfermedades, culebras y malos
espiritus. Luego se compran!’ con coca y tabaco a los abuelos llama-
dos Yaifotsirimaki y Yaimaha Nekiaka; los postes de la maloca y la
hoja de techar’. :

Rio Apaporis

1. PUERTO DE LA ESTACION RIO ABAJO 4. RANCHO PRE-MALOCA
2. PUERTO DE LA ESTACION RIO ALTO 5. CULTIVOS PRE-MALOCA
3. PUERTO FEMENINO 6. CULTIVOS ACTUALES

nﬂ]mﬁ%ﬁ | {éfmm |

i 1 2 3 4 & 8 7

1. WIINENEMETAHI-centro de la maloca 6. RIOTOA-cultivos pre-maloca
2. BOTA WEJAFE-atras del bota 7. RIOA-cultivos actuales
3. NIKA WEJAFE-atras del niké 8. MAKAKA-selva
4. FEENTE-patio 9. MAKAKA WATAFEKA-cen-
5. IN E?A-palmeras de chontaduro FIG.5 tro de la selva
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Después de limpiar el sitio el duefio de la maloca coloca en la periferia
del area destroncada dos palos, uno al Oriente y otro al Occidente, con el
fin de observar el sol al amanecer y atardecer. Esto lo hace en la época
de la Chicharra, es decir, en los meses de agosto y septiembre, cuando
‘“‘el sol se levanta bien en la mitad del horizonte’’ por ser el equinoxio de
otoiio 2. Una vez establecida la orientacién el duefio, con tres o cuatro
hombres que van a vivir en la maloca, generalmente hermanos o hijos,
colocan los cuatro postes centrales de la maloca formando un cuadrado
de 4 por 4 metros. Estos postes tienen aproximadamente 10 metros de
altura y son de madera acapua (prorodasu) o itaua. El camino del sol
que en este momento coincide con la linea ecuatorial, pasa por el centro

del cuadrado (Fig. N° 6).
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A una distancia de 4 metros de los postes centrales o Botd, en linea
recta hacia los cuatro puntos cardinales, colocan 8 postes mas cortos,
alargando los cuatro lados del cuadrado central y formando asi una cruz
griega. Luego colocan cuatro postes mas en diagonal de los centrales
formando asi un circulo de doce postes secundarios que llaman Wii nika
o zancas de la maloca. A una distancia de 2 metros mas alla de las
zancas de la maloca colocan la cerca, wejero, que encierra en forma
circular toda la maloca (Foto N° 2).

FOTO No.2
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La parte alta de los cuatro postes centrales la unen con 4 vigas deli-
mitando asi el cuadrado de arriba. Las 12 zancas de la maloca las unen
en la parte alta con varias vigas ensambladas de una madera flexible y
fuerte que llaman popay, conformando asi un circulo que denominan
Kuerafai y cuyo objetivo es sostener las varas del techo.

Estas varas del techo las colocan primero del lado sur y del lado norte
de la maloca, de tal forma que en la parte alta se cruzan a unos dos
metros encima del cuadrado de arriba y en la parte baja sobrepasan la
cerca de unos 70 cms. Donde intersectan las varas, colocan la cumbrera
que llaman el ‘‘camino del comején’ o ‘‘pié del gavilan’’. Enseguida
colocan las varas en los costados orientales y occidentales, de maenra
que sobrepasen la cerca como las anteriores pero s6lo suben hasta el
cuadrado de arriba dejando asi una ‘“ventana’ triangular de cada lado,
que mira hacia el levante y el poniente. Luego colocan cinco varas a
cada esquina y refuerzan todo el armazon, amarrando por dentro, la
mitad de la distancia entre el popay y el cuadrado de arriba, un bejuco
grueso que llaman Kutsfe, el cual ayuda a sostener las varas!®.

Esta estructura la arman cuatro personas en uros 10 dias; por lo
tanto no es realmente un trabajo comunal sino de una familia.

Para la techada de la maloca, el duefio invitara a los futuros habitan-
tes de la maloca y a sus cufiados para un trabajo colectivo. El duefio
tendra que alimentar a toda la gente durante el tiempo que le ayuden, lo
cual generalmente depende del tamafio de la maloca y del nimero de
personas, pero en promedio 15 hombres techan una maloca en tres o -
cuatro semanas (Foto N° 3).

Al terminar la maloca dejan la entrada principal, la de los invitados y
los hombres, abierta al este y al sureste la puerta doméstica o femenina.

Las mujeres pueden ayudar en la construccion de la maloca en cual-
quier etapa, pero en principio ellas se encargan de la preparaion de la
comida y de algunos trabajos menos pesados. El duefio dirige y es res-
ponsable por la construccion de la maloca, lo cual no sélo implica la
construccion en si, sino que se atienda como es debido a los que vienen a
ayudar, que se mantenga un buen estado de animo, que haya suficiente
comida, que se cumplan las ceremonias y los actos de shamanismo
requeridos y por dltimo, que se termine la maloca en un lapso de tiempo
prudencial: Si algunas de estas responsabilidades no se cumple, indi-
ca que el duefio de la maloca no vivira bien, conforme vivian los
antiguos y probablemente morira pronto, es decir, esta falla lo esta
‘“aguereando’’. Al terminar la construccion de la maloca, celebran un
baile con el objeto de devolver a yaifotsirimaki todos los males que
vienen con el material extraido de la selva. Durante la ceremonia recitan
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FOTO No.3

los mitos de origen de la maloca; la manera como los antiguos la
construian y la manejaban, y como y quién manejé cada maloca de
generacion en generacion hasta llegar a la generacion actual. En
realidad s6lo mencionan diez generaciones, las que consideran las mas
importantes por haber sido el duefio de la maloca un gran héroe. Esto lo
recita el duefio de la maloca con los invitados cada vez que reparte coca
durante la ceremonia. El proposito de recitar estas ‘“‘genealogias’ de la
maloca es demostrar que el duefio actual pertenece a una linea de
maloqueros lo cual le da derecho de tener una maloca y celebrar rituales.

La Maloca y El Cosmos:

Para los Ufaina construir una maloca es crear un modelo del cosmos
que les permite relacionarse en forma inteligible con el tiempo y el espa-
cio definidos por su cultura. Esto lo expresan claramente en los origenes
miticos de la maloca y como veremos a continuacion, el cosmos como
lo hemos descrito en la primera parte lo proyectan en forma vertical
sobre el techo de la maloca y en forma horizontal sobre el piso.

Para ellos el techo simboliza los cielos Wehea y baja hasta el suelo
que representa la tierra madre, Namatu. Dentro de este espacio donde
se unen las fuerzas complementarias de la energia vital, el pensamiento
y el modelo dinamico del crecimiento natural, nace y vive la organiza-
cion social y cultural de los Ufaina (Fig. N° 7).
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La parte alta de la maloca, el cuadrado delimitado por las puntas de
los cuatro postes centrales, presenta el apex del cono césmico donde se
encuentran los cuatro héroes inmortales petrificados. Su proyeccion
sobre el piso delimitado por los mismos postes es el centro de la maloca
y simboliza como hemos visto, el pecho del jaguar Yaifotsirimaki, el
ombligo del cielo, el sitio de donde ascendieron al apex del cono c6smico
los cuatro héroes, el centro del cosmos, la interseccion de los ejes verti-
cal y horizontal. Para los Ufaina éste es un espacio sagrado dentro del
cual los hombres estan protegidos de todos los males que les envian los
shamanes de otros grupos o los duefios de la caceria y de las plantas
silvestres. Por efectos de la construccion arquitectonica es al unico
espacio en la maloca que no alumbra el sol (el sol entra por las clarabo-
yas por la mafiana y por la tarde, pero al medio dia esta impedido por el
techo) esta proteccion del Ufaina por medio de la ‘“‘sombra’’ es similar a
la descripcion del apex del cono césmico donde viven los cuatro héroes y
por ende no pasa el sol. Esta relacion entre proteccion y sombra lo
encontramos expresado en diversas situaciones tales como el mundo de
los espiritus donde éstos tienen que protegerse de la luz del dia metién-
dose debajo de una olla y sélo “reviven’’ en la sombra de la noche, o en
el ritual del Yurupari donde los jovenes que se inician no pueden salir al
sol y si lo hacen tienen que taparse con un gran canasto para mantener-
se en la sombra. Segun algunas profecias que aparecen en los mitos con
el tiempo los Ufaina perderian sus tradiciones y sus conocimientos, sin
embargo aquellos que se mantengan en el centro del cosmos, de la malo-
ca, no perderan su cultura, porque ahi no llegara el pensamiento de sus
enemigos. Ademas de ser un area protegida es de aquif de donde se
levantan la energia de los cantos en las ceremonias llevandose los males
que afectan esta tierra a los mundos de arriba. En la vida cotidiana esta
area permanece desocupada de artefactos de la cultura material y esta
reservada exclusivamente a rituales importantes; tales como la reparti-
cion de coca y de comida a invitados durante las ceremonias y algunas
partes del baile, particularmente el baila de ‘‘bamba’’ que celebran hacia
el equinoxio de septiembre relacionado con el tambor de vida, con la
fertilidad de la comunidad y de los campos de cultivo. Por esta area
central de la maloca no deben pasar las mujeres aunque si permanecer
alli en algunas ceremonias mientras los hombres bailan en torno a ellas.

El espacio comprendido entre el limite del cuadrado central y el circu-
lo demarcado por los doce postes secundario es el area el circulo demar-
cado por los doce postes secundarios es el area comunal donde se llevan
a cabo las ceremonias; particularmente los bailes, la narracion de mitos,
y los actos shamanicos. Alli se desarrollan actividades cotidianas, pero
generalmente debido a que hay mas campo para operar que en el espacio
domésticc y no porque necesariamente tengan que desarrollarse en esta
area. En este espacio comunal, hacia la puerta principal, viven (comen y
duermen) los jévenes después de la pubertad quienes han dejado su
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familia de orientacion en el sitio doméstico y atin no han vuelto a esta
érea para conformar una familia de procreacién. En el espacio comunal
cuando celebran los bailes las personas con mayor conocimien-
to del ritual bailan alrededor del cuadrado central, mientras que
aquellas con menos conocimiento, por lo general los jovenes, bailan en
circulo alrededor de los primeros. Los que bailan mas cerca al centro son
los que estan enviando los cantos a los mundos de arriba y los otros
cumplen una funcién ante todo de proteccion a los primeros.

Esta area comunal corresponde cosmoldgicamente con el cielo del
origen de la musica que esta dividido en el camino del sol y el camino de
las estrellas. El techo de la maloca que representa los cielos en la seccién
correspondiente al area comunal esta dividido en dos por un bejuco que
llaman el bejuco del sol (ayakutsie) enfatizando la division entre el
camino del sol y el camino de las estrellas asi como la divisién en el piso
de la maloca establecida por los dos tipos de baile. Por lo tanto se puede
relacionar la parte del ritual representado por los que tienen conocimien-

to, con el camino del sol, y los jévenes aprendices con el camino de las
estrellas.

Segun los Ufaina el cielo de la musica esta habitado por las abejas y
las mariposas; esto probablemente se refiere a los primeros estados de
trance al cual llegan a través del baile, estados en que ven fosfenas y
escuchan zumbidos para luego percibir imagenes que para ellos corres-
ponden con la realidad. Pasan asi del estado de vida cotidiana en el cual
se confunde la realidad con la ilusién, por el baile, el canto y los fosfenas
(mariposas y abejas), y la realidad shamanica de la alucinacién; en
otros términos de la confusién pasan a través del conocimiento al
manejo de la energia vital, o del camino de las estrellas al camino del sol
y al mundo del pensamiento donde estan los cuatro sabios inmortales;
en el espacio fisico pasan de la periferia al centro (Fig. N° 8).

El espacio ceremonial o comunal esta delimitado por los 12 postes
secundarios o zancas de la maloca, la parte alta de estos postes estan
unidos por unas vigas de madera flexible que demarcan un circulo que
llaman el camino del shamanismo. Este camino corresponde a otro nivel
cosmologico a la periferia de la tierra blanca. Por lo tanto el area central
y el area comunal de la maloca que se caracterizan por ser ceremoniales
y sagrados corresponden a la tierra blanca, la tierra especificamente
Ufaina, manejada por sus conocimientos shamanicos. Lo que suceda
afuera de esta area ya no esta bajo el control directo del shaman Ufaina.
Al pasar este limite del camino del shamanismo, de los doce postes
secundarios de la maloca, se entra en un espacio de transicién de lo
masculino a lo femenino, del grupo Ufaina a la alianza con otros grupos,
de lo comunal a lo doméstico, de la orientacion de la energia por el
pensamiento y el manejo de la vida a través de las ceremonias, a la
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dispersion de energia a través de diversas actividades cotidianas. Esta
es la division mas importante en el espacio Ufaina: adentro del circulo
del camino del shamanismo donde esta seguro y controla, y afuera del
circulo donde tiene que participar para reproducirse y alimentarse con
otros grupos de personas, animales y plantas exponiéndose a peligros
constantemente.

El espacio comprendido entre las zancas y la cerca de la maloca se
caracteriza por ser ante todo doméstico. Aqui toda familia nuclear tiene
su espacio donde cocina, duerme, come, mueren sus miembros y los
entierran. En esta area la familia cria sus nifios hasta que entran a
participar en las ceremonias del area comunal, y las nifias hasta que
abandonan la maloca para ir a responder por la alianza de su gente con
otros grupos. Las mujeres venidas de afuera, la contraparte de la alian-
za, tienen aqui su funcién principal pasan de ser foraneas a ser esposas
abastecedoras de comida y sexo, y luego a ser madres progenitoras de
los nuevos miembros del grupo. Finalmente aqui es donde la persona
abandona esta tierra para que su cuerpo vuelve al vientre de la tierra
madre y su espiritu al cielo de los espiritus. Los que mueren los en-
tierran envueltos en sus hamacas debajo del lugar donde dormian. Los
jefes de cada familia nuclear, quienes siempre son Ufaina y hermanos
entre si, cuelgan sus hamacas entre las zancas de la maloca es decir en le
limite entre el mundo comunal y el doméstico; como alli mismo los
entierran la tierra blanca de los Ufaina esta delimitado por sus muertos
y el camino del shamanismo corre por las tumbas de los ancestros.

Esta area corresponde cosmoldégicamente al mundo de los gallinazos
donde los mitos hacen resaltar la putrefaccién, la muerte y ante todo la
alianza matrimonial, dando prioridad a la alianza entre mitades sobre la
alianza con otros grupos no Ufaina. Corresponde también al mundo de
los muertos por ser el cementerio; y es aqui donde el techo de la maloca
se pudre primero, como vimos en el mito porque en este sector de techo
se acumula mas agua. Por lo tanto las caracteristicas que asocian con
estos mundos las colocan fuera de su propio espacio, aquel que no con-
trolan directamente con su shamanismo o sabiduria.

Al salir del espacio de 1a maloca por el patio y el anillo de palmeras de
chontaduro, llegamos al area de la comida cultivada o chagra. El patio
y el anillo no los he podido ubicar a nivel cosmologico dentro de las
explicaciones que he obtenido de los indigenas. La chagra por el contra-
rio es el espacio antagénico y complementario del centro de la maloca,
es decir es esencialmente femenino. Aqui las mujeres cultivan la comida
y copulan con los hombres. Es donde se une la fertilidad y la fecundi-

dad, el sol con la tierra madre, el hombre con la mujer. Este espacio es
considerado en la mitologia y en la vida cotidiana la base que permite la
existencia de la maloca por ser el lugar donde se siembra la comida y se
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engendra la gente. Su correspondencia a nivel cosmolégico es el cielo de
la comida cultivada de donde baja la energita vital en el equinoxio de
septiembre para fertilizar o darle vida a las nuevas sementeras.

Por ultimo llegamos al espacio de la selva. Aqui, al comienzo de la
humanidad, segin los mitos del origen de la comida cultivada, vivian
los hombre como los animales, de la caza y recoleccion. Posteriormente
consiguieron una mujer del mundo de los pescados, quien al traer la
comida cultivada hizo posible la maloca, el sedentarismo. En la selva la
mujer a solas o en compariia de otra mujer, pero lejos de los hombres, da
a luz. Aqui el hombre comienza su ciclo vital; luego pasa a la chagra
donde participa con su madre en los primeros rituales mientras se le cae
el cordon umbilical y posteriormente lo entran en la maloca. Es decir en
la practica como en los mitos el hombre pasa de la periferia al centro, de
la selva a la maloca. En la selva habitan las plantas y animales silves-
tres cuyos dueiios estan en el ultimo cielo justo encima de esta tierra.
Hay una correspondencia entre este cielo y la selva, y el origen de las
enfermedades para ellos proviene del mal manejo del hombre de las
plantas de la selva.

Tenemos por lo tanto que el modelo cosmolégico, con referencia a los
Wehea, se proyecta sobre el techo de la maloca recreando el cono césmi-
co, y horizontalmente sobre la tierra Namatu disefiando una serie de
circulos concéntricos que ellos asocian con un espiral, cuando el pensa-
miento del shaman viaja del centro a nacimiento o viceversa. Esta
proyeccion de los mundos sobre la tierra lo ilustran en los mitos con un
movimiento de la periferia al centro que describe como el camino del
pasado al presente, del nomadismo al sedentarismo, del caos al orden,
de la ignorancia a la sabiduria, de la nifiez a la vejez, de los origenes de
la humanidad donde se unen el espiritu con la materia, al centro del
cosmos donde se vuelven a separar. Este movimiento parte del horizon-
te donde nace el sol y la gente pasa por la selva, los animales y las
plantas silvestres, por lo femenino y la fecundidad fertilizada, por la
horticultura, la reproduccion, la transformacién, el crecimiento, la
cocina, la muerte, lo doméstico, y entra al mundo Ufaina, lo masculino,
lo comunal, cultural y sagrado, el centro del mundo el conocimiento. En
los rituales shamanicos en los cuales arreglan a un nifio de un afio para
que pueda vivir y desarrollarse en la vida cultural y social del grupo, asi
como en aquellos de curar enfermedades individuales, el shaman
‘““toma el pensamiento o espiritu de la persona y lo lleva por medio del
trance shamanico a la periferia, donde nace el sol y donde nacié la
humanidad. Alli al ponerlo en contacto con el origen de todos los
espiritus le restaura la salud y consulta su futuro, luego recitando los
mitos de origen recorre en detalle el camino del shamanismo, por donde
subieron los primeros ancestros; el shaman dice que esta presentando el
espiritu a sus ancestros y a los de los animales y de las plantas para que
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se conozcan mutuamente y puedan vivir en una relacion de respeto. El
espiritu vuelve a nacer en la persona, quien ha estado escuchando la
ceremonia en compaiiia de otros miembros del grupo y este ritual lo
cura sicolégicamente y fisicamente ya que los mitos y la ceremonia en si
imponen modelos de pensamiento y de comportamiento ‘‘saludables”
en cuanto a la adaptacién al medio‘social y natural.

Este movimiento de la periferia al centro, de lo masculino caético,
individual, natural (por carecer de conocimientos para manejar el
mundo) a lo masculino comunitario ordenado y sagrado, movimiento
factible s6lo con la aparicion de lo femenino representa el movimiento
del origen de la vida y la organizacién social.

Un movimiento similar se describe en el eje vertical del centro del
mundo, de la maloca llamado ombligo del cielo, hasta la cuspide del
cosmos. Aqui en los rituales los Ufaina trascienden las mismas
categorias expresadas esta vez en los duefios de la comida silvestre, la
comida cultivada, la alianza, la muerte, las ceremonias y por ultimo el
pensamiento o sabiduria. Este movimiento espiritual, en forma vertical,
permite al Ufaina trascender de la vida cotidiana limitada por el mundo
fisico al cuerpo mistico del Cosmos.

NOTAS

/1/ Segtin los Ufaina todos los grupos que vivian a lo largo de los afluentes derechos
del rio Apaporis, entre el Chorro de Jirijirimo y La Libertad, hablaban ‘“‘Ufaina”. De
estos grupos aun existen los Yauna, los Letuama, y los Ufaina mismos.

/2/ Segun datos.etno-histéricos los primeros europeos liegaron a la regién a finales del
siglo XVII y a mediados del siglo XVIII comenzaron a deportar indigenas como
esclavos. A comienzos del siglo XX, se inici6 la explotacién del caucho (Hevea ssp.) en la
selva amazoénica la cual decimé practicamente todas las tribus indigenas; la regién donde
habitaban los Ufaina no se escapé a esta hecatombe.

/3/ Cazabe arepa de yuca brava (Manihot utilisima) de unos 50 cms. de didmetro.

/4/ Coca polvo de coca (Erythroxylon coca) mezclada con ceniza de guarumo
(Cecropia ssp).

/5/ Tiesto Plato de barro de unos 80 cms. de didmetro que utilizan para cocinar el
cazabe o torta de yuca (Manihot ssp); es de servicio comunal.

~ /6/  Ver Mr. Hildebrand. Revista Colombiana de Antropologia. Volumen XVIII. 1975.
Bogota.

/1/  Piedra: lo que no se pudre ni cambia; eterno.
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/8/ Una maloca sin duefio, sin administrador es un lugar sin vida y los Ufaina temen
entrar en ella.

/9/ Estos vestidos de corteza de arbol los utilizan en los bailes de ofirekoa o espiritus
de los animales del agua, el cual esté4 relacionado con los cultivos y con el luto. En este
baile se consume principalmente la chicha de chontaduro (Bactris gasipaes).

/10/ Este abej6n amarillo y negro baja del cielo y fastidia a la gente cuando camina por
la selva; si se auyenta con la mano uno indica con los dedos el nimero de dias dentro de
los cuales uno ir4 a la maloca de los espiritus, por lo tanto se debe auyentar con una
ramita.

/11/ Barbasquear: pescar envenenando el agua con barbasco (Phayllantus Ichthyme-
thius).

/12/ Ver Mr. Hildebrand. 1975.

/13/ Es posible que los tres soportes del cosmos coincidan con los tres puntos que
delimitan la tierra blanca; en este caso la boa de fuego coincidird con el camino del
shamanismo. En el mito de Wahe (Ver Mr. Hildebrand. 1975), el héroe cultural viaja al
este y all4 en el limite de la tierra blanca se encuentra con la boa de fuego.

/14/ Los tres mayores habian concebido al menor con su propia madre; por lo tanto
eran padres y hermanos del menor. Por esta situacién ambigua’se llamaban entre ellos
Ayikumu.

/15/ Yai jaguar; maki hijo, fotsi el conjunto.

/16/ Segun los Ufaina lo que nosotros vemos en este mundo es una ilusién, la realidad

la ven los shamanes en trance. Asf por ejemplo nosotros vemos cerros o pantanos, pero el

shaman ve que son las malocas de los puercos salvajes o de las dantas; El ve que los’
animales son personas.

/17/ Compra trueca- cambia los productos de dos plantas sagradas y cultivadas por
el hombre, por plantas ‘‘cultivadas’’ por el espiritu duefio de la naturaleza.

/18/ Siempre escogen el equinoxio de otofio y asi aprovechan los meses secos que
siguen para coger la hoja y techar la maloca, es la misma época en que se hacen las
chagras.

/19/ Por ltimo construyen la cerca colocando palos de itava pegados unos al lado del
otro en redondo de la maloca. Esta cerca tiene aproximadamente 1.6 mts. de alto y va del
suelo al techo. La cerca la refuerzan con un bejuco en su parte externa.
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UN POCO DE ANTROPOLOGIA
URBANA, ALGO MAS DE INTERDISCI-
PLINARIEDAD, E HIPOTESIS SOBRE
MENTALIDAD TRADICIONAL

Julidn Arturo L.
Antropédlogo

Jairo Munoz M.
Antropdlogo

PRESENTACION

En el afio de 1978 presentamos en el ler. Congreso de Antropologia
una ponencia titulada ‘““El trabajo antropolégico e interdisciplinario en
areas y centro urbanos’”’. Ese material fue reproducido como la lectura
No. 149 del Departamento de Antropologia de la Universidad Nacional,
mimeografo.

El presente articulo recoge algunos de lo planteamientos de la
ponencia en mencién. Sin embargo, son varias las supresiones,
adiciones y modificaciones que le hicimos. Por ello también le
cambiamos el titulo, que como estaba nos pareci6 excesivo; preferimos
basarnos en la inspiracion del Doctor Emilio Yunis, quien titulé
recientemente una de sus obras en este estilo directo.

I. UNIDAD DE LAS DISCIPLINAS SOCIALES
A. Trabajo interdisciplinario

El tema de la interdisciplinariedad estda al orden del dia;
particularmente entre los cultores de las Ciencias Humanas. Numerosos
eventos como seminarios y talleres giran alrededor de este tema.
Evidentemente la realidad no es antropolégica, no sociolégica, ni
histérica, sino realidad compleja, y todas las disciplinas y los métodos
no representan mas que aproximaciones mas o menos imperfectas a
ella, a diferentes niveles de abstracciéon y aproximacion.

Entre las razones para que existan vinculos necesarios entre Historia
y Antropologia esta la necesidad y la lucha de los pueblos por rescatar y
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crear su historia y su cultura. Existe la tendencia en algunas escuelas
antropologicas a tener en cuenta la Historia y utilizar entonces sus
conceptos y metodologias. La Historia por su parte, se ha enfrentado no
pocas veces a problemas que se consideran propios de la Etnologia/1/.

En el estudio metddico de los mitos y las ideologias, la antropologia
ha debido acopiarse de las herramientas de la linguistica y la
semiologia, de las interpretaciones y criterios de la psicologia y el
psicoanalisis, y de los aportes de la historia de las religiones. Por su
parte los historiadores no han dejado de lado lo que los etnégrafos y
etndélogos, asi como los socidélogos y economistas han ofrecido en
numerosos estudios sobre las sociedades pasadas y presentes.

La Sociologia y la Antropologia desde finales del siglo XIX y en todo
el transcurso del XX han discutido sobre los alcances y el campo
especifico de cada una de esta polémica generalmente se ha ubicado a la
sociologia como la disciplina que busca plantear las leyes generales de la
sociedad a la antropologia como la bisqueda de los datos necesarios
para la generalizacion, ubicando y estudiando aquellas sociedades
exéticas que las demas disciplinas no tenian en cuenta. Otra distincién
que se ha hecho es la de considerar que la antropologia se confina a
estudiar las sociedades ‘‘primitivas’’, no occidentales, mientras que la
sociologia tendria el privilegio de conocer las sociedades industriales.

Radcliffe Brown ha mediado en la controversia afirmando que la
Antropologia Social es la via para lograr una ciencia que involucre un
método adecuado para conseguir los datos necesarios que permitan la
elaboracion de una teoria general y que al mismo tiempo participe en la
elaboracion de ella/2/.

Otros estructuralistas han insuinado la relacién simétrica que podria
existir en las diversas ‘“‘ciencias sociales’”’ dado que en los diferentes
objetos de estudio tratados por cada disciplina se podrian encontrar los
mismos sistemas relacionados o estructuras, o al menos las leyes de
pasaje del uno al otro. Asi habria la posibilidad de pasar de los hechos
linguisticos a los etnograficos, o efectuar un acercamiento entre los
hechos etnograficos, sociolégicos, psicologicos, econémicos, estéticos y
religiosos mediante operaciones de conversaciéon/3/. Sin embargo este
enfoque, deja de lado la perspectiva histdrica (Véase nota 1).

Ya desde el siglo pasado los avances de la sicologia y particularmente
del sicoanalisis han puesto en evidencia otro campo de conocimiento
sobre el hombre. El descubrir la manera como funciona la mente
humana, sus fuerzas internas individuales como interiorizacion de
fendmenos sociales, constituye todo un reto. Sin embargo, es bien
sabido que no puede verse lo social como sumatoria de lo individual, y

—212—



que no pueden evaluarse todos los grupos humanos por los patrones de
la sociedad occidental. De alli que la antropologia, el sicoanalisis y la
psicologia en general, hayan confluido en muchas areas de
investigacion: la mitologia, la magia, la religion, el arte.

B. Marxismo vy disciplinas sociales.

Ademas de estas disciplinas ‘‘académicas’’ es obligatorio tener en
cuenta el aporte que ha hecho una corriente de pensamiento ‘“‘no
académico”. Se trata del marxismo. El cual, como método puede
aplicarse a distintas sociedades y a diversos aspectos de ellas, asi como
a su desenvolvimiento histérico. Estructuralmente cuando el marxismo
se refiere a la economia lo hace teniendo en cuenta los otros aspectos
sociales. Es decir, trata la ideologia y la politica, lo religioso, etc, a
través de lo econémico. Y hace referencia a la economia cuando
estudia cualquiera de los otros fenomenos. Como Historia, considera
cada sociedad como fruto de una anterior y cada fenomeno como
resultado de cambios cualitativos de otros anteriores; a su vez estima
que un mismo objeto puede ir desarrollando sus caracteristicas; es el
caso de la mercancia o el dinero.

Hasta el momento no se ha dado solucion satisfactoria al hecho de
que el marxismo a pesar de tener un método que podria responder a
muchos de los problemas no resueltos por las disciplinas ““académicas”,
se halle todavia sumido en el uso de féormulas esquematicas que se
traducen en posiciones rigidas. Tal pareceria que la dialéctica
materialista, maravillada de sus logros iniciales e impresionada por la
contundencia de su método se hubiera quedado paralizada,
contemplando la perfeccion de su obra, mientras las disciplinas sociales,
realizaban logros que no se puede dejar de tener en cuenta. ‘“‘Las
generaciones de los muertos oprimen el cerebro de los vivos”, escribi6
Marx. Podriamos creer que el mundo necesita tomarse su tiempo para
entender y asimilar la monumental obra de un visionario.

Es hora de dejar los esquemas faciles, por los ya hechos, y meterse
con la obra menuda de los datos y la diferenciaciéon especifica.
Particularmente en el campo antropolégico esto apenas comienza. En
Historia la tendencia es también a un acercamiento entre el marxismo y
la Escuela de los Annales, luego de muchas vueltas y revueltas, que sin
embargo trajeron aparejados buenos aportes metodoldgicos y
documentales/4/.

C. Una perspectiva unitaria.

La especializacion de cada una de las disciplinas sociales, necesaria
para una profundizaciéon rigurosa en los respectivos problemas y por
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consiguiente para su propio desarrollo, aparece a los ojos de los
investigadores como un obstaculo cuando se trata de plantear un
estudio interdisciplinario y en especial cuando se debate el problema de
la unidad de las ciencias.

Por una parte el trabajo investigativo de cada disciplina ha implicado
un avance en el area respectiva a la vez que un distanciamiento y una
diferenciacién. Por otra parte los especialistas han considerado que los
resultados alcanzados en su area y en el estudio de ‘“su’ objeto
constituyen la pauta central para nuevos avances, y que sus métodos e
hipétesis son el modelo al que deben ajustarse quienes, especialistas o
no, deseen incursionar en su area, y mas concretamente en el objeto de
estudio. Como resultado a lo que se llega es, o a los estudios
multidisciplinarios que no son otra cosa que la suma, a veces no muy
coherente, de los enfoques de distintas disciplinas sobre un problema
especifico, o a estudios en los que una disciplina dominante absorbe a
otras en una especie de sincretismo no muy afortunado.

Pero de todas formas se constata que, en realidad, son mas las
confluencias en este camino del avance cientifico basado en la
especializacion, que el aparente alejamiento o encierro disciplinario que
nos podria inquietar la bisqueda de una perspectiva unitaria.

En cuanto a la pretension de los especialistas, ésta se ha visto
derrumbada cuando ellos mismos se han percatado que la verdad
cientifica sobre la realidad social y humana o sobre un aspecto de ella,
no es algo establecido de una vez por todas, ni definitivo, sino que el
avance objetivo del conocimiento se construye histéricamente con el
concurso de las diversas disciplinas, las que en su propio devenir han
ido superando sus limitaciones y errores, muchos de los cuales fueron
‘““verdad” en su tiempo.

Con las reflexiones anteriores queremos indicar que si existe una
perspectiva unitaria para las diferentes disciplinas sociales. Pero cémo
y con qué criterios se dirigiran éstas hacia ese tipo de unidad?

Por el momento podemos sefialar que la investigacion en empresa
interdisciplinaria nos coloca en dicha perspectiva. Pero una empresa de
tal envergadura supone ciertos requisitos/5/. Uno de ellos es la
evaluacion y ubicacion de caracter epistemologico, de los métodos y
conocimientos alcanzados por cada disciplina sobre el objeto de estudio.
De esta forma la investigacién interdisciplinaria conocera las
condiciones de validez de los diversos métodos, al alcance explicativo de
ciertas teorias, el estado de desarrollo de los conceptos utilizados.

Otro presupuesto es el establecimiento de objetivos comunes, por
parte de los investigadores que acometen y participan en la empresa
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interdisciplinaria. Sin dichos objetivos, que no pertenecen exclusiva-
mente al campo cientifico sino también al de los intereses profesionales
e institucionales, los resultados tedricos y practicos de una empresa tan
ardua se dispersarian comprometiendo la finalidad de toda
investigacion social. No debe olvidarse de ninguna manera que la
unidad de las ciencias sociales no es meramente un problema
académico, sino un problema mediado por la praxis en la solucién de
muchos problemas de la vida real. La praxis social puede producir un
ambito de confluencia de las distintas disciplinas cientificas.

II. LACIUDAD

Cada vez es mayor el nimero y la proporcion de investigadores
sociales que toman como su objeto de estudio la ciudad. Su abigarrada
complejidad y el hecho de representar la forma de vida tendencialmente
dominante la hacen muy atractiva. Precisamente por su complejidad el
fenémeno de la diversidad y la necesidad de la unidad de las disciplinas
sociales se hace evidente al intentar su estudio.

Desde la misma definicion de ciudad, encontramos que cada
disciplina la plantea de acuerdo a su propia perspectiva/6/. Con
las tipologias sucede algo similar/7/. Dado el desarrollo histérico que
han tenido las disciplinas sociales, no podia ser de otra manera. Esta
situacion nos recuerda a veces la fabula de los ciegos describiendo el
elefante, de acuerdo a la parte que estaban tocando. Algunos preferiran
quedarse con la trompa o la pierna bien descrita, otros preferiremos unir
las partes. Corremos el riesgo de no unir el animal sino un monstruo
deforme. Cual puede ser el modelo a seguir? Cual el vidente que nos
indique c6mo se unen las partes, 0 mejor c6mo no se separan, para dar o
mantener la vida al elefante real? Hay que decir modestamente que no
tenemos la respuesta ideal.

Toynbee llama EQUISTICA (término acufiado por el historiador
Doxiadis) el estudio de la ciudad que representa... ‘“‘una primisoria linea
de enfoque para un estudio unificado de la historia de los asuntos
humanos... el terreno comin y el lugar natural de encuentro de una
cantidad de lineas de estudio que se han seguido, hasta muy
recientemente, mas o menos aisladas una de otra. La arquitectura, la
planificacion de las ciudades, el estudio de las comunicaciones, la
economia, sociologia, medicina, biologia, estan todas comprometidas y,
ya las estudiemos por separado o asociadas unas con otras, tenemos que
analizarlas en el tiempo-dimensién, a fin de hacerlo en forma
realista’’/8/.

La idea de Toynbee es la de una macrohistoria de ciudades. Al
plantearla, sin embargo, no aclara como puede darse esa confluencia.

—215—



Por otra parte, aunque menciona muy brevemente y al paso las
ciudades pre-colombinas, el eje de su descripcion y argumentacion gira
alrededor de las ciudades del antiguo continente. Esta idea ha sido
planteada también por varios antropélogos, desde el angulo propio de
esta disciplina, partiendo de una historia cultural de las ciudades. En
las criticas que Uzzell/9/ hace a la corriente sociolégica que denomina
empirismo abstracto, puede verse que habria un gran acercamiento
entre las conceptualizaciones de los antropélogos urbanos y lo que el
socitlogo Wright Mills llamé imaginacion sociolégica, concepto en el
cual la dimensién y ubicacion histéricas juegan un gran papel.

Es evidente que la equistica o la urbanologia no esta en este momento
al alcance de la mano; pero también es cierto que cada dia mas las
diferentes disciplinas tratan de marchar juntas o al menos, por caminos
comunes. Se trata de una necesidad, pues aln para tener un concepto
siquiera global de Ciudad y Urbanismo es imprescindible recurrir a la
integracion disciplinaria.

A. Antropologia urbana.

No es proposito de este articulo hacer una sintesis de lo que es o
significa la Antropologia Urbana. Existen disponibles en nuestro medio
compendios y antologias de la especialidad. Baste mencionar el articulo
de ROBERTO PINEDA “Conferencias de Antropologia Urbana’’/10/
en el cual se encuentra una resefia de las principales orientaciones
tedricas, de los principales interrogantes y cuestionamientos que se le
plantean hoy a la Antropologia Urbana, ademas de otras temaéticas
propias de nuestro pais.

Se encuentra traducido el libro ‘““Urban Anthropology’’ de
DOUGLAS UZZELL y RONALD PROVENCHER/11/ que constituye
una antologia del tema. En dicho texto o en el excelente libro “Urban
Anthropology” de RICHARD BASHAM/12/, que tiene una vision
mas actualizada, puede encontrarse abundante bibliografia.

Es suficiente indicar que el objeto de estudio de la Antropologia en la
ciudad continia siendo la cultura. Por eso se la denomina generalmente
como ESTUDIO INTERCULTURAL DE LAS SOCIEDADES
COMPLEJAS.

En la ciudad, la vision del antropdlogo se enfrenta a ubicarse en la
relacion holismo - (vision totalizadora) - estudio de caso. Por su
formacion el antropdlogo se siente inclinado hacia el estudio de
comunidades, de fragmentos sociales, de subgrupos. Pero la
Antropologia como CIENCIA DEL HOMBRE debe plantearse no sélo
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el estudio de lo particular sino también de lo general. Se trata de un
problema metodolégico, pero no sélo de técnicas y procedimientos.

La cuantificacion, el estudio de redes y el uso de sistemas electronicos
pueden y son asumidos por los antropélogos; en ello han recibido y
asimilado —criticamente— el aporte y la ayuda de otras disciplinas. Se
trata mas bien del enfoque antropoléogico sobre la escala de los
acontecimientos, sobre lo decisivo y lo relievante en cuanto a la vida
urbana, sobre lo aparente y lo culto.

A pesar de ser muy reciente, pues la Antropologia Urbana naci6 en
Estados Unidos de América en los cuarenta, pueden esbozarse tres
escuelas: urbanismo, pobreza urbana y urbanizacion.

ROBERT REDFIELD puede considerarse, ademas de iniciador de la
Antropologia Urbana, el maximo representante de la primera. OSCAR
LEWIS, el mas leido y luego cuestionado de los antropdlogos de la
parte final de los sesenta y principios de los setenta, di6 el nombre a
esta escuela con su famosa conceptualizacion de la CULTURA DE LA
POBREZA/13/. Desde entonces la urbanizacion en cuanto proceso
migratorio-demografico, adaptacion a la vida humana, cambios en las
ciudades, estudios de lo marginal, han constituido el centro de atencion
de la Antropologia Urbana/14/.

Positivamente podemos observar que en la actualidad las relaciones
con otras disciplinas, asf no se llegue a la interdisciplinariedad, son
fructiferas y la discusion se ha enriquecido. En general las técnicas y
procedimientos tienden a ser variados y perspicaces. La Antropologia
no ha abandonado, sin embargo, su tono polémico y esa manera
especial de enfocar los fen6menos.

B. Lalabor marxista.

Los enfoques marxistas dan énfasis y parten de los estudios
econémicos sobre la ciudad. La manera como se realiza el capital
comercial, industrial y financiero dentro de ella. La forma como opera la
renta del suelo, en este caso especifico. El ‘‘desorden’ de toda indole
introducido por los intereses de los especuladores urbanos/15/.

En este aspecto de la economia operan no sélo los fenémenos de su
esfera sino también los politicos, en cuanto planes del Estado para el
desarrollo urbano y la lucha de clases y estamentos que inciden en la
posibilidad o no de desarrollar el capital. Por ello se han adelantado
numerosos estudios sobre los planes de desarrollo y sobre conflictos

sociales inherentes a los procesos de urbanizacién e industria-
lizacion/16/.
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Los fenémenos econémico-politicos estan necesariamente ligados a la
ideologia y de alli que también se plantee su estudio. La investigacion
de lo ideoldgico parte de observar las categorias y valores espaciales,
establecidos con criterio clasista en la ciudad, pasando por el estudio de
los medios masivos de comunicacion, y de todas las ventajas que la
técnica y las diversas formas de educacion industrial y escolar ofrecen
en la ciudad, y siguiendo con las formas de recreacion y en general de
reproduccion social; todo lo cual conforma un sistema ideolégico que
opera en la condicion de dominio neocolonial.

A nuestra manera de ver, es aqui donde el bagaje de lo que
tradicionalmente ha sido la Antropologia puede cumplir un papel
importante en el aporte de técnicas de investigacion, de conceptos tales
como el de CULTURA, siempre y cuando no se utilice dualistamente,
como el comportamiento de lo primitivo y atrasado; y también que se
integre en un estudio interdisciplinario o que por lo menos tenga en
cuenta el aporte de las otras disciplinas.

El estudio analitico de las manifestaciones ideologicas y de los
producidos culturales en las grandes urbes ha corrido por cuenta de los
semiologos estructuralistas, de inspiracion marxista, especialmente. El
objetivo esencial consiste en datar y ubicar la organizacion significativa
al interior de los discursos y practicas que operan y materializan la
dominacién ideoldgica. A través de este tipo de investigaciones se ha
querido aportar a la teoria de la Ideologia y develar el contenido de clase
de la ideologia que domina en la ciudad. Los investigadores
latinoamericanos han cuestionado algunos postulados de los semiélogos
europeos que aislan de su estudio al conjunto de las disciplinas sociales
que podrian dar cuenta de las condiciones, contextos, mecanismos y
modos de la produccion ideoldgica y cultural. Son ya conocidos los
nombres de Dorfman, Mattelart, Veron, Prieto y otros. Estos autores
abogan por una unidad de las disciplinas sociales y humanas cuando se
precisa de un analisis de la ideologia.

III. OBREROS Y MENTALIDAD TRADICIONAL: UN TEMA
DE ANTROPOLOGIA URBANA.

A. Introduccidén

Nuestro propédsito al iniciar la investigacidon que actualmente
adelantamos fue el de lograr en primera instancia el conocimiento de los

aspectos ideoldgicos y culturales de la clase obrera en la ciudad de
Bogota/17/.

Al emprender este trabajo sobre la clase obrera era evidente que no
podia hacerse sélo con un enfoque ‘‘antropolégico”. Pero también era
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notorio que los trabajos que generalizan sobre Bogota no tenian en
cuenta los aspectos ideoldgico-culturales. Es decir que los estudios
economicos y politicos generalmente se ven como algo aparte del
problema cultural. De alli surgi6 la necesidad de emprender un estudio
que tuviera en cuenta los aspectos basicos, esto es, los procesos
econoémicos y politicos que a lo largo de este siglo han conducido a la
formacion de la clase obrera en Bogota, pero que especificamente hiciera
referencia a los fendmenos ideoldgico-culturales que a nuestro modo de
ver hacen que esta clase tenga caracteristicas unicas, si las comparamos
con la de Cali, Medellin u otra ciudad. Estos procesos al mismo tiempo
introducen dentro de ella variaciones muy notables como son su
comportamiento por diferencias regionales; su distinto grado de
instruccion que va desde el semi-analfabetismo hasta el hecho de haber
hecho dos o tres afios en la universidad, desde mentalidades campesinas
hasta las ya adaptadas a la ciudad, desde posiciones completamente
regresivas hasta las mas progresistas, etc. Es decir, que no basta con
plantear que es una sola clase sino que hay que estudiar su
especificidad, producida por las necesidades de la reproduccion social en
nuestro pais, dentro de sus propias condiciones.

Los objetivos a lograr en la investigacion son los siguientes. Deben
entenderse como puntos iniciales del conocimiento del problema
enunciado:

1. Indagar el proceso histérico de formacion de la clase obrera y su
situacion objetiva actual, particularmente en los aspectos
culturales e ideoldgicos, estableciendo la relacion entre éstos y el
funcionamiento de la ciudad de Bogota.

2. Ubicar la politica general por parte de gobierno y del Estado,
especialmente en cuanto afecta a la clase obrera.

3. Conocer, en cuanto tiene de especifico y profundo, el mecanismo de
funcionamiento de la Mentalidad Tradicional, en relacion a su
génesis y reproduccion continua, profundizando en la definicion
misma del concepto Mentalidad Tradicional (hipotesis que
explicamos mas adelante), su funcionamiento e importancia
antropoldgica en el estudio de la sociedad:

4. Ubicar el mecanismo de funcionamiento y la significacion
ideoldgica y cultural de los mitos populares, especialmente aquellos
que constituyen hitos en el recuerdo de la gente.

5. Precisar la influencia de los procesos generacional y migratorio

sobre la mentalidad Tradicional, la clase obrera y los problemas de
la ciudad capital.
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Al intentar la investigacion era necesario tomar los trabajos hechos
por soci6logos y economistas en cuanto cuantificaciones de la clase y
representatividad de los sectores que se tomaban, pero como se vera en
la parte en que describimos la metodologia, ésta fundamentalmente es
la que se ha considerado tradicionalmente como ligada a la Etnografia.

Otro problema similar se presenta con la periodizacion histérica.
Nuestro trabajo trata de ubicar los procesos historicos de la formacion y
ciclos de la clase. Para ello es necesario establecer modelos propios. De
ahi pues que la investigacion resulte también historiografica y tenga
que enfrentarse a una serie de problemas de metodologia en
Historia/18/.

Estas confluencias surgidas en el curso de la aproximacion a la
realidad nos han llevado al convencimiento de que es necesario
emprender un realineamiento de las disciplinas sociales. Por ejemplo, en
las referencias tedricas nos vimos enfrentados a manejar dos conceptos
que generalmente han sido utilizados por el marxismo y por la
Antropologia no marxista, respectivamente: Ideologia y Cultura.

B. Hipdétesis Centrales: Ideologia y Cultura.

Hagamos inicialmente un breve planteamiento sobre lo que
entendemos por ideologia.

Los hombres al producir en condiciores dadas sus medios de vida,
generan en el plano de la conciencia la explicacion y valoracion del
mundo que transforman y lo hacen no como agentes individuales sino
de acuerdo a su ser social. Los procesos de la practica social llegan a la
conciencia y son elaborados y formulados como veraces, sin haber
alcanzado sus causas, caracteristicas y multiples determinaciones. En
este terreno el pensamiento atin no llega a un nivel de conocimiento mas
objetivo y cientifico. Para ello seria necesario lograr una comprension
del modo como los hombres producen sus medios de vida y como
piensan e imaginan este proceso.

La ideologia no es pues solamente una forma de reproduccién de la
sociedad, ni solamente un producto para la aquiescencia del pueblo, sino
también la guia general de la sociedad, el concepto sobre el universo, el
mundo y las expresiones sociales. Se desprende de este enfoque que
ninguna clase social o coalicién de ellas puede tener un poder duradero
si no adquiere experiencia histérica y crea sus propios valores en todos
los 6rdenes: economico, politico, militar, artistico, cientifico, cultural.

En la ideologia el proceso de vida social se encubre en las conciencias,
y lo que es simple fenomeno o consecuencia aparece como matriz de ese
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proceso, lo que es categoria historico-social apdarece como natural e
inmodificable, las relaciones sociales aparecen como relaciones entre
cosas. Basicamente en la sociedad moderna capitalista el proceso de
inversion, o esta forma de aparicion al revés esta dado por el caracter
fetiche de las mercancias, en donde las relaciones que vemos se dan
entre diversos objetos o mercancias, encubren las verdaderas relaciones
entre los diversos productores/19/. El fundamento de este fetichismo
obviamente esta fuera de la conciencia, lo encontramos en la misma
realidad objetiva. Reside en la necesidad de reproduccion de la sociedad,
cuya clave en el caso del capitalismo esta en el mismo mecanismo
econdmico, mientras que en las formaciones precapitalistas se ubica a
nivel religioso, politico, etc.

En las sociedades primitivas la inversion se da sobre otros
contenidos. El mundo césmico es tratado como un mundo viviente y
personal; la subjetividad magica, religiosa y mitica aparece como
objetiva, esto es, como independiente del pensamiento del hombre. Sin
embargo esta forma de funcionamiento de la ideologia es sé6lo una de sus
caracteristicas. La ideologia al ubicarse dentro de una formacion social
especifica, y mas en la sociedad moderna capitalista, muestra que ella
no es una o Unica, sino que tiene una determinacion de clase, como antes
se sugeria. En este contexto, y en las sociedades de clases, los sectores
dominantes de la sociedad imponen, a través de diversos mecanismos
—pensados e inconcientes— y aparatos, su vision particular de la
realidad y vertebran su discurso alrededor de las ideas hegemonicas,
heredadas o transformadas. La ideologia, pues, no puede considerarse
en abstracto sino dentro de un marco social definido, que a la vez nos
sefale las raices materiales que justifiquen su contenido.

Es un problema complejo poder plantear las relaciones entre la
ideologia y la cultura. No hemos encontrado un desarrollo satisfactorio
del tema, lo cual nos lleva a trabajar con planteamientos provisionales e
hipotéticos. Asumimos como cierta la definicion de cultura planteada
por Amilcar Cabral y la distincion que él establece entre cpltura y
manifestaciones culturales: ‘‘(...) La cultura es la sintesis dinamica, EN
EL PLANO DE LA CONCIENCIA INDIVIDUAL O COLECTIVA,
de la realidad historica, material y espiritual, de una sociedad o de un
grupo humano, sintesis que abarca tanto las relaciones entre el hombre
y la naturaleza como las relaciones entre los hombres y entre las
categorias sociales. Por su parte las manifestaciones culturales son las
diferentes formas que expresan esa sintesis, individual y colectiva-
mente, en cada etapa de la evolucion de la sociedad o del grupo humano
en cuestiéon’’. (subrayado nuestro)/20/.

Es conveniente aclarar que consideramos a la cultura y por ende a sus
manifestaciones como organizadas alrededor de nucleos ideolégicos y
denominadas por ellos, los cuales les dan forma.
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Es necesario mostrar la intima articulacion o relacion entre Ideologia
y Cultura, dado que generalmente se toma por cultura los producidos
materiales, organizativos e ideoldgicos de un pueblo o de una
comunidad, dando a la categoria ‘‘cultura’’, formulada dentro del
ambito de los estudios antropologicos, un valor totalizador. No
compartimos esta posicion culturalista, en la cual ““cultura’’ equivaldria
ademas a funcionamiento social. Segiin nuestra posicion la cultura no
llega a ocupar la totalidad del espacio social, sino que es el modo como
un grupo humano (étnico o de clase) enfrenta su realidad historica y le
da vida, partiendo de la herencia recibida y adaptandola a las nuevas
condiciones y circunstancias. Y lo hacen dindmicamente con la
concepcion que ha elaborado sobre el mundo. Este modo de vivir, no
solo tiene sus condiciones materiales, sino que esta dirigido e influido
por la ideologia y por las manifestaciones y aparatos ideolégicos propios
de la formacion social. Lo caracteristico y peculiar de una sociedad no es
tanto su sistema econdmico o politico, sino los modos de vida de su
gente. Pensemos en el lenguaje, tanto el elaborado con signos
linguisticos (como el idioma), como aquel configurado por otros
sistemas simbolicos, gestuales, etc. Alli el uso particular y especifico del
lenguaje y el lenguaje mismo hace parte de la cultura; y tanto sus

contenidos expresados como su organizacién semantica constituyen la
ideologia.

La estrecha y dinamica relacion entre cultura e ideologia conforma lo
que hemos denominado hipotéticamente: Mentalidad Tradicional/21/.
No puede tomarse como sinénimo de atraso enfrentado al progreso. Es
la forma particular como una sociedad, un grupo étnico o de clase, vive
y piensa sus experiencias; funciona como un dispositivo que reproduce
y adapta su pasado historico.

La Mentalidad Tradicional da salida a las necesidades sociales,
adecuandose unas veces a la ideologia dominante de la formacién social
o resistiéndola en muchos casos.

En las hipétesis iniciales de nuestra investigacién afirmabamos entre
otras cosas, lo siguiente:

La Mentalidad Tradicional opera con elementos ideolégicos y
culturales; se ha ido formando en el transcurso de multiples procesos
histéricos anteriores, por lo cual amalgama diversas tradiciones
culturales y elementos ideolégicos de diferentes modos de -produccion.
Su légica de funcionamiento es dispersa y heterogénea, pero existe; nos
proponemos conocerla. Su mecanismo de funcionamiento es especifico y
no puede reducirse simplemente a un esquema de clases ni tampoco a
comportamientos culturales. Aunque soporta la dominacién ideolégica
de las clases dominantes, comporta elementos de rebelién y oposicién, y
en ella se da también la lucha de clases.
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La Mentalidad Tradicional opera a diferentes niveles superficiales-
profundos, racionales-inconcientes-irracionales. Puede agrupar también
diversas manifestaciones regionales: costefios y antioquefios, por
ejemplo: pero, estas diferencias originan vertientes suyas.

La Mentalidad Tradicional, y en especial el pensamiento religioso, en
sus versiones catdlica y protestante —mestizado con formas indigenas
y negras— se transfiere a: ‘““credo’’ politico que se practique. Ademas
abarca o comprende varios tipos de procesos: magico, religioso, mitico,
empirico, y otras formas de elaboracién mental, los cuales aparecen
superpuestos, siendo utilizados de acuerdo a la coyuntura. Creemos que
necesariamente debe existir una estructura, que nos proponemos
desentraiar.

Como vemos la empresa en que nos hemos empefiado es bastante
compleja.

Anteriormente deciamos que dentro de una misma clase existe una
gran diversidad de caracteristicas. Esa falta de uniformidad es
producida, entre otras cosas por procesos histérico-culturales, que en
nuestro caso han dado lugar a vertientes culturales, mas o menos
conocidas.

Por eso nos orientamos por el criterio de que una clase o un sector de
ella/22/ no posee una ideologia de clase pura, ni tampoco ha asimilado
totalmente la ideologia dominante de la formacién social especifica.
Pensamos que se da un flujo y reflujo de ideas, una transformaciéon de
diversas concepciones, y una tension entre formas culturales y de
pensamiento heredadas, y formas alternativas impuestas especialmente
por los diferentes medios de comunicacion y otros mecanismos de
recuperacion del sistema social vigente.

Es cierto que el capitalismo ha universalizado su ideologia, la ha
elevado al rango de dogma general, pero no encaja de igual manera en la
mentalidad, de cada pueblo. Por un lado tenemos que en nuestro pais se
vive en una situacion de dominacion neocolonial, en la cual se siguen las
pautas trazadas por los grandes ide6logos de los centros. Por otra parte,
la manera como luchan y se conservan las formas culturales
tradicionales implica una adecuacion en la ‘““mente de todo el mundo”’ de
los valores generales del capitalismo. De alli, que el proceso de
dominacién ideolégica tenga que fundamentarse en lo que hemos
denominado la mentalidad tradicional a manera de hipétesis, y que
como hemos dicho es distinta para cada formacién social. De igual
manera, la ideologia debe adecuarse a quien va dirigida, presentando
distintas manifestaciones; no es lo mismo la “‘filosofia’’ elaborada por y
para los altos circulos de la intelectualidad, que lo elaborado como
Mentalidad Tradicional. .

—223—



C. Algunos elementos metodoldgicos.

Para el estudio de la ideologia y de la cultura en zonas y centros
urbanos creemos conveniente, desde el punto de vista metodolégico
establecer previamente los aspectos estratégicos del area de estudio
dentro del conjunto nacional o regional, en lo que se refiere a la
configuracion econémica y a los aspectos politico-sociales; determinan-
do en consonancia su recorrido historico, sus niveles de desarrollo y sus
caracteristicas. Para ello el acceso a fuentes secundarias, antiguas y
recientes proporcionan puntos de referencia fundamentales. También
resulta imprescindible conocer la composicion social y demografica de la
region diacrdnica y sincronicamente, y los procesos de urbanizacion. Es
dentro de esta gran estructura compleja donde tienen vida los
diferentes fenémenos ideoldgicos y culturales.

Teniendo en cuenta lo anterior, el investigador, provisto de un
conocimiento empirico de la zona o centro, pasa a disefiar un marco de
indicativos, con el fin de ir seleccionando los lugares y tiempos a datar y
las personas a entrevistar, donde se presume con relativa certeza se va a
recolectar un buen material significativo, cuantitativa y cualitativa-
mente, para el estudio en cuestion. Dicho marco podra afinarse durante
la estadia en terreno. El rastreo y estudio de las fuentes secundarias no
tendra que agotarse para empezar la labor de terreno. Esta fase es
menor a medida que se incrementa la estadia de campo y la recoleccién
de los datos primarios o la realizacion de las entrevistas.

La estadia en el terreno permite, a través de la observacion
participante no estructurada, un conocimiento y reconocimiento
meticulosamente detallado de los principales lugares (cascos urbanos,
zonas veredales, sector industrial) que concretiza la ubicacion de los
sitios claves, las personas y los momentos oportunos para la recoleccién
de la informacion. Para este tipo de observacion participante
es muy conveniente tener en cuenta los criterios de algunos in-
vestigadores, por ejemplo Selltiz, Valentine, Lewis, quienes nos
proporcionan listas de comprobaciones, sugerencias en la observacion,
listas de control, etc. El trabajo de campo permite modificar y
adecuar u operacionalizar estas listas de acuerdo al marco tedrico con el
cual se trabaje.

Uno de los principales instrumentos es la entrevista semi-planificada
amplia, la cual debe facilitar la pregunta libre dirigida y traducirse en
una charla y no en un interrogatorio-cuestionario rigido. Lo
fundamental es orientar la entrevista segtin los propios objetivos de la
investigaciéon. Estas entrevistas estdn centradas en la experiencia
directa de los interpelados —obreros, artesanos, tugurianos, etc.— a
través de toda su vida, lo cual incluye sus interpretaciones de la vida
como era antes, como la consideran en la actualidad y lo que esperan
para el futuro, tanto para ellos como para sus familias.
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Las entrevistas a profundidad constituyen un tipo mas especializado
de instrumento con el cual podemos recolectar informaciéon mas
calificada y directa para el analisis y objetivo del estudio.

/1/

/2/

/3/

/4/

/5/

/6/

/T/

/8/

/9/

/10/

/11/

/12/

/13/

NOTAS

Para las relaciones entre Historia y Antropologia véase: COLMENARES,
Germén. La historiografia cientifica del siglo XX. ECO. No. 192, octubre 1977,
pp. 561-602 y GUZMAN, Manuel J. Etnohistoria, Estructuralismo y Marxismo.
Huniversitas Humanistica. No. 1, mayo 1971. pp. 75-96.

RADCLIFFE BROWN, A. R. Structure and function in primitive society. Cohen
and West Ltd. London, 1952.

Véase LEVI-STRAUSS, Claude. Antropologia Estructural, Buenos Aires,
Eudeba, 1969, 2a. ed. Antropologia Estructural I1. México, Siglo XXI, 1979.

COLMENARES, Germén. Op. cit.

Una ampliacién de estos aspectos pueden verse en: MUNOZ M, Jairo. La Inves-
tigacién antropolégica urbana sobre fenémenos ideolégicos (Apuntes metodolégi-
cos para estudios antropolégicos e interdisciplinarios en éreas urbanas). En:
““Temas para un curso de Antropologia Urbana”’, Departamento de Antropologia,
U. N., Bogot4, 1982, pp. 129-178.

ARTURO, Julidn. Origen, tipologias, enfoques hacia una precisién del concepto
ciudad. En: ‘““Temas para un curso de antropologia urbana’’, Op. cit. pp. 106-114.

Ibid. pp. 116-126.
TOYNBEE, Arnold. Ciudades en marcha, Madrid, Alianza editorial, 1973, p. 8.

UZZELL, D. PROVENCHER, R. Antropologia urbana, Lecturas del
Departamento de Antropologia Nos. 178 y 179. U. N. 1981, Bogot4, Cap. VI.

PINEDA, Roberto. Conferencias de antropologia urbana. Introduccién al estudio
antropolégico de la cultura y la sociedad urbana. Op. cit. pp. 15-102.

UZZEL, D. PROVENCHER, R. Antropologia urbana. Traduccién libre de Julidn
Arturo. Op. cit.

BASHAM, Richard. Urban Anthropology, Sydney, Mayfield Publ. Company,
1978.

LEWIS, Oscar. La Vida, México, Ed. Joaquin Mortiz, 1969, pp. XLV-LVI. Para

Lewis, la pobreza y sus rasgos concomitantes hay que comprender los como una
subcultura, con su estructura y légica propias. A pesar de que la cultura de la
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/14/

/15/

/16/

/17/

/18/

/19/

pobreza, a su entender, se da en diversos contextos histéricos, Lewis privilegia la
sociedad que reune condiciones y caracteristicas que la asimilan a los paises del
tercer mundo en donde se da una sobre-explotacién del trabajo, en donde los lazos

-de parentesco y culturales estén en proceso de disolucién, y en donde el influjo de

la ideologia dominante es cada vez més acentuado. El estilo de vida de los
pobres bajo estas condiciones es la Cultura de la pobreza. Y donde mejor se la
puede estudiar es en los barrios pobres urbanos o rurales. Para una critica a las
posiciones de Lewis puede verse, entre otros, a UZZELL, D. PROVENCHER, R.
Op. cit. y PINEDA, R. Op. Cit. pp. 47-50.

Es necesario distinguir el concepto de lo marginal de marginalismo. Preferimos la
categoria de segregacidn al de marginalidad. Pues realmente los marginados
hacen parte del sistema que los segrega. Puede encontrarse una antologia de lo
que significa lo marginal en Revista ““Nueva Sociedad”” No. 30, Caracas, mayo-
junio de 1977; y en TORRES, Carlos Alberto. Las migraciones rurales, el proceso
urbanizacién y la marginalidad social en América Latina, En: “Franciscanum”’,
No. 56, U.S.B. Bogot4, 1977, pp. 185-230.

El trabajo de Larissa Lomnitz, ademés de constituir un excelente trabajo de
Antropologia Urbana, aporta un concepto de marginalidad bien estructurado y
referido a variables econémicas, politicas e ideolégicas, ademés de estar referido a
América Latina y a México en particular. Véase LOMNITZ, Larissa. “Como
sobreviven los marginados’’, Ed. Siglo XXI, 5a. Ed. México, 1981.

Para el caso colombiano véase: PRADILLA, Emilio. La politica del Estado
Colombiano. En Ideologia y Sociedad No. 9, pp. 3-67. Bogot4, enero-marzo 1974.
JARAMILLO, Samuel. Hacia una teoria de la renta del suelo urbano. En: Teoria
y Préctica No. 11, pp. 5-33. Bogot4, mayo 1978. ARANGO, Mariano. La renta del
suelo en Marx y la renta urbana del suelo. En Cuadernos Colombianos No. 6, Afio
I1, Bogot4, segundo trimestre de 1975. Varios autores. La problemética Urbana
hoy en Colombia, Cinep, Bogot4, 1981.

Véase, entre otros, OCAMPO, José F. Dominio de clases en la ciudad colombiana.
Ed. La Oveja Negra. Bogoté4, 1972. VARIOS. Planeacién urbana y lucha de
clases. Los circuitos viales. Controversia No. 47. Bogot4, 1976. GRUPOS DE
ESTUDIOS JOSE RAIMUNDO RUSSI. Lucha de clases por el derecho a‘la
ciudad Ed. 8 de Junio. Medellin, 1976. FLOREZ, B. GONZALEZ, C. Industria,
regiones y urbanizacién en Colombia. Ed. Oveja Negra. Bogot4, 1983.

Verse: Proyecto de investigacién: “EL PROCESO DE FORMACION DE LA
CLASE OBRERA DE BOGOTA. ASPECTOS IDEOLOGICOS Y CULTURA-
LES*. Bogot4, Universidad Nacional de Colombia, 1977. Mimeégrafo.

Los modelos deben entenderse en el sentido de Vilar: ‘/(...) se trata de un modelo
en donde se combinan, en una totalidad que no puede ser rota, lo cuantitativo y lo
cualitativo, lo objetivo y lo subjetivo, lo estructural y lo coyuntural. Asi y
solamente asi se define la especificidad del objeto de la historia” (Citado por
Colmenares, obra cit., p. 579).

Véase: MARX, Carlos. El Capital. México. Fondo de Cultura Econémica, 1973,
Cap. L.
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/20/

/21/

/22/

/23/

CABRAL, Amilcar. I.a cultura, fundamento del movimiento de liberacién. Confe-
rencia presentada por el autor a la reunién sobre las nociones de raza, identidad y
dignidad que la Unesco organizé en julio de 1972. Lectura del Departamento de
Antropologia de la Universidad Nacional de Colombia No. 124.

Véase nota 17, y MUNOZ, ARTURO, J. La Mentalidad Tradicional: una
hipétesis sobre ideologia y cultura popular. En: “Cuadernos de Filosofia
Latinoamericana’’, Bogot4, USTA, No. 6, 1981.

Hipotética y por tanto provisoriamente podemos hablar de “‘comunidad de clase”
Se trataria de aquel sector que se integra, desarrolla y reproduce socialmente a
través de sus propias tradiciones culturales y de mecanismos propios de

organizacién.

Véase en detalle: ARTURO J. - MUNOZ J., “Esbozo para un trabajo de campo
antropolégico sobre fendémenos ideolégicos y culturales en &reas urbanas’.
Bogot4, U. N., Depto. Antrop. Lect. 134.
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DEL LIBERALISMO AL POSITIVISMO
EN LA CIENCIA SOCIAL

Por Orlando Jaramillo Gomez
Antropoélogo. Profesor Asistente
Departamento de Antropologia
Universidad Nacional de Colombia

INTRODUCCION

El positivismo social es la concepcion cientifico-social organicamente
ligada al capitalismo monopolista, por presentar la realidad social
cosificada, en respuesta a la necesidad de un mejor conocimiento y
control para su explotacion, por parte de las clases dominantes. Para
demostrarlo abordemos su estudio dentro de los procesos ideolégicos y
socio-econ6micos que le dieron origen a partir de la desintegracion del
feudalismo europeo.

La caida del feudalismo significé una transformacion total del modo
de produccion, pero el desarrollo, de las nuevas fuerzas productivas
exigia un conocimiento cientifico de la naturaleza. Hasta entonces
dominaba el pensamiento teoldgico opuesto a cualquier concepcion
simplemente naturalista, ajena a su cosmovision religiosa. Por eso la
lucha contra la nobleza clerical se realizé también en el campo, hoy
sencillamente neutro, de las ciencias naturales.

Del mismo modo que en aquellos tiempos la lucha ideolégica se
entablaba en el campo de las ciencias naturales, podemos considerar
que hoy ésta se da en el de las ciencias sociales. Al aparecer en la
historia el modo de produccion capitalista, surgen con él dos clases
sociales contradictorias: la burguesia y el proletariado; la lucha
histdrica que estas clases sostienen repercute en todo el campo de las
superestructuras. Entonces advertimos dos concepciones distintas y
antagonicas de la realidad social. Es justamente aqui, hoy por hoy,
donde la lucha adquiere su mayor importancia ideoldgica.
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La concepcion burguesa de la realidad social se originé —por ironia —
como veremos en el desarrollo del presente articulo - de la reaccion
teologica a los planteamientos propiamente revolucionarios de fines de
siglo XVIII; la otra, el marxismo, consecuente con éstos, es un

instrumento tedrico-practico para la transformacion revolucionaria de
la realidad.

Todo conocimiento tiene necesariamente un caracter practico —lo
opuesto es mera metafisica—. Primero porque el conocimiento esta
dado por la practica y segundo porque como instrumento de ésta
repercute en la transformacion de la realidad.

Las ciencias sociales como cualquier otro conocimiento presenta estas
mismas caracteristicas. Postular la neutralidad del conocimiento social
no es mas que instrumentalizarse en favor de la clase dominante; la
ciencia social no es autonoma ni esta por encima de la sociedad. Por lo
tanto concebir la Historia como determinada por las ‘‘genialidades’” de
hombres famosos, o concebir al desarrollo de la ciencia como una
progresiva critica a los postulados anteriores, es caer en posiciones
idealistas que no concuerdan con el verdadero devenir de la sociedad; es
no inquirir por el origen social del conocimiento social. Es especulacion.

Creemos que la Antropologia ha sido la disciplina social
historicamente mas utilizada para los objetivos del capitalismo: la
explotacion colonial e imperialista. Los antropdlogos han sido una
punta de lanza, pero lanza de doble filo, porque por una parte formaron
la vanguardia del colonialismo en las colonias mismas y, por otra,
sistematizaron los conocimientos y experiencias obtenidos conforman-
do la disciplina antropoldgica. Pero desgraciadamente esta ciencia no
ha logrado liberar a estos pueblos de la explotacion y del atraso. Todo lo
contrario, la Antropologia favorece este statu quo; mas atn, los centros
colonialistas e imperialistas se han mantenido como tales imponiendo
sistemas politicos que lindan en el fascismo.

Se nos puede objetar que los juicios emitidos anteriormente son
ajenos a la ciencia, porque son juicios de valor. Tal argumentacion es
propia de la burguesia que confunde sus intereses particulares con los
de la sociedad en general, es falsa y no tiene razon de ser. En efecto, uno
de los mas importantes postulados ‘‘cientificos” asimilables a una
posicion burguesa, es la imparcialidad del conocimiento. Para
elmarxismo cambio, se trata de efectuar la transformacion revoluciona-
ria de la realidad mediada por el conocimiento.

Para poder comprender en su total dimensién esta ‘‘imparcialidad”
de la ciencia burguesa, debemos remitirnos a los procesos ideolégicos
que le dieron origen. Sera esta camuflada imparcialidad la caracteristica
distintiva de todo positivismo.
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Buscaremos este objetivo a partir del estudio de las ideologias que
van surgiendo segin el nacimiento y desarrollo del nuevo modo de
produccion, el capitalismo. En la primera parte veremos como los
cambios ocurridos paulatinamente en el desarrollo de las fuerzas
productivas, son acompanados por profundas transformaciones en el
campo ideologico cuya formulacion definitiva es el liberalismo.

Posteriormente veremos como la Revolucion Francesa fue una
coyuntura historica de suprema importancia, a partir de ella se
conforman las clases sociales fundamentales de la sociedad burguesa y
con ello comienzan a tomar forma los procesos ideolégicos que
representan sus verdaderos intereses, sus incompatibilidades y sus
luchas.

|

Las crisis socio-econémicas desencadenadas en y por esta Revolucion,
inician nuevos procesos ideologicos de graves consecuencias. En efecto
de la reaccién romantico-conservadora, y de las criticas a la economia
politica clasica y a los principios liberales, germinaran el positivismo y
el marxismo respectivamente.

Es asi como vamos a abordar las producciones ideolégicas de este
periodo, tratando de ubicarlas en relacion a una determinada formacion
social. En principio, en la transicién hacia la sociedad burguesa nos
encontramos con el liberalismo, como la ideologia que rompe con la
tradiciéon cristiana medioeval, para acompaiiar la instauracién de la
nueva clase dominante que luchaba contra el “ancien régime’’. Una vez
llegado a este lugar de honor, inicia su propia defensa contra los ataques
de quienes esperaban la realizacion de sus promesas, entrando aquf en
un verdadero retroceso. Es cuando vemos surgir, en respuesta al
problema de una sociedad de bienestar y de felicidad para todos, el
romanticismo, el positivismo, el socialismo y las diversas formas del
liberalismo de cooperativas.

Con seguridad en estas enormes construcciones del penshmiento
humano encontraremos elementos cientificos; en cuanto respondan a
necesidades de su tiempo; por esto se revisara, cuales categorias se
conservan aun con ese caracter, y cuales exigen su superacion por las
nuevas condiciones. No podemos encontrar en estas ideologias,
estructuras definidas de pensamiento pues en ellas vemos posiciones
tedricas muchas veces ambignas de las gue se desprende vnse gamse de
tendencias.

De esta manera me propongo revisar, pero con la mira puesta en la
objetividad del conocimiento, un tema 1til a quienes se preparan en
algunaciencia social 0 a quienes se preocupan por la funcién del saber o,
por la aplicabilidad de la ciencia.
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I. ELLIBERALISMO

Con el liberalismo vamos a constatar estos axiomas anotados en la
Introduccién. Principal caracteristica de la concepcién del mundo, lo
encontramos con mil visos dominado el pensamiento de la época que se
extiende desde fines de la Edad Media, hasta buena parte del mundo
actual. Se podria decir que como el medioevo fue cristiano la edad
moderna ha sido liberal.

Pero no podemos esperar del liberalismo un cuerpo acabado de
doctrina. En principio, es justificaciéon de un nuevo orden social basado
en lo contractual, pues el derecho a la propiedad privada moderna
reemplaza al derecho de sangre. Asi se venia dando en la nueva sociedad
economica desde fines de la Edad Media. Pero este proceso, que no se
dio en forma directa, proyectd sus ideas entrecruzadas y en continuo
enfrentamiento a las tradicionales, revelando asi los movimientos
sociales de entonces. Asi, pues, el conocimiento de la sociedad
capitalista no es suficiente sélo en un plano socio-econémico, también es
necesario ver su surgimiento en el plano ideologico. De esta manera, asi
como el comerciante y, el artesano vivieran entre las “rendijas’ de la
sociedad tradicional, también el nuevo ‘““modo de pensar” se presenta a
partir del mismo feudalismo, ensefiando na nueva forma de vida
“ideal”. Sin embargo, viene a enfrentarse con un nuevo elemento
revolucionario que acaba de engendrar: el proletario. Entonces pasa a la
defensiva ante esta nueva amenaza sin superar el alcance ideolégico
obtenido en el siglo XVIII, especialmente con la Revolucién Francesa.

1. Definicién

Ante la dificultad de definir al liberalismo de manera simplista,
Vachet nos dice que:

Podemos reducir las definiciones del liberalismo a tres
categorias, segin que se le considere como una actitud
general del espiritu, una filosofia o una sociologia/1/.

La actitud general del espiritu ‘“Weltanschauung’’, esta dada por el
deseo de emancipacion del individuo del orden jerarquizado y
controlado econdmicamente, de alli que lo fundamental sea la libertad
del individuo en todos los campos de su actividad espiritual, politico y
economico. Como filosofia considera al individuo sujeto de derechos
naturales que deben ser protegidos por el Estado; estos derechos vienen
a garantizar su individualidad, especialmente en el plano econdémico.
Como sociologia quiere conseguir la transformacion politica, econdmica
y moral de la sociedad sobre la base del principio de libertad individual.
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Conocemos el nacimiento de la sociedad capitalista a partir del burgo,
poblado por el artesano y el comerciante, quienes para poder llevar a
cabo sus actividades productivas y obtener la mayor ganancia posible,
lucharon por una mayor libertad, en un mundo jerarquizado de nobles y
siervos. Esto hicieron sobre la base contractual de los gremios, pues
hasta no adquirir supremacia, no impusieron a la sociedad un modo de
vida y una ideologia propios.

En la sociedad feudal la iglesia y la nobleza crearon y sostuvieron la
filosofia escolastica como la racionalidad propia a su sistema. Esta
filosofia adquiri6 su maximo desarrollo con el pensamiento de Tomas de
Aquino en el siglo XIII y, aunque dominé hasta el siglo XVI, no
mantuvo la misma dinamica. Segun esta escuela, la filosofia no tenfa
independencia sino que la llamaba “‘ancilla theologia’’ (la criada de la
teologia). Es a partir de los filosofos arabes, redescubridores de
Aristoteles, especialmente Aberroes, cuando separan la filosofia de la
teologia, considerando que existe una verdad teoldgica y otra filoséfica
y, en consecuencia, una doble moral: la divina y la humana. La primera
se encuentra sometida al dictamen religioso y la segunda, a las leyes
naturales del mundo fisico, habitado por el hombre y al cual éste debe
someterse si aspira a la felicidad.

Con Descartes la descomposicion de la escolastica cristiana se
acelera: para su racionalismo no hay ninguna cosa misteriosa al
conocimiento:

La metafisica y la fisica contemplativa, ceden su puesto a
una fisica del pdoer, de la utilizacion, y de la fabricacion de la
apropacion (...) E1 hombre al adquirir por su ciencia el poder
sobre las cosas se libera en tanto que individuo, afirma su
soberania pues cada uno es sujeto pensante (...) Asi
Descartes concluyo con el mas profundo de los naturalismos,
al que se afiade un individualismo que anuncia ya la ideologia
liberal/2/.

También en el campo de la religién y de la ética asistimos a profundos
cambios, la accién del hombre ya no encuadra dentro de un orden
natural dirigido armoniosamente por la voluntad de Dios, en el cual la
la moral natural es sublimada por la gracia divina, como afirmaba
Tomas de Aquino. En tiempos de la decadencia de la escolastica, para
San Buenaventura la moral no viene a ser integrada con el orden
natural sino todo lo contrario, esta constituida sélo por la razon humana
que de manera libre acepta someterse al mandato de Dios. Posterior-
mente la Reforma protestante cancelara el papel de la iglesia, para que
la razon individual interpreta la Biblia y juzgue lo que debe hacer.
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Se considera que la decadencia de las instituciones religiosas fomento
diversos movimientos misticos durante los siglos XIV y XV con el fin
de renovar la propiedad cristiana y querer constituit asi, la pureza
primitiva de la religion dejando su control mas al individuo que a un
organismos social como las iglesias.

La Reforma protestante también se presenta como un movimiento
religioso que responde al conflicto entre los valores religiosos y los
valores econémicos y sociales propios de la época; ya que al romper
el principio fundamental de la unidad de la edad media, libera al
individuo tanto de la autoridad eclesiastica, como de la sociedad
econdmica y civil/3/. '

En los paises en que se llevo a cabo la Reforma, la expropiacion de las
propiedades eclesiasticas permitié el enriquecimiento de las clases
altas y propici6 las nuevas aventuras comerciales; a su vez, la
expansion comercial industrial, fomento el desarrollo de una monarquia
fuerte que la protegiera. Asi entramos en el perfodo absolutista,
caracterizado por una separacion entre la religion y la politica; entre el
Papa y el Monarca. Esto permite la formacion de una teoria profana de
Estado, delineado por primera vez en ‘“‘El Pirncipe” por los conflictos
que habian arrastrado a Europa a las llamadas ‘‘guerras de religion”’: la
riqueza se ha convertido en el principal objetivo de la actividad
politica, y para ello hay que ser tolerante en materia religiosa; el Estado
ya no sirve a los fines religiosos de sus miembros sino a sus intereses
econdmicos, y no se puede permitir, de ningin modo, que la unidad
nacional se vea amenazada por esta causa/4/.

El utilitarismo de ese momento es el mercantilismo, objeto principal
y primer paso hacia la realizaciéon del liberalismo en tanto corresponde a
una politica que sirve a las necesidades del comerciante; sin embargo,
todavia domina el Estado fuerte sobre elindividuo libre, aln se prefiere
beneficiar con privilegios al cortesano en lugar del comerciante. Pero la
burguesia prospera aunque se mantenga en posicion secundaria, lo que
desea lo pide como un privilegio, no como un derecho; mientras
asciende al poder, favorece al Estado; tal como ocurrié, por ejemplo,
con la industria militar cuando las tareas de defensa o expansionismo
mercantil obligaron a realizar obras publicas para mejores
comunicaciones, exigiendo la negociacion de empréstitos y la direccién
de ingenieros. De todos modos un nuevo espiritu utilitarista y
pragmatico se ha iniciado, tanto en lo econémico-politico como en lo
ético-religioso, por eso las exigencias de la vida cel cristiano reformado
tienden a identificarse con las de la vida econdémica, revolucionando la
tradicion que la posponia.
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La religion se encuentra asi controlada por las nuevas
fuerzas sociales, que le obligan a justificar lo que combatia y
a condenar lo que ensalzaba (...) al quedar relegada, al menos
ideologicamente al terreno de vida privada, rompe el
organismo social, de manera que el estado e incluso la
sociedad civil van a transformarse en el resultado de una
accion artificial: el contrato social o politico/5/.

2. Primera Revolucién Liberal.

De acuerdo con el desarrollo de la nueva filosofia liberal, se da la
primera transformacion politica en la Inglaterra del siglo XVIII. En
aquel pais se habia iniciado con el ‘“Novum Organum’’ de Bacon, la
nueva corriente del empirismo en correspondencia a los avances de la
ciencia natural. Luego Locke y Hobbes contintian esta linea, pero
ademas, adoptan posiciones politicas revolucionarias para la época. La
influencia de Locke, en especial, se prolonga por siglos, por lo que se le
considera el filésofo de la revolucion y de la lucha contra el absolutismo
y sus controles, que impedian el desarrollo del libre comercio y la
industria, asuntos que debian dejarse libres. Ante la negativa de parte
de la Monarquia de darle una base institucional nueva a las exigencias
de libertad, estalla la guerra civil que lleva al poder a Cromwell en 1640.

No obstante, ya se hacian sentir las amenazas de una revolucion
social que ponia en peligro la seguridad de la propiedad, era entonces
necesario reforzar el parlamento e impedir cualquier reforma social que
no provenga de éste. Por esta razon los liberales,

Estan en favor de la monarquia por motivos de caracter
histdorico y psicolégico. Porque historicamente no estan
preparados para romper con la tradicién que lo republicano
implica y psicologicamente, porque los procedimientos
monarquicos les parecen una garantia para la paz social, tal
como ningun otro régimen posible pueda justificar. Es el
perno de la estructura clasiste de la sociedad/6/.

Para entender esta transformacion, hay que tener en cuenta, cémo
parte de la nobleza feudal adquiere caracteristicas de clase capitalista,
como rentista de la tierra; sin embargo, la situacién econémica inglesa
aun no respondia a una produccion industrial capitalista propiamente
dicha, aunque ya existiese una burguesia comercial. Como consecuencia
de ésto se dié la liquidacién de la pequeiia propiedad de la tierra, y la
nobleza terrateniente rentista permitié el dominio del modo de
produccion capitalista sobre el feudal. De esta manera:

La revoluciéon de 1640 puso las bases del predominio
politico de la burguesia, sin embargo, no le di6 el poder
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politico. El dominio politico de la burguesia —de la
burguesia comercial, pero también de los terratenientes de
renta de la tierra— se desarroll6 al principio bajo el dominio
politico de la nobleza terrateniente (...) Después, tras la
llegada de la burguesia a la hegemonia y del predominio de la
burguesia industrial y financiera, su representacion tiene
lugar por medio de los terratenientes de renta de la tierra
—los Whings—/17/.

Fueron estas las garantias que obtuvo la burguesia inglesa, por
sacrificar el ejercicio del poder politico directo, y por permitir la
sobrevivencia de las instituciones politicas feudales. Con esto la
burguesia aseguré a la monarquia que,, como dice Laski, fue el “‘perno
de la sociedad clasista’”’. La burguesia francesa tratara de imitar
posteriormente estos canones con el fin de mantener y continuar la
explotacion del pueblo y evitar su amenaza; pero una de las
instituciones feudales basicas para doblegar al pueblo era sin duda la
religién; mientras los ingleses la favorecieron, en Francia a la lucha
antifeudal los llevo contra ella, cosa que posteriormente corregirian por
obra y gracia del mason Napoleén, en seguimiento del ejemplo inglés.

3. Los Fisiécratas.

Si la primera revolucion social liberal fue dirigida desde el campo de
la agricultura, también la primera doctrina economica liberal se
desarrollo alrededor de la propiedad y la produccion agrarias. Asi
tendra por ideas claves los principios liberales de la felicidad, concebida
como disfrute de bienes materiales conseguidos por la abundancia
economica que sigue a la liberacion.

Los fisiécratas intentaban elaborar una ciencia de lo social basada en
el modelo de las ciencias de la naturaleza. Seguian la metodologia
fisico-matematica que permite el descubrimiento de las leyes estables y
universales. Esta misma concepcion de las leyes, ampliada desde las
ciencias fisicas a las biologicas o humanas, les permitiéo hablar de la
“fisica economica’’, porque, segun ellos, el orden social se considera una
prolongacion del orden fisico y se confunde con él. Asi, la accion
humana se puede reducir a un movimiento agocéntrico de autodefensa y
expansion del Yo para seguir conservando los bienes que le son
necesarios para su felicidad. Este fin, ante la imposibilidad de obtenerlo
individualmente, exige la intervencion de la sociedad/8/.

La ley natural fisica se encarga del equilibrio de lo humano. El
hombre debe conocerlas y actual conforme a ellas. Este caracter
inmodificable de la ley natural fisica, asi como sus resultados
bienhechores, se deben a su origen divino, ubicado en el acto inicial de la
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creacion del universo que después continua marchando de acuerdo a sus
propias leyes; es la idea del primer motor inmévil de Aristételes.

Por estas razones en el orden fisico encontramos también los valores
morales: como la ley natural que impulsa al hombre a ser feliz en el
disfrute de los bienes naturales, este debe por obligacién moral,
perseguir esta felicidad. Asi, lo moral se ve reducido a lo econémico y
las leyes economicas adquieren una sociedad natural y moral.

Ahora bien, la manera de asegurar este bienestar es a través de la
propiedad, tinica fuente de bienes y riquezas: la propiedad se convierte
en una institucion necesaria derivada del orden fisico/9/.

Si bien la propiedad tiene razén de ser por la necesidad de satisfacer
nuestras necesidades con bienes materiales, se puede justificar que en
principio el simple trabajo de apropiacién de la naturaleza para su
usufructuo creara el derecho de propiedad. Sin embargo, el crecimiento
demografico impide que el trabajo sea sélo medio de apropiaciéon. La
disminucién de las tierras obliga a que las nuevas gentes recurren al
empleo que les dan otras que han realizado alguna acumulacion gracias
a su propio trabajo. Es decir, que si en un principio el trabajo fue
medio de apropiacion, en adelante la propiedad se justifica y se fecunda
por si misma, e incluso se legitima por sf misma. Pero esto ocurre no en
una economia natural sino en una economia organizada. La fisiocracia
entonces viene a ser ‘‘la primera teoria de crecimiento econémico’’/10/.

Para los fisiécratas la propiedad es el nicleo de su doctrina y las
demas tesis liberales vienen a estar sujetas a ella; asi, por ejemplo, la
libertad, no viene a ser otra cosa que la libertad del propietario, o mejor,
la libertad de la propiedad, pues los fisiécratas luchan contra todas las
trabas feudales que impedian su libre desarrollo en Francia a mediados
del siglo XVIII.

Los fisiécratas se proponen la liberacion de la propiedad, no sélo del
hombre, por eso,

sélo puede disfrutar de ella los hombres que poseen el
privilegio sagrado e intocable de la propiedad, que parece, no
sin cierto misticismo, haber creado, nadie sabe cuando, una
humanidad superior y diferente para unos seres, cuyos
trabajos o los de sus antepasados, les habrian dotado de un
excedente de humanidad (...) El ‘“‘propietarismo” de los
fisiocratas, conseguira curiosamente su democratizacion con
el socialismo utdpico, con Proudhon, que pretendera que
cada hombre sea un propietario. Consecuencia légica para
quien sitia el derecho de propiedad en la esencia de la
naturaleza humana/11/.
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Para el sistema fisiocratico, la igualdad viene a ser sélo formal, pues
en la practica como cada individuo tiene capacidades diferentes, existe
desigualdad. Esto es una consecuencia necesaria de la naturaleza y no
de la sociedad que viene a ser posterior a ella; por esta razon la sociedad
no puede suprimir la desigualdad social.

Ahora bien, como la desigualdad viene a ser fruto de la naturaleza,
por lo mismo no causa conflictos sociales, sino todo lo contrario,
beneficios comunes, pues tanto el rico como el pobre dependen
necesariamente el uno del otro. Entonces, la sociedad no viene a ser mas
que garantia para que todos puedan adquirir los bienes indispensables
para la subsistencia a través de la division del trabajo, el intercambio y
el comercio.

El orden social viene a reducirse al orden econémico ya que el lazo de
union es el interés individual de la subsistencia, y la sociedad viene a ser
exterior al individuo que busca su interés particular.

Hay que concluir que las realidades sociales se reducen a
una pura ley econémica (...) y como los intercambios de
bienes constituyen la primera relacion fisica de la sociedad, el
orden fisico social se reduce al orden econémico/12/.

A este orden fisico social viene a corresponder la ley de la
competencia que permite equilibrar los intereses de maxima
satisfaccion de cada uno, sin que sea obstaculo para nadie. No es mas
que la expresion de la ley de la armonia natural de los intereses
particulares, creadora del interés general.

Asi se justifica que las leyes y la administraciéon politica deben
interferir en el libre juego econémico natural, también es obvio que al
estar constituida la sociedad para los fines de la propiedad, los
propietarios vienen a ser quienes disfruten con exclusividad, todo tipo
de derechos, especialmente politicos.

Sin embargo, la fisiocracia francesa de mediados del siglo XVIII, se
ubica en una economia principalmente agraria y en un sistema politico
absolutista. Considera al monarca como el representante de la
propiedad universal, por cuyo concepto recibe beneficios en forma de
impuestos. Solo el pensamiento inglés llevara estos principios hasta sus
ultimas consecuencias en una sociedad industrial capitalista.

Este orden social se presenta absolutizado y universalizado con una
conceptualizacion de la naturaleza que camufla las relaciones de
produccion en una etapa del desarrollo de las fuerzas productivas. El
individuo se presenta como fin y centro del universo siguiendo el
modelo matematico, segin los principios del materialismo atomista; la
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naturaleza sélo es una y total en el individuo. Sin embargo, toda esta
doctrina del orden natural no permite otra cosa que la apologia del
orden establecido y no es mas que la expresion ideolégica de quienes se
benefician de él. El derecho natural pierde su aureola metafisica para no
representar otra cosa que la propiedad y el interés individual.

4. Los Cldsicos.

Los cambios ocurridos en la Revolucion inglesa del siglo XVII,
allanaron el camino hacia la realizaciéon plena de los principios del
liberalismo en una sociedad capitalista.

Como ya anotamos, para la fisiocracia tiene mas interés las tierra que
la industria y el comercio. Francia era todavia un estado semifeudal en
el cual la importancia de la gricultura pesaba mas que en Inglaterra.
Por eso Laski considera, ‘““que es una filosofia para propietarios, en
tanto que puede decirse que Adam Smith ha hecho una para
comerciante’’/13/. Asi, mientras:

los fisiocratas eran innovadores, pero innovadores con una
tradicién a sus espaldas. De la misma manera que Adam
Smith descendia directamente de Locke y los tories
librecambistas del siglo XVII, e indirectamente, de la escuela
del derecho natural de aquella época segin lo conformaban la
filosofia y la ciencia, asi los fisiocratas pueden descubrir su
genealogia directa en los neomercantilistas de la dltima parte
del reinado de Luis XIV, y la industria, en los cartesianos
que dieron a la idea de la ley un significado tan diferente de
sus precedentes medioevales/14/.

La revolucién industrial abria caminos nuevos a la produccién pero
para poder afianzarse necesitaba que el principio del “laissez faire,
laissez passer’’, que sélo se habfa manifestado como tendencia,
adquiriera carta de ciudadania. De tal modo que si la Reforma
sustituyo a la Iglesia por el Principe, Locke sustituye a éste por el
Parlamento. Para Adam Smith no tiene razén de intervenir en las libres
reglas econémicas pues tanto méas libre de restricciones estd el
proletariado, tanto mayor sera la abundancia que produzca y mayor
sera la prosperidad de la nacion.

En el derecho natural de la época, segtin lo entendia la filosofia, lo
natural se reduce a un dato fenomenolégico, a lo que se repite o es
permanente. Pero siendo también la permanencia un fenémeno, sélo se
tiene por principio cuando la razén asf lo reconoce. Por eso podemos
concluir que la naturaleza se desnaturaliza. Es natural lo que es
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razonable y la obligatoriedad de la ley natural procede de la razén
practica; ésta se impone ya que se busca la propia satisfaccion e interés.

Este planteamiento conduce a la supresiéon practica de la naturaleza,
como dato primitivo, que impusiese por si mismo un orden anterior y
superior a la accién razonada de los individuos. La ley natural se limita
a las convenciones reconocidas por una experiencia habitual y no a una
necesidad interna basada en la naturaleza; su obligatoriedad no procede
de que la razéon haya aprehendido su universalidad, sino de un
sentimiento de fpecesidad que los hombres experimentan como
resultado de la experiencia feliz que asocian a ella.

Para Hume la naturaleza no puede ser otra cosa mas que la
costumbre, o, lo que da cierta permanencia y continuidad a la
experiencia. Para Burke no es mas que tradicion y costumbre. Adam
Smith toma como punto de partida la simpatia en tanto forma de
experiencia moral; la simpatia comin determina la virtud, al igual que
la desaprobacion universal determina el vicio; principios que no
proceden ni de la razén ni del sentimiento sino de la armonia entre uno y
otro. Por esto las normas de conducta proceden del conjunto formado
por la herencia, la tradicion y la experiencia acumulada. La naturaleza,
pues, no ha sido dada sino construida progresivamente; el hombre es el
resultado del desarrollo de las instituciones, de creencias, de culturas.

El concepto de la naturaleza se complementara de otras atribuciones:
la experiencia, la pasion, el sentimiento, la tradicién, la utilidad que
preparan la transformacion romantica y positivista.

En efecto, Rousseau sera quien lleve a cabo esta tarea como
sefialaremos en el siguiente punto. En resumen, el deismo y el
materialismo naturalista de los fisiécratas ya resulta insostenible. Las
consecuencias econdmicas de esta nueva concepcion del derecho natural
podemos verlas enseguida.

Si en un comienzo se tenia el principio de la propia conservacion y de
la felicidad como fundamento del individualismo liberal y de la
propiedad privada en concordancia con el antiguo concepto de
naturaleza, posteriormente ya no se acaparan los bienes s6lo como los
produce el propio trabajo, sino que el dinero permite acumularlos sin ser
destruidos. Asi el trabajo adquiere una nueva fecundidad, por lo cual de
capital sera quien decida sobre la apropiacién. La propiedad deja de
estar condicionada por la necesidad y la acumulacién de capital se
justifica por si misma. Con este razonamiento se aprueba la desigualdad
entre los hombres como algo natural y, mas aun, asif como para Tomas
de Aquino el no bautizado no alcanza a ser plenamente hombre, para
Locke la pobreza tiene un origen pecaminoso, por lo cual la religion
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vendria a concederles un minimo de vida moral. Burke, ‘el gran
manantial de la filosofia politica inglesa’” —segin Laski—, considera
las leyes econémicas como naturales y ‘“manda que los pobres se
mantengan en su condicion aceptando su destino ‘con agradecimiento,
encontrando consuelo en la esperanza de la justicia eterna’, al tiempo
que aqui abajo ejercen ‘la paciencia, el trabajo, la sobriedad, la
frugalidad y la religiéon’’/15/.

Si asi se considera la moral qué decir de la politica y el derecho sino
que son exclusividad de los propietarios burgueses, como jefes
naturales de la sociedad, y cuyo interés particular se identifica con el
bien general, claramente proclamado en la Revoluciéon Francesa/16/.

Podemos concluir reafirmando como la doctrina acabada del
liberalismo favorece no sélo a la propiedad inmueble de la tierra, como
hicieran los fisicratas, sino a todo tipo de propiedad que se resume en
propiedad capitalista. La democracia, por otra parte se mantiene en
cuanto existe para todos la posibilidad de ser capitalistas y no es sélo
un derecho de sangre. Lo importante es sostener como el estatuto de la
propiedad determina la existencia politica.

Desde el punto de vista de la ciencia econémica, Smith y Ricardo
ponen en orden la cadtica investigacion econdmica, en la que no se habfa
logrado mucho. De los analisis del sistema clasico podemos considerar
como caracteristicas las sefialadas por Eric Roll

dejan al desnudo, con extremado rigor, los principios
subyacentes en el funcionamiento del sistema capitalista; asf
como el proceso histérico que le produjo. A eso aifiadi6
Ricardo un intento de descubrir la tendencia de la Revolucién
futura del sistema. En segundo lugar ese analisis se
distingue también por haber sido primero en reconocer
explicitamente que los fenémenos sociales, e incluso la
historia, obedecen a las leyes propias que pueden ser
descubiertas/17/.

Precisamente aunque la ley econémica sea determinante, su estudio
no anula la consideracién de los aspectos sociales, politicos y morales.

El pensamiento social —dice Roll— toma conciencia de
si mismo y revela un conocimiento mas completo que hasta
entonces, de la naturaleza del orden social que se estaba eri-
giendo ante sus ojos. Llegé a ser capaz de ver el conjunto de
la estructura de aquel orden y las completas interrelaciones
de sus partes componentes; las disciplinas sociales indivi-
duales se integran en una amplia filosofia social, y cada una
de ellas se sistematiza/18/.
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Sin embargo, el sistema clasico se reduce fundamentalmente a las
obras de Smith y Ricardo, escritas en la segunda mitad del siglo XVIII,
y no van mas alla de la obra de James Mill, ‘“Elementos de economia
politica’ publicado en 1821. Aunque su influencia politica perdurara no
menos de un siglo, la doctrina entra en crisis y sus contradicciones
obligan a nuevas busquedas, y hacia posiciones como la socialista.

5. Los iluministas. Primera crisis del liberalismo.

El Iluminismo francés fue el centro creador del pensamiento liberal.
En Francia, mucho mas que en Inglaterra la lucha contra el sistema
feudal y sus instituciones, en especial contra la iglesia, fue encarnizada.

Su teologia y su ética social fueron sujetas a la critica mas
cruel que jamas haya sufrido. Los derechos de la nobleza, el
sistema legal, los habitos de gobierno, la base econémica de
la sociedad, todo esto se discutié de nuevo y, en gran parte
partiendo del supuesto peligroso de que la mayoria de las
tradiciones que representaban eran nocivas, en la época de la
razon; los filésofos usaron el arma de la critica racional para
declarar que la libertad es el bien y que la restriccion, por su
naturaleza, es el mal/19/.

La revolucién cientifica del siglo les ensefi6 que la mente puede
aprehender el universo y subordinarlo a las necesidades humanas
basadas en la aplicabilidad de las leyes naturales. Ahora bien, si las
ciencias fisicas emprendieron la tarea de crear un mundo social? Para
ello era necesario exterminar las instituciones tradicionales pues su
irracionalidad impedia realizar las potencialidades del hombre. Los
iluministas exigian el reemplazo de estas instituciones y de todo el
orden anterior por otro nuevo, mas razonable, natural y, por
consiguiente, necesario. Por lo tanto, el pensamiento del iluminismo
tiene un aspecto negativo y critico y otro positivo.

Como lo anotdbamos anteriormente, el tomar como modelo de ciencia
a la fisica, llevaba a incluir toda realidad dentro del orden de una ley
universal y a estudiar los fendémenos mismos de maenra empirica, para
determinar la direccién de las fuerzas y tendencias principales de su
tiempo y controlar sus consecuencias. Esta es la metodologia del
humanismo y equivale al triunfo de la razén y de la observacion, cuya
validez demostraban las ciudades de la época/20/.

El gran exponente liberal del empirismo inglés fue John Locke, pero
su epistemologia condujo al idealismo y al escepticismo de Berkeley,
Hume y Knat; pero también, por otra parte, dl materialismo francés,
arma ideolégica contra el dogma de la iglesia, principal pilar de la
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reaccion feudal, contra el que debieron luchar los forjadores del
liberalismo.

La novedad del materialismo francés en comparacion al empirismo
inglés, radica en que mientras Locke atribuia un papel pasivo, al
observador, Condillac sostiene que por el razonamiento el hombre deja
de ser pasivo y de adaptarse simplemente al orden existente, para
avanzar e incluso levantarse contra la realidad social. Asi concluye
Zeitlin:

En este periodo puede verse, con mas claridad que en los
anteriores, el surgimiento del método cientifico. La razén,
por si sola, no nos proporciona un conocimiento de uso
exclusivo de la observacion y de la experimentacién. El
conocimiento de la realidad natural o social depende de la
unidad de la razén y la observacion en el método
cientifico/21/.

Por su posicion epistemoldgica concluian los iluministas franceses,
que la sociedad humana y el individuo podian perfeccionarse por la
aplicacion de la razon y, que estaban destinados a su perfeccionamiento
en el proceso historico.

Asi abordaron el desmonte de la ideologia del sistema feudal. Sin
embargo, no debemos pensar que su pensamiento constituyera un
cuerpo de doctrina simplemente y su influencia no fuera mas que
esporadica. Ante la decadencia de las viejas instituciones, habia interés
por lo nuevo en pensamiento y costumbres, prueba de esto son las
posiciones politicas de los librepensadores, cuyas construcciones
tedricas respondian a las necesidades de la burguesia en ascenso,
Voltaire, el hombre mas influyente de la época, es el mejor ejemplo. Si
bien en principio estos filosofos atacaron con su método cientifico el
statu que existe y, por ello, se les tiene por causantes de la Revolucion
francesa, vamos a mostrar como en la hora dificil sabian defender sus
intereses de clase/22/.

Voltaire siempre tamia ir demasiado lejos y aunque argumentara a
favor de la republica y la democracia, gustaba del sistema ‘‘republicano-
realista’” al estilo britanico. Juzgaba la igualdad como una quimera
peligrosa, pues, como no todos poseemos el mismo talento, por lo
mismo hay diferencias en la propiedad; la subordinacién, por ende, es
una necesidad social, los ricos compensan a la sociedad por las
oportunidades que abren a los pobres. Si en estos filésofos, como
Diderot y Helvetius, habia algun interés por la situaciéon de los pobres,
no pasaba de un sentimiento de compasién, o de ser un gesto de
protesta moral. Sin embargo, se elogia el despotismo de Oriente porque
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al lograr, como lo hace, una obediencia ciega del pueblo, conserva la
seguridad del Estado.

Solo Rousseau continuara la tradicion de critica radical al sistema por
considerarlo injusto al desarrollo de las potencialidades del hombre. En
su teoria se advierte un matiz proletario que encarna el descontento de
su tiempo, pero su influencia se hara sentir, tanto en las posiciones mas
revolucionarias como las de Marat y Robespierre, como en la reaccion
romantica posterior.

En fin, todos los iluministas

expusieron su alegato en términos universales, porque para
triunfar necesitaban la ayuda de la clase trabajadora (...) Una
clase sélo entra en la historia cuando se constituye en
quejoso ante su tribunal. Sélo la burguesia estaba en esta
posicion en el siglo XVIII; por eso fueron raros los
pensadores que pudieron ver que la conquista de sus
aspiraciones revolucionarias seria una fase del progreso
humano y no el final de éste/23/.

Realidad que se hizo patente en la misma gesta herdica en la
Revolucion Francesa tal como veremos a continuacion.

6. La Revolucion Francesa coyuntura histdrica de los modernos
mouvimientos y teorias sociales.

Para la comprension de lo que significo la Revolucion desde el punto
de vista ideolégico, debemos aclarar a quien benefici6. Ante todo a la
burguesia comercial e industrial, pero para lograr el control del poder
suyos. Y como el poder de la nobleza y del clero radicaba fundamental-
mente en el latifundio, su expropiacion vino a permitir la recreacion de
un campesinado pequefio-propietario. La importancia numérica de la
pequeiia burguesia explica como Francia, en el proceso de concentraciéon
de capitales, queda relegada de Inglaterra y de Alemania, y como en el
plano politico se produjo el fendmeno bonapartista que, implicaba la
renuncia al ejercicio directo del poder de parte de la burguesia para que
el Emperador fundamente el Estado en las capas medias. Por esta causa
Poulantzas hace el siguiente juicio.

La pequeiia burguesia y el campesinado parcelario, cuyas
relaciones con la burguesia pasan por toda una gama, de la
contradiccion antagonista al apoyo y hasta la alianza,
impiden, por otra parte, a la burguesia francesa las
posibilidades de una alianza estable con la nobleza, tal como
se vio en Inglaterra y mas tarde en Prusia (...) En este
sentido, y con todo rigor, puede decirse que no es de ningin
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modo el Estado de una revoluciéon burguesa politicamente
lograda en aquel momento y en aquella coyuntura, sino el de
una revoluciéon burguesa politicamente fracasada: en
realidad es, en aquel momento preciso, no el Estado de una
burguesia que detenta la hegemonia, sino el del campesinado
y de la pequeiia burguesia/24/.

Con esto Poulantzas quiere desterrar la idea de considerar a la
Revolucion Francesa como la “tipica’’ revolucion burguesa, y a su
Estado, como el ““tipico’” estado burgués. Sin embargo, es bueno aclarar
que la alianza nobleza-burguesia no fue posible por la posicion
intransigente de aquélla que forzé a su derrocamiento violento; no
obstante, el periodo postnapolednico, una vez que los campesinos
consiguieron lo que querian, tierras y verse libres de las exacciones
feudales, a la burguesia no le importo entregar el timén a cualquier
absolutismo, con tal que garantizara sus intereses. Entonces, es mas
claro decir que la pequefia burguesia urbana y rural fue la base que
permitio la creacion de un Estado fuerte, benéfico al desarrollo del modo
de produccion capitalista que apenas despegaba. Su naciente clase
obrera sélo heredé de la revolucién la ciudadania, —gracias a una
constitucion que nunca se cumplié— la miseria —producto de aquellos
afos de guerra—, y la decision de llevar la revolucion hasta las tltimas
consecuencias. En otras palabras, aunque el modo de produccion
capitalista no permeaba toda la sociedad francesa, era dominate, y lo
importante era asegurar su funcionamiento, controlando las
contradicciones entre burguesia y clase obrera. La burguesia utilizé la
contradiccion nobleza-campesinado para ganar la direccion del Estade a
traveés de la expropiacion de que ésta fuera objeto, y todo lo que hizo fue
darle caracter legal a la propiedad parcelaria. Si bien el clima
revolucionario llevé al poder al radicalismo jacobino, éste nunca se
propuso la eliminacién de la propiedad privada sino extenderla a una
parte mas grande del pueblo/25/.

Sin embargo la revolucion desencadend una lucha tal, que si bien en
principio fue entre las clases privilegiadas de la antigua sociedad y las
no privilegiadas del “‘tercer estado”, con la derrota jacobina y la
““conspiracion de los iguales’ dirigida por Babeuf, la lucha de clases se
hizo manifiesta —aunque momentaneamente— como una batalla entre
ricos y pobres, que condujo a la formulacion de las doctrinas socialistas.
El ‘““Manifiesto de los Iguales’’ —escrito por Sylvain Marechal principal
tedrico entre los conspiradores— ofrecia un plan casi completo de
comunismo proletario de explotacion colectiva de los medios de
produccién, bajo la dictadura del proletariado. La clase social del
babeuvismo se reducia a una parte de la clase obrera de las grandes
ciudades, especialmente de Paris, donde a la izquierda del ja-
cobinismo, el sansculotismos, se encontraba sin direccion y en la
miseria. Sin duda, estas gentes habian esperado mas de la revolucion;
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consideraban que la socializacion tanto de la tierra como de la industria
era necesaria para completarla. Pero no habia condiciones para llevarla
a cabo, pues el apoyo con que contaban era minimo y el campesinado
era adverso a establecer una comunidad de bienes bajo la explotacion
comun. De aqui el juicio de Marx y Engels:

Las principales tentativas directas del proletariado para
hacer prevalecer sus propios intereses de clase, realizadas en
tiempos de efervecencia general en el periodo del
derrumbamiento de la sociedad feudal, fracasen necesaria-
mente, tanto por el débil desarrollo del mismo proletariado
como por la ausencia de las condiciones materiales de su
emancipacion, condiciones que surgen sélo como un producto
de la época burguesa/26/.

Si bien es segura la influencia de pensadores radicales como Mably,
Morelly y Rousseau sobre los dirigentes de la revoluciéon, que habian
asimilado nociones de comunismo utépico basadas en la igualdad social
completa, muy pocos querian llevarla plenamente a la practica:

En realidad el jacobinismo tiene sin duda un contenido
social, pero un contenido social particular: enlaza con las
representaciones y aspiraciones del pequefio campesinado y
de la pequefia burguesia; en resumen es esencialmente en su
contenido “social”’, la ideologia de la pequefia propiedad. El
ideal social del jacobinismo era una sociedad de pequefios
productores independientes, campesinos y artesanos, en que
cada uno posee su campo, su tienda y su taller, y en que cada
uno es capaz de alimentar a su familia sin recurrir al trabajo
asalariado y sin ser explotado por la ‘““gran riqueza’/27/.

Estos también vendrian a ser los ideales de algunos representantes
del ““socialismo utdpico”, especialmente de aquellos que querran fundar
comunidades para realizar estas metas como veremos mas adelante.

En conclusion, podemos advertir como en el siglo XIX se ira a luchar
por plasmar ya el “‘socialismo utdépico” con su secuela anarquista, ya el
comunismo o socialismo cientifico. Pero sera en lo fundamental el siglo
de la realizacion liberal. Durante la época napolednica adquirira
consistencia, mientras cualquier tipo de revuelta social sera controlada
hasta 1830, fecha que marca un nuevo comienzo de las luchas obreras;
entre tanto, es el tiempo del Romanticismo y la Reaccion.

Para terminar, la Revolucion manifesté claramente las contradiccio-
nes fundamentales de la sociedad de explotacion de la Francia de
entonces y significo la primera gran crisis del liberalismo, manifestada
en la necesidad de eliminar cualquier tipo de explotaciéon y no sélo de
arrojar el yugo servil.
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II. LAREACCION

Al tiempo que las guerras napolednicas llevaban a las sociedades
dominadas los principios liberales de la Revolucién, el conservadurismo
y el rechazo a aquellos motivé una corriente ideologica que se extendié
por todo el continente, se llamoé el Romanticismo.

1. El Romanticismo.

Fue precisamente en Alemania donde se inciara esta corriente
durante los tltimos afios del siglo XVIII, caracterizada en un principio
por la afioranza de la armonia entre el hombre y el mundo de la Edad
Media:

La ordenada y estable sociedad de la época feudal, con su
grave y lento paso, coloreada por la heraldica, rodeada por el
sombrio misterio de los bosques llenos de hadas y cubierta
por el dosel del indiscutido cielo cristiano era el evidente
paraiso perdido de los conservadores adversarios de la
sociedad burguesa, cuyo gusto por la devocion, lealtad y un
minimo de cultura entre los mas modestos no habia hecho
sino agudizar la Revolucion francesa/28/.

En las artes, el romanticismo se manifesté en operas y ballets de
cuentos de hadas, en historiografias y en sermones de clérigos contra
los iluministas, en la restauracion del gético.

El anhelo convertido en obsesion de los romanticos era la
recuperacion de la unidad perdida entre el hombre y la naturaleza, a
causa de la instauracién del mundo antisocial burgués. Muy claramente
nos lo dicen Marx y Engels en el Manifiesto:

Donde quiera que ha conquistado el poder, la burguesia ha
destruido las relaciones feudales, patriarcales, idilicas. Las
abigarradas ligaduras feudales que ataban al hombre a sus
““superiores naturales’ las ha desgarrado sin piedad para no
dejar subsistir otro vinculo entre los hombres que el frio
interés, el cruel ‘“pago al contado” (...) Ha hecho de la
dignidad personal un simple valor de cambio/29/.

Por eso para los romanticos, el campesino y el artesano representan
todas las virtudes incontaminadas y son el arsenal espiritual de la
nacion.

Es importante anotar que ya en el siglo de las luces encontramos
algunos elementos que permitieron desarrollar esta concepcion. Tal es el
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caso del naturalismo primitivista de J.J. Rousseau, con la diferencia de

que ahora no se mira el comunismo primitivo, como ‘‘edad de oro”’, sino
a la edad media.

Los gobiernos reaccionarios posteriores a 1815 trataron de
aprovechar para sus propias justificaciones absolutistas este
medioevalismo conservador. Este es quizas, uno de los aspectos mas
importantes del romanticismo y lo encontramos en forma especial en
Francia.

No es nada casual que el romanticismo militante coincida con la
restauracion borbonica de 1815 a 1830, ni nada accidental que su ocaso
se inicie con la Segunda Republica. Sin embargo, quienes niegan la
relacion base economica-ideologia, juzgan el romanticismo como un
hecho permanente que representa el otro polo de espiritu humano: el de
la sensibilidad en oposicién a la racionalidad. Pero por coincidencia, el
sentimentalismo se aliaba perfectamente con la fe cristiana y
monarquica, ambas tan medioevales/30/.

Asi nos explicamos por qué el pensamiento social romantico esta tan
cargado de sentimientos humanitarios, de amor a los humildes y de
protesta por la destrucciéon del mundo medioeval para ser reemplazado
por otro lleno de injusticias. El romanticismo por su lastima hacia los
humildes, a su miseria y a sus sufrimientos se propone reorganizar la
sociedad para mejorar su situacion, no por medios violentos vividos
durante la Revoluciéon, sino que quiere completarla por medios
pacificos. Asi, pues, la imaginacion de los reformadores, tan romantica
como sentimental, les conduciria a concebir utopias que provocaron
entusiasmo y fervor.

Estos reformadores reciben el inapropiado apelativo de ‘‘socialistas
utopicos’’; pero si bien es cierto que son utdpicos, no es propio llamarlos
socialistas por el sélo hecho de mostrar interés por lo social. Para
efectos de ser lo mas fieles a su ideologia y distinguirlos de los
pensadores que veremos mas adelante, y asi evitar la confusién de
cobijarlos a todos con el mismo nombre, los llamaremos ‘‘romanticos
sociales”, cuya caracteristica principal es el rechazo de todo aquello que
habia permitido la construccion de la sociedad burguesa, al pretender la
realizacion de la “‘verdadera naturaleza humana’’.

Los mejores representantes de este punto de vista son Fourier y los
primitivos saint-simonianos. A fourier le desagradaba la produccion
a gran escala, la tecnologia, la mecanizacion y la centralizacion.
Abogaba por las comunidades pequefias pues el problema central
consistia en establecer un medio social adecuado a la naturaleza
humana tal como ésta es, y, no cambiarla en algo diferente. Ademas
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para que el hombre viva feliz, la mayor parte del trabajo debe dedicarse
a la produccion y preparacion de articulos que den placer a comer y al
beber. De esta manera el hombre esta en armonia no sélo con su
naturaleza humana, sino también con la voluntad de Dios. En donde
mas arraigo el fourierismo fue en los Estados Unidos, luego en Gran
Bretafia y por ultimo en Francia. En la década del 40, llegaron a existir
unas 29 colonias, pero ninguna duré mas de unos pocos afos.

Engels considera a Fourier como *‘uno de los mas grandes satiricos de
todos los tiempos” y, ademas ‘‘maneja la dialéctica con la misma
maestria de su contemporaneo Hegel’’/31/.

Los primeros saint-simonianos explotaban algunas ideas implicitas
en las ultimas ensefianzas del conde Henri de Saint-Simon.
Consideraban que la religion cristiana era el elemento fundamental que
le habia dado unidad a la Edad Media. Como las circunstancias
modernas hacian imposible su permanencia, era necesario fundar otro
religion y otra iglesia cuyo principio espiritual es el trabajo como deber
y funcion de cada hombre. La nueva Iglesia estaria organizada con una
jerarquia de Padre y Apdstoles, sacerdotes y fieles y ceremonial.
Ademas, necesitaba una Madre pues con el Padre simbolizarian la
union de la inteligencia y el sentimiento, del espiritu y la carne. Para
ellos, el hombre es un ser religioso y la religion es el eje de la vida social
o individual.

Mas tarde, por divisiones y extravagancias —ir a Egipto en busca de
la Madre— los saint-simonianos cambiaron de direccion, preocupando-
se por los problemas econémicos de una sociedad industrial por la que
se interesaron. Aparecian entonces como defensores de un sistema
tecnocratico en el cual el orden se daria no por la fuerza, sino con la
organizacion industrial, cientifica y econémica.

Aunque el principio director de toda accion era para ellos el
mejoramiento de la clase mas numerosa y mas pobre, despreciaban la
capacidad politica de la mayoria, reconocian a los industriales y
banqueros como guias de los trabajadores y estaban dispuestos a
colaborar con cualquier tipo de gobierno, pues la politica no tiene
importancia.

Los saint-simonianos ejercieron un influjo intelectual en toda
Europa, entre otros, en Augusto Comte, quien desarroll6 la ‘‘filosofia
positiva” de repercusiones considerables en Inglaterra y en el
Continente en general.

Otro pensador romantico de importancia fue Etienn Cabet. Aunque a
diferencia de Fourier era partido del desarrollo industrial, sin embargo,
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creia en Dios y consideraba que una cristiandad regenerada era
necesaria para la realizacion de sus suefios: que las iglesias siguiesen el
ejemplo de Jesucristo y que practicasen el ‘“‘comunismo’” de los
cristianos en sus primeros tiempos. Su Icaria (novelada) era una
ambicion de propiedad individual y vida en comin. Consideraba que
esta nueva sociedad debia producirse por conviccion y no por la fuerza y
con ayuda del Estado. De hecho form¢ a Icaria en los Estados Unidos,
pero de un millon de habitantes que esperaba sdlo consiguié 1.500.
Después de su muerte (1856) fue fundada una nueva Icaria que perduré
hasta 1895.

El romanticismo social al evocar el medioevo asumia una postura tan
idealista y reaccionaria, que desconocia la existencia de una clase obrera
a la cual el Manifiesto tild6 ‘“‘capaz de hacer saltar por los aires todo el
antiguo orden social’’/32/.

En conclusion, mientras en Francia el interas por lo social se plasma
en la creacion de utopias sociales, en Alemania la filosofia clasica, que
en su primeras décadas (1760-1790) tuviera una posicién francamente
racionalista y liberal, en los afios posteriores (1790-1830) tendi6 a
hacerse cada vez mas conservadora. Por eso dice Hobsbawm:

La filosofia clasica, especialmente la hegeliana, fluye
paralelamente a la visién del mundo de Rousseau, aunque a
diferencia de él, los filésofos hiceron titanicos esfuerzos para
incluir sus contradicciones en sistemas unicos, coherentes y
capaces de abarcarlo todo (...) en el caso de Hegel tom¢ la
forma, después de varios afios de vacilacién (...) de una
idealizacion del Estado prusiano/33/.

Los jovenes hegelianos encontraron esta grave contradiccion en el
sistema al detener el proceso histérico en una verdad absoluta y al
querer continuar su logica desintegraron el hegelianismo en una
“izquierda hegeliana’’, cuya ultima consecuencia es el marxismo/34/.

2. El positivismo social.

Es importante sefialar que las raices del positivismo social las
encontramos en este periodo. Ya antes anotabamos como Comte,
discipulo de Saint Simon, recibi6 la influencia de su escuela. Pero qué
diferencia al positivismo del romanticismo? Por qué lo anotamos bajo el
subtitulo de la Reaccion?

En primer lugar, el positivismo se diferencia del romanticismo en que
no propone mundo utdpicos, fruto de la creacion literaria; pero se
interesa como éste, por un mundo de orden y paz. En este sentido se
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puede juzgar como reaccionarios pues al estar contra la transformacion
radical como medio para solucionar los problemas sociales, ofrece en
cambio una ““ciencia social’’ basada, no en la critica a la sociedad, sino
en su observacién. Aunque no usa el lenguaje grandilocuente y religioso
de los romanticos al preocuparse por una sociedad en orden, ve el
medioevo como el ideal y la religion como su elemento clave. Y es
justamente en los afios maduros de Comte, cuando éste se declara Papa
de la nueva religion iniciada por él.

Es importante destacar como al nombre del positivismo va unido el
nacimiento de la ciencia social y especificamente de la sociologia. Si bien
es cierto que con Emilio Durkheim ésta adquirira ciudadania, su
gestacion se habia iniciado un siglo antes, con la reaccién romantico
conservadora a la Revolucion francesa. Por eso es inexacta considerar
como lo hace Ruy Mauro Marini que

La ruptura a la que es llevada la economia politica clasica y
que configura, en la segunda mitad del siglo XIX, la
economia marxista, por un lado, y la nueva ciencia econémica
burguesa, por otro, sera también responsable del surgimiento
de la sociologia. Esta aparece, pues como una ciencia
eminentemente burguesa, destinada a ocuparse de los
fenomenos sociales que los economistas burgueses abando-
nan/35/.

Se nos hace necesario aclarar algunos puntos. Primero, si bien la
economia marxista es continuadora de la economia politica clasica, no
es estudiosa de los fenomenos sociales s6lo por esta herencia, sino
principalmente por la influencia del pensamiento ‘“‘socialista’ francés.
Desde esta perspectiva el marxismo se presenta como una doctrina
totalmente nueva. Segundo; si la economia marginalista no enfrenta un
analisis de tipo sociopolitico como lo hacia la economia politica clasica
es por eso, —y en esto tiene razéon Marini— que es necesaria una
“ciencia”’ que explique los fendmenos sociales, ya no abordados por la
economia. Sin embargo, no es solamente por llenar este vacio por lo que
aparece la ‘““sociologia’’, sino principalmente por la inquietud de una
“‘sociedad en orden”’, sentida desde los afios del terror de la Revolucion.

Para los pensadores del periodo romantico, las ideas del iluminismo
habian tenido efectos negativos al querer reordenar la sociedad de
acuerdo con principios puramente racionales, no hicieron otra cosa que
destruir las antiguas instituciones que sustentaban el orden, sin
reemplazarlas por otras que lo garantizaran. En oposicién a aquella
concepcion ‘‘negariva’’ fue necesaria una ‘‘positiva’’. Asi, el
romanticismo se presenta dandole valor a todo aquello que -era
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condenado por los iluministas por obscurantista: ‘‘la tradicién, la
imaginacion, el sentimiento y la religion fueron considerados entonces
como naturales y positivos’’/36/.

En el campo de la filosofia al empirismo y al racionalismo, que
acreditaban como cientifico inicamente el conocimiento procedente del
mundo exterior del cual era fiel copia, se contraponia el movimiento que
comenzo con la obra de Rousseau y Hume, y alcanzé un desarrollo sumo
en la filosofia de Kant. Este altimo atribuia un papel creador a la mente,
hasta el punto de existir categorias a priori como el espacio, el tiempo y
la causalidad, gracias a las cuales era posible la ciencia. Este
conocimiento, por lo tanto, no correspondia al mundo en si mismo. Asf{
pudieron atribuirle la misma validez cientifica a los conocimientos que
provenian de la naturaleza a los del ambito espiritual: la religion, la
moral y el arte. En oposicion a los iluministas, Kant pretendia restaurar
la validez de la fe y la intuicion, cuestiones para la comprension de la
naturaleza y la sociedad.

En el plano sociologico, ‘el siglo XIX se orientd cada vez mas hacia la
investigacion de los origenes de las intituciones existentes, mas que
hacia sus transformaciones seguin principios racionales, surgié una
actitud historica que consideraba las instituciones (...) como el producto
de un lento desarrollo organico y no de una accion racional deliberada y
calculada’/37/.

Las bases para esta manera de pensar las puso Edmund Burke, quien
contribuy6 a iniciar el punto de vista genético con respecto a las
instituciones sociales mediante su critica demoledora de la filosofia
social racionalista de la Revolucién francesa. Este punto de vista lo
explotara posteriormente su compatriota Herbert Spencer.

Para Burke, en efecto, la sociedad es un ‘“organismo’’ pero carente de
coordinacion perfecta; para poder mantener en armonia sus partes, es
necesario introducir reformas, pero, de ninguna manera, revoluziones.
La sociedad no es una maquina que se le pueden quitar las partes
anticuadas para reemplazarlas por nuevas, sino que es una cadena
interminable de generaciones que heredan sus tradiciones; unos
cuantos filésofos no pueden destruir tradiciones e instituciones
pertenecientes a generaciones pasadas y futuras. Para Burke, la
sociedad, el estado y la nacién, son organismos y no meros contratos
hechos por individuos para el logro de sus fines limitados, los cuales una
vez obtenidos, pueden disolverse; sino el producto de un largo
crecimiento evolutivo y organico que los hace indispensables e
indestructibles. El mismo efecto conservador tenia el pensamiento
filosofico politico de Hegel.
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En Francia la reacciéon al Iluminismo asumié un caracter religioso
retrogrado, representado en la filosofia catdlica contrarrevolucionaria
de Louis de Bonald y Joseph de Maistre. Negaban el naturalismo social
y daban papel directivo sobre la historia a la providencia, dando mayor
impulso a la tendencia histérica iniciada por los romanticos. En su afan
de mantener el orden, idealizaron el mundo medieval hasta el punto no
sélo de defender el status que, sino mas aun, de volver a aquella época,
modelo de estabilidad politica.

De esta manera, los pensadores de la reaccién romantico
conservadora elaboraron una serie de conceptos que irfan a convertirse
en los elementos de la ciencia social de Saint Simon, Comte y Durkheim.
Asi, al nominalismo social iluminista opusieron una sociedad organica
con leyes internas de desarrollo que precede al individuo y lo crea; ésta
comprende instituciones interrelacionadas o interdependientes en las
que los individuos desempefian roles destinados a satisfacer sus
necesidades basicas, por lo que son positivamente funcionales. Sus
unidades elementales son la familia, el vecindario, los grupos
ocupacionales, etc.; y ademas son imprescindibles en la vida social: la
religion, el ceremonial y la jerarquia de la familia, el Estado y la Iglesia.
Por ende, de una actitud critica frente a la existencia, habia que pasar a
-una de defensa; y en vez de abogar por el cambio hacerlo por la
estabilidad. Pasando estos conceptos del contexto teolégico a un nuevo
marco, Saint Simon y Comte iniciaron una sociologia “‘cientifica’’. Esta
es, pues la relacion y el lazo de romanticismo al positivismo social.

En definitiva, esta época postrevolucionaria nos ha mostrados los
primeros elementos de una nueva ideologia, el positivismo, en cuya
epistemologia —como mostraremos en el ultimo aparte de este
trabajo—, confluira el liberalismo en decadencia. Sin embargo, el
interés por los problemas sociales, con el enfoque del liberalismo
clasico, nos permitira comprender la formacién del socialismo.

3. Quiebra del liberalismo

Las crisis econémicas que siguieron a los afios de guerras
napolednicas y las dificultades para la expansién capitalista entre 1810
y 1850, enfriaron las esperanzas por el advenimiento del capitalismo. Se
empez6 a demostrar no sélo que era injusto, por sus resultados
contrarios a los predichos por sus apologistas, sino que funcionaba mal.
Las masas tampoco habian obtenido derechos politicos, sélo habian
cambiado de amo, la ‘‘soberania del pueblo” habia sido un decir
oportunista para darle nuevas caracteristicas juridicas a la sociedad
burguesa que luchaba contra el principio divino del soberano feudal.
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No obstante el espiritu racional, critico, de la mentalidad burguesa
continué con la preocupacion de una sociedad justa e igualitaria. Por
eso los principios individualistas no pudieron mantenerse como ingenua-
mente habian sido defendidos en la lucha contra el absolutismo
monarquico. De esta manera el liberalismo se fue revistiendo de
elementos socialistas principalmente con el cooperativismo sustentado
en el derecho realizado a la propiedad; y, por otra parte, en la lucha por
la representacion politica para obtener el sufragio universal. En esto
notamos la gran diferencia con los romanticos sociales quienes, o bien
rechazaban la sociedad burguesa o bien proponen soluciones
prefiguradas. Empero ain no podemos hablar de socialismo
propiamente dicho, aunque —como veremos— los ideblogos sociales
llevaron las tradiciones del pensamiento clasico burgués a conclusiones
antiburguesas, utilizando el racionalismo de la Ilustracién y, sobre
todo, a la mas burguesa de las ciencias, la economia politica. En esto
radica la importancia de no mencionar todas estas escuelas con el
epiteto de ‘‘socialismo utdpico’’, como lo hizo Blanqui y de quien lo
tomaron Marx y Engels. Es bien claro como lo “utdpico” adquiere
diferencias esenciales, como antes se ha indicado con los utdpicos
romanticos y quienes arrancan de los argumentos del liberalismo clasico
para ir mas alla del punto en que se detuvieron los burgueses liberales.
Es por esta razén que hemos titulado ‘‘la quiebra del liberalismo” el
presente tema, pues consideramos esta problematica no bajo el titulo de
“socialismo utdpico’”’, sino mejor como las ultimas expresiones de la
doctrina liberal y, en este sentido, como la transiciéon hacia el socialismo
cientifico de Marx.

Encontramos en Engels la siguiente explicacion para este problema:

Por aquel entonces, el modo capitalista de produccién, y
con ¢l el antagonismo entre la burguesia y el proletariado, se
habian desarrollado todavia muy poco. La gran industria,
que en Inglaterra acababa de nacer, era todavia desconocida
en Francia. Y sélo la gran industria desarrolla, de una parte,
los conflictos que transforman en una necesidad imperiosa
la subversién del modo de produccién y la eliminaciéon de su
caracter capitalista (...) Esta situacion histérica informa,
también las doctrinas de los fundadores del socialismo. Sus
teorias incipientes no hacen mas que reflejar el estado
incipiente de la produccion capitalista, la incipiente condiciéon
de clase/39/.

En la siguiente exposicion vamos a seguir mas una clasificacién
doctrinaria que una linea cronolégica, atendiendo méas a alguna
caracteristica fundamental en cada escuela para poder explicarlas con
mayor claridad.
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3.1. El cooperativismo. Para Robert Owen, la causa de los males
sociales que aquejaban a Inglaterra en la primera mitad del siglo XIX,
no era la revolucion industrial, sino la ocasion que veian en ella los
capitalistas para enriquecerse lo mas aprisa posible llegando a ser
insensibles y completamente inhumanos, la competencia venia a
agravar la situacion. Esto le condujo a un ataque directo tanto contra
los economistas que ensalzaban las virtudes del laissez faire, como
contra sus compaineros patronos que la practicaban.

El mismo como patrono habia demostrado que con mejorar las
condiciones de vida y de trabajo de los obreros, no se dejaba de ganar
sino que, antes bien, se aumentaba la productividad hasta mas del
doble. Por eso si bien el capital debiera tener su recompensa, esta
deberia limitarse a un ingreso razonable, para que el sobrante sirviera
no sélo para nuevos instrumentos de produccion, sino también para
fomentar el bienestar de los trabajadores.

Cuando vino la gran crisis y falta de trabajo con las guerras
napolednicas, present6é la propuesta de establecer ‘‘aldeas de
cooperacion”, solicitando la ayuda del gobierno y de personas
desinteresadas. De esta forma confiaba en un cambio completo del
orden social y economico, mediante el cual todas podian emanciparse
del sistema de ganancia por competencia y vivir a base de cooperacion.
Como base de su sistema expuso la teoria del valor-trabajo sustitutivo
del dinero, como norma para medir el valor relativo de los articulos.

El desarrollo de la lucha de la clase obrera a través de la formacion de
los sindicatos, la total negativa de la sociedad oficial a sus planes y su
ruina econémica en los fracasados experimentos en los Estados Unidos,
lo llevaron a corregir su posicion filantrépica y a dar un papel activo a
los obreros en la formacion de cooperativas. La idea de una ‘“‘union
general”’ de la clase obrera, hizo pensar que permitiria la generalizacion
del sistema cooperativo, con la quiebra del negocio de los capitalistas,
instaurando un nuevo orden social, en el cual la direccion de la industria
pasaria a manos de los obreros. En 1834 en la ‘““gran alianza nacional de
sindicatos’ se decidi6 bajo la direccion de Owen, llevar a cabo este
proposito/40/.

Sin embargo, la “gran alianza’ desaparecio antes de que finalizara
aquel afio, por obra y gracia de dar trabajo a obreros sindicalizados. En
esta nueva situacion, Owen empero, rechazaba la violencia y la lucha de
clases esperando de que por medio de la razon, la clase patronal
consintiese en su propia caida, ante la negativa de los trabajadores a
continuar laborando, y dada la justeza de sus planes.

—255—



Para Owen las ‘‘aldeas de cooperacion’’ no tenian caracter politico o
estatal, su existencia dependia de la voluntad de los afiliados y no de
una legislacion, en esto era parecido a Fourier y diferente a los
saintsimonianos.

Estas dos tendencias diferentes han persistido conducien-
do la una al anarquismo comunista o al sindicalismo o hacia
las formas modernas de cooperacion como ‘“‘un estado dentro
del estado’, y la otra hacia el comunismo marxista o hacia
las distintas doctrinas del moderno ‘‘socialismo democra-
tico’’/41/.

Esta conclusion nos va a permitir afirmar de antemano y comprobar
con mas rigor en Proudhon, como el anarquismo es una forma de
liberalismo que tiene por meta, para Owen por ejemplo, asegurar a cada
uno la propiedad de lo que produce en un marco politico sin
restricciones, como también lo habian exigido los clasicos. Es, pues, el
principio liberal del individualismo fundamentado de la propiedad. Lo
que si es un aporte de Owen es la fijacion del valor por tiempo de trabajo
y la critica a la funcion del capital.

En Francia también algunos disidentes de la escuela saintsimopianas
propagaron ideas cooperativistas. El mas importante de ellos fue Louis
Blanc, quien atacaba al capitalismo por los sufrimientos de los obreros,
pero era contrario a la lucha de clases y atribuia al Estado democratico
la posicion principal en la planificacion econémica y en el desarrollo de
los servicios sociales, a través de la constitucion de ‘“‘talleres
nacionales’”’, a donde acudiria la clase obrera; esto impediria a los
capitalistas encontrar trabajadores, viéndose obligados a entregar sus
fabricas para ser convertidas en empresas cooperativas.

Sostenia como fundamento el principio de la ‘“‘solidaridad’ de toda la
comunidad, que hacia posible la formula ‘“de cada uno segin su
capacidad, a cada uno seguin sus necesidades’’, contrario a la lucha de
clases, y base para el comin entendimiento. Por lo mismo deseaba
realizar estas transformaciones mediante el consentimiento y la razén y
no por la fuerza de una clase social. Por todo esto, encontramos a Louis
Blanc como un reformista defensor de un sociologismo ético, creyente
de que el mundo esta gobernado por Dios para el bien de todos.

3.2. Critica a la Economia Politica. Después de Robert Owen siguid
en los ataques directos a las doctrinas de los economistas clasicos, el
ginebrino Sismonde de Sismondi, principalmente en su obra ‘“Los
nuevos principios de la economia politica” (1819) aparecida durante el
periodo de trastornos economicos posteriores a las guerras
nepolednicas/42/.
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Sismondi atribuia toda la responsabilidad de esta situacion a las
crisis periodicas de sobreproduccion, por lo que negaba completamente
la llamada ‘‘ley de Say’’, segun la cual todo acto de produccion crea el
poder de compra complementario; como que la produccion acumulada
se encamina a la mayor felicidad posible del pueblo, como sostenian los
clasicos.

Estas consideraciones lo llevaron a formular la teoria del
subconsumo, segun la cual, la reduccion de salarios al nivel de
subsistencia, reducia la demanda de la produccion industrial y
aumentaba las existencias de articulos y el fondo de capital empleado en
la industria a gran escala, en crisis periédicas que aumentaban la
miseria del pueblo; o buscar nuevos mercados extranjeros para dar
salida a los productos sobrantes, con las consiguientes rivalidades y
disputas internacionales. Como solucion sostenia que el Estado debia
garantizar al trabajador un salario suficiente y un minimo de seguridad
social, para regular las condiciones econdmicas en beneficio del
productor en pequefia escala; una cantidad menor de productos, pero
mejor distribuido, aseguraba mayor felicidad y bienestar. Se oponia asi
a toda forma de monopolio y de abandono de la producciéon a la
fluctuacion del mercado.

Por eso era partidario de granjas familiares y de pequerios talleres; se
oponia al industrialismo y a la produccion en gran escala pero tenia
gran aprecio por la burguesia comercial y la clase media culta de las
ciudades, a quienes el derecho daba privilegios en la politica y el
gobierno.

Marx y Engels afirman de Sismondi:

En paises como Francia, donde los campesinos
constituyen bastante mas de la mitad de la poblacion, era
natural que los escritores defendiesen la clase obrera desde el
punto de vista de la pequefia burguesia. Asi se formo el
socialismo pequefilo burgués. Sismondi es el mas alto
exponente de esta literatura, no sélo en Francia, sino
también en Inglaterra.

(...) al querer encajar por la fuerza los medios modernos de
produccion y de cambio en el marco de las antiguas
relaciones de producciéon y de cambio en el marco de las
antiguas relaciones de propiedad, que ya fueron rotas, que
fatalmente debian ser rotas por ellos. En uno y en otro caso,
este socialismo es a la vez reaccionario y utopico/43/.
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Mientras Sismondi hacia sus ataques a la economia politica clasica,
en Inglaterra algunos owenianos llevaron sus criticas anti-ricardianas
hasta las puertas mismas del marxismo. Veamos esto:

Si para Smith al capital correspondia buena parte de la creacion del
valor, Ricardo afirmé que el trabajo es la medida del valor y considero al
capital como trabajo acumulado. Esto dio pie para que economistas
criticos consideraran al trabajo como fuente de valor de cambio y tnico
factor con derecho a apropiacion del producto. La apropiaciéon por el
capitalista se explicaba como un monopolio ilegitimo, el monopolio de la
propiedad del capital.

Asi también los antirricardianos no aceptaban los argumentos que
justificaban la ganancia del capitalista por haber sabido ahorrar,
consideraban que habia ahorrado aquello a lo que desde el principio no
tenia derecho.

El argumento de que el salario como mercancia correspondia al costo
de subsistencia y reproduccion de un obrero, sin poder recibir mas
porque lo prohibian las leyes mismas del equilibrio econémico,
resultaba totalmente falso. El consumo de la mayor parte del pueblo al
nivel de subsistencia, limita al mercado, causando crisis de
sobreproducciéon e impidiendo la total utilizacion de las crecientes
fuerzas de que dispone la humanidad y demuestra lo que sucede en un
sistema artificial y nefasto, en un orden econémico mas natural. Para
encontrar éste, los antirricardistas estaban de acuerdo en que no
bastaba la concesion de derechos politicos, sino era ademas necesario un
nuevo orden econémico.

Asi para Tomas Hodgskin habia que llegar a él por la lucha de los
obreros, organizarlos en sindicatos contra los propietarios, pues ellos
deben recibir el producto de su trabajo. No era contrario a la propiedad
privada, siempre que hubiese competencia completamente libre, bajo la
cual cada productor recibiria su retribucion. Este es una posicion
econémica que fundamenta el anarquismo.

John Gray optaba por la existencia de crédito barato y adecuado;
William Thompson pone su fe en los sindicatos obreros, no como
organizacion para disputar la ganancia al patrono, sino para establecer
cooperativas que acaben con la industria capitalista; fue un entusiasta
oweiano y propuso planes detallados para el desarrollo del sistema
propuesto por Owen.

Por supuesto, nada especialmente socialista tenian estas
ideas, que en realidad eran mas bien caracteristicas de lo que
Marx llamo ‘la economia de los pequefios burgueses’/44/.
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De hecho habian llegado a la misma teoria del subconsumo de
Sismondi y querian superarla a diferencia de éste, no con una solucion
‘rural’, sino con una industria de propiedad de cada trabajador, pues la
sociedad no necesita capitalistas ni propietarios de suelo.

John F. Bray —obrero nacido en los Estados Unidos— es quien
mejor sintetiza las doctrinas britanicas anticapitalistas en su libro
“Injusticias que sufren los obreros y su remedio” (1839). Marx le
califico de ‘“‘excelente obra’’/45/ y de éste aprendi6 mucho para la
formulacion de la teoria de valor y la plusvalia. Afirmaba, Bray que
mientras existiese dos clases economicas, una poseedora de los
instrumentos de produccién y otra dependiente de ellos, de nada valia
luchar por salarios mas altos y mejores condiciones de trabajo, porque
siempre la mayor parte de su trabajo le seria arrebatado. Sin embargo
Marx le replico que es un utdpico reclamar individualmente todo el
producto pues es creado en un proceso de producciéon esencialmente
social. Esta critica aparece en su libro ‘“Miseria de la filosofia’’, donde
hace una larga cita —cinco paginas— de la obra de Bray, y luego afiade
‘““creemos haber encontrado la clave de las obras pasadas, presentes y
futuras del sefior Proudhon’’/46/. Marx termina su argumentacion
diciendo:

Si supone, pues, que todos los miembros de la sociedad son
trabajadores directos, el cambio de cantidades iguales de
horas de trabajo sélo es posible a condicion de que se
convenga por anticipado el nimero de horas que sera preciso
emplear en la produccion material. Pero semejante acuerdo
equivale a la negacion del intercambio individual. Llegamos
a la misma conclusion si tomamos como punto de partida, no
la distribucion de los productos creados, sino el acto de
produccion/47/.

No obstante, para Bray los sindicatos no deberian luchar sélo por sus
afiliados, sino por la transformacion completa de la sociedad; estaba
convencido de que la estructura politica era reflejo de las condiciones
econdmicas de la sociedad, por lo que los trabajadores deben cambiar
primero las instituciones econdmicas, cuya expresion propia son las
leyes.

Bray era partidario de un sistema de propiedad comun de los medios
de produccion, logrado mediante la asociacion libre e igual de los
hombres en comunidades cooperativas, tesis oweniana, de la que ya
dijimos, es la base econémica segin las citas hechas arriba.

De esta manera el desarrollo de las creencias del siglo XVIII en la
“marcha de la razon” y del progreso como inevitables, llevo a los
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criticos de la economia politica clasica a la formulacion de un nuevo
sistema social que responda a estos lemas. Pero solo el marxismo dara
la clave para la realizacion del ‘‘socialismo cientifico™.

Durante casi medio siglo —concluimos con Roll— no es
posible ya hablar de una sola escuela de pensamiento
econémico que goce de universal autoridad. Sélo con el
advenimiento de la teoria de la utilidad marginal en la década
de los setentas, se logra cierta unificacion y de nuevo se hace
posible considerar una doctrina como la mas generalmente
aceptada; pero aun entonces, su autoridad ya no es
indiscutible ni universal (...) y su influencia sobre la politica
no puede compararse a la de la teoria clasica/48/.

3.3 Comunismo

Después de la Conspiracion de los Iguales, las guerras napoleénicas
absorbieron totalmente la atencion politica y social de las naciones
capitalistas de Europa. Durante la restauracion borbonica en Francia,
los primeros movimientos sociales estuvieron orientados por los
romanticos, especialmente en la revolucion de 1830, fecha de apogeo
para el romanticismo y sus programas utopico-reaccionarios. Estos
mantendran alguna audiencia hasta la caida de la monarquia en la
revolucion de 1848; fecha que significo la caida y desaparicion definitivo
tanto de la historia monarquica como romantica.

En Inglaterra entre tanto, el owenismo se encargaba de ponerle su
direcciéon al movimiento obrero. Aqui la lucha era fundamentalmente
sindical, para obtener mejores salarios y derechos politicos a través del
sufragio universal; este periodo abarco desde el afio de 1835 a 1855. De
él, sus primeros diez afios tuvieron una meta cooperativista hasta las
derrotas de 1834-35, cuando la direccion viene a ser tomada por los
cartistas. El fracaso de estos planes, Gnicamente economico-
cooperativistas, obligo al movimiento obrero a revestirse con un
caracter politico y de clase, que perseguia la conquista del sufragio
universal como una fase hacia la instauracion del ‘“‘socialismo’’. Ahora
se esforzaba por conquistar la democracia para poder luego, en calidad
de partido obrero independiente, trabajar por la realizacion de sus
propdsitos politicos, aunando la acciéon politica con la econémica. Sin
embargo, los hombres que redactaron la “Carta del Pueblo” eran
owenianos que deseaban y esperaban que la reforma parlamentaria
preparia el camino para obtener sus aspiraciones que continuaban
siendo cooperativistas.

Pero la falta de organizacion y de unidad, y los continuos ataques del
gobierno no les permitieron superar el afo de 1848, fecha cuando se
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extinguio el movimiento cartista, perdiendo el apoyo de las masas. Un
ala radical de los cartistas, partidarios de la organizacion clandestina
para la insurreccion armada, llegaron a tener estrecha relacion con
Marx y Engels y el equipos de los exiliados extranjeros asociados con
ellos que habian publicado el Manifiesto Comunista a principios de 1848.
Pero su insuficiencia en la clase obrera britanica fue minima. El movi-
miento obrero no emprendi6 nuevas acciones hasta después de 1889 con
el “movimiento laborista independiente”. De todos modos la clase obre-
ra britanica no dejo de proponerse metas de caracter burgués o pequeno
burgueés.

Entre tanto, en Francia, la quiebra de las ideas romanticas abrié paso
a otras menos utdpicas: las de los cooperativistas dirigidos por Blanc,
Buchez y Pecqueur. Estos, también como en Inglaterra tenian
propdsitos democratico-republicanos. Se organizaron en sectas y
tuvieron una actuacion importante en la revolucion de 1848, unos como
republicanos burgueses, otros como socialistas o comunistas. El
transito de la propaganda de las ideas burguesas democraticas a la
agitacion proletaria comunista, se hizo progresivamente bajo la
influencia de Buonarroti (quien habia participado con Babeuf en la
Conspiracion de los Iguales) y de Blanqui, con la ‘“‘Sociedad de
familias” y la ““sociedad de las estaciones’’, ambas clandestinas.

Blanqui pensaba arrebatar el poder a la burguesia mediante un golpe
de Estado organizado por una minoria de revolucionarios disciplinados
y adiestrados en las armas quienes en el momento adecuado, entrarian
en accion. No creyeron en elecciones, pues la democracia no podia
significar nada sino a través de un largo proceso de educacion durante el
periodo de la dictadura proletaria, para poder establecer asi el sistema
social del comunismo.

Despreciaba Blanqui a los utopicos y a los parlamentarios y no daba
importancia a los sindicatos si no tenian una direccion revolucionaria.
No creia en un partido de masas, sino en la eficacia de una élite
revolucionaria, de hombres escogidos que pusiesen los cimientos de una
nueva sociedad mediante la fuerza.

Su influencia fue en aumento y como el nimero de descontentos se
multiplicé durante los ultimos afios del imperio de Napoleon III, sus
sociedades secretas llegaron a tener partidarios, quienes junto a los
proudhonianos dirigieron la comuna de Paris, pero donde ambas
escuelas hallaron su tumba.

En Blanqui encontramos formulada con mucha claridad la dictadura

revolucionaria y el rechazo total a cualquier tipo de democracia
burguesa, puesto que no creia en otra democracia que la del pueblo, es
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una cuestion referida al poder de clase. En cuanto a sus tesis
econdmicas postulaba la explotacion de los obreros como consumidores
y no como productores y era partidario de asociaciones de cooperativas
autonomas que con el tiempo sustituirian el Estado. Su gran diferencia
con Marx radica en la concepcion del partido; para Marx no basta que
esté presente parte del proletariado en la revolucion moderna sino que
su realizacion la efectie el conjunto de la clase obrera, por éste motivo
en la década del 80 hubo un profundo antagonismo entre blanquistas y
marxistas.

Debemos concluir diciendo que fue la conciencia de los males sociales
causados por las diferencias entre ricos y pobres (Babeuf) o, como se
afirmo mas tarde, entre burguesia y proletariado (Blanqui) lo que dié
especiales caracteristicas a las luchas libradas en Francia y aportoé los
elementos esenciales para la formulacion del “‘socialismo cientifico’”” por
parte de Marx y Engels. De todas estas escuelas y tendencias dice
Engels:

Era inevitable que surgiese una especie de socialismo
ecléctico y mediocre, como el que, en efecto, sigue imperando
todavia en los colegas de la mayor parte de los obreros
socialistas de Francia e Inglaterra; una mescolanza
extraordinariamente abigarrada y llena de matices,
compuesta de los desahogos criticos, las doctrinas
economicas y las imagenes sociales del porvenir menos
discutibles de los diversos fundadores de sectas, mescolanza
tanto mas facil de componer cuanto mas los ingredientes
individuales habian ido perdiendo, en el torrente de la
discusion, sus contornos perfilados y agudos (...) Para
convertir el socialismo en una ciencia, era indispensable, ante
todo, situarlo en el terreno de la realidad/45/.

3.4. Del liberalismo al positivismo

Con las crisis econémicas, politicas y sociales de la primera mitad del
siglo XIX, el avance tedrico del liberalismo se vid definitivamente
frenado; ademas, la realizacion de sus principios ocasioné una lucha que
obligé a la intervencion estatal en el ordenamiento de la produccion a
través de la expedicion de una serie de disposiciones, especialmente en
Inglaterra. La ley de proteccion al trabajo de los nifios, de las mujeres,

de la jornada de trabajo, vinieron a significar una reduccion a la libertad
contractual.

Pero el afianzamiento de la burguesia y el progreso de las fuerzas
productivas (en la segunda mitad del siglo) hicieron del siglo XIX, la
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época del triunfo liberal. La influencia de la nobleza terrateniente fue
declinando y los asalariados, por lo menos durante los dos primeros
tercios del siglo, poseian relativamente poca conciencia politica y
ninguna organizacion efectiva para constituir una amenaza seria al
orden burgués. Ademas la inmensa riqueza que creé la produccién
burguesa —maxime en las condiciones imperialistas— hizo posible
concesiones a las masas para aplacar su fervor revolucionario; se pensé
que la religion no era suficiente y hibia que pagar amenidades
razonables para los pobres, ‘“‘La esperanza en la otra vida'’ se cambié
por “pan y circo”. El colonialismo y el neocolonialismo iniciaron
también la mayor forma posible de explotacion conocida en la historia.
El imperio del capital y la emigracion hacia zonas poco pobladas o de
buenos recursos, permitieron una época de bonanza jamas conocida y de
facil solucion a las crisis por capital ocioso. Las mercancias eran los
mejores canones para derruir imperios milenarios.

El liberalismo pasé entonces de la ofensiva ideologica a la
reconstruccion institucional, con el fin de reacomodar el Estado a sus
intereses asi:

El liberalismo francés mucho mas que el inglés, tendio a
ser la filosofia social de una clase, mas bien aristocratico en
su actitud hacia las “masas’ y esencialmente critico en su
funciéon, pues dificilmente podia aspirar a una politica
nacional. Sélo en Inglaterra (...) logré el liberalismo a la vez
el status de una filosofia nacional y una politica nacional {...)
Como movimiento politico real, el liberalismo en Inglaterra
estaba integrado por muchos elementos que aprendieron a
cooperar para fines especificos sin insistir en el acuerdo
ideoldgico (...) el liberalismo politico fue desde un principic
menos doctrinario que su teoria y con el tiempo la
conciliacion de los diversos intereses se convirtié en una
parte esencial de su filosofia/50/.

Es muy claro como la posicion burguesa es ecléctica y consecuente,
por lo mismo, con el oportunismo. Pero este mismo sefial6 el inicio de su
declinacion: por una parte, el laissez faire absoluto recibié restricciones
y la legislacion social redujo el individualismo, demostrando como el
bienestar social iba en contra de las ideas liberales. En politica, la
ideologia liberal no era ni tan coherente ni tan consistente. En su
programa practico las divergencias estaban entre la creencia de un
gobierno popular basado en el régimen de mayorias y, la mas
generalizada, en el gobierno de una minoria selecta. Es un error creer
que democracia y liberalismo son sinénimos y peor ain que éste permita
la tnica forma valida de democracia. Durante mucho tiempo los
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liberales practicos prefirieron una monarquia constitucional con un
sufragio restringido; la conquista del voto por el proletario significé una
victoria, fruto de una lucha organizada.

Y es especialmente la relacion inversa entre crecimiento de riquezas
(de capital) y el nimero de propietarios, es decir, su concentracion en
pocas manos, lo que nos explica como el liberalismo se descompuso en el
fascismo, surgido como una técnica institucional del capitalismo en su
fase de concentracion que deshace las instituciones liberales/51/. Por
esta razon se entiende que la era liberal no haya pasado de 1936 (un
poco mas de un siglo),. pues aunque los Estados Unidos se consideran
muy liberales y democratas, sus instituciones en parte se conservan
fomentando el fascismo en las demas naciones, junto a la politica del
gran garrote/52/.

El viraje de la teoria liberal no tard6é en llegar, tomar el interés
personal, el placer y la utilidad como explicacién de la relaciéon entre
naturaleza humana individual y su medio social ya no era consistente.
Las nuevas corrientes del pensamiento social se alejaban del
individualismo y tendian a algin tipo de concepcion colectivista; la
ideologia liberal debia salir a su encuentro para evitar su estancamiento
y perder la opinion publica. Esta fue la tarea de John Stuart Mill, quien
al revisar el utilitarismo y el concepto de libertad personal, tuvo en
cuenta sobre todo, la filosofia social de Comte.

De esta manera la teoria liberal abandona la economia politica para
interesarse por una ‘‘sociologia’’. Para Mill las cuestiones estrictamente
politicas ya no estan en primer plano; su preocupacion es la sociedad
liberal, es decir, una opiniéon publica auténticamente tolerante, y la
sociedad o la comunidad se convierte en un tercer factor preponderante
en la relacion entre el individuo y el gobierno para lograr la libertad
individual. En su critica a la economia clasica, sefiala que ésta habia
tendido a considerar todos los conceptos econéomicos como
absolutamente generales, derivados de propiedades universales de la
naturaleza humana. Mill abandona la concepcion de leyes econdmicas
naturales y la creencia en un sistema cooperativo autorregulado. Da
entonces primacia al estudio de las instituciones, a una ciencia general

de la sociedad como lo propusiera Comte, diferenciada de la politica y de
la economia.

Lo que quiero decir que si en un principio el liberalismo habia sido
concebido como una sicologia individual, ahora se ampliaba a ver su
relacion con las instituciones sociales y su desarrollo; entendiendo que
el desarrollo de la mente es correlativo al avance de la civilizacion, las
instituciones liberales representan una culminacion en el desarrollo
politico de la humanidad/53/.



Sin embargo no consideraba como Comte a la moral como deter-
minante de la conducta social. Se adheria a la posiciéon que habia
prevalecido en el pensamiento social inglés, segtin el cual este papel
corresponde a la biologia, y que exploraria mas Herbert Spencer, al unir
el desarrollo social a la evolucion organica. En su afan de proporcionar
un método cientifico mas riguroso a las ciencias sociales, Mill no
distinguia suficientemente los estudios sociales de otros temas,
dandoles sitio al lado de las ciencias naturales, en lo que coincidia con
una de las caracteristicas de la metodologia positivista en cuanto quiere
llevar al campo social las mismas especificidades del trabajo cientifico
de las ciencias fisico-matematicas

CONCLUSION

Nos hemos propuesto el estudio de un amplio periodo histérico que
responde al origen del modo de produccion capitalista, para buscar en él
las modernas ideologias sociales que han dado cuerpo a la ciencia y a la
teoria social. No es por eso casual que en la revision suscinta que
hemos hecho de idedlogos de los siglos XVIII y XIX, principalmente,
encontramos conceptos tan en boga hoy en las ciencias sociales como
por ejemplo, los de funcion, instituciéon, organismo social o la
concepcion general de la naturaleza y la sociedad. Evans Pritchard nos
ensena al respecto que:

““No es posible definir con exactitud en qué momento
nacié la antropologia, pero, no obstante, puede sefialarse un
periodo, el de la ultima mitad de siglo XVIII, como punto de
partida de su desarrollo. Es hija de la Ilustraciéon y conserva,
a través de su historia y hasta la actualidad muchos de los
rasgos caracteristicos de su origen.

En Francia, su linaje deriva de Mostesquieu, de autores
como D’Alembert, Condorcet, Turgot, de los enciclopedistas
en general, hasta Saint-Simon (...) Esta corriente, la del
racionalismo filosé6fico francés, influyé intensamente sobre la
antropologia inglesa a través de los escritos de Durkheim, de
sus discipulos y de Levy-Bruhl, que estaban en la linea
directa de la tradicion saintsimoniana. Nuestos precursores
fueron los filosofos moralistas escoceses, cuyos escritos son
tipicos del siglo XVIII: David Hume, Adam Smith, Adam
Ferguson (...) Todos ellos se inspiraron en Bacon, Newton y
Locke, aunque también Descartes tuvo mucho iinflujo sobre
ellos/54/.

Esta amplia cita nos demuestra pues el interés que puede revestir el
presente estudio. Sin embargo, no debemos abordarlo como un
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problema prehistorico del conocimiento social. Si bien es cierto que
aquellos autores no se apoyaron para sus estudios en la observacion de
las sociedades y corroboraron su teoria en la ‘“mera especulacion’”’, no
obstante echaron las bases epistemoldgicas en que actia el moderno
empirismo sistematizador. El mismo Evans-Pritchard considera como

Insistieron en que el estudio de las sociedades, que
contemplaban como sistema sus organismos naturales, debia
ser empirico y que mediante el uso del método inductivo seria
posible explicarlas en términos de leyes o principios
generales (...) La ley natural se deriva del estudio de la
naturaleza humana que es la mjsma en todas las sociedades y
en todos los tiempos. Estos escritores creian también en el
progreso ilimitado y en sus leyes. El hombre siendo igual en
todas partes, debe seguir, al avanzar, ciertas lineas, y pasar
por determinados estadios de desarrollo; tales estadios
pueden ser hipotéticamente reconstruidos mediante lo que
Dugald Stewart llamé historia conjetural, conocido
posteriormente como método comparativo. Estos son los
ingredientes de la teoria antropoldgica del siglo XIX e
incluso del momento presente/55/.

Es asi como hemos desarrollado hasta el umbral mismo de la teoria
social las bases de su conceptualizacion, sefialando como ésta ha tenido
que adecuarse como la superestructura del bloque histérico que le ofrece
la época monopolista e imperialista. Es en este sentido como el
positivismo social viene a representar su ideologia organica, y, el
socialismo cientifico, la ciencia que representa a proletariado como
“totalidad negativa de la sociedad burguesa’’/56/.

Empero nos encontramos con una dificultad, la caracterizacion del
positivismo. Este, en efecto representa una amplia gama de escuelas y
tendencias diversas del siglo pasado al presente y de una ciencia a otra.
Creemos poder sefialar la imparcialidad cosificadora como el nicleo del
positivismo social. Qué implica la imparcialidad en la observacién?
Implica que el observador por mas libre de prejuicios que crea
encontrarse, de todas maneras posee una provisiéon de conceptos con los
que inicia su ciencia. La sociologia ‘‘positivista’”’ heredé la tradicion
ideolégica proveniente de la reacciéon romantica y llegé a su formulacion
a fines del siglo pasado, época en que se inici6 el imperialismo y el
capitalismo monopolista. Aseguramos que llega a ser la ideologia
propia a esta formacion social, caracterizada ante todo por un elemento:
la cosificacion.

Un estudio de este factor en la época actual nos ensefiaria mas
claramente esta verdad. En efecto la concepcion cosificada-positivista
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nos explica por qué no existen ‘‘presos politicos’’ sino ‘‘reos comunes’’;
la rebelion es anémala a la sociedad y debe se reprimida, lo que no
significa otra cosa que el total dominio y control de los pueblos. Y las
ciencias sociales que hacen sino favorecerlo? con el descuido en su
objeto de estudio de ser consciente para considerarlo como cosa? Un
campo pues fundamental de la sociedad que las ciencias sociales
ignoran es el campo de la ‘“verdadera y falsa conciencia”’. Por esto
mismo se puede aplicar el mismo cientifismo de las ciencias de la
naturaleza a seres radicalmente diferentes, seres conscientes? Es
urgente también que la ciencia se preocupe por ‘el sentido comun”
mediatizado por una realidad de explotacion. A la Antropologia, por
ejemplo, no le basta con interpretar a las sociedades objeto de su
estudio, ni con transformarlas segin intereses creados, sino que debe
fomentar la verdadera conciencia de su realidad en todo sentido a todo
grupo humano con que trate. En esta tarea no podriamos especializarla
en relacion a las demas ciencias sociales, pues, se trata de que la politica
—el manejo de lo social —, no sea cosa de pocos, sino tarea de todos en
una sociedad.
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