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PRESENTACION

ste nimero congrega ocho articulos que tienen fuerte arraigo

en la investigacion de campo, se nutren de distintas perspectivas

etnograficas y examinan el valor de lo cultural. Cuatro de ellos
giran en torno al patrimonio; mas precisamente, se enfocan en su fabri-
cacion, tema que en los ultimos decenios ha provocado mucho interés
académico e incluso motivado la nocién de patrimonializacion, neologismo
que apunta a la creacién cultural, histdrica y politica del patrimonio.
A partir del trabajo de campo en Paipa y Sotaquira, Boyaca, Mariana
Carvajal explora los retos y dilemas de campesinas y campesinos que se
dedican ala produccién artesanal del queso semi maduro que en Colombia
conocemos como queso Paipa. Estos retos derivan de circunstancias
que cruzan varias escalas espaciales, asociadas con la transnacionalizacién
neoliberal del patrimonio. En el caso del queso Paipa, tienen que ver
con la creacion y legitimacion de las marcas de denominacion de origen
y el terroir, la idea de que el lugar de produccién marca de manera
distintiva las cualidades sensoriales y materiales, asi como la calidad
de un determinado alimento o bebida. Carvajal se centra en el cruce,
las inconsistencias y tensiones entre las interpretaciones locales de la
definiciéon de la denominacién de origen del queso Paipa y examina
las acciones de diversos agentes, situados en dispares lugares de la cadena
productiva: productores semi-industriales y campesinos y autoridades
locales y departamentales. Aunque todas las interpretaciones suponen
acciones y cambios importantes en la fabricacion del queso en pos
de cumplir los contradictorios requisitos que exigen autenticidad,
estandarizacion e higienizacion, son las productoras campesinas quienes
enfrentan las mayores dificultades para lograrlo.

Como Carvajal, el articulo de Vicente Yafiez pone ojos y oidos
en los agentes involucrados en la patrimonializacion, esta vez del barrio
Suaréz Mujica, fundado a comienzos del siglo xx en la zona central
de Santiago de Chile, habitado desde sus inicios por integrantes de las
clases medias y altas. El autor analiza la manera en que un grupo de
residentes se apoyd en piezas legislativas dispersas y en el trabajo
de comunicacion barrial para poner en marcha el proceso de protec-
cién patrimonial de su barrio con el objetivo de detener las fuerzas

Universidad Nacional de Colombia - Bogota [11]
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urbanizadoras neoliberales que buscaban demoler las casas de habitacion
y reemplazarlas por edificios. Este proceso down-top (desde abajo)
conversa con otros casos iniciados por agentes locales en diversos
centros urbanos latinoamericanos, pero anade nuevas dimensiones.
Elarticulo revela que el proceso no solo supuso el enfrentamiento de los
y las habitantes con los intereses estructurales de agentes mas poderosos,
sino entre habitantes: en el barrio Suaréz Mujica chocaron dos bandos
de residentes, uno a favor y otro en contra de la patrimonializacién,
con discursos, estilos de divulgacidn y alcances divergentes.

En el articulo incluido en la seccién En el Campus, Diana Corredor
examina la iniciativa de patrimonializar la técnica de ejecucion del pito
atravesao en Morroa, Sucre. En contraste con el caso del barrio de la
capital chilena, retratado por Yafez, esta es una iniciativa desde arriba,
impulsada desde instancias institucionales, en didlogo con expertos
en musica y en patrimonio, que deja de lado la voz y los conocimientos
de los musicos piteros morroanos, fabricantes y ejecutores del instrumento.
Con aguzado sentido etnografico y con el propésito de alcanzar una puesta
en valor que parta de la comunidad y sus necesidades, la autora analiza
la practica musical de los musicos piteros y la comunidad morroana
y contrasta la descripcion local de la musica de los piteros como algo
que se lleva “en la sangre” con los criterios musicologicos, las jerarquias
del saber y los intereses politicos y econémicos que se tejen en el proceso
de patrimonializacion.

En sintonia con el articulo de Diana Corredor, el ensayo visual
de Victor Gonzalez-Robles incluido en la seccién Antropologia en ima-
genes propone una nueva mirada que desestabiliza las percepciones
tradicionales del patrimonio cultural. El autor recorre varios sitios
arqueoldgicos en México que estan en el “limbo”, dada su falta de inclusion
y reconocimiento en los espacios oficiales del patrimonio en México,
muy enfocados hacialo monumental. Estos sitios liminales son adminis-
trados por terceros no autorizados, no reciben apoyo gubernamental y,
por ende, su usufructo econémico lo aprovechan las poblaciones locales
para la supervivencia. Gonzalez-Robles reflexiona sobre las tensiones
que sostienen el patrimonio arqueoldgico como un proceso global,
un discurso autorizado y un conjunto de practicas locales que resultan
de la ilegibilidad de las normas, pero también de la mirada educada,
producto del régimen visual hegemoénico.

Departamento de Antropologia - Facultad de Ciencias Humanas
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A escala global, por la capacidad de transmutarlas en espectaculo
de consumo turistico, las fiestas patronales y religiosas han sido objeto de
puesta en valor patrimonial. La celebracién del Dia de los Muertos
en México no ha escapado a este proceso. Segtin la Unesco, ha merecido
estar en la lista de bienes representativos del Patrimonio Cultural
Inmaterial por ser “una expresion tradicional-contemporanea y vi-
viente a un mismo tiempo-, integradora, representativa y comunitaria”
(https://es.unesco.org/news/dia-muertos-regreso-lo-querido-o0). Como
lo reconocen esa entidad y varios estudios académicos, ese conjunto
de ceremonias se celebra de diversas maneras a lo largo y ancho de
México. Aunque no se enfoca en las claves patrimoniales, el trabajo
de Jorge Antonio Mirabal sobre el Xantolo, o Dia de los Muertos en la
Huasteca Sur, un escenario pluricultural del Estado de San Luis de Potosi,
es de interés para algunos de los estudios del patrimonio porque
su enfoque cruza diversas coordenadas para situar las transformaciones
contemporaneas de la celebracion. Explora las dinamicas que han y estan
transformando el Xantolo en un ritual de retorno anual a la patria
chica para los y las nahuas y la poblaciéon mestiza que han migrado
a la ciudad de Monterrey. Se detiene en particular en la renovacion
de las relaciones sociales entre hombres, mujeres, hombres no binarios,
mestizas e indigenas y examina los nuevos lugares de representacion
y visibilidad que unas y otros ocupan en una fiesta cuya participaciéon
estd fuertemente masculinizada. A la vez, reflexiona sobre la capacidad
economica de mujeres y hombres no heterosexuales que, gracias a los
frutos de su trabajo fuera de la Huasteca, son actores importantes en la
financiacién del ritual y la manera como esto provoca su inclusiéon
contemporanea en la fiesta, a partir de la creaciéon de nuevos eventos
como el concurso de la Seforita Xantolo y las festividades del 1y 2
de noviembre.

Asi como el texto de Mirabal, los demas trabajos que integran este
volumen ponen la mirada sobre el valor de lo cultural, que los procesos
de patrimonializacién han reclamado para si, y han vinculado al desarrollo
economico en el panorama contemporaneo. A la vez, sitan escenarios enlos
que el valor de las practicas culturales se revela en su potencial cuestionador
y transformador de discursos y practicas hegemonicas, que reivindican

la diversidad en dimensiones como las relaciones sociales de género, las
practicas de salud alternativas a la biomedicina, el reconocimiento
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de formas de relacionamiento con la selva que sean constructoras de paz
y la produccion de nuevos registros de cine etnografico.

En su sugestivo trabajo de reflexion etnografica post facto, basada
en su experiencia profesional, la relectura de notas, actas de reuniones
y documentos, Barbara Bustos examina retrospectivamente la modi-
ficacion de la politica de regulacion y acceso a la placenta en Chile.
En una doble e importante contribucién al conocimiento del ejercicio de
la antropologia profesional y de su papel en la formulacién de politicas
publicas, la autora se detiene en el papel y las jerarquias de los saberes
y quehaceres disciplinarios en los escenarios institucionales y de trabajo
del Estado. Describe las discusiones entre profesionales entrenados
en distintas disciplinas acerca del manejo de la placenta de mujeres
indigenas y no indigenas en el sistema de salud chileno y recurre a la
antropologia para mostrar la diversidad de voces e intereses en tension.
Cuestiona la manera en que distintas experticias definen y toman
decisiones desde la perspectiva del sistema de salud que considera a
la placenta como un residuo y sospecha de los usos indigenas de ella.
En didlogo con la antropologia del Estado, analiza como las practicas
estatales estan atravesadas por las experiencias, trayectorias, valores
y emociones de quienes participan en procesos burocraticos y destaca
la operacién de las jerarquias disciplinares en la constitucion de evidencias
duras y evidencias blandas.

En una perspectiva que, como la de Bustos, combina el trabajo
etnograficoy el didlogo con la literatura académica, Kristina Van Dexter
indaga sobre la destruccion de la selva en Putumayo, un escenario de guerra
que ha persistido durante el posconflicto. La autora plantea que la selva
es un haz de relaciones en el que se conjugan mundos de vida humana
y no humana y nos reta a pensarlo como posibilidad para la construccion
de paz. Examina la densidad histdrica de las relaciones entre diferentes
actores cuyas acciones han producido el ecocidio de la selva y explora
la posibilidad de darle vuelta atras mediante el reconocimiento y la
valoracion de las iniciativas de comunidades indigenas y campesinas
para tejer relaciones distintas con el ecosistema a partir de las practicas
de agricultura en la selva y de relaciones dialdgicas centradas en las
chagras.

En el texto que cierra la seccién Articulos, David Jurado se interesa
por las transformaciones contemporaneas del documental indigena
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en Colombia. A partir del andlisis historico, narrativo e ideolégico
de tres cortometrajes pioneros en la historia reciente del pais: Viaje
a Kankuamia (2016) de Erick Arellana Bautista; Mu drua (2011) de Mileidy
Orozco Domicé y Na Misak (2019) de Luis Trochez Tunubala, el autor
examina el giro intimista que se avizora en la actualidad, después de un
periodo de apropiacidon de los medios audiovisuales en el que primé
la perspectiva colectiva y el “nosotros”. En contraste, los tres docu-
mentales mencionados se centran en la primera persona del singular
y en las particularidades de las vidas de sus protagonistas, en el choque
cultural y las subjetividades que emergen por el individualismo de las
urbes sin dejar de lado su fuerte arraigo en las tradiciones originarias.

En conjunto, los articulos contenidos en este numero permiten
contrastar, desde una perspectiva etnografica, el lugar que ocupany que
pueden ocupar diferentes practicas culturales atravesadas por dispares
procesos de valoracion, que van desde la activacion patrimonial, pasan
por el reconocimiento académico o, por el contrario, sufren la sospecha
y prohibicion estatal. A la vez, dan protagonismo en la lectura de estas
practicas a la voz de las y los agentes involucrados en ellas, y la tensiona
con los discursos oficiales, patrimoniales y estatales que las rodean.
Es precisamente desde alli que este nimero de Maguaré retine contribu-
ciones de la antropologia para pensar en las complejas relaciones entre
el patrimonio, la etnografia y el valor de lo cultural.
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PAULA MARIANA CARVAJAL - La reinvencion del queso Paipa en el marco de la denominacion...

RESUMEN

En este articulo abordo el fenémeno de la reinvencidn de los alimentos a partir de la
produccion del queso Paipay de la emision de su denominacién de origen (Do).
Con base en mi trabajo de campo en Paipa y Sotaquira, donde se elabora el
queso, analizo la manera en que se construye el terroir de este producto y sus
efectos a escala local. Para ello, profundizo en dos aspectos: por un lado, en las
variadas interpretaciones que de la denominacién de origen hacen los actores
locales, quienes incentivan la reinvencion del queso en funcién de nuevas
exigencias y expectativas de calidad que pocos pueden cumplir. Por otro lado, las
relaciones de poder que atraviesan la denominacion de origen, las cuales hacen
de suimplementacion un escenario de discusiones inacabadas, no neutrales
y en el que los beneficios se distribuyen de manera diferenciada y desigual.

Palabras clave: denominacion de origen, patrimonio inmaterial, produccién
artesanal, queso Paipa, reinvencion de los alimentos, terroir.
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REINVENTING PAIPA CHEESE IN THE CONTEXT OF THE
DESIGNATION OF ORIGIN: MATERIAL TRANSFORMATIONS,
CONSTRUCTIONS OF AUTHENTICITY AND POWER RELATIONSHIPS

ABSTRACT

In this article | approach the reinvention of food by studying the production of Paipa
cheese and the recognition of its Designation of Origin (p0). Based on field
work in Paipa and Sotaquira (Colombia), where Paipa cheese is made, | analyze
how the terroir of this product is produced and its effects on a local scale.
To do this, | delve into two aspects: On the one hand, | explore local actors’
divergent interpretations of the Designation of Origin as well as the ways that
these actors encourage the reinvention of cheese based on new demands
and quality expectations that only few of them can meet. On the other hand, |
focus on the power relations that cross the process of granting the Designation
of Origin label to Paipa cheese. | purport that this process is a scenario full of
unfinished discussions that differentially and unevenly distributes its benefits.

Keywords: artisanal production, denomination of origin, food reinvention, intangible
heritage, Paipa cheese, terroir.

A REINVENQAO DO QUEIJO PAIPA NO AMBITO DA
DESIGNAQ;\O DE ORIGEM: TRANSFORMA(;{)ES MATERIAIS,
CONSTRU(;C)ES DE AUTENTICIDADE E RELA(;()ES DE PODER

RESUMO
Neste artigo abordo o fendmeno da reinvengdo dos alimentos com base na produgado do
queijo Paipa e a emissao de sua denominagao de origem (po). A partir do meu
trabalho de campo em Paipa e Sotaquira, onde o queijo é feito, analiso a construgao
do terroir deste produto e seus efeitos na escala local. Para isso, aprofundo em
dois aspectos: por um lado, nas diversas interpretacdes que, da denominacgao de
origem, fazem dos atores locais, que estimulam a reinvenc¢ao do queijo a partir de
novas exigéncias e expectativas de qualidade que poucos conseguem satisfazer.
Por outro lado, as relagdes de poder que perpassam a denominagao de origem,
que tornam sua implantagdo num cenario de discussdes inacabadas, ndao neutras
e em que os beneficios se distribuem de forma diferenciada e desigualmente.
Palavras-chave: denominagao de origem, patrimdnio imaterial, produgdo artesanal
queijo Paipa, reinvenc¢do de alimentos, terroir.
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INTRODUCCION®

En este articulo abordo la reinvencién de los alimentos (Grasseni
et al. 2013) en el caso de la denominacién de origen (po) del queso
Paipa, un queso artesanal de origen campesino que en los tltimos afos
ha adquirido reconocimiento por su particular sabor. Este fenomeno hace
referencia al redescubrimiento y revalorizacion de técnicas culinarias
tradicionales y artesanales, pero también a la “renovacion de las bases”
de tales métodos para que sigan siendo viables bajo nuevos esquemas
politicos, regulatorios y de mercado. El marco analitico de la reinvencion
de los alimentos me permite examinar algunas de las discusiones,
negociaciones y tensiones en torno al queso Paipa como un alimento
local, artesanaly tradicional de agentes sociales que tratan de posicionar
este producto a partir de la diferencia que les confiere su terroir —la
idea de que las particularidades de un lugar influyen en las cualidades
sensoriales de un producto—, en el marco de las politicas de desarrollo
rural contemporaneas.

Mi objetivo es analizar la manera como se construye el terroir
del queso Paipa a partir del reconocimiento tanto de la bo como de las
tensiones y negociaciones que derivan de ello a escala local. Las preguntas
principales que guian este caso de estudio son: ;como los diferentes
actores locales de Paipa y Sotaquira adaptan y debaten la nocién del terroir
del queso Paipa en el marco de la implementacién de la po? Y ;como
usan y elaboran esta nocién dependiendo de sus intereses particulares
y sus roles en la cadena de produccion?

Como senialan Bowen y de Master (2011) y West (2016), el uso actual
del terroiry de lo artesanal cobra vigencia en el contexto de las tendencias
en el sistema agroalimentario contemporaneo, cuyo modelo de abaste-
cimiento parte de la produccion industrial y a gran escala de alimentos
durables, procesados y empacados, adecuados para el transporte de larga
distancia, en la que las corporaciones agroalimentarias concentran
y centralizan el capital. Frente al modelo de produccién industrial,

1 Esta investigacion contd con la financiacion del Instituto Colombiano de An-
tropologia e Historia (Icanh) en el marco de la Convocatoria de Fomento a la
Investigacion 201y. El articulo deriva de la tesis de pregrado en antropologia Lo
inacabado del queso Paipa: materialidades orgdnicas, actores diversos y valores
heterogéneos.
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existe una creciente demanda de las y los consumidores de productos
alimenticios elaborados por medios alternativos y que respondan a sus
expectativas de calidad de acuerdo con nuevos patrones de consumo
informado, consciente y responsable. Tal como lo sugieren Grasseni et al.
(2013), ademas del sabor y la tradicion, el empoderamiento socioeconémico
de las comunidades rurales, las relaciones de produccién mas justas
y sostenibles con el ambiente son nuevos criterios para evaluar la calidad
de la comida y el valor de la localidad.

A estos criterios se remite el concepto francés terroir, que confiere
las particularidades del producto alimentario al ambiente del que surge
—microclima, topografia, suelos— y a la experiencia y conocimientos
acumulados en el tiempo por los productores que inciden en su elabora-
cion. Las Do y las certificaciones de origen parten del concepto de terroir
¥, por definicién, estan intrinsecamente vinculadas a un lugar, lo que
las convierte en un recurso para el desarrollo local o regional. En paises
del sur global, el caracter artesanal del proceso confiere una ventaja
competitiva a estos productos a pesar de su pequeiia escala de produccion,
las limitaciones tecnoldgicas y los mayores costos de insumos y mano
de obra (Barham 2003; Acampora y Fonte 2007; Belleti y Marecotti 2011).

Sibien una po puede fomentar el desarrollo socioecondmico, la con-
servacion de entornos sostenibles y de practicas tradicionales, considero
importante examinar estos procesos a la luz de las implicaciones de su
construccion sociocultural y de las relaciones de poder que los atraviesan.
Internacionalmente, las Do son reguladas como derechos de propiedad
intelectual por la Organizacion Mundial del Comercio (oMc). En Colombia,
la Superintendencia de Industria y Comercio (sIc) es la entidad responsable
de proteger y otorgar autorizaciones de uso de la etiqueta de po y el
nombre del lugar a quien lo solicite. Para promover el reconocimiento,
legitimidad y proteccion de la especificidad de dichos productos, la po
requiere la descripcion y delimitacion del area geografica, asi como
del origen histdrico del producto con el fin de diferenciar sus cualidades
y calidad. La elaboracion de los criterios de produccién (origen geografico
e historico, ingredientes, procedimientos) que le dan el caracter artesanal
singular y auténtico a un alimento estdn a cargo de un Consejo Regulador
integrado por personas involucradas en su produccién y comercializacion y
que tienen la facultad de expedir el sello de la Do a quien la solicite y cumpla
con tales requisitos.

Universidad Nacional de Colombia - Bogota [23]



[24]

PAULA MARIANA CARVAJAL - La reinvencion del queso Paipa en el marco de la denominacion...

Como me propongo argumentar, el reconocimiento, legitimacion
y proteccion del queso Paipa mediante esta certificacion entrafa
dos tensiones. De una parte, este tipo de certificaciones destacan el saber
hacer yla singularidad del lugar y del producto, pero al sugerir criterios
objetivos que determinan y hacen explicito el vinculo entre el alimento
y su terroir, dan lugar a la reinvencion de la materialidad del alimento,
es decir, de sus propiedades organolépticas: apariencia estética, sabor, olor
y textura para responder a las exigencias de innovacioén, modernizacién
e higiene que demanda el mercado y la reglamentacion sanitaria. De otra
parte, la implementacion del sello en muchos casos limita o excluye
la participacion de actores como los ylas campesinas, que tienen menores
posibilidades y recursos para incidir en las discusiones sobre los criterios
de calidad que definen el terroir del producto. Esto cuestiona el caracter
inclusivo que, en el discurso, pretende esta certificacion.

Dada la dimension alimentaria, material/biolégica, simbdlica
y social del queso Paipa, acudo a diferentes literaturas ubicadas en el
campo de los estudios sociales y antropoldgicos de la alimentacién
y analisis del terroir, que visibilizan cémo este es puesto en valor mediante
un conjunto de practicas legales y de mercadeo que a su vez articulan una
multiplicidad de actores para representar los productos y los lugares
donde estos son elaborados (Grasseni 2003; Besky 2013; Guntra 2014). Asi,
mediante estrategias visuales y narrativas, las poéticas de autenticidad
(Grasseni 2003) nos transmiten la ilusion de que estamos consumiendo
un alimento elaborado en un sistema de produccién unico y tradicional
que sobrevive en medio de una creciente ola de alimentos producidos
industrialmente.

También retomo los analisis de los procesos socioculturales y de
poder que subyacen a la construccion del terroir y de la po (Bowen
2010; Rodriguez 2007; Parasecoli 2014; Barrera, Quifiones y Jacanamijoy
2014; Camacho 2014). Estos estudios discuten las relaciones de poder
implicitas en la construccion de dichas certificaciones, las formas en
que estas dindmicas determinan sus efectos concretos y como los productos
especiales son re-fetichizados por medio de las etiquetas que enfatizan
el lugar de origen y que no resuelven las desigualdades que enfrentan lasy
los actores presentes en todas las escalas del sistema agroalimentario.

Lainformacién que dio lugar a este articulo fue fruto de una estancia
de nueve meses (entre enero y octubre de 2017) y visitas posteriores a las
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zonas de valle y montafia de los municipios de Paipa y Sotaquira. Durante
este periodo me aproximé al tema de investigacion desde mi propia
experiencia y por medio de entrevistas semiestructuradas con pro-
ductores campesinos/as, semiindustriales, funcionarios de alcaldias
locales, gobernacién, el movimiento One Village, One Product-ovop
y la observacién directa de los modos de elaboracion del queso y su
comercializacion. Gracias a ello pude comprender lo inestable y cambiante
del queso, el conocimiento de sus productores para manejarlo y las
fuerzas sociales que se articulan desde el proceso de la po. Indagué
en las entrevistas con las personas por sus percepciones y experiencias en
relacién con la Do, con ovoP y con la reglamentacion sanitaria; por sus
trayectorias en relacion con la produccion del queso Paipa al igual que por
sus interpretaciones de lo que consideran tradiciéon y modernidad,
heterogeneidad y estandarizacion, artesanalidad e industrializacion.
Mi intencién fue explorar la complejidad de la implementacion de la
certificacion desde la diversidad de las materialidades de los quesos y de
los conocimientos de quienes lo producen a partir de capitales desiguales.
Algunas de estas conversaciones fueron grabadas y transcritas, otras
fueron notas en mi diario de campo. En consideracion de las diferencias
y tensiones entre los actores locales por los estindares definidos en
la denominacién de origen del queso Paipa, mantengo andnimas sus decla-
raciones. Parte de la metodologia de esta investigacion fue comer quesos,
madurarlos por mi cuenta y observar qué pasaba con su materialidad.
Asi comprendi y comprobé la particularidad del queso, es decir, la de
un producto vivo inextricablemente vinculado a cambios bioquimicos
y microbiolégicos a lo largo de su proceso de fermentacion.
Estearticulo esta dividido en tres partes. En la primera hago una breve
contextualizacion sobre el caso: identifico actores, instituciones y describo
el queso. Muestro la manera en que la produccion del queso Paipa como
un producto con Do lleva a la estandarizacion e higienizacion de su
elaboracién, lo que repercute en la materialidad organica y siempre
cambiante de este alimento. Ademas, discuto la forma en que la cons-
truccion de autenticidad del producto surge en medio de la division
ambivalente entre comida industrial/artesanal y los significados de la
elaboracion artesanal del queso para los actores, mas alla de las cuestiones
técnicas. En la segunda parte, me concentro en los conflictos locales
que surgen de la reinvenciéon material del queso Paipa y en la manera
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en que la po dinamiza dinamicas de inclusion y exclusion de quienes
pueden o no acceder a los derechos y privilegios que de ella derivan.
Como expongo, tales posibilidades dependen de la capacidad de las
personas interesadas para cumplir los criterios desde los que se establece
dicha certificacion en medio de relaciones de poder. Concluyo con unas
reflexiones y planteo posibles caminos de investigacion.

MATERIALIDADES ORGANICAS, ACTORES
Y CONTEXTO NORMATIVO

Factores naturales y humanos del queso Paipa

El queso Paipa es elaborado con leche cruda por medio del trabajo
fisico y manual, a partir del conocimiento y experiencia familiar local
y con ingredientes propios de la region boyacense de Paipa y Sotaquira.
Ademas, ha gozado de una reputacion especial por su condicién de queso
maduro que lo distingue y diferencia de otros quesos fabricados con mé-
todos similares de produccion. Si bien no hay una historia escrita sobre
el Paipa —es algo que los actores locales estan creando— comerciantes,
consumidores y productores con los que conversé sefialaron que se trata
de una produccién y consumo asociados a la esfera privada y doméstica
y reconocieron a la vez que el queso ha circulado en el comercio local
durante largo tiempo.

Segtn los testimonios de productores, vendedores, consumidores
y funcionarios de la alcaldia de Paipa y Sotaquira el queso adquirié
su nombre porque Paipa era un punto de parada obligatorio para
los viajantes que iban desde Bogota hacia la costa, los Llanos o Venezuela
a mitad del siglo x1x (Diario de campo 1y 3). La historia del queso
también habla de su comercializacion informal en las plazas de mercado
de Paipa y Sotaquird, y en las del 7 de Agosto, la Plaza Espafa y el
barrio Restrepo en Bogota, al igual que en Corabastos, la mayor central
de abastecimiento del pais.

Enla década de 1970, con el inicio de las primeras plantas de produc-
cién de tipo semi industrial y la articulacién regional a una dinamica
mas amplia de modernizacion del pais, el queso Paipa ingreso en el
comercio formal. Esto implicé la expedicion en Camaras de Comercio
y licencias de produccién de instituciones como la Secretaria de Salud
de Boyaca, pues se trataba de un producto elaborado con leche cruda,

Departamento de Antropologia - Facultad de Ciencias Humanas



Maguaré-voL. 35, n.° 2 (JUL-DIC) - 2021 - ISSN 0120-3045 (IMPRESO) - 2256-5752 (EN LINEA) « pp. 19-50

sin pasteurizar (Entrevista 1). Parte del caracter artesanal del queso
esta ligado a la narrativa histdrica de su origen local, que resalta
los conocimientos para su elaboracion transmitidos de generacion
en generacion que hoy en dia se replican ylo convierten en un producto
“auténtico”.

El queso Paipa es elaborado por productores y productoras campesi-
nos/asy semiindustriales dela zona de montafa y valle de los municipios
de Paipa y Sotaquira que tienen diferentes esquemas de produccion
y estan regidos por ldgicas econémicas distintas. Los productores semi
industriales —como se consideran y autodenominan para diferenciarse
dela produccién industrial— son urbanos y responden a una dindmica de
produccion en serie, estandarizada, con lotes de produccion de aproxima-
damente 200 libras diarias (Robayo 2013), con mano de obra contratada,
quienes comercializan sus productos en grandes superficies o en tiendas
especializadas donde son vendidos, acorde a su gramaje, entre 12 000
y 17 000 pesos aproximadamente para 2018. La fabricacion del queso
Paipa alcanza alrededor de 35 toneladas por mes y su produccién anual
se valora en cerca de 280 0oo dolares estadounidenses (Aranda, Gomez
y Ramos 2014). En 2013 la Secretaria de Productividad, Tic y Gestion
del Conocimiento del departamento tenia un registro de 14 microem-
presarios. Segun funcionarios de las alcaldias locales y productores,
para 2018, entre Paipa y Sotaquira habia alrededor de 19 microempresas
dedicadas a la produccién del queso.

La produccién campesina del queso Paipa, por su parte, tiene lugar
en unidades familiares con economias de autosubsistencia en las veredas
altas de Paipa y Sotaquira y en gran medida esta a cargo de las mujeres.
Ademas del pancoger y la cria de animales domésticos, estas unidades
familiares suelen sembrar cultivos rotatorios comerciales como maiz,
arvejay mora, cuyo mercado es sumamente fluctuante segtin la cantidad
cosechada, la calidad de los tiempos estacionales, el crecimiento de la
semilla y los precios. El queso es una pieza importante en una economia
basada en la produccién para el autoconsumo y el mercado local,
la diversidad productiva y con gran flexibilizacion laboral. A pesar
de no ser muy rentable, representa un ingreso constante con un precio
estable. Como pude comprobar en el mercado local, lalibra se paga alos
campesinos entre 5000 y 6500 pesos, la mitad o menos de lo que cuesta
un queso semi industrial.
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En estas veredas las personas elaboran el queso prensado, término
que emplean para referirse a un queso que pasa por la prensa por mas
de 10 horas y que en el mercado se comercializa como queso Paipa.
Segtin don Sergio, productor que ronda los 70 afios y es uno de los pocos
fabricantes campesinos de queso en el corregimiento de Palermo (Paipa),
alrededor de seis personas hacen queso prensado (Diario de campo 1).
En Avendaios (Sotaquira) hay 39 casas habitadas por familias cuya
composicion y namero varian, de las cuales siete hacen queso prensado
(Diario de campo 2). La produccion de las y los pequefios productores
varia dependiendo de la cantidad de leche de que dispongan: quienes
mas fabrican quesos llevan al mercado entre 60 y 70 libras (30 y 35 kg)
semanales, mientras quienes disponen de menos leche elaboran yllevan
cinco quesos semanales, esto es, un queso diario.

Las caracteristicas del queso Paipa cambian de acuerdo con el entorno
de produccidn, los implementos utilizados y las recetas personales. Esto
configurala materialidad orgdnica del queso; es decir, procesos bioquimicos
y microbioldgicos que determinan su apariencia estética, sabor, olor y
textura. Los quesos son el resultado de la actividad metabdlica de bacterias
y hongos que se alimentan de las enzimas y carbohidratos de la leche, cuyo
metabolismo depende igualmente de la interaccion del alimento con su
entorno. Si bien frente ala Do, las y los actores tienen diferentes perspectivas,
concuerdan en que el queso Paipa es un “alimento vivo”. Las diferencias
en la materialidad del queso pueden apreciarse en las siguientes imagenes,
ambas de quesos de productores distintos con 15 dias de maduracion.
Mientras que la Figura 1 muestra quesos con colores y formas distintas,
la Figura 2 da cuenta de diferencias en la consistencia y el color. Estos rasgos
particularesy evidentes ala vista, expresan la diversidad en la materia prima,
procedimientos y ambientes de elaboracion que, igualmente, se reflejan
en el sabor y olor del queso.

Los quesos en general se obtienen a partir de los mismos pasos basicos:
acidificacién, coagulacion, desuerado, salado, prensado y madurado,
que fueron registrados por los productores en la Resolucion 70802 que
establece la Do para el queso Paipa. La relacion de tiempo-temperatura,
el tipo de leche empleada y el manejo del proceso generan los atributos
particulares de cada tipo de queso, es decir, su terroir. El queso Paipa
se caracteriza por su heterogeneidad pues parte de diferentes materias
primas. Segtin disponibilidad y preferencia de cada productor/a, la leche
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cruda de vacas Holstein, Jersey, Normanda y Gyr se cuaja en cantidades,
temperaturas y tiempos distintos dependiendo de los volumenes y la
calidad que las y los productores notan en la leche.

Figura 1. Quesos con quince dias de maduracion

y diferencias en colores y formas.

Fuente: Carvajal 2017.

Figura 2. Quesos con quince dias de maduracién
y diferencias en consistenciay color.

Fuente: Carvajal, 2017.

Como pude observar en las visitas a lecherias y plantas de produccion,
la cuajada es cortada en pequefios pedazos con cucharas y machetes
en las viviendas campesinas o con liras de acero inoxidable, en las plantas
semi industriales, hasta que forman unos granulos. Enseguida se separa
el suero de la cuajada y esta es llevada a mesas de acero inoxidable o de
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madera donde se amasa y se le agrega sal. A continuacion, va el pre-
prensado: un proceso que demanda gran esfuerzo fisico ya que se coloca
la cuajada, arrumada en pequeas cantidades, en pedazos de lienzo y se
presiona con pufios y codos, que suelen quedar enrojecidos por la presion,
en moldes cilindricos hechos con tubos de pvc o de acero inoxidable,
para darle forma y terminar de extraer el suero. Algunos productores
semi industriales llevan estos moldes a una prensa hidraulica, mientras
que los productores campesinos emplean una fabricada con palos de
madera, cuerdas y grandes piedras (en costales) que ejercen el peso.
Después llevan el queso a una prensa por 24 horas, donde toma su forma
cilindrica.

Finalmente, trasladan el queso a cavas o cuartos cuya humedad
relativa es parcialmente controlada por medio de deshumidificadores y
calentadores para madurarlos. Algunos los dejan en su casa en grandes
y viejas zarandas de madera, en repisas de guadua colgadas sobre
las estufas de lena para que se ahtimen, o en repisas de madera muy cerca
de los techos de las casas para que el calor no los “infle”, nilos animales
se acerquen a ellos. El tiempo de maduraciéon también varia conforme
a la produccion: los productores campesinos los dejan entre 7 u 8 dias,
mientras bajan al mercado local. Los semi industriales, por su parte,
los dejan entre 15 y 21 dias. El tiempo en cava depende de la demanda
del queso y la urgencia econémica; mayor tiempo de maduracioén
equivale a falta de ingresos, en palabras de quienes los producen, caja
muerta (Entrevista 1).

Sin importar las diferencias, productores semi industriales y cam-
pesinos/as del queso Paipa tienen la habilidad de trabajar en la quimica
de la leche de acuerdo con las condiciones fluctuantes para hacer, en la
medida de lo posible, un producto similar en cada lote de produccién.
Sibien no se refieren al queso en términos de las propiedades bioquimicas
de los materiales, si identifican transformaciones y comportamientos
en su trayectoria a partir de sus experiencias cotidianas, regulares
y sistematicas con la temperatura, los tiempos y las materias primas
que cumplen funciones especificas en la fermentacion. Mediante la ob-
servacion, degustacion y manipulacion de la leche, el cuajo, la sal y la
cuajada, decantan y procesan informacioén y construyen un conocimiento
practico y cotidiano que les permite obtener o evitar ciertos resultados.
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Denominacion de origen, productores y reglamentaciones

sanitarias

Contrario a un documento rigido, la reglamentacién de la po es
flexible en la medida en que no define qué es o qué debe ser el queso Paipa,
sino que sugiere a las comunidades locales definir un proceso que sirva
como referente del queso, que legitime y transmita el sabor del lugar a
los consumidores. Para tal fin, en 2012 el gobierno departamental, junto
con las alcaldias locales y en compaiifa de algunos productores crearon
la Asociacién de Productores de Queso Paipa de Paipa y Sotaquira
(Asoqueso Paipa), integrada por trece medianos productores de Paipa
y Sotaquira, quienes se encargarian de definir el proceso del queso y
de mantener las normas de produccion establecidas en la Do a escala
local. Unos afios mas tarde, en 2016, surgio la cooperativa de pequenas
y pequeiios productores de leche y de queso Paipa, Agrolac Paipa, con el
objeto de integrarlas a la paulatina transformacion de los métodos de ela-
boracion del queso Paipa y también para regular y formalizar el mercado
de este producto. Desde 2016 las dos asociaciones se involucraron en
la construccion de la po desde sus intereses particulares y sus roles en la
cadena de produccion del queso Paipa.

Las condiciones de produccion del queso y los alcances de la po han
sido objeto de multiples interpretaciones y discusiones en Asoqueso,
la junta directiva de Agrolac, de los productores campesinos/as y las
alcaldias, dependiendo de los modos diversos en que se relacionan con el
queso y sus intereses frente a esta certificacion.

La institucion estatal a cargo del control de la calidad de los
alimentos en Colombia, el Invima, ha incrementado en los ultimos
anos las normas de inocuidad para cumplir con los acuerdos de libre
comercio, en especial con los Estados Unidos y la Unién Europea
que tienen estandares mas estrictos para la importacion de alimentos
y materias primas. Los nuevos requisitos, entre los que se destacan
las buenas practicas de manufactura (BPm), buscan reducir el riesgo
de contaminacién mediante una produccién uniforme y controlada para
garantizar la calidad. Si bien antes de la DO existian controles y registros
del Invima para la fabricacion del queso, esta reactivd interrogantes previos
sobre cdmo regular la materialidad organica del queso en condiciones
de produccion artesanales.
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Esto coincide con la reglamentacion estatal sobre el uso de la leche.
En 2006, por medio del Decreto 616, el Ministerio de Salud y Proteccion
Social colombiano prohibié la venta directa de leche cruda, es decir aquella
que no ha sido sometida a ninguin tipo de terminacién ni higienizacion.
Para su comercializacion, el Ministerio exige que la leche pase por procesos
como la pasteurizacion, ultrapasteurizacion o esterilizacion con el fin de
eliminar microorganismos nocivos para la salud como Escherichia coli,
Staphylococcus aureus, Salmonella sp'y Listeria monocytogenes que pueden
surgir durante y después del ordefio y en el procesamiento.

La pasteurizacion necesita un contraste de temperaturas y tiempos,
y es utilizada por la industria puesto que al manejar grandes volimenes
de leche de diferentes proveedores aumenta el riesgo de que contenga
microorganismos patogenos. Al eliminar la microflora microbioldgica,
la pasteurizacion también garantiza la homogeneizacion y previsibilidad
de la materia prima. En otras palabras, la pasteurizacion civiliza, su-
bordina y domina la leche cruda convirtiéndola en un producto seguro
y adecuado para el consumo humano (Paxson 2010).

De otra parte, la Resolucion N.° 2310 del Ministerio de Salud
que regula la produccién de quesos los caracteriza segtin su proceso
de produccion y su porcentaje de humedad y grasa y los clasifica
en blandos, semiduros y duros. Dependiendo del proceso, los quesos
se dividen en frescos, semimaduros y maduros. Los frescos se definen
por su falta de maduracién —por lo mismo deben pasar por un proceso
de pasteurizacién— y suelen tener sabores suaves y lacteos al igual
que texturas humedas, como la cuajada, el campesino, doble crema
y costefio. Los semi-maduros se caracterizan por pasar por unos procesos
de higienizacion y, después de su fabricacién, mantener un minimo de
10 dias en maduracién. Finalmente, los maduros son una excepcion
a la regla de la pasteurizacion porque pueden ser elaborados con leche
cruda y se definen como:

El producto que después de su fabricacion permanece un tiempo
determinado en condiciones ambientales apropiadas para que se
produzcan los cambios bioquimicos y fisicos caracteristicos de este
tipo de quesos. Cuando el queso se elabora a partir leche higienizada,
este tiempo no debe ser menor de veinte (20) dias. Cuando se elabore
a partir de la leche cruda este tiempo no debe ser menor de treinta
(30) dias. (Resolucion N.° 02310 de 1986)
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En concordancia, la Resolucion 70802 que establece la po para
el queso Paipa, las y los productores semi industriales agrupados
en Asoqueso lo definieron como un producto elaborado con leche
cruda, semi-maduro y semiduro. Su razonamiento fue que llevar
la maduracién a 30 dias, en las condiciones en que ellos lo hacen (en
ambientes abiertos y por recirculacién de aire natural) representaba
pérdidas en el rendimiento del queso, disminucién del volumen
y cambios de forma; en algunas ocasiones la costra se agrieta y se abre.
En opinién de don Mario, productor de Asoqueso: “(...) va a quedar
muy seco. Eso implica, relativamente, el cambio sensorial, no vaa quedar
asi gomosito, suavecito, como se saca, no. Va a quedar mds seco, como
un estilo parmesano y ese queso no lo recibe el cliente” (Entrevista 2).
Al perder mucha humedad, el queso cambia su designacién técnica
de semiduro a duro.

Ademads, al término de los treinta dias que establece la reglamentacion
(particularmente en invierno cuando los niveles de humedad son mas
altos) los productores semiindustriales observaban el crecimiento
de hongos rojos y negros nocivos para los consumidores. Por esta razén,
consideraron que su producto cumplia con las condiciones de un queso
semi-maduro que a los 21 dias de maduracion logra una determinada
formay consistencia y no representa riesgo parala salud del consumidor.
Sin embargo, la reglamentacion sanitaria sefiala que de ser un queso
semi-maduro, debe pasar por un proceso de pasteurizacion para controlar
el crecimiento de microorganismos patdgenos, condicién que no cumplen
los productores de Asoqueso, ya que destacan la importancia de laleche
cruda en la singularidad del queso Paipa.

Asoqueso no se opone a la regulacién sanitaria porque entiende
los beneficios de esta normatividad en la ampliacion de las posibilidades
de comercializacion del queso, pero si discute la forma en que estas
regulaciones uniformes —disefiadas para escalas y métodos indus-
triales—, ponen en entredicho la confeccion artesanal y, en dltimas,
al queso Paipa. Como me dieron a entender algunos miembros de la
Asociacion, una de las peculiaridades del caracter artesanal del queso
esta precisamente en trabajar con laleche cruda ya que expresa su terroir
y posibilita su cardcter heterogéneo. Asi:

El queso Paipa es una produccion artesanal y es muy clave que el
queso que estoy consumiendo hoy, es diferente al que me como en un
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mes. Pero eso no es un defecto del queso. Es una cualidad del queso
porque es un proceso artesanal y precisamente es lo que a la regién
le dio la denominacién de origen: sus condiciones climaticas, los
suelos y el ganado que le da eso. Como las condiciones climaticas,
los pastos y la leche cruda cambian, el queso siempre cambia: eso es
indudable. (Entrevista 2)

El desafio para las personas involucradas en la produccion es elaborar
un queso de treinta dias para poder trabajar con leche cruda y cum-
plir con la reglamentacién de inocuidad del Invima, pero que tenga
la humedad de un queso de quince dias y que cumpla con el gusto
del cliente. Esta discusion con el Invima revela como ambos actores
se mueven en marcos de significacion diferentes. Quienes lo producen,
a diferencia del Invima, no solo se preocupan por la inocuidad sino
por las propiedades organolépticas y la apariencia estética de sus quesos
que “certifican” el origen, autenticidad y calidad del queso Paipa con po.
En otras palabras, las propiedades que emanan de trabajar con leche
cruda y expresan su terroir.

La Gobernacién de Boyaca, con la asesoria de un estudiante doctoral
en ciencias animales y participacion del gremio producto, adelanta
un estudio para analizar la secuencia de las cadenas genéticas (ADN)
del queso Paipa. La idea es conocer su microbiota —flora microbiolégica
que compone y hace el queso— para cultivarla de tal forma que posibilite
alos productores un mejor manejo del producto. Esto posibilitaria seguir
elaborando el queso con leche cruda, hacer explicito su vinculo con el
lugar de origen fuera de las definiciones subjetivas de los productores,
ajustarse a la reglamentacion sanitaria e ingresar a canales de distribucion
mas amplios. No obstante, mientras el estudio llega a sus conclusiones
finales y Gobernacion, Alcaldia de Paipa, productores y academia crean el
perfil sensorial del queso, algunos miembros de la asociacién estan
readecuando las tradiciones artesanales de produccién con nuevas
tecnologias y practicas de monitoreo: herramientas para medir niveles
de grasay proteina y prensas cuya presion se calibra dependiendo de las
cualidades de la cuajada.

Lareadecuacion de lo artesanal, siguiendo lo propuesto por Heath
y Meneley (2007), posibilita entrever como los discursos de artesania y
tecnociencia se encuentran en interacciéon dinamica como estrategias
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legitimadoras para establecer practicas de distincion en la produccion,
el consumo y la circulacion del producto. Las y los productores locales
de queso Paipa, tal como he indicado lineas arriba, utilizan la ciencia
como una estrategia legitimadora para determinar el vinculo entre
el producto y el terroir y acceder a nichos de mercados, lograr posiciones
ventajosas en la competencia y mejores precios de venta de los productos.

La tension entre tradicién y modernidad es un proceso clave en las
dindmicas de distincion productiva que, como expongo a continuacion,
Asoqueso resuelve al elaborar conexiones narrativas y visuales entre
paisajes, tradicion y artefactos de produccion. Son narrativas utilizadas
para diferenciar lo artesanal de lo industrial, reafirmar el sabor del lugar
y justificar el valor agregado.

Poéticas de autenticidad del queso Paipa

El reciente aumento de los alimentos artesanales y con terroir
responde al creciente interés en todo el mundo por preservar el patri-
monio cultural. West (2016) lo explica desde la ansiedad, desconexion
y desconfianza derivados del sistema alimentario global que amenaza
las diferencias regionales y la capacidad de las comunidades y estados
nacionales de construir su destino. En este contexto, sefiala West, pro-
ductores, consumidores y estados repiensan el sistema alimentario local
como un exponente del patrimonio, en la medida en que este preserva
y promueve alimentos que dan sentido de identidad y arraigo histdricoy,
al hacerlo, fomenta relaciones de producciéon mds sostenibles. Como
también sefiala Camacho (2014), el patrimonio es valorado y promovido
como nuevo factor de bienestar social y desarrollo econémico.

Surgen, entonces, asociaciones culturales basadas en nociones
de tradicionalidad y conexiones entre trabajadores, ecologia y el pro-
ducto que buscan preservar. Sin embargo, como sefiala Guntra (2014),
las nociones de tradicionalidad implicadas en el terroir de la DO suelen
decepcionar, pues, aunque los productos son comercializados como
tradicionales incluyen hibridos de elementos antiguos y modernos, globales
y locales: una multiplicidad de elementos inauténticos. El queso Paipa
es un ejemplo de este proceso complejo de autentificacion. A la par de
los paulatinos cambios en la materialidad, conocimientos y practicas
de elaboracion tradicionales, algunos microempresarios de Asoqueso
conservan las instalaciones donde sus antepasados elaboraban el queso, al
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igual que las prensas de piedra y madera con las que hacen demostraciones
sobre como se hacia el queso antes. Durante estas explicaciones suelen
mencionar las historias del origen de cada uno de sus procesos. Si bien
ciertos aspectos de la produccién han cambiado con el tiempo y a raiz
de la po, hacen énfasis en que el queso Paipa sigue siendo el mismo
que elaboraban sus antepasados ya que conservan la misma receta
y emplean leche cruda. Dentro de esta narrativa de promocion sefialan
que como herederos de este legado lo custodian y protegen, pero, a su
vez, reestructuran y resignifican la tradiciéon para que no desaparezca.
Proteccién y reinvencion son aspectos culturales significativos de la
movilizacion de los alimentos con terroir como patrimonio, que a su vez
dan cuenta de los multiples valores asociados a la produccion artesanal.

La antropdloga Heather Paxson (2010) ilustra cémo los productores
de queso artesanal en Vermont argumentaban que el valor comercial de
sus quesos era derivado de los activos que su venta ayudaba a proteger:
granjas familiares independientes, mejores relaciones con los animales y el
ambiente y paisajes de trabajo en medio de un contexto de industrializacién
que ha desplazado gran parte de la poblacion rural. Es parte del valor
moral agregado y que los consumidores soportan mediante la compra
de un producto més costoso que el producido industrialmente.

En el caso del queso Paipa el valor moral agregado del que habla Paxson
hace parte de la definicion del queso como un producto artesanal. Durante
mi estadia en campo, productores, funcionarios de alcaldias e, incluso,
consumidores locales, lo describieron y explicaron como un producto
artesanal —por oposicion a un queso industrial— no solo por la escala
de produccidn, el saber hacer tradicional y la elaboracién manual, sino
gracias a la busqueda de algunos actores locales por producir un queso
Paipa que fomente relaciones laborales mas incluyentes y equitativas.
Asoqueso, por ejemplo, resalta la dedicacion de los productores hacia
la calidad de sus productos, su compromiso con los métodos de produccion
artesanales/tradicionales y su contribucién a la comunidad mediante
la generacion de empleo en la region. Algunos microempresarios tienen
planes de desarrollo sostenible en los que emplean a madres cabezas
de hogar originarias de zonas rurales que saben hacer queso Paipa
(Entrevista 2; Diario de campo 3).

Estos mensajes también circulan y se complementan en los materiales
publicitarios del queso (Figura 3). El productor rural, encarnado en
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la figura del campesino boyacense, ocupa un lugar destacado como
el factor humano que le da sabor, perdurabilidad y tradicién al queso:
la autenticidad asociada a sus condiciones materiales de produccién y un
modo de ser que representa la “berraquera” y “pujanza” de los boyacenses
en su trabajo con la tierra y los animales. En ultima instancia, esta serie
de declaraciones ilustra la manera en que el producto, las personas y el
lugar (cielos azules y montafias pristinas sin polucion) estan entrelazados
y conectados con valores no econémicos dirigidos a los consumidores.

Figura 3. Campaiia promocional “Asi empez6 el
queso Paipa, de Boyaca para el mundo”.

ESOPAIPA _ =€
DENOMINACION
\_7]  DEORIGEN

En la primera mitad del siglo XIX y en los Los campesinos aprendieron a Una vez terminado el producto lo
verdes y himedos paisajes de esta ordeRarlas y no sabian qué hacer con vendieron en la plaza de Paipa, un
regin se ingtalaron reses traidas del toda la leche. Surgi6 una idea: fabricar coneurrido lugar que reunta a
viejo continente de raza Normanda. queso artesanal como en Europa. comerciantes de [a region.

21DiAS

En proceso de
maduracion y luego se
empaca alvacio.

“COMOLOS CAMINOS QUE TENIAN QUE REGORRERLOS
DRODUCTORES ERANLARGOS, EL QUESO SE EMPEZ0 A
MADURARY A CURAR. EL CLIMA,LA RAZA DE LAS UACAS
¥ EL SUELO, DETERMINAN HOY EL SABOR DEL PRODUCTO”.
SIN ~César Sandoval, produstorde QuesoPaipa -

PASTEURIZAR

Esleche cruda que,
gracias alag condiciones
delentorno, acaba con

lag bateriag.

MADURO

Presentaun aroma
entre rancio fuerte y

rancio moderado.
FUENTE:Elorigen delquesoPia,un podcto P =
queseabreasoen el mercado! ELTIENPO. @ www.periodicoeldiario.com

Fuente: Periddico El Diario (2018)

Si bien estas poéticas toman como base la relacion entre el entorno
de produccidn, el producto y la identidad campesina instrumentalizada,
siguiendo la bo también cobran sentido en la estrategia de desarrollo
econdmico y social planteada por ovop para vincular el queso con el
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turismo en Paipa y Sotaquird. Como me explicé la funcionaria de ovop,
este movimiento escogid el queso Paipa entre 250 productos por el alcance
de su cadena productiva y su caracter para transmitir una identidad.
Segun la funcionaria: “Mi queso tiene 100 afos de elaboracion, tiene
un proceso de maduracion al cual yo le tengo que dar valor” (Diario
de campo 4).

Bajo este enfoque, ovop inaugurd la “ruta del queso Paipa” en el marco
de Expoartesanias 2017, alrededor de plantas de produccion, casonas
tradicionales de Sotaquira y lugares con correlatos histdricos como
el Pantano de Vargas (Diario de campo 8). Aquilo campesino, entonces, es
articulado a un contexto de mercantilizacién e industrializacién
alimentaria que simplifica, homogeniza dietas y genera interrogantes
sobre la sostenibilidad ambiental. La po construye narrativas de lo
local y moviliza valores culturales asociados a la tradicion y al paisaje
como bienes de cambio del mercado. Igualmente, articula la proteccién
y comercializacion del queso a otras politicas econémicas —como
las del turismo— que ven en la cultura y la diversidad un recurso para
el desarrollo econémico y social (Comaroff y Comaroft, 2009).

En consecuencia, el terroir del queso Paipa, es decir, la confluencia
de factores naturales y humanos que determinan su particularidad
no proviene de un patrimonio rural, original, natural, en el que las
personas, el espacio y el tiempo estan conectados organicamente. Por el
contrario, el terroir del queso Paipa se teje a partir de la inversion de valores
econdmicos y morales que las ylos actores locales realizan, de las variadas
interpretaciones que hacen sobre la DO, de su continua intervencion en la
materialidad del queso y de la construccion de una tradicién mediante
narrativas y practicas que conectan paisajes, animales, personas y artefactos
de produccion.

La po, entonces, sistematiza, decanta y homogeneiza practicas,
procedimientos y conocimientos de elaboracion que, en el caso
del queso Paipa, no siempre tienen tal regularidad y rigurosidad. Por el
contrario, gran parte de las y los productores, especialmente los mas
pequeios y con menos recursos, enfrentan muchas incertidumbres
en el proceso: la disponibilidad de tierra, pastos, leche y mano de obra,
ademads de las urgencias econémicas que inciden en el mayor o menor
tiempo de maduracion del queso antes de llevarlo al mercado. En vista
de ello, resulta importante indagar por los desafios y las desventajas de
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la DO para esta poblacidén una vez se reconoce los procesos de cons-
truccion de su terroir.

EL LUGAR DE LAS Y LOS CAMPESINOS EN LA DO DEL QUESO PAIPA

Por la naturaleza colectiva de la certificacidn de la Do, el titular es el
Estado —en principio—. Sin embargo, una parte importante de este pro-
ceso es la delegacion de la administracion de la po ala figura del Consejo
Regulador orientado a proteger las condiciones de elaboracion, la calidad
del producto y defender los intereses de los productores asociados.
En este sentido, cuando el Estado otorga el derecho de exclusividad
a los productores de Paipa y Sotaquird sobre el término “queso Paipa”,
la certificacién se vuelve un instrumento en manos de la colectividad
productora de queso para legitimar la calidad y origen del producto y,
en consecuencia, impugnar sus imitaciones.

Ya que las condiciones de produccion del queso y los alcances
de la po han sido objeto de multiples discusiones, para 2018 aun no
existia un Consejo Regulador, aunque Asoqueso intentaba regular
la produccion. La Asociacion argumentaba ante la sic que su queso Paipa
singular competia con productos similares que deseaban aprovecharse
de la reputacion, calidad y valor agregado derivados de la certificacion.
Paradojicamente, la construccion de la po ha tenido un efecto contrario
al proceso de proteccion: en la percepcion de productores, funcionarios
dealcaldiaslocales y la Gobernacion, hallevado al paulatino incremento de
la produccioén y uso “ilegitimo” de quesos llamados “Paipa” que estan
por fuera de la certificacion. Asilo expreso la Secretaria de productividad
del departamento en el comité ovop:

Necesitamos mecanismos para luchar contra la falsificacién
porque sabemos que nuestro queso prestigioso se falsifica bastante
y que hay quesos que aqui, inclusive en la zona de origen, no son
de Paipa; no estdn suficientemente madurados; se venden a menor
precio, que es fatal, y nos dafian el mercado, la reputacién y demas.
Entonces tenemos que pelear contra esa falsificaciéon y vulgarizaciéon
de nuestro queso. (Diario de campo 4)

El queso Paipa es un producto que es elaborado, ademas de en Paipa

y Sotaquira, en diferentes municipios de Boyaca y de Cundinamarca, para
evitar el desperdicio de laleche fresca. Si bien estos quesos son similares
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alos certificados, segtin los productores de Asoqueso los propios tienen
una calidad y superioridad de sabor, cuerpo, aroma y maduracion,
surgida de su ferroir. Algunos de estos quesos tienen una historia
y métodos similares de produccion, pero desde la implementacion de la
DO sus “portadores” los identifican como productos carentes de prestigio
y calidad.

Aparte del origen geografico, empleado por Asoqueso como criterio
de identificaciéon de los quesos “auténticos”, la higiene y en particular
el registro sanitario son herramientas de gobierno para regular la mate-
rialidad organica del queso. También son los medios con los cuales los
productores se regulan entre si e intentan regular a los productores
campesinos que nunca han tenido un registro de este tipo, entre otras
cosas, porque viven donde no llega el Invima por las dificultades de acceso.

Muchos de estos productores campesinos no estan dispuestos
a ajustarse a las nuevas practicas, las formas locales de relacionarse
con la materialidad orgéanica del queso, las rutinas de trabajo y los
costos que conlleva producir quesos segun los estandares contemplados
en la po. Para participar en el proceso de la certificacion tendrian que fa-
miliarizarse y sintonizarse con el marco de conocimientos y entornos
que reconfiguran los modos en los que conceptualiza y producen este
alimento.

Como me lo dio a entender dofia Matilda, productora de El Curial,
Paipa, la participacion de los productores campesinos en la primera
etapa del proceso de la Do fue marginal (Diario de campo 5). De hecho,
cuando la conoci en 2017 nunca habia oido acerca de la Do ni su debate
publico. De manera similar, don Sadl, productor de Avendanos, Sotaquira,
me comentd que hasta 2016, ovop, junto con la Alcaldialocal, comenzaron
a visitarlos para contextualizarlos sobre la Do del queso Paipa y tratar
de asociarlos (Diario de campo 6).

Por su parte, funcionarios de las alcaldias locales me explicaron
que ovop fue quien convocd inicialmente la participacion campesina en el
proceso. La relacién entre Asoqueso, la Gobernacién y ovop ha buscado
desplegar esquemas empresariales y gestionar emprendimientos a través
del queso Paipa (Decreto 001223 del 18 de octubre de 2013). Esta logica
buscaba al fortalecimiento empresarial de los productores campesinos
con el fin de desarrollar proyectos asociativos productivos sostenibles
en el tiempo.
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Desde 2014, sefialaba don Oscar, Asoqueso intent6 vincular a los
pequenos productores, pero esto no dio resultados. Para ellos, asociarse
implicaba una mayor vigilancia del Invima y muchas personas no estaban
dispuestas a exponerse a este control. Segun dofia Matilda, productora
que en 2014 hizo parte de la asociacion:

Uno si de chévere se adjunta [sic] y el lio en que se mete uno por-
que empiezan a visitarlo y, aqui no han venido [se refiere a la visita
del Invima a su lecheria], ni que vengan porque entonces me cierran
cuando vienen. (Entrevista 4)

Ella, que durante toda la vida comercializé su queso de manera
independiente, tampoco estuvo de acuerdo en tener que salir con los
demas productores a ofrecer sus quesos a raiz de su vinculacion a la
asociacion. Esta desconocia su estilo de trabajo individual.

La cooperativa Agrolac, por su parte, surgio por iniciativa de ovop,
la Alcaldia de Paipa y Asoqueso, para integrar a los productores de leche
en el proceso de la po. El objetivo era producir leche de buena calidad
para los microempresarios de Asoqueso. Sin embargo, como me lo
manifest6 don José, miembro de Agrolac, la cooperativa fue cambiando
de objetivo a medida que se dieron cuenta de que “el queso Paipa
se transforma en dinero” (Diario de campo 7). Para 2017 Agrolac estaba
conformada por sesenta pequefios productores de leche —producen
menos de 15 litros diarios cada uno— y tres productores campesinos
de queso Paipa —de menos de 60 libras semanales cada uno—. Esto
equivale a una produccion de 6 quesos diarios.

Como lo presencié en una de las visitas a la cooperativa, un delegado
de ovop, especialista en mercadotecnia, tenia una propuesta de negocio
en Panama y para ello, Agrolac debia producir alrededor de 1000 quesos
mensuales a buen precio. Para hacer el negocio rentable buscaban
comprar el queso a los productores rurales en vez de construir una planta
de procesamiento. Con ello ahorraban los costos de construccion de la
planta, los de transporte e incluirian al pequenio productor de queso
y al renglén primario. Cada productor campesino al que se le comprara
queso “afectaria positivamente a cinco productores de leche” pagandoles
el liquido a un mejor precio y de manera constante (Diario de campo
7). Este proyecto no prosperd por la escasez de leche y por la exigencia
de coordinacion que requeria la produccion de mil quesos, demandaba
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mas tiempo y una mayor confianza entre los productores, asi como
la seguridad de que este proyecto permaneceria a largo plazo.

Este ejemplo muestra la manera en que ovop proyecta valores
y modelos de mercado que generan interrogantes sobre las expectativas de
bienestar y las promesas de desarrollo para las y los campesinas/os:
sde qué formas participan en la gobernanza del queso Paipa?, ;cémo
participan en la toma de decisiones sobre el precio?, ;desde qué lugar
son vinculados: como empleadas/os de las plantas semi industriales de
Asoqueso o como socias/os de Agrolac?, ;como participan en la gestion
de Agrolac la diversidad de actores que lo componen: campesinas/os,
profesionales y técnicos?

Estos dilemas coinciden con los analisis de Parasecoli (2010) quien
ha observado los efectos de las nuevas formas de diferenciacion que
acompaiian alos productos con ferroir. En un analisis que tiene en cuenta
las variables de género y clase, sefiala que los procesos burocraticos
requeridos para asegurar y mantener una certificacién como la po
favorecen de manera significativa a las personas (en gran medida hom-
bres) de mayor nivel socioeconémico. Ademas, la mayor atencion a los
estandares de seguridad representa una seria amenaza para pequefos
productores tradicionales que no pueden costear las pruebas y utilizar
tecnologia avanzada. De tal forma, las mujeres campesinas y de sectores
subalternos —que suelen ser las principales productoras de alimentos
tradicionales— generalmente tienen un acceso limitado a los procesos que
definen y sancionan este tipo de certificaciones. Es mds; como sugiere
Parasecoli, las certificaciones de origen parecen favorecer a un tipo
de productor (bien educado, conocedor de la ley, politicamente bien
conectado) mientras que deja de lado las minorias que carecen de capital
economico para participar en actividades rentables.

Es decir, la construccién y definicién del terroir tiene impactos
diferenciales entre actores con capitales socioecondmicos y simbdlicos
desiguales. Dada la participacion desigual de los campesinos en la
definicion del queso, sus productos no cuentan con las caracteristicas
para acomodarse a la reinvencién material del queso Paipa con po,
que no solo define y delimita el terroir del queso Paipa, sino que establece
y avala la calidad del producto. Asi, Asoqueso paulatinamente influye
en los criterios que definen los quesos protegidos y legitimados como
auténticos y de calidad. Con ello, a su vez, introduce practicas de valor
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diferencial y desarrolla estrategias para que las y los consumidores
adopten estos criterios de calidad y acepten pagar un precio diferencial
por ellos. Los efectos discursivos y materiales de la construccion del te-
rroir reproducen y fomentan las condiciones desiguales de la poblacion
campesina al trastocar, simultaneamente, la legitimidad de sus productos
y la forma de valorarlos.

En contraste, la instrumentalizacién econémica de la identidad cam-
pesina que la Do expresa, al mismo tiempo da lugar a que los campesinos,
en el marco de la certificacion y sus poéticas de autenticidad, critiquen
e interpelen el espacio de poder gestado por Asoqueso. Ellas y ellos también
reivindican material y discursivamente su papel como productores idéneos
de quesos cuya calidad y valor estan estrechamente ligados al lugar y forma
de elaboracidn, al conocimiento y la tradicion rurales.

Estrategias y demandas de productores/as

campesinas y Agrolac

La po pone de manifiesto su ejercicio altamente politizado, pues
la definicién del terroir es un espacio de disputas, interacciones estratégicas
aligual que de representaciones politicas y culturales que les permiten a
los actores legitimarse como productores del auténtico queso Paipa.

Algunos productores/as han apropiado conceptos como lo artesanal
para legitimar su derecho a producir queso Paipa en sus propias con-
diciones. Don Edgar y dofia Matilda, productores de Palermo, Paipa,
me comentaron que habian estado en una reunién organizada por Agrolac
y el Invima para conocer con qué condiciones se debia producir queso
Paipa. Frente a estas exigencias que no podian cumplir porque “eso
se va un monton de plata”, dofia Matilda, un poco frustrada y molesta
decia: “Nosotros, alla [se refiere a sulecheria], como usted vio, sumercé,
eso es artesanal” (Entrevista 5). Contrario a las ideas de los técnicos
de alimentos que entienden las practicas de los productores campesinos
como poco seguras, las productoras argumentan que al cuidar ellas
mismas de su ganado pueden garantizar la trazabilidad yla calidad de la
leche. Otras productoras de queso argumentan que al producir lejos
de la contaminacion de la zona del valle de Paipa y Sotaquira también
garantizan la calidad sanitaria del producto.

Dona Matilda y don Edgar, al igual que otros productores, desean
hacer parte de la po y han empezado a asociarse a cooperativas como
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Agrolac, ya que ser parte de la cadena de produccién y comercializacion
del queso Paipa significa poder trabajar sin el temor de que les cierren
las lecherias o les decomisen los quesos y es una alternativa econémica
para conservar su actividad agricola. Asi, la DO es un instrumento
que complejiza, pero es la opcion para muchos campesinos de enfrentar
parcialmente, por medio de la asociatividad, retos tales como la escasez
de leche en Paipa, la dificultad para madurar el queso, la desconfianza
hacia las instituciones estatales y las limitaciones de infraestructura,
el personal capacitado y el capital.

Paralasylos productores campesinos, lo artesanal, antes que perte-
necer a un pasado fijo que dificilmente logra subsistir —como a menudo
ocurre cuando es invocado narrativamente el terroir— da cuenta de su
caracter dinamico; implica resignificar y modificar constantemente
la produccién del queso por medio de la Do en aras de preservar sus formas
de vida, fortalecer o, incluso, crear comunidad.

En efecto Agrolac —cuya junta directiva estaba compuesta
por ganaderos de la regién y algunos empresarios urbanos no vinculados
a la produccién pero que veian en el queso una posible opcion de vida
y de negocio— recurre a la identidad campesina para legitimarse como
su representante, avanzar en su insercion en la cadena productiva
del queso (ya sea como productores de leche o queso) y tener agencia e
incidencia politica en este proceso. Si bien para octubre de 2017 estaban
gestionando la construccién de una planta de produccién que cumpliera
con los criterios sanitarios, durante gran parte de mi estadia en campo,
impugnaban las nociones de legitimidad del terroir creadas por Asoqueso
alargumentar que el uso de acero inoxidable, prensas hidraulicas, los lugares
de fabricacion del queso y el uso de razas de ganado modernas desconocian
la proteccion al sabor del lugar del queso. Como lo expres6é don Miguel,
miembro de la junta directiva, contrario a los intereses de Asoqueso
de reinventar la tradicion para preservarla, los objetivos de Agrolac versaban
en “rescatarla” para su preservacion. Asi, esta cooperativa hacia uso de
lasideas del “pasado”, del lenguaje del terroiry, apropiaba y reinterpretaba
los roles y competencias que este tipo de certificacion les otorga, como
entrada a la DO y como reconfiguracién moral para legitimar su lugar
en la cadena de produccion frente a Asoqueso.

En este sentido, concuerdo con investigaciones sobre productos
nacionales (Barrera, Quifiones y Jacanamijoy 2014) y de otros paises
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latinoamericanos (Rodriguez 2007) con designaciones de origen, las cuales
sostienen que la legitimidad de la diferencia del producto y el espacio
de exclusividad de la DO se forja creando, de forma y en tiempo paralelos,
el espacio para la resistencia de los actores socioecondmicos y de poder
que son marginados en el proceso de construccion de la certificacion.

Los actores locales, como en el caso de los productores campesinos
y Agrolac forjan estrategias y alianzas para tratar de hacer parte de la
Doy con ello disfrutar de sus beneficios sociales, econémicos y politicos.
Como lo han sefialado diferentes experiencias (Barhman 2003; West,
2016), lo que esta en juego en estos procesos es la agencia de los actores
locales para hacer frente a sus problemas sociales actuales y armarse
con capacidades para hacer un futuro a partir de revalorizar elementos
del pasado. A pesar de ello, solo unos pocos productores, y con dificul-
tad, logran incluirse en este proceso que involucra incomodos niveles
de vigilancia y costos econémicos.

CONCLUSIONES

El examen de los procesos socioculturales y de relaciones de poder
delas Doy el terroir es oportuno puesto que un numero cada vez mayor de
regiones (particularmente la Unién Europea) estan creando estas designa-
ciones distintivas para diversas clases de alimentos. Este analisis también
cobra sentido en la medida en que la Unesco ha comenzado a promover
alimentos y cocinas de variados paises de Europa, Oriente Medio y América
Latina como “patrimonio cultural inmaterial”. La nocién de terroir
es parte del reciente aumento del interés en la historia o el patrimonio
alimentario. Prestar atencién a la Do como una cara del fenémeno de la
patrimonializacién permite entrever las relaciones entre el campo cultural,
el mercado y las estrategias politicas de una diversidad de actores que la
promueven, la reciben o la impugnan. El analisis de estas imbricaciones
llama a crear mecanismos alternativos a la implementacion de la po que
fomenten relaciones mas equitativas y participativas entre actores con ca-
pitales desiguales que se involucran en estos procesos.

En este articulo me propuse analizar como se construye el terroir
del queso Paipa a partir del reconocimiento de la Do, asi como las tensiones
y negociaciones que se derivan de ello a escala local. Argumenté que el
terroir del queso Paipa se imprime en el producto y en el lugar mediante
las acciones de quienes lo producen con el fin de maniobrar y forjar

Universidad Nacional de Colombia - Bogota [45]



[46]

PAULA MARIANA CARVAJAL - La reinvencion del queso Paipa en el marco de la denominacion...

opciones en un contexto de condiciones econdmicas y reglamentarias
cambiantes. En medio de este proceso, el queso se puede comprender como
el resultado de materialidades y préacticas incorporadas de quienes lo fa-
brican, que a su vez se encuentran entrelazadas con las transformaciones
derivadas de la produccion y el consumo. Dichos entrelazamientos estan
mediados por dimensiones tecnocientificas de produccién y consumo
de caracter global y a su vez visibilizan como el terroir reevalta el caracter
dicotémico entre tradicion y modernidad, lo artesanal y lo industrial
ylos hacen cada vez menos distantes. Es mds, da cuenta la manera en que
este tipo de productos especializados se elaboran sobre la interrelacion
de estas diadas que posibilitan su sostenibilidad en una economia global
(Herzfeld 2004).

La paulatina reinvencion del queso Paipa da cuenta de un proceso
complejo de globalizacién de productos campesinos que plantea
la pregunta sobre los actores a quienes sirve este tipo de certificaciéon y
quienes pueden acogerse a su progresiva reinvencion. Ademas, si bien
los campesinos no participan de manera activa en la Do, si se conectan a
ella como proveedores de queso, legitimacion del terroir y tienen
intereses distintos. La presencia campesina complejiza el ensamblaje
de la DO con sus disputas y tensiones entre actores heterogéneos, que
hacen de esta certificacién un proceso inconcluso y complejo que reactiva
y genera nuevas tensiones entre los productores de Paipa y Sotaquira y
la region circundante.

Este articulo es un aporte a los estudios de la antropologia de la
alimentacién en Colombia porque aborda la po desde la perspectiva
de los procesos sociales vinculados con la regulaciéon alimentaria,
la patrimonializacién y la materialidad misma del producto. El caso
del queso Paipa, ademads, es un escenario interesante para pensar
los valores agregados a estos productos tradicionales y las tensiones
que subyacen a lo artesanal en un contexto donde este adjetivo cobra
cada vez mas fuerza. Sin embargo, son muchas las preguntas que quedan
abiertas para futuras indagaciones.

Un posible camino de investigacion tiene que ver con la manera
en que la Do se articula con diferencias de clase y género de cada
contexto. El queso en las veredas de Paipa y Sotaquira es producido
en gran medida por mujeres campesinas con un acceso limitado a los
procesos que definen y sancionan este tipo de certificacion. Sin embargo,
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la Do ha dado lugar a la apariciéon de numerosas instituciones como
ovop, la cooperacion de Nueva Zelanda, la Unién Europea, entre otros
actores, que discuten y formulan politicas cuyas destinatarias iniciales
son las mujeres. En este contexto es importante investigar y preguntarse
squé papel es encomendado a las mujeres en las politicas de desarrollo
gestadas desdela Do? y ;qué posibilidades econdmicas, sociales y politicas
abre la Do para las mujeres? Otro posible camino de investigacion,
relacionado con el anterior, es el andlisis de las politicas de cooperacion
y ayuda al desarrollo propiciadas por la po —en sus objetivos, formasy
practicas— en tanto formas de gobierno y gobernanza en los ensamblajes
alimentarios entre paises “desarrollados” y en “via de desarrollo”.
Asimismo, considero importante prestar atencion a las formas en que
la DO se articula a otras politicas econémicas como las del turismo y la
manera en que esta actividad deviene una fuerza mas en el ensamblado
del queso Paipa.

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS

Acampora, Teresa y Maria Fonte. 2008. “Productos tipicos, estrategias de desa-
rrollo rural y conocimiento local”. Revista Opera 7: 191-212.

Aranda, Yesid, Ana Cristina Gémez y Eduardo Ramos. 2014. “Tipificacién de
los vinculos producto tipico-territorio: una metodologia con aplicacion
empirica en productos agroalimentarios de la region andina de Colombia”.
Agroalimentaria 20, 38: 15-33.

Barham, Elizabeth. 2003. “Translating Terroir: The Global Challenge of French
Aoc Labeling”. Journal of Rural Studies 19, 1: 127-138.

Barrera, Gloria, Ana Quifiones y Juan Carlos Jacanamijoy. 2014. “Riesgos y
tensiones de las marcas colectivas y denominaciones de origen de las crea-
ciones colectivas artesanales indigenas”. Apuntes 27, 1: 36-51.

Belleti Giovanni y Andrea Marescotti. 2011. et al. “Origin Products,
Geographical Indications and Rural Development” En Labels of Origin
for Food: Local Development, Global Recognition. Editado por Elizabeth
Barham y Bertil Sylvander, 75-91. Oxford: caBI.

Besky, Sarah. 2013. “The Labor of Terroir and the Terroir of Labor: Geographical
Indications and Darjeeling Tea Plantations”. Agriculture Human Values

31,1: 83-96.

Universidad Nacional de Colombia - Bogota [47]



PAULA MARIANA CARVAJAL - La reinvencion del queso Paipa en el marco de la denominacion...

Bowen, Sarah y Kathryn de Master. 2011. “New Rural Livelihoods or Museums
of Production? Quality Food Initiatives in Practice”. Journal of Rural
Studies 27, 1: 73-82.

Bowen, Sarah. 2020. “Development from Within? The Potential for
Geographical Indications in the Global South”. The Journal of World
Intellectual Property 13, 2: 231-252

Camacho, Juana. 2014. “Una cocina exprés. Como se cocina una politica publica
de patrimonio culinario” En El valor del patrimonio: mercado, politicas
culturales y agenciamientos sociales. Compilado por Margarita Chaves,
Mauricio Montenegro y Marta Zambrano, 169-200. Bogota: Instituto
Colombiano de Antropologia e Historia.

Comaroff, John y Jean Comaroff. 2009. Ethnicity, Inc. Chicago: The University
of Chicago Press.

El Diario. 2018. “Asi empezd el queso Paipa, de Boyaca para el mundo”. 22 de

junio de 2020. https://periodicoeldiario.com/asi-empezo-el-queso-paipa-

de-bovaca- para-el-mundo/

Gobernacién del Departamento de Boyacd. (18 de octubre de 2013). Decreto
001223 del 2013.

Grasseni, Cristina. 2003. “Packaging Skills. Calibrating Cheese to the Global
Market.” En Commodifying Everything: Relationships of the Market.
Editado por Susan Strasser, 259-288. Londres: Routledge.

Grasseni, Cristina et al. 2013. “Introducing a Special Issue on the Reinvention
of Food”. Gastronomica: The Journal of Critical Food Studies 14, 4: 1-6.

Guntra, Aistara. 2014 “Authentic Anachronisms”. Gastronomica: The Journal
of Critical Food Studies 14, 4: 7-16.

Heath, Deborah y Anne Meneley. 2007. “Techne, Technoscience, and the
Circulation of Comestible Commodities: An Introduction”. American
Anthropologist 109, 4: 593-602.

Herzfeld, Michael. 2004. The Body Impolitic. Artisans and Artifice in the Global
Hierarchy of Value. Chicago: The University of Chicago Press.

Ministerio de Salud. (24 de febrero de 1986). Resolucion 02310 de 1986.

Ministerio de Proteccidn Social (28 de febrero de 2006). Decreto 616 de 2006.

Organizacién Mundial de la propiedad intelectual. (28 de septiembre de 1979).
Arreglo de Lisboa relativo a la proteccién de las denominaciones de origen
y su tegistro internacional. 14 de octubre de 2019. https://wipolex.wipo.int/
es/text/285840

Departamento de Antropologia - Facultad de Ciencias Humanas


https://periodicoeldiario.com/asi-empezo-el-queso-paipa-de-boyaca- para-el-mundo/
https://periodicoeldiario.com/asi-empezo-el-queso-paipa-de-boyaca- para-el-mundo/

Maguaré-voL. 35, n.° 2 (JUL-DIC) - 2021 - ISSN 0120-3045 (IMPRESO) - 2256-5752 (EN LINEA) « pp. 19-50

Parasecoli, Fabio. 2010. “The Gender of Geographical Indications: Women,
Place and the Marketing of Identities”. Cultural Studies 10, 6: 467-478.

Paxson, Heather. 2010. The Life of Cheese. Crafting Food and Value in America.
Berkeley, California: University of California Press.

Robayo Angela Marfa y Fabio Alberto Pachén. 2013. “Caracterizacién de la ca-
dena de los quesos Paipa y campesino en el marco del programa mercados
campesinos: dos estudios de caso”. Revista de la Facultad de Medicina
Veterinaria y de Zootecnia, 60, 3: 196-212.

Rodriguez, Guadalupe. 2007. “La dimension intangible de la legitimidad: cultu-
ra y poder en las denominaciones de origen”. En En lo ancestral hay futuro:
del tequila, los mezcales y otros agaves. Editado por Patricia Colunga, et al.
191-212. Yucatdn, México: Centro de Investigacion Cientifica de Yucatan.

Superintendencia de Industria y Comercio. (6 de diciembre de 2011). Resolucién
0070802.

West, Harry. 2016. “Artisanal Foods and the Cultural Economy: Perspectives
on Craft, Heritage, Authenticity and Reconnection”. En The Handbook
of Food and Anthropology. Editado por Jakob A. Klein y James L. Watson,
406-434. Londres, Oxford, Nueva York, Nueva Delhi, Sidney: Bloomsbury.

Entrevistas
Entrevista 1. “Eduardo”. 10 de septiembre de 2017. Paipa, Boyacd. 52 min.
Grabacion de audio digital
Entrevista 2. “Mario”. 10 de agosto de 2017. En su casa, Sotaquird, Boyaca.
45 min. Grabacién de audio digital.
Entrevista 3. “Sara”. 20 de septiembre de 2018. Vereda el Rosal, municipio
de Duitama, Boyaca. 1:10 hrs. Grabacién de audio digital.
Entrevista 4. “Georgina”. 4 de mayo de 2016. Vereda El Volcdn, Paipa, Boyaca.
42 min. Grabacion de audio digital.
Entrevista 5. “Matilda y Jorge”. 31 de mayo de 2017. Paipa, Boyaca. 41 min.

Grabacion de audio digital.

Diarios de campo
Diario de campo 1. Conversaciones informales. 3 de mayo de 2017. Vereda
Palermo, Paipa, Boyacd. Notas de campo.
Diario de campo 2. Conversaciones informales. 11 de julio de 2017. Vereda

de Avendanos, Sotaquird, Boyaca. Notas de campo.

Universidad Nacional de Colombia - Bogota [49]



PAULA MARIANA CARVAJAL - La reinvencion del queso Paipa en el marco de la denominacion...

Diario de campo 3. Comité departamental ovop. 31 de mayo de 2017. Paipa,
Boyaca.

Diario de campo 4. Comité departamental ovop. 20 de febrero de 2017. Paipa,
Boyaca.

Diario de campo 5. Conversaciones informales. 31 de mayo de 2017. Vereda
El Curial, Paipa, Boyaca. Notas de campo.

Diario de campo 6. Conversaciones informales. (s.f.). Vereda de Avendarios,
Sotaquira, Boyaca. Notas de campo.

Diario de campo 7. Acompafiamiento visita productores campesinos. 3 de mayo
de 2017. Vereda El Curial, Paipa, Boyaca.

Diario de campo 8. Inauguracién “Ruta del queso Paipa”, Expoartesanias 2017.

14 de diciembre de 2017. Corferias, Bogota. Notas de campo.

[50] Departamento de Antropologia - Facultad de Ciencias Humanas



Maguaré-voL. 35, n.° 2 (JUL-DIC) - 2021 - ISSN 0120-3045 (IMPRESO) - 2256-5752 (EN LINEA) « pp. 51-89

LO TERRITORIAL, LO POLITICO Y LO JURIDICO EN
LA PATRIMONIALIZACION BARRIAL: UN ANALISIS
DE BARRIO SUAREZ MUJICA, SANTIAGO DE CHILE

VICENTE YANEZ*
Universidad Alberto Hurtado, Santiago de Chile, Chile

* yyanezgarrido@gmail.com ORCID: 0000-0002-7673-2692

Articulo de investigacion recibido: 3 de julio de 2020. Aprobado: 7 de abril de 2021.
Cémo citar este articulo:

Yafez, Vicente. 2021. “Lo territorial, lo politico y lo juridico en la patrimonializacién
barrial: un analisis de barrio Suarez Mujica, Santiago de Chile”. Maguaré

35, 2: 51-89. DOI: https://doi.org/10.15446/mag.v3sn2.98459

Universidad Nacional de Colombia - Bogota [51]


https://creativecommons.org/licenses/by-sa/4.0/
mailto:vyanezgarrido@gmail.com
http://orcid.org/0000-0002-7673-2692 
https://doi.org/10.15446/mag.v35n2.98459

VICENTE YANEZ - Lo territorial, lo politicoy lo juridico en la patrimonializacién barrial...

RESUMEN

En el presente articulo expongo los resultados de una investigacion etnografica basada
en observaciones y entrevistas sobre la disputada patrimonializacién del barrio
Suarez Mujica en Santiago de Chile, en el marco de las luchas vecinales por
la proteccién de los entornos residenciales, en respuesta a los procesos de
densificacion de la ciudad neoliberal. Mediante un analisis desde la productividad
del conflicto patrimonial en términos territoriales, juridicos y politicos, concluyo
que el entrelazamiento del patrimonio con el componente barrial deriva en
un doble proceso de reconstitucion y fragmentacion del tejido vecinal, que
genera nuevas territorialidades y al mismo tiempo produce tensiones debido
a las consecuencias juridicas de la patrimonializacién. Finalmente, destaco
el desarrollo de las aptitudes politicas de los habitantes como reaccién a las
disposiciones gubernamentales frente a la patrimonializacion comunitaria.

Palabras clave: ciudad neoliberal, patrimonializacién comunitaria, patrimonio,
productividad del conflicto, Santiago de Chile, tejido vecinal, territorializaciéon.
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THE TERRITORIAL, THE POLITICAL AND THE LEGAL
IN NEIGHBORHOOD HERITAGE: AN ANALYSIS OF THE
SUAREZ MUJICA BARRIO, SANTIAGO DE CHILE

ABSTRACT

In this article | present the results of an ethnographic research based on observations
and interviews on the disputed patrimonialization of the Suarez Mujica barrio
(neighborhood) of Santiago de Chile. Suarez Mujica’s patrimonialization occurred in
the framework of neighborhood struggles for the protection of residential environments
and in response to the processes of densification of the neoliberal city. By analyzing the
productivity of patrimonial conflict in territorial, legal, and political terms, | conclude
that the intertwining of the legal consequences of heritage-making and agency at the
neighborhood level leads to a double process of reconstitution and fragmentation of
the neighborhood’s social fabric. This process, in turn, generates new territorialities
and tensions. Finally, | highlight how, in response to government regulations on
community-based heritage, Suarez Mujica’s inhabitants developed new political skills

Keywords: community-based patrimonialization, heritage, neighborhood social fabric,
neoliberal city, productive conflict, Santiago de Chile, territorialization.

O TERRITORIAL, O POLITICO E O JURIDICO NA
PATRIMONIALIZAGAO DO BAIRRO: UMA ANALISE DO
BAIRRO SUAREZ MUJICA, SANTIAGO DE CHILE

RESUMO

Neste artigo apresento os resultados de uma pesquisa etnografica com base em observagdes
e entrevistas sobre a disputada patrimonializa¢cdo do bairro Suarez Mujica em
Santiago do Chile, no marco das lutas dos bairros pela prote¢ao de ambientes
residenciais, em resposta aos processos de adensamento da cidade neoliberal. Por
meio de uma analise da produtividade do conflito patrimonial em termos territoriais,
juridicos e politicos, concluo que o entrelagamento do patrimdnio com a componente
comunal conduz a um duplo processo de reconstituicdo e fragmentacao do tecido
dos bairros, que gera novas territorialidades e, ao mesmo tempo, gera tensdes
devido as consequéncias juridicas da patrimonializag¢ao. Por Gltimo, destaco o
desenvolvimento de habilidades politicas por parte dos habitantes como uma reacao

as regulamentacdes governamentais contra a patrimonializagdo da comunidade.

Palavras-chave: cidade neoliberal, patrimonializacdo comunitaria, patrimdnio,
produtividade de conflitos, Santiago de Chile, tecido dos bairros, territorializagao.
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INTRODUCCION®

Desde comienzos del nuevo milenio, han proliferado de forma masiva
los movimientos urbanos en Chile y, particularmente, en su capital
(Ducci 2004). El desarrollo desregulado de Santiago, impulsado desde
un urbanismo neoliberal (Theodore, Peck y Brenner 2001), ha colisio-
nado en varias ocasiones con las expectativas de diversos habitantes,
en términos tanto materiales como simbolicos (Canteros 2011; Leal-Yanez
e Insulza-Cotardo 2017). Entre aquellas manifestaciones, los actores
movilizados han recurrido frecuentemente a instrumentos de conser-
vacion patrimonial con objeto de frenar los procesos de renovacion
que transforman la morfologia de sectores historicos (Uribe-Carrasco
2014; Valencia Palacios 2017).

Al respecto, la Organizaciéon Funcional Barrio Suarez Mujica (en
adelante Organizacion) se ha sumado recientemente a dicho espectro.
El barrio de nombre homénimo, por cuya proteccion se movilizaron
diversos actores, estd ubicado en el pericentro oriente de Santiago, y fue
declarado Zona Tipica y Pintoresca por el Consejo de Monumentos
Nacionales (en adelante Consejo de Monumentos) a finales de 2018.
Su valor patrimonial se refleja en su morfologia de estilo ciudad jardin,
y por ser un conjunto representativo de la arquitectura moderna del siglo
xX (Mora et al. 2018) y de las primeras urbanizaciones de Santiago
oriente a inicios de 1900. Sin embargo, la declaratoria no estuvo exenta
de problemas y polémicas, dada su ubicacion en un drea cotizada por el
mercado inmobiliario, diferentes posiciones entre las instituciones
gubernamentales involucradas, mas una organizada oposicion del mismo
barrio, dirigida por la asociacion de vecinos Unidos por Nufioa.

Enmarcada en mi tesis de maestria en Antropologia Latinoamericana,
y a partir de un trabajo etnografico, a continuacion, examinaré el caso
de la patrimonializacién barrial impulsada por la Organizacion Barrio
Suarez Mujica, desde el enfoque de la productividad del conflicto (Melé
2016). Me centraré en los efectos que derivan del desarrollo de dicha
disputa, prestando atencion a la formacién politica de los actores,

1 Este articulo es resultado de la tesis de maestria “El barrio patrimonial dispu-
tado: configuracion de practicas estratégicas e imaginarios identitarios en el
conflicto por la patrimonializacion de Barrio Sudrez Mujica”. Tesis de Maestria
en Antropologias Latinoamericanas, Universidad Alberto Hurtado.
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la conformacién de una nueva inscripcion territorial y la disputa entre
habitantes.

Realicé la investigacion etnografica que sustenta los resultados entre
febrero y junio de 2019, periodo en el cual entrevisté a siete residentes
y comerciantes, movilizados y desvinculados del proceso; consulté
archivos de prensa, documentos institucionales del Consejo y otras
instancias, plataformas virtuales y redes sociales relativas al caso; ademas
participé en una serie eventos y actividades vecinales, vinculados a una
etapa de la patrimonializaciéon que involucraba la creacion de normas de
regulacion y acompainé a los habitantes movilizados en las etapas
de planificacion y ejecucion de los eventos.

Busco exponer, por un lado, los desafios y dificultades que enfrenta
la ciudadania para seguir los canales establecidos para el acceso a una
condicion patrimonial, en un contexto en el que los conflictos de intereses
y voluntades se hacen patentes. Por otro lado, también persigo reflejar
las disputas en la esfera vecinal que complejizan la tension discursiva
sobre el patrimonio entre Estado, mercado y sociedad civil (Arratia
2018) desarrollado en Chile. Haré énfasis en un elemento que compete
al patrimonio barrial: la convivencia no siempre armdnica entre un plano
comunitario y uno individual entre los residentes de sectores con marcos
regulatorios patrimoniales.

El articulo continta con una presentacion de la discusion sobre
movimientos vecinales y la patrimonializacion barrial. Luego, describo
el enfoque tedrico adoptado, para seguir con el desarrollo de resultados
en cuatro apartados: la dimension territorial, politica y juridica (Melé
2016), antecedidos por una descripcion de la entrada al campo. Finalmente,
en las conclusiones profundizo sobre el aporte de la investigacion
para los estudios de la patrimonializacion, con especial atencion a las
movilizaciones comunitarias.

PATRIMONIALIZACION Y MOVIMIENTOS POR
EL BARRIO PATRIMONIAL

Las movilizaciones contra los procesos de desarrollo urbano
en el neoliberalismo han estado muy presentes tanto en Chile como en
América Latina. Desde hace mas de dos décadas existen registros
de casos en ciudades de México (Melé 1998; Hiernaux 2006) y Argentina
(Lacarrieu 2007; Silva 2015), en respuesta a un modelo de crecimiento
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urbano caracterizado por una escasa participacion de la ciudadania
en la planificacién urbana y por la permisividad de construccion para
atraer capital inmobiliario (Janoshka e Hidalgo 2014).

Las luchas urbanas recientes difieren de las movilizaciones pre-
cedentes, principalmente por el alcance de sus aspiraciones (actual-
mente de pretensiones mas localistas), y por la restriccion a un ambito
mas territorial, al no estar no vinculadas con otras categorias, como
la clase o la nacidn (Castells 1983). En este sentido, Touraine (1985) sefiala
que hay un cambio estructural de las identidades y reivindicaciones
ciudadanas, transitando desde las grandes categorias de la modernidad
ala conformacién de un nuevo régimen de ciudadania en el cual —como
sugiere Holston (2009)— lo urbano en particular se convierte en motivo
articulador de las demandas ciudadanas.

En Chile, los primeros movimientos urbanos post dictadura con dichas
caracteristicas surgieron a comienzos de 2000, en lugares de estrato
socioeconémico medio y medio alto (Ducci 2004). El surgimiento de la
Asociacion Ciudad Viva contra la Autopista Nueva Costanera marcé
un precedente en este ambito. A medida que el crecimiento urbano
se extendia a zonas céntricas surgian mas agrupaciones, articuladas
actualmente a través de redes intra-barriales, como la Asociaciéon Chilena
de Barrios Patrimoniales.

De este modo, de la mano del cambio en las identidades de los
movimientos sociales, en el transcurso del nuevo milenio fue cons-
tituyéndose en Chile un nuevo actor preponderante en las luchas
ciudadanas: el vecino o la vecina (Canteros 2011, Uribe-Carrasco 2014).
Para dicho actor, el barrio tiene una significacion especial, ideolégica
en términos de Lefebvre (1971), que refiere al ideal de habitabilidad en la
ciudad, como lugar particular del medio urbano en el cual es posible
establecer lazos afectivos y comunitarios entre residentes (Canteros
2011; Uribe-Carrasco 2014; Colin 2017). Esta condicién imaginada
rehidye del contexto propiamente urbano de las ciudades, cuyo rasgo
definitorio son los lazos fugaces y de anonimato (Delgado 1999), lo cual
ha llevado a cuestionar las concepciones de barrio como comunidad
anclada al espacio fisico (Tapia 2015).

La patrimonializaciéon surge entonces como estrategia predilecta
para la proteccion del entorno residencial (Angelcos y Méndez 2017),
que adquiere una relevancia significativa. Actualmente, la Asociacién
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Chilena de Barrios Patrimoniales tiene cerca de 40 grupos vinculados,
a modo de ejemplo. Ibarra (2016), por otro lado, sefiala que de 2000
a 2015, mas de la mitad de las declaraciones como Zona Tipica fueron
impulsadas por iniciativas vecinales.

En Chile existen dos mecanismos legales que facultan el uso de esta
estrategia (Keller-Riveros 2016). Por un lado, el Consejo de Monumentos
Nacionales, organismo dependiente desde 2018 del Ministerio de las
Artes, la Cultura y el Patrimonio, y que vela por la conservacién y tuicién
de los bienes patrimoniales a nivel nacional, establecid, a través dela Ley
N.° 17.288, cinco categorias de bienes gestionadas por el Consejo (de
hecho, no contempla el concepto de patrimonio). Una de dichas categorias
es la de Zonas Tipicas y Pintorescas, comprendidas como agrupaciones
de bienes inmuebles, urbanos o rurales que, dadas sus cualidades urbanas,
arquitectonicas y sociales, definen y otorgan identidad, referencia histérica
y urbana a unalocalidad (Consejo de Monumentos Nacionales 2018). Cada
zona dispone de lineamientos de intervencion, documentos que establecen
las normas de proteccién de un area, elaborados participativamente
por la Secretaria Técnica del Consejo y la poblacion declarada. Otra
via para proteger juridicamente una zona patrimonial es a través de la
Ley General de Urbanismo y Construcciones —tramitada por cada
municipalidad—, que designa las Zonas de Conservacion Histdrica
y los Inmuebles de Conservacion Historica, categorias que denominan
tipos de areas o inmuebles patrimoniales (Fisflisch 2014). Finalmente,
el Consejo Nacional de la Cultura y las Artes fomenta la preservacion
patrimonial y se encarga de promover y difundir el patrimonio mediante
el uso de fondos concursables para su gestion, pero sin el mismo poder
de incidencia frente a procesos que amenazan la preservacion (Guerrero
y Escalera 2019).

Por iniciativa de los habitantes, la patrimonializacion barrial ha sido
ampliamente estudiada. En México, Patrice Melé fue pionero en detectar
la utilizacién de este recurso y dio cuenta del surgimiento de problema-
ticas y conflictos de proximidad en los procesos de declaratoria (Melé
2011). En Argentina, Monica Lacarrieu (2008b) y Maria Carman (2005)
han destacado la dimension conflictiva del patrimonio urbano, en la
medida en que su utilizaciéon normativiza ciertas practicas deseables,
marginando aquellas que, al contrario se vuelven indeseables para
un sentido hegemonico que construye expectativas en torno a los usos
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del patrimonio (Carman 2005). En diferentes niveles, otros estudios
latinoamericanos han destacado la potencial tension que conlleva la pa-
trimonializacion, por ejemplo, la instalacion de un discurso de autoridad
sobre grupos de poblacién que no se ajustan a la narrativa patrimonial
(Bonfil Batalla 1981).

En contraste con las declaratorias impulsadas a manera top down
acorde con un plan de revitalizacion, el caso de Suarez Mujica se inserta
en el espectro de declaratorias patrimoniales impulsadas por iniciativas
ciudadanas. En Chile, dada la envergadura de estas luchas, también
ha abundado la discusiéon académica (Flisfisch 2014; Valencia 2017;
Arratia Pefia 2018; Leal-Yafiez e Insulza-Cortado 2017). Eduardo Canteros
(2009) sefiala que este tipo de movimientos ocupa un lugar predominante
en las disputas urbanas actuales. Méndez y Angelcos (2017), en otro
sentido, mencionan que detras de las motivaciones explicitas hay una
preocupacion propia de las clases medias por la conservacion de un
signo de autenticidad asociado al territorio habitado.

En efecto, uno de los elementos que otorgan autenticidad a los
casos documentados, es “la vida de barrio”, muchas veces percibida
como atributo inmaterial del patrimonio, reconocido por los habitantes
de una zona patrimonial, pero que no forma parte de lo potencialmente
declarable para las autoridades (Canteros 2011; Bulnes 2012). Para Keller
Riveros (2016) la patrimonializacion se convierte en una tactica de los
movimientos sociales de sectores céntricos para preservar sus barrios,
lo que puede llevar a que el concepto de lucha se vuelva un significante
vacio. Guerrero (2018) ha investigado el modo en que las reivindicaciones
patrimoniales dan cuenta de conflictos politicos por el control del espacio
y también ha analizado la dimension participativa de la patrimonializaciéon
en Chile, demostrando su caracter predominantemente consultivo y poco
vinculante, a excepcion de contados casos (Guerrero y Escalera 2019).

LA PRODUCTIVIDAD DE LOS CONFLICTOS URBANOS

La produccion de teorias sobre el patrimonio ha sido profusa, por lo
tanto, existen variadas aproximaciones al fendmeno. En particular, este
estudio se sittia en una perspectiva de la patrimonializacion (Prats, 2005)
con énfasis en los procesos en los cuales un elemento deviene en patrimonio.
Ello implica reconocer que, lejos de ser un objeto neutro, el patrimonio
y su constitucion son esencialmente conflictivos, pues se relacionan
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con discursos basados en la seleccion, ordenacion e interpretacion de los
elementos integrantes de la activacion, importantes a nivel politico,
nacional, regional ylocal, establecidos y gestionados bajo logicas de poder
(Flisfisch 2014, 34; Sdanchez-Carretero 2012). En este orden de ideas,
sostengo, con base en los planteamientos de Bonfil Batalla para los casos
nacionales (1981), que la condicion conflictiva se origina al instalar
una visién y normativa homogéneas frente a la ineludible heterogeneidad
de experiencias y valoraciones en torno a un determinado bien.
Teniendo en cuenta dicha discusion, adopto como principal referente
analitico la propuesta de Patrice Melé (2016) para estudiar los conflictos
urbanos desde las dimensiones territorial, politica y juridica, en cuanto
permite abordar con profundidad el cruce entre el componente urbano
y el patrimonio en su dimensién conflictiva. Su propuesta —inspirada
en Simmel (2010)— hace énfasis en los efectos de los conflictos urbanos
y en las dindmicas de socializacién, que en ultima instancia resultan
en experiencias de ciudadania. Ahora bien, no me concentraré solamente
en aquellas socializaciones “positivas”, sino que apostaré por encontrar
tanto lazos como separaciones. Categorizo asi los conflictos en tres
dimensiones: territorial, juridica y politica. La dimension territorial invita
a comprender como a través de los conflictos emergen nuevas maneras
de vincularse simboélicamente con el espacio. Con respecto ala dimension
politica, Melé alienta a observar la manera en que los conflictos instalan
debates, controversias, o pueden derivar en instancias de negociacion o de
instalacion de un problema publico que derivan en experiencias de ciuda-
dania. Finalmente, la productividad juridica refiere a los efectos espaciales
que son provocados cuando se conforma una situacion juridica (como
la patrimonial), con énfasis en la experiencia de los actores involucrados
con el derecho, y respecto a como el componente judicial se hace presente
en el desenvolvimiento del conflicto. A partir del didlogo entre el trabajo
de campo y las orientaciones tedricas desarrollo los siguientes conceptos:
Respecto al ambito territorial, el proceso de patrimonializacién
de Zonas Tipicas dirigido por sus habitantes, gatilla la “re-territorializacion
vecinal™: el objetivo de demandar la declaracién patrimonial implica
el despliegue de practicas que conducen a dos dimensiones de constitucion
del barrio. Por unlado, deriva en la produccién de un imaginario del barrio
patrimonial. Segundo, el despliegue prolongado de practicas yla creacion
de instancias vecinales promueve la recuperacion de los lazos del vecindario.
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Sobre la dimension politica, destaco dos practicas y actitudes de la
agrupacion: por un lado, la “constitucion de alianzas politicas” y, por otro,
la apropiacion espacial a través del “cuidado del patrimonio”. La primera
refiere al reconocimiento y establecimiento de redes politicas para
apoyar el proyecto patrimonial, y la segunda a la atencién desarrollada
para denunciar incumplimientos durante la patrimonializacién. Ambas
practicas responden a las necesidades de las agrupaciones patrimoniales
de garantizar que el proceso de activacién patrimonial se desarrolle
exitosamente y sin irregularidades.

Finalmente, abordo el aspecto juridico, a partir de los “dilemas de la
calificacion patrimonial”, haciendo referencia a que la ponderacion
y evaluacion del proyecto de Zona Tipica parte de la heterogeneidad
de los habitantes del barrio. Siguiendo las propuestas de Melé (2016)
y Gluckman (Guizardi 2012), interpreto esta zona como resultado de la
creacion de un nuevo estatuto juridico en un territorio que, asi como
cumple expectativas, también genera frustraciones al colisionar con otras
dimensiones de la vida privada. El efecto de esta disyuntiva incide en el
proceso de “re-territorializacion”, pues lleva el fraccionamiento del barrio
entre quienes estan de acuerdo y desacuerdo con la medida; asi, esta
dimension genera distancias entre vecinos.

BARRIO SUAREZ MUJICA: “DOMICIDIO Y PATRIMONIALIZACION”

El barrio Suarez Mujica se ubica en el perimetro sur poniente de la
comuna de Nufioa, entre las calles y avenidas Grecia (sur), José Domingo
Canas (norte), La Encalada (poniente) y Pedro de Valdivia (oriente),
con una extension de 98,45 hectéreas; es decir que se localiza en el area
pericentral de Santiago, préximo a su centro, y esta asentado en alguna
de las arterias capitalinas, como la Avenida Grecia directamente, y a
unas cuadras de Irarrazaval hacia el norte y Vicufia Mackenna por el
oeste (estrella blanca en Figura 1). Es un sector habitado histéricamente
por clases medias y medias altas (Censo 2002), patrén que es concordante
con el resto de la comuna (Ilustre Municipalidad de Nufioa 2015)).

La morfologia original del sector ha logrado preservarse casi inte-
gramente, pese a que en sus alrededores el proceso ha sido de marcada
densificacion vertical. Se caracteriza por la variedad de inmuebles con estilos
arquitectonicos que representan la evolucion de su urbanizacién desde
comienzos del siglo xx hasta su consolidacién en la década de 1950, patente
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en viviendas con estilos neoclasicos, modernistas, Art Decé y Bauhaus,
entre otros (Mora, Morales y Salas 2018). Cuenta con importantes monu-
mentos, reconocidos a nivel local y nacional, especialmente en el ambito
deportivo, como el Estadio Nacional en el sector sur, o como solian ser los
Campos de Sport y la Piscina Mund, referencias vivas en la memoria
local de algunos de sus habitantes. También alberga sitios de memoria
como la Casa José Domingo Canas o el mismo Estadio Nacional, centro
de tortura durante la dictadura de Augusto Pinochet. Ambos condensan
significados que se suman a la identificaciéon de Barrio Sudrez Mujica
como territorio valorable de la historia reciente de Chile, y representativo
de la arquitectura moderna. Finalmente, otro rasgo de vital importancia
es su constitucion urbana inspirada en elementos del modelo de Ciudad
Jardin, expresado en su arborizacién abundante en platabandas anchas
y enlos jardines internos de las viviendas (Garuti 2017), lo cual le confiere
un aspecto suburbano no muy propio para su ubicacion céntrica.

Figura 1. Mapa de la ubicacién del Barrio Suarez Mujica

San José
de Maipo

Fuente: elaboraci6n propia a partir de Valdebenito (2006).
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La baja densidad poblacional, mas el comercio a pequena escala
—constituido principalmente por “almacenes de barrio”—, son los
dos principales aspectos a partir de los cuales sus habitantes fueron
construyendo una visiéon de la “vida barrial”. Como menciona Ariel
Gravano (2016), los ejes medulares de la “tranquilidad” e “historia”
son comunmente presentados en la definicion de las identidades
vecinales. Sumado a ello, esta forma de habitabilidad contrasta con los
alrededores de Sudrez Mujica, en términos de su ritmo peatonal y ve-
hicular. Sin embargo, en los tltimos afios se ha extendido la utilizacién
de inmuebles para el establecimiento de oficinas, algo que ha preocupado
a los actores movilizados por la declaratoria. Debido al tamaino de las
propiedades y a su centralidad, muchas empresas han decidido situar
sus centros de operaciones en la zona, utilizando casas que forman parte
del conglomerado de propiedades con rasgos patrimoniales.

Figura 2. Izquierda: CasaJuana antes de su modificacion.

Derecha: CasajJuana modificada. Barrio Suarez Mujica

Fuente: izquierda: Equipo Técnico Organizacion Barrio Sudrez Mujica (2015).
Derecha: elaboraciéon propia (2019).

La movilizacién del barrio Sudrez Mujica inici6 en 2013. Al igual
que en otros movimientos de esta indole, surgié en primer lugar debido
a la preocupacion de un grupo de habitantes, desperdigados en cuatro
Juntas Vecinales: N.°12 Javiera Carrera, N.°13 Sudrez Mujica, N.°14
Eusebio Lillo, y N.°15 Parque del Deporte. Al afio siguiente el actual
equipo técnico tomo contacto con dichas juntas vecinales para iniciar
el proyecto de declaratoria. En términos de la propia agrupacion,
su fin fue lidiar con el “domicidio” que acarrearia la verticalizacion
de las areas circundantes al barrio, representado en el plano (Figura 3)
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elaborado por la agrupacion y que representa los proyectos inmobiliarios
y especialmente el sector colindante en el norte, luego del limite de la
calle José Domingo Cafias (marcado en amarillo).

Figura 3. Plano de edificaciones en Barrio Suarez Mujica

Av. Irarrazaval

Av. Grecia

Fuente: Organizaci6n Funcional Barrio Suarez Mujica, Equipo Técnico Barrio Suarez Mujica (2016).

La experiencia del “domicidio” vivida por los habitantes y los
cambios alrededor del barrio constituyen una de las facetas que forman
parte del contexto general de neoliberalizacién urbana. En la fase
de modernizacién capitalista (De Mattos 2006), dos de las tendencias
centrales de crecimiento capitalino fueron la expansion horizontal
en los primeros afios y el retorno de poblacion al centro a partir de 1990
(Contreras 2009). Este form¢6 parte de una estrategia gubernamental
impulsada por el Ministerio de Vivienda y Urbanismo (Minvu) y ciertos
municipios céntricos, encaminada a la recuperacion demografica, luego
de un decaimiento poblacional sufrido la década anterior (Valenzuela
2003). Las principales estrategias fueron de corte subsidiario y, con la
liberalizacion de los Planes Reguladores Comunales, estuvieron basadas
en la desregularizacion, a fin de generar un atractivo para la inversion
inmobiliaria. El efecto fue la instalacién de un nuevo patrén de creci-
miento, caracterizado por la verticalizacion de la vivienda concentrada
en ciertas comunas céntricas lideradas por Santiago, seguida de Las
Condes y Nufioa (Vergara 2017).

Esta ultima comuna vivi6 un proceso de renovacion urbana bastante
acentuado, especialmente desde comienzos del nuevo milenio hasta
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el presente (Aguirre y Leén 2006; Lopez-Morales y Meza-Corvalan
2015). Una de las principales estrategias del municipio fue la implemen-
tacion de Zonas de Renovaciéon Urbana, ejes donde se concentraron
los incentivos y la reduccion a los limites de construccion, establecidos
mayoritariamente en las arterias principales, como Irarrazaval, Pedro
de Valdivia o José Domingo Cafias. Sin embargo, de acuerdo con el Plan
Regulador Comunal actual, la zonificacién predominante en comuna
corresponde a densificacion media, preferentemente de caracter residencial
y con una altura que no supere los siete pisos.

Laliteratura sobre densificacion vertical ha indicado que la instalacion
de vivienda en altura afecta a quienes residen en el entorno (Lépez-
Morales et al. 2015). Junto con efectos mds tangibles —como el cambio
de oferta de servicios o del flujo peatonal y vehicular—, también se han
identificado consecuencias negativas en el tejido social de los barrios,
sea en términos de sociabilidad o de las identidades (Link y Seforet
2019). Al respecto, Valencia menciona que dicho cambio ha supuesto:
“la implantacién de una forma de vida distante de la escala barrial,
mayormente privatizada, centrada en el consumo y en el automdvil
como dispositivo de relacion con la ciudad” (2015, 84).

La organizacion Unidos por Nufioa surgi6 a finales de 2017, en una
etapa ya avanzada de la patrimonializacidn, durante el periodo de eva-
luacién del Expediente de declaratoria, documento que estuvo en elabo-
racion desde 2014 y que fue presentado al Consejo a modo de propuesta
de declaratoria. La primeras apariciones de Unidos por Nufioa fueron
en plataformas virtuales, donde realizaron una serie de publicaciones
manifestando su oposicién al proyecto de Zona Tipica. El conflicto
tuvo eco en la prensa, con cobertura en medios escritos (Tagle, 28 de
octubre de 2017) y television. Pero mas importante fue su intervencion
mediante un recurso de reposicion al proyecto de declaratoria, que fue
elevado hasta las ultimas instancias legales. Asi, Unidos por Nufioa
expreso la otra postura en torno a la patrimonializacion, que se hizo
mas explicita cuando, en una consulta vecinal, se arrojé como resultado
que, de 1000 viviendas, un 38% se manifestaba en contra.

Debido ala presion de este grupo, la instancia de votacion en el Consejo
fue pospuesta del primero de diciembre al 13 de enero, y nuevamente
al 24 de enero de 2018. De acuerdo con las actas de la segunda sesion,
se decidié declarar Zona Tipica a Barrio Suarez Mujica, rechazando
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de este modo la demanda de Unidos por Nufioa (Consejo de Monumentos
Nacionales 24 de enero de 2018). Sin embargo, luego de pasar el pro-
yecto a Contraloria General de la Republica, esta instancia lo devolvio
al Consejo, argumentando falencias en su contenido. Finalmente, el 28
de noviembre de 2018 se celebrd una nueva sesion, en la cual finalmente
se ratificd la declaratoria con la publicacion del Decreto N°35 en el Diario
Oficial de la Republica. En paralelo al establecimiento de los lineamientos
de intervencion, Unidos por Nufioa se preocupd de elevar su demanda
ainstancias judiciales, llevando el caso ala Corte Suprema, que rechazé
el recurso en 2020 (El Mercurio 7 de abril de 2020).

ENTRADA AL CAMPO Y DISPUTAS VECINALES:
TRANSPARENCIAY OPACIDAD DEL BARRIO

Mi trabajo de campo y sus resultados no estuvieron exentos
de dificultades y aciertos, lo que me lleva a examinar su desarrollo
en este apartado. La entrada al barrio ocurrié durante el primer
semestre de 2019. En ese entonces, la patrimonializacién de Barrio
Sudrez Mujica ya estaba bastante consolidada, pues las principales
dificultades surgidas a raiz de la disputa con la Asociaciéon Unidos
por Nufioa habian sido sorteadas.

Una vez resuelta favorablemente la Resolucion, el 28 de noviembre de
2018 la Organizacion Barrio Sudrez Mujica inici6 la elaboracion de los
lineamientos de intervencion. Para concretarlos, debian realizar una serie
de actividades participativas junto a los vecinos y vecinas, y asi tener
claridad sobre las necesidades reales para definir las normas de cuidado
y preservacion de la zona. De este modo, pude participar en una serie
de eventos relacionados con esta fase, tanto en los de mayor convo-
catoria, como en las instancias de organizacién mas acotadas, lo que
me permitié apreciar el panorama vecinal resultante luego de cinco
afnos de movilizacion (Notas de campo 1).

Mi intencidn original fue involucrarme con ambas organizaciones,
pero esto me generaba dudas y temores sobre la forma de lidiar
con diferentes dilemas éticos del campo: entre ambas agrupaciones
se habia levantado una suerte de enemistad y, dada la disputa juridica
que esta involucraba, portar informacién intima de las agrupaciones me
volvia responsable de no perjudicar a cada agrupacién. Es mas,
me volvia conocedor de los pasos que podrian perjudicar al otro grupo,
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lo que me ponia en una situacién de complicidad respecto a acciones
de perjuicio de cada proyecto.

Sin embargo, finalmente ese escenario no se cumplié. Tomé contacto
con ambos grupos y por igual explicité mi intencién de mantener
una postura distante en el campo. La Organizacién Barrio Sudrez Mujica
fue mds abierta en recibirme. Rdpidamente respondieron para ponerse
en contacto conmigo y comenzaron a invitarme a sus actividades, asi que
pude involucrarme tanto en eventos publicos, como en las instancias
intimas de planificacion durante el periodo de investigaciéon de campo.
En contraste, Unidos por Nufioa adopt6 una posicién hermética. Cuando
pude obtener el contacto de uno de sus participantes, hubo una posicién
categorica de mantener silencio en torno a personas que estuviesen
desarrollando algun estudio en el barrio. Mas adelante, gracias a la
informacion disponible en plataformas virtuales y otras informaciones
del campo, asocié dicha negativa con el hecho de que, para Unidos
por Nufioa, el inicio del proyecto de patrimonializacién se concibié
a partir de una tesis universitaria. De todas maneras, ello determiné
inevitablemente que tuviera mas cercania con la Organizacion.

La reticencia por participar en el proyecto no solo la manifestaron
integrantes de la agrupacion detractora. Habitantes que estaban en contra
dela patrimonializacién pero no movilizados se mostraron recelosos de
tener conversaciones mds estructuradas, incluso cuando mencionaba
mi intencion de imparcialidad. Lo interesante es que estuvieron mucho
mas abiertos a conversaciones informales, donde se explayaron con
timidez, pero sin mayores problemas, y por esa via finalmente decidi
continuar profundizando desde este campo. Ello me llevo a reflexionar
que dicha actitud negativa se relacionaba con el deseo de no exponer
publicamente su posicion, lo que vinculo con la instalacion de una suerte de
hegemonia en el barrio en torno a la disputa, donde la posicién a favor
de la declaratoria primaba como lo correcto.

Mas alla de los hechos anecddticos, interpreto que esto es sinto-
matico de la construccion de una dinamica de sentido privado/publico
en el barrio y en torno a dichas posiciones a raiz del conflicto vecinal, en
el que la inclinacion favorable a la declaratoria adopt6 un sentido publico,
contrario alos opositores, ubicados en uno privado. Lo anterior se manifiesta
en distintas esferas: por ejemplo, en la manera en que cada agrupacion
seapropiaba del espacio publico. Mientras uno u otro sector hacian camparia,
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fue notoriamente mayor la presencia de la Organizacién Barrio Sudrez
Mujica en parques, espacios publicos y en la difusion mediatica. Es mas,
la tnica dimension publica en que Unidos por Nufioa se desenvolvia
mas activamente fueron las plataformas virtuales, con escasas ocasiones
puntuales de trabajo en la calle, como la recoleccion de firmas.

Junto a la dindmica publico-privada, las divergentes maneras
de desarrollar las practicas se pueden articular en torno a la opacidad
o la transparencia. Por un lado, mediante mis inserciones fallidas
y exitosas pude darme cuenta del modo de operar de cada una de las or-
ganizaciones: mientras que la Organizacion apelaba al involucramiento
sin discriminar a las personas interesadas, en la otra agrupaciéon primaba
el hermetismo. Por otro lado, esta opacidad y transparencia se expresan
en la dimension cotidiana, en la disposicién que cada habitante tuvo
para contar su experiencia en torno al proyecto o en la confianza
o desconfianza en torno a explayar su posicion. Por lo tanto, hay una
dimension abierta que pude haber dilucidado, pero debido al foco
que tomd mi investigacion finalmente no profundicé en ella: la manera
en que las disputas barriales pueden construir una moral hegemonica
que refuerza asimetrias en torno a la gestion del barrio. La reluctancia
a la exposicion, de parte de los opositores, puede interpretarse como
un resquemor a ser juzgados por su posicion, como si inclinarse por esta
postura tuviera connotaciones negativas en el contexto local.

En sintesis, las condiciones del campo me llevaron a estar mas cen-
trado en las experiencias de la Organizacion Barrio Sudrez Mujica, y a
adentrarme en su posicion frente a la patrimonializacion. Ahora bien,
ello no implica que no haga un examen critico que considere la posicion
de los detractores, con quienes pude conversar en encuentros informales.
Considerando lo mencionado, a continuacion me centraré en retratar
la experiencia de la Organizacion Barrio Sudrez Mujica desde tres ejes
para el analisis de los conflictos urbanos (Melé 2016).

LA PATRIMONIALIZACION COMO RE-TERRITORIALIZACION
EN BARRIO SUAREZ MUJICA

Claudia, residente y actual integrante de una junta vecinal, lleva
alrededor de 19 aflos residiendo en Sudrez Mujica, en una antigua casa
de estilo modernista ubicada en una de las calles principales del barrio,
que, pese a su significancia, destaca para el espectador por su pasividad,
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en contraste con la atareada y amplia Avenida Grecia hacia el sur. Luego
deidasy venidas ala comuna durante su vida, Claudia decidio asentarse
definitivamente en Nufioa por la “vida de barrio” que es posible encontrar
alli, aspecto constantemente mencionado como rasgo particular de la
comuna —e incluso por las agencias inmobiliarias— para promocionar
sus inmuebles. Aun asi, Claudia reconocié que antes de la movilizacion
de 2013, los vinculos con sus vecinos cercanos se reducian a escasos
contactos con las viviendas colindantes:
Yo tenia muy poca relacién con el barrio, pese a vivir ya casi

15 aflos en este lugar. Yo llevo 20, un poco mas. Habia vivido tantos

afios, y conocia a mi vecina de al lado, y a los de aca. Punto. Nadie

mas. (Entrevista 1)

Este diagndstico fue compartido también por otros actores del sector:
el “apagén” de las interacciones tanto micro vecinales como de ges-
tion territorial. En cuanto a la segunda dimension, varias personas
con quienes conversé comentaron que las juntas de vecinas estaban
subsumidas a dinamicas clientelares con poco involucramiento de los
residentes.

Dicha pasividad se vio interrumpida en primer lugar por el subito
y excesivo incremento de la demanda de compra de inmuebles y la
consecuente verticalizacion de la vivienda que los habitantes comen-
zaron a presenciar en el sector norte y este del barrio (Equipo Técnico
Organizaciéon Barrio Suarez Mujica, 2016). La preocupacion ante
el posible cambio urbano que modificara sus estilos de vida movilizé
alos residentes de la Junta de Vecinos N.°13 para rescatar su Junta Vecinal
de la inactividad de la administracién de ese entonces, y demandar,
através de dicha plataforma, una reduccion del limite de construcciéon a
la Municipalidad, como forma de proteccion. Pero, una vez instalado
el sentido de movilizaciéon en el barrio, Claudia relaté que fue en la
asistencia a una actividad de la Organizacidn, a fines de mayo de 2014,
cuando se hizo consciente del valor patrimonial existente alrededor
de su vecindario:

Y fuimos con mi marido, y fue en la plaza de Elias de la Cruz.
Se hizo un recorrido, y termino en la plaza Elias de la Cruz. Y ahi
yo conoci a Bastidn. Ya varios de los vecinos con los que estaba

trabajando. Y estos jovenes nos impulsaron a personas que viviamos

Departamento de Antropologia - Facultad de Ciencias Humanas



Maguaré-voL. 35, n.° 2 (JUL-DIC) - 2021 - ISSN 0120-3045 (IMPRESO) - 2256-5752 (EN LINEA) « pp. 51-89

practicamente muy individualistas, sin casi conocer a nadie mas que
los que estdn en el sector, en el ambito mas cercano, en su cuadra,
al lado. Pero nada aqui muy asi de lejos. Y ellos nos empiezan
a contar del patrimonio. Yo la verdad que me encanté mucho con ese
recorrido, con esa propuesta. (Entrevista 1)

El evento mencionado por Claudia fue el recorrido patrimonial
por Sudrez Mujica, llevado a cabo por la Organizacion durante el dia
del patrimonio de 2015, fecha en la que se celebra en todo el pais
la promocion del patrimonio nacional. Para ese entonces, Suarez Mujica
aun no era reconocido como Zona Tipica y el expediente estaba en pleno
proceso de elaboracion. Aun asi, tenian interés en difundir el proyecto
en el barrio, para acercarlo a los habitantes y atraerlos a participar.
En términos de la propia agrupacion, buscaban “relacionar el drea
tedrica con la practica a través de actividades participativas donde
los mismos vecinos pudiesen ir identificando, con la ayuda del equipo
elaborador del expediente técnico, los atributos esenciales del Barrio Suarez
Mujica” (Equipo Técnico Organizacion Barrio Suarez Mujica 2016, 52).
Por ello presentaron su propuesta de evento al Consejo de Monumentos
Nacionales, para luego ejecutarla a las 11 de la manana con un grupo
de un par de decenas de personas desde la entrada del Estadio Nacional.
Pasando por sitios y casas iconicas de los atributos del barrio, como Casa
Juana o Casa Cifuentes, ambas de estilo modernista, llegaron al sector
de Elias de la Cruz, un conjunto ya protegido y con un parque propio,
para terminar “el encuentro con una conversacion con los vecinos sobre
laimportancia de la arquitectura, la vegetacion y el urbanismo presente
en el Barrio Suarez Mujica” (Equipo Técnico Organizacién Barrio Suarez
Mujica 2016, 60).

Ademas del recorrido patrimonial, desde 2014 hasta hoy, la Organizacion
ha desarrollado un elevado numero de eventos encaminados a la
promocion del componente patrimonial del barrio y a la recuperacién
del tejido organizacional como un elemento identitario esencial de aquello
que buscan preservar:la vida de barrio. De este modo, organizaron talleres
para identificar, por ejemplo, los rasgos de las viviendas que correspon-
diesen a diferentes escuelas arquitectonicas —neogoticas, colonialistas,
modernistas—, durante el taller Dibuja tu Casa en noviembre de 2014;
orealizaron actividades con la finalidad de construir una memoria barrial o
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definir hitos urbanos del sector, memoria representada en una muestra
fotografica que se volvid parte de las actividades de la organizacion.
Con el transcurso del tiempo el movimiento generd la conformacién
de juntas vecinales que operan s6lidamente y de forma interconectada,
asi como la recuperacion de las interacciones cotidianas perdidas;
en palabras de Guillermo, comerciante que ha presenciado y formado
parte del proceso:
Claro, eso ayudd un poco a empezar a recobrar la vida de barrio,
en cuanto a conocerse mds, ubicarse, estar mas atento al vecino [...]
Me he fijado que por tltimo hay un saludo. Cosa que no se hacia.
Ahora por dltimo se saludan. Hay una interaccién. (Entrevista 3)

Figura 4. Afiche del evento Dia del Patrimonio

RECORRIDO PATRIMONIAL

BARRIO SUAREZ MU,JICA
DIA DEL PATRIMONIO 2015

A AT ] 1. PILUCHO DEL ESTADIO NACIONAL
2. CASA CASAJUANA

3. EX CAMPOS DE SPORT

4. CASA CIFUENTES

5. CASAS SIREBRENIK

6. CALLE CAPITAN FUENTES

7. BARRIO ELTAS DE LA CRUZ

Fuente: Equipo Técnico Organizacién Barrio Sudrez Mujica (2016).

A partir de estos hechos, me interesa resaltar dos aspectos. En primer
lugar, resulta interesante destacar que la patrimonializacion del barrio Sudrez
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Mujica, en términos vecinales, llevo a la constitucion de una identidad
territorial asociada al patrimonio (Gonzalez y Laborde 2019; Silva 2015),
pues dichas actividades fueron otorgando un nuevo sentido a habitar
dicho lugar: le dieron profundidad histérica mediante la elaboracién
de memorias barriales y también los habitantes aprendieron a identificar
rasgos asociados a bienes patrimoniales en sus propios hogares, lo que
facilit6 una cercania reflexiva con respecto al entorno material del barrio.

En este proceso, la constitucion de un imaginario barrial que apelaba
a la participacion altruista por la conservacion de Suarez Mujica jugd
un rol importante para la identificacion de sus habitantes con el patri-
monio. Como mencioné antes, este cardcter participativo tiene que ver
con una concepcion que buscaron desarrollar como Organizacion, enla
cual el patrimonio barrial adquiere una connotaciéon de bien comun.
En ese marco, como mencionan Letelier, Micheletti y Vanhulst (2016),
al definir lo patrimonial de esta manera, los habitantes posicionan al
barrio como una responsabilidad que sobrepasa los intereses indivi-
duales. En otras palabras, la protecciéon ya no solo se fundaba en el
interés propio de la experiencia de habitante descontento/a con los
cambios en el entorno, sino en el propdsito de preservar el sector como
algo de interés para la sociedad, por valor histérico e identitario para
la urbe. En ese sentido, como menciona Santos Gongalves, asumian
dicho sentido porque el patrimonio es capaz de “alcanzar un universo
mas amplio, mas alld de sus fronteras formales, el poder de evocar
en el espectador fuerzas culturales complejas y dinamicas de las cuales
este emergid y de los cuales es, para el espectador, el representante”
(2005, 19).

Sin embargo, mas alla del efecto causado por el desarrollo de este
imaginario por parte de los habitantes del barrio, en la experiencia
misma de patrimonializaciéon comandada por los mismos vecinos,
la constante realizacion de eventos, reuniones, difusion de informacion
y otras actividades econstituyeron hasta cierto punto el tejido vecinal y
provocaron un cambio de relacién con respecto al interés comun
en torno al vecindario. Las personas entrevistadas, al ver en retrospectiva
la produccién del barrio patrimonial, reconocian lo preponderante
de este elemento. Alejandra, otra integrante activa de la agrupacion,
agregaba una informacion clarificadora sobre este punto: “Antes de iniciar
este proceso yo no conocia a mis vecinos. Ahora los conozco a casi
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todos [...] porque hemos ido tantas veces a sus casas. Para entregarles
informacion, qué sé yo. Con nuestros vecinos. Ponte tu, ahora salen
de vacaciones y me dejan las llaves. O yo también. Hemos generado
un lazo de confianza tan importante que eso también da seguridad”
(Entrevista 2).

Por lo tanto, la patrimonializacién barrial impulsada desde la ciu-
dadania, como puede observarse en este caso, se experimenta como
una instancia de reconstitucion del tejido vecinal, en cuanto se asume
como un bien comun que depende de la gestion de sus habitantes para
obtener el primer impulso que la llevara a ser declarada Zona Tipica.
Dicha experiencia se compone por la constitucién de un nuevo imagi-
nario del barrio como patrimonio, que invoca dicho involucramiento,
como también por las practicas encaminadas a la presentacion de los
expedientes, es decir, practicas en pos de la patrimonializacién, que van
retroalimentando dicha imagen a la vez que potenciando la interaccién
entre residentes. Sin embargo, segtin revisaré en el apartado subsiguiente,
asi como el proceso de activacion lleva a una re-territorializacion, también
puede derivar en fraccionamientos vecinales.

“NOSOTROS HEMOS ESTADO OBLIGADOS A APRENDER”:
ALIANZAS POLITICAS Y APROPIACION

La Organizacion entregé el expediente de declaratoria a finales
de 2016, luego de trabajo exhaustivo para reunir los antecedentes
necesarios que favorecieran la decisién del Consejo de Monumentos.
Como senalan Guerrero y Escalera (2019), mas alld de la apertura a la
participacion que puede tener cualquier civil a partir de su solicitud,
la institucion aun capitaliza los estandares valorativos del patrimonio.
Por ello, el movimiento debié ajustar en algunos puntos sus pretensiones
y cumplir con los requerimientos exigidos para ser considerados Zona
Tipica. Por otra parte, la creciente manifestacion en contra dirigida
por la Asociaciéon Unidos por Nufioa gener6 preocupacion por lo
que pudiera pasar con la declaratoria, pues surgid la posibilidad de que
esta fuera revocada. Sumado a ello, las agencias inmobiliarias continuaron
ejerciendo presion frente a la atin no regularizada declaratoria, y desde
la percepcion de sus habitantes el Municipio expresé una posicion
poco favorecedora al movimiento, caracterizada por la pasividad ante
las necesidades del grupo. Fue durante este periodo cuando surgié
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la campana de denuncia del “domicidio”, en referencia a la demolicion
de propiedades de valor patrimonial.

Frente a estas circunstancias, los integrantes de la Organizacion
tomaron conciencia de que, en tltima instancia, para llevar a cabo
una patrimonializacion efectiva eran necesarias las voluntades politicas:

Dos veces firmo el decreto, dos ministras de educacién distintas.
Una ministra de educacién y después una ministra de cultura.
Te fijas. Entonces sabiamos que habia una decisiéon mas politica.
Y nosotros ahi tuvimos muchos actores, no solamente nosotros
como comunidad. Y eso es importante hacer el énfasis que esto
tiene, pero nosotros solos no podiamos. Y eso entendimos. Por eso

es que nos vinculamos con sectores politicos para que nos ayudaran

desde su gestion. (Entrevista 2)

De este modo, encauzaron parte de sus recursos a la movilizaciéon
por alianzas politicas. Claudia me comenté que comenzaron a buscar
apoyo de distintos actores, mayoritariamente en grupos mas progresistas,
quienes auxiliaron mediante cartas dirigidas a instancias decisivas para
el Consejo de Monumentos o denuncias publicas a las respuestas que las
distintas instancias gubernamentales dieron al proyecto de declaratoria.
Desde el espectro politico, senadores, concejales o diputados asistieron
con oficios para presionar en las demoras poco comunes del decreto:

Todos esos apoyos politicos nos ayudaron un monton, porque
ellos, cada vez que nosotros: “Pucha, el decreto estd detenido ac4,
y no lo quieren firmar y no lo han firmado y ha pasado bastante
tiempo”. Entonces ellos llenaban con oficios. (Entrevista 2)

Otras veces, sin embargo, Claudia y la agrupacion debian responder
por si mismos ante las acciones que el Municipio tomaba en relacién
con su barrio, ademas de ejercer presion para el avance de la solicitud
de declaratoria, dado que el gobierno local en ocasiones actuaba y tomaba
decisiones sobre Sudrez Mujica sin integrarlos en la consulta, como
sucedio con la tala de drboles del sector, los cuales constituyen parte
de lo que se considera un elemento de valor patrimonial en el barrio,
distintivo del modelo urbano que lo caracteriza:

Mandaron a talar los drboles, ni siquiera podarlos. Los estaban
talando. Y yo llame al Municipio, llame al alcalde: “sabe quelevana
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pasar el tremendo parte. Esto lo voy a denunciar al Consejo. Ustedes
no pueden talar los drboles”. Porque se les olvida que nosotros estamos
protegidos. Y al tiro mand¢ a retirar las maquinas [...] Y los vecinos
estan siempre atentos, y nos mandan al tiro: “Oye! Estan haciendo
esto” y nosotros al tiro. Hay varias cuestiones. Ponte ti hay unas
construcciones que estdn ilegalmente que también las denunciamos
al Municipio. (Entrevista 2)

En este contexto, cabe destacar el aprendizaje politico del movimiento.
En primer lugar, siguiendo a Melé (2016), en muchas ocasiones los actores
movilizados, sin formar parte aiin de un mundo politico, van conforman-
dose como tales a través de este tipo de experiencias de ciudadania. En ese
marco, la instalacién de un conflicto es clave, pues la diferencia de intereses
entre los involucrados provoca la necesidad de alianzas, y el aprendizaje
de negociar cuando las partes no encuentran acuerdo. Si bien no en todos
los casos de declaratorias impulsadas por la ciudadania se han desarrollado
conflictos intervecinales, usualmente se presentan disputas por intereses
entre sectores mercantiles, gubernamentales y ciudadanos (Arratia 2018).
Por estas razones, otros movimientos han vivido experiencias similares
y son conscientes de que existe la posibilidad de réplica. En tltima instancia,
lo que la experiencia de Sudrez Mujica muestra es que la patrimonializacion
involucra la formacién de los habitantes como sujetos politicos, dado
que los canales existentes de participacion no resultan ser suficientes para
lograr una solicitud efectiva. Ahora bien, las dificultades que surgieron
en el barrio también se vinculan con el origen del proceso patrimonial,
desde la sociedad civil y no desde el gobierno.

En segundo lugar, dicha formacién como sujetos politicos se expresa
en la apropiacion del patrimonio habitado, reflejado en el desarrollo de la
atencion particular al modo en que los distintos sectores involucrados
actuan dentro del barrio, gatillado por la necesidad de conservar el barrio
mientras este aiin se encuentra en vias de patrimonializacion. A partir
del reconocimiento de la proteccion del barrio, en este proceso la decla-
ratoria no es asimilada por igual entre las instituciones, la Organizacion
ha tenido que desarrollar una atencion especial a su barrio, lo que ha
derivado en un fortalecimiento paralelo del componente territorial,
pues coloca a los mismos habitantes en un papel mas relevante para
velar por su preservacion.

Departamento de Antropologia - Facultad de Ciencias Humanas



Maguaré-voL. 35, n.° 2 (JUL-DIC) - 2021 - ISSN 0120-3045 (IMPRESO) - 2256-5752 (EN LINEA) « pp. 51-89

“NO QUEREMOS SER ZONA TiPICA”: CALIFICACION
JURIDICA Y CONFLICTO

El primer taller de definiciéon de lineamientos de intervencién
fue celebrado el 25 de mayo de 2019, fecha del dia del patrimonio en Chile
y significativa para los actores movilizados pro-declaratoria, donde
podrian realzar la condicion patrimonial del barrio en un contexto
de tension frente a las presiones de Unidos por Nufioa. Ademds, para
la Organizacion, el evento era uno de los mas importantes, pues el foco
de las polémicas que suscitd este proceso era el principal tema del taller
para la definicion participativa de los elementos que podrian intervenir
bajo la regulacion de la Zona Tipica. En el salon Multiuso del Liceo José
Toribio Medina, ubicado en la Avenida Irarrdzaval, se convocé a todas
y todos los vecinos a las 10 a. m, ya que se contaria con la asistencia
de integrantes del Secretaria Técnica del Consejo de Monumentos,
quienes apoyaban la ejecucion de las actividades. Aproximadamente hubo
50 participantes, mas el equipo técnico y los asistentes externos —entre
ellos representantes de la Municipalidad—. Pasados unos minutos y con
el salon casi completo, la directiva de la Organizacion presento los avan-
ces en materia de la declaratoria, e introdujo la actividad del dia a los
asistentes, quienes se sentaron en grupos pequefios alrededor de mesas,
en compaiiia de un secretario y un moderador. Mi labor fue supervisar
y prestar apoyo al ejercicio.

Figura 5. Desarrollo del Taller de Lineamientos.

Fuente: Plataforma Facebook Organizaci6n Barrio Suarez Mujica (2019).
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Durante mis rondas, mientras hacia una pausa en cada mesa
de trabajo, constaté que el foco del taller causaba mucha discusion, y en
varios grupos era dificil establecer un punto de acuerdo. Por ejemplo,
muchos vecinos proponian modificar enrejados en casas de estilos
modernistas por motivos de seguridad o por facilidades practicas como
correr el portén con un dispositivo eléctrico. Pero esto se enfrentaba
al desafio de preservar la unidad estilistica original del inmueble cuando
hay elementos de este que ameritan cambios, pues, al contener disefios
hechos exclusivamente para cada vivienda, resultaba dificil y costoso
producir nuevas piezas (Notas de campo 1). Sin embargo, los asistentes
demostraron una voluntad comun para buscar una resolucion.

En el fondo, se hizo manifiesto un conflicto que aqueja a todos
los propietarios de la zona declarada: sobre como conciliar ese interés
comun que fue germinando cuando este colisionaba con la vida coti-
diana y preocupaciones diarias como la seguridad, la estilizacion de la
vivienda habitada, las reparaciones urgentes a artefactos del hogar, entre
otras. La posicion del grupo opositor, Unidos por Nufioa, justamente
se inclinaba por protegerse de los efectos individuales:

Somos personas de la trajinada “clase media” y nuestro gran
patrimonio es la casa que habitamos, herencia que esperamos
dejar a nuestros hijos y nietos. Muchos vivimos desde hace varias
generaciones €n Nufloa, en estas mismas casas que con esfuerzo

hemos mantenido y cuidado. (Cohen 2018)

En esta posicion, el patrimonio se refiere discursivamente a un
“patrimonio econdmico”, es decir, la fuente del capital familiar.

De este modo, la disputa por la representacion del espacio patrimonial
se extiende al ambito juridico. Ambas agrupaciones destinaron esfuerzos
para sostener su respectivo proposito desde distintas plataformas.
Unidos por Nufioa buscé desacreditar el proyecto de declaratoria, tanto
en instancias judiciales como a través de propaganda, apelando ala falta
de necesidad y correspondencia de la declaratoria. En su plataforma
virtual, la mayor parte del contenido hacia referencia a razones por las
cuales el barrio no deberia ser declarado Zona Tipica, informacion
que frecuentemente era rebatida por la Organizacién Sudrez Mujica,
también en sus medios virtuales. En2017 se realizé una consulta vecinal
de opinidn sobre el proyecto, que arrojé como resultado que, de 1561
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viviendas, un 38,2% de los habitantes no compartia una perspectiva
favorable a la declaratoria. Es decir, un porcentaje significativamente
menor de habitantes manifestaba desacuerdo con el proyecto.

En el émbito judicial, Unidos por Nufioa present6 recursos en distintas
instancias, por ejemplo, una apelacién ante la Sesiéon del Consejo de
Monumentos Nacionales, el 24 de enero de 2018, que fue aplazada un mes
debido ala polémica entre los grupos. En ella, los representantes de Unidos
por Nufioa exponian sus puntos mediante un recurso de reposicion,
pero el resultado no favorecié su posicion. Sin embargo, continuaron
presentando recursos a la Corte de Apelacionesy, en ultima instancia, ala
Corte Suprema, la cual finalmente rechazé su demanda en abril de 2020.

Me interesa destacar en primer lugar la potencialidad conflictiva dela
patrimonializacion, vista desde la perspectiva de sus usuarios. Diversas
investigaciones han sefialado los efectos concretos de las declaratorias
patrimoniales en el modo en que son habitados los lugares patrimoniali-
zados, ya sea promoviendo nuevas identidades territoriales revitalizadas,
como también constituyendo dinamicas de exclusion de practicas que se
vuelven indeseables frente a un recurrente ennoblecimiento del espacio
(Lacarrieu 2008; Carman 2005).

Muchos de estos casos, sin embargo, se originaron por intereses
frecuentemente econdmicos de potenciar un area a través del recurso
patrimonial y su turistificacion. Al contrario, el caso de Barrio Suarez
Mujica, como otros de Chile y Latinoamérica, lo originaron habitantes
movilizados con la intencion de preservar el sector que habitan frente
al avance dela urbanizacion. En ese sentido, la dinamica entre los procesos
de patrimonializacién y la explotacién econémica del espacio se invierten
porque las zonas tipicas de sectores céntricos limitan las posibilidades
de inversion inmobiliaria. Si bien ciertos estudios resaltan que las zonas
patrimoniales pueden atraer capital inmobiliario a sus bordes (Valencia
2018), esto es un efecto indirecto y no forma parte de las pretensiones
de quienes conforman este tipo de movimientos.

Por lo tanto, el conflicto en torno a la patrimonializacion, visto desde
la perspectiva juridica, se vincula a la representacion y construccion
de expectativas que los habitantes confieren al barrio y a su vivienda como
patrimonio, en cuanto supone una nueva regulacion territorial deseada
por los habitantes debido a un motivo mayor, pero no completamente
compartida (Melé 2016).
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Siguiendo lo anterior, mientras el grupo de actores que se movilizaron
en busqueda de la declaratoria asumen una posicién altruista (que
apunta al sentido comun), la reaccion que caracteriz6 a los habitantes
contrarios va en linea con la forma de vida y anclaje territorial que venia
desarrollandose previamente, en la que ocupa un lugar mas importante
la esfera personal que la comunitaria. Ello se conecta con dos elementos
que Laval y Dardot (2014) consideran estructurantes del relato neoliberal:
en primer lugar, la primacia del derecho privado como valor intransable en
la sociedad; segundo —como correlato de lo anterior— la visién de que
el Estado debe velar por la proteccion de ese derecho individual. En esa
via, la calificacién como patrimonio justamente invierte la jerarquia
de dichos sentidos: coloca lo comun sobre lo privado (el patrimonio
regulado vs. “el patrimonio econémico”), lo que no es bien recibido
por quienes se han familiarizado con una visiéon de mundo coincidente
con la narrativa neoliberal.

Lo anterior puede apreciarse cuando la jurisdicciéon patrimonial
se erige en una zona urbana. Entonces aumentan las posibilidades de que se
frustren expectativas individuales puesto que las de los habitantes son mas
heterogéneas, ya que el barrio como zona dela ciudad no es una comunidad
cerrada (Tapia 2015). Por lo tanto, el caso de Suarez Mujica da cuenta de la
manera en que el patrimonio barrial, en la medida en que compromete
expectativas de un conjunto de personas no vinculadas entre si, enfrentara
aquella dimension conflictiva basada en la imposicion de una normativa
que contraviene leyes o costumbres sedimentadas en el tiempo (Guizardi
2012). Este rasgo puede derivar, contrariamente a la territorializacion
relatada antes, hacia una fragmentacion de los lazos vecinales.

CONCLUSIONES

Analizar la patrimonializacién barrial desde la productividad
del conflicto hace posible una apreciacion enriquecida sobre la experien-
cia de los movimientos sociales en torno a los procesos patrimoniales.
Al respecto, el caso del barrio Sudrez Mujica permite aportar a la
discusion pues presenta un escenario en el cual el conflicto se despliega
en dos dimensiones (sociedad civil versus mercado y tensiones de la
misma sociedad civil), lo que aflade una serie de matices que es necesario
considerar y que permiten agregar otras variantes a los estudios de la
patrimonializacion.
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En términos generales, resalto que los conflictos derivados del proceso
de activacion patrimonial de barrios resultan en escenarios complejos,
donde, como menciona Melé (2016), pueden generarse asociaciones entre
habitantes y sujetos externos producto de la declaratoria, que constituyen
nuevos actores politicos con el poder de resistir alos modos de produccién
de la ciudad; sin embargo, también derivan en creacion de sentidos,
disputas y negociaciones en el nivel de interacciones en las que como
vecinos y vecinas llegan a acuerdos en torno al barrio patrimonial,
0 a una escala individual, donde se sopesan las aspiraciones de vida
que estan entrelazadas con los proyectos de patrimonializacion a través
del inmueble declarado.

En primer lugar, mediante el analisis de la productividad territorial
del conflicto por la patrimonializacién, coincido con la tesis de que
los procesos de declaracion patrimonial conllevan la re-territorializacion
de un espacio (Melé 2016). La experiencia de Suarez Mujica lo demuestra
claramente: inicia con una emocion fuerte pero difusa frente a la
destruccion de un hébitat al cual se vinculan los habitantes desde la vi-
vencia personal y culmina en la elaboracién de una imagen del barrio
profunda y nitida, con nuevos limites, atributos y relaciones con ese
espacio residencial que influencian de cierto modo las pautas de accion
consiguientes.

En términos de la productividad politica, observé que a través
de la patrimonializacion local los y las habitantes que se movilizaron
experimentaron la conformacién como actores politicos mediante
el entendimiento del modo de operar de las instituciones guberna-
mentales, tanto el gobierno local como de la institucién que gestiona
el patrimonio, el Consejo de Monumentos. Insertarse en este mundo
surge como una necesidad para hacer frente a las dificultades del proceso
de declaratoria cuando es desarrollado sin apoyo financiero, es decir, de
un modo exclusivamente comunitario. A partir de esto, los habitantes
tomaron conciencia sobre la importancia de las redes politicas, que se
hizo efectiva y preponderante para el resultado positivo en la declaratoria.
Planteo esto como una critica a las formas reales de participacion ciu-
dadana en la patrimonializacion chilena. Asi como Guerreroy Escalera
(2019) aseveran que la participacion ofrecida por los canales del Consejo
de Monumentos Nacionales es meramente consultiva, este estudio
permite constatar que incluso los espacios disponibles realmente no son
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suficientes para que la sociedad civil pueda participar de manera efectiva
en los procesos de patrimonializacion.

Tercero, a través del andlisis de la productividad juridica entendi
que la calificacién como patrimonio y sus implicancias legales repercute
de manera heterogénea en los actores involucrados, algo ya estudiado
en la literatura sobre el tema (Lacarrieu 2008; Garcia-Canclini 1999).
Desde una perspectiva vecinal, formar parte de la dimension urbana
de las ciudades, deriva del dilema que plantea un bien que se vuelve
comun, el propio patrimonio y las valoraciones particulares de aquello
que es patrimonializado, la propiedad inserta en un barrio. Esta doble
dimension de la vivienda como patrimonio impulsa estas vias: por un
lado, una parte de los habitantes carga la balanza hacia lo comun, sin dejar
de reconocer el desafio presentado; por otro, hay una negacion rotunda
del elemento patrimonial, fundada en una percepcion del patrimonio
como elemento perturbador de los deseos particulares.

Finalmente, cabe valorar el potencial de la etnografia como entrada
ala comprension de los conflictos por la patrimonializacion de barrios
impulsados desde la sociedad civil. Los estudios previos han destacado
que el cardcter conflictivo de la activacién patrimonial emerge como
resultado la imposicién de un modo de valorar y gestionar el patri-
monio que colisiona con miradas, experiencias e intereses divergentes
(Sanchez-Carretero 2012; Carman 2005). Por esta razon, la antropologia
ha sido ampliamente valorada como manera de abordar el “fenémeno
patrimonial” ya que, al enfocarse en dichas brechas, evita la reificacion.
En lo concerniente al barrio Suarez Mujica, el enfoque etnografico
me facultd para profundizar en los procesos de activacién de un
espectro de la patrimonializacion que se caracteriza, a diferencia de
gran parte de las declaratorias patrimoniales, por la disociacién con el
mercado como impulsor, incluso en contra de este (como inversion
inmobiliaria). Al respecto, este enfoque permite analizar holisticamente
la relacién entre el proceso mismo de declaratoria con otras facetas
determinantes de la vida social, como son las relaciones vecinales,
sus identidades territoriales, la vinculacion con el espacio residencial,
las subjetividades politicas o las aspiraciones de los residentes que se
ven involucrados o involucradas. En ese sentido, el estudio del con-
flicto y la productividad devela el entramado de relaciones en el cual
se insertan los barrios patrimoniales.
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Sin embargo, esta etnografia, como también otros trabajos que articulan
lo vecinal y lo patrimonial, o que se enfocan en la dimension conflictiva
del patrimonio, pueden estar limitados debido a su focalizacién en una
determinada localidad y/o un evento especifico. Por unlado, el estudio de
situaciones sociales puede ser fructifero para revelar fenomenos profundos
que de otro modo no se manifestarian explicitamente, pero a sacrificio
de generar un “recorte” de la realidad observada. Ello no resta valor
a un hecho inevitable en cualquier investigacion, pero deja derroteros,
en este caso del fendmeno patrimonial, que aun quedan por examinar.
Por ejemplo, elementos mas cotidianos de habitar un area patrimonial como
practicas o interacciones que van mas alla de la movilizacion, y aspectos
mas individuales de la relacion de los sujetos con el patrimonio, como
las aspiraciones personales o grupales que se forjan en estos escenarios
y que llevan a la adopcion de ciertas posiciones.

Por otro lado, el foco en un barrio especifico, tal como puede ofrecer
una mirada mas aguda del fendmeno, también se concentra en lo que el
interior del vecindario, sin prestar la misma atencidn a aspectos situados
fueray que también forman parte de él. Por ejemplo, en su conformacion
como movimientos, las asociaciones de barrios patrimoniales se han
constituido como un actor urbano preponderante en Santiago, un tema
en el que se podria profundizar independientemente, desde sus redes,
participantes, movilizaciones a las que asisten y convocan, pues sobrepasan
los limites del barrio. Ello queda dispuesto para futuras investigaciones
que se interesen en este ambito de la patrimonializacion.
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RESUMEN

Este trabajo etnografico examina los aspectos rituales y el impacto de la migracién en
una de las celebraciones de mayor relevancia en México, el Dia de Muertos, en su
versién nahua-huasteca, el Xantolo, en el estado mexicano de San Luis Potosi. Dicha
fiesta refleja algunas transformaciones en la vida local, tanto en las comunidades
nahua como en las cabeceras municipales. Examino la manera en que la migracién
de losy las nahuas a la ciudad industrial nortefia de Monterrey y su participacién
en la celebracién han incidido en la mayor representacion y visibilidad de las
mujeres mestizas e indigenas y de las personas no heterosexuales en el Xantolo.

Palabras clave: Huasteca potosina (México), migracion nahua, relaciones de género,
reificaciones, representaciones, rituales, sexualidad, Xantolo.
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THE OTHER XANTOLOS. INCLUSION AND MIGRATION VIEWS
IN A RITUAL AT THE HUASTECA POTOSINA, MEXICO

ABSTRACT

This ethnographic work examines the ritual aspects and the impact of migration on one
of the most important celebrations in Mexico, the Day of the Dead. It specifically
delves into the Xantolo, the Nahua version of this holiday celebrated in the State
of San Luis Potosi. This festival expresses the transformations of local life, both
in the Nahua communities as well as in the municipal centers. | examine how
Nahua migration to the northern industrial city of Monterrey and Nahua migrants’
participation in the Xantolo have resulted in increased representation and visibility
of mestizo and indigenous women and non-heterosexual people in the Xantolo.

Keywords: gender relations, Huasteca potosina (Mexico), Nahua migration,
reifications, representations, rituals, sexuality, Xantolo.

0OS OUTROS XANTOLOS. OLHADAS DE INCLUSAO E MIGRAGAO
EM TORNO DE UM RITUAL NA HUASTECA POTOSINA, MEXICO

RESUMO

Este trabalho etnografico examina os aspectos rituais e o impacto da migracao
no Dia dos Mortos, uma das celebra¢des mais importantes do México, em
sua versao nahua-huasteca, o Xantolo, no estado mexicano de San Luis
Potosi. Este festival reflete algumas transformagdes na vida local, tanto nas
comunidades nahua como nas sedes municipais. Examina como a migragao
dos nahua para a cidade industrial de Monterrey, no norte, e sua participagao
na celebracdo influenciaram a maior representacao e visibilidade das
mulheres mestigas, indigenas e pessoas ndo heterossexuais no Xantolo.

Palavras-chave: Huasteca potosina (México), migracdo nahua, relagdes de género,
reificagdes, representagdes, rituais, sexualidade, Xantolo
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INTRODUCCION

En este trabajo estudio las transformaciones del ritual nahua del Xantolo,
una de las muchas representaciones del Dia de Muertos en México
(Stresser-Péan 2006). Examino esta celebracion a la luz de la migracién
delos nahuas, la etnia mas numerosa de México, desde la region Huasteca
Sur en el estado de San Luis Potosi, a la ciudad de Monterrey, en el estado
nortefio de Nuevo Ledn. Dicha migracién permite acercarse a la comple-
jidad e incorporacion de nuevos elementos al ritual indigena, asi como
a la preservacion de sus antiguas formas rituales, y a la transformacion
del modo de vida econémico y festivo regional.

La economia de la Huasteca se sustenta basicamente en la ganaderia
de los grupos mestizos, y en la agricultura y autosustentabilidad de las
comunidades nahuas. Las localidades que estudio son San Martin
Chalchicuautla y Tamazunchale, asi como sus respectivas comunidades de
origen nahua. Hago un analisis comparativo de las distintas facetas
de la fiesta, asi como de su riqueza interétnica. Mi objetivo es resaltar
las caracteristicas del ritual del Xantolo desde sus representaciones
mas antiguas, las cuales se siguen preservando, como es el caso de la
desvestida de los huehues. El huehue, palabra nahuatl que significa
“viejo”, parala etnia nahua simboliza sabiduria. Actualmente el huehue
se fusiona con la imagen del cole o de la vieja, es decir, un huehue también
es una persona de sexo masculino representada y vestida como mujer,
que puede ser anciana o joven.

También me centro en comunidades nahuas como Atlajque y hago
referencia a la bajada de las mdscaras en la cercana comunidad nahua
y mestiza de Chapulhuacanito, ambas en el municipio de Tamazunchale
en la Huasteca potosina sur. Asi mismo, retomo los nuevos elementos
incluidos en la festividad en la cercana cabecera municipal de San Martin
Chalchicuautla, donde recientemente se han incorporado las mujeres ala
festividad, hecho que no sucedia en el pasado, y analizo la celebracion
del certamen Sefiorita Xantolo, en el que hombres vestidos como mujeres
confeccionan ajuares con motivos de la fiesta y participan en un concurso
de belleza inspirado en el Xantolo.

CONTEXTO GEOGRAFICO E HISTORICO

La Huasteca es una region cultural que atraviesa los estados mexicanos
de San Luis Potosi, Coahuila, Veracruz, Puebla, Querétaro e Hidalgo
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y comparte identidades lingiiisticas, histdricas, tradiciéon y cosmovi-
siones politicas y econdmicas. En el norte de esta region, en San Luis
Potosi, también habita la etnia teenek, cuya lengua es distinta a la nahua,
pero que también celebra el Xantolo; no obstante, este estudio explora
especificamente la celebracion nahua.

El mapa de la Figura 1 registra la localizacion de la region huasteca,
las comunidades nahuas incluidas en este estudio y la colindancia de la
region de analisis.

Figura 1. Mapa de la region de estudio: Atlajque,
Tamazunchale y San Martin en la Huasteca potosina.
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En la Figura 2 se aprecia la localizacién de hablantes de nahuatl y de
las comunidades nahuas en la region en la region Huasteca Sur, en el
estado de San Luis Potosi. En amarillo, las comunidades y hablantes
nahuas del municipio de San Martin Chalchicuautla y en anaranjado,
los hablantes y poblaciones nahuas del municipio de Tamazunchale.
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Figura 2. Localizacion de la lengua y comunidades nahua
en la Huasteca potosina.
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Una de las migraciones contempordaneas mas importantes a la
ciudad de Monterrey, Nuevo Ledn, ha sido la de la etnia nahua de San
Luis Potosi, mas especificamente desde la Huasteca potosina (Durin
y Moreno 2008). Cabe sefialar que Monterrey es una de las tres ciudades
mas pobladas del pais. Dicha migracion ha generado transformaciones en
la region Huasteca, porque ha sido constante y ha involucrado a varias
generaciones desde la segunda mitad del siglo xx (Garcia 2013), proceso
documentado por el Atlas de la Migracién Interna en México (Gutiérrez
et al. 1988) y por Jaime Sobrino (2014).

La Figura 3 traza la ruta que recorren los migrantes nahua desde
la Huasteca potosina hasta la ciudad de Monterrey. También permite
visualizar la considerable distancia de sus recorridos.

Analizar el ritual del Xantolo me permiti6 vislumbrar las transforma-
ciones sociales que acontecen en la region (Johansson 2012). La migracion,
al ser un hecho latente en los roles de trabajo de la sociedad local,
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influencia de lleno las ritualidades locales (Alegre 2004). Tuiidn y Rojas
(2012) mencionan que un individuo emigra al norte por condiciones
personales, rol social y de género y, claramente, por la influencia de la
region y sociedad en donde habita.

Figura 3. Trayecto migratorio de la Huasteca potosina
ala ciudad de Monterrey, Nuevo Ledn.
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LA MIGRACION NAHUA

La migracion nahua data de la segunda mitad del siglo xx (Durin
y Moreno 2008), cuando en la regién comenzaron a trazarse los nuevos
caminos, carreteras y medios de comunicacion que conectaron a las
huastecas con las principales ciudades industriales de México (Gutiérrez
etal. 1988). La migracién aumento por las rutas comerciales que iniciaron
los ganaderos y empresarios, quienes a su vez incitaron a los nahuas
a viajar a la ciudad de Monterrey para trabajar en la venta de ganado
y transporte de productos. Las mujeres mestizas también comenzaron
aemigrar a Monterrey para estudiar, seguidas por los hombres, mientras
que las mujeres nahuas comenzaron a llegar a la ciudad en calidad
de trabajadoras domésticas.

Aunque la migracién trajo transformaciones a la regién y sus
ritualidades, la poblacién nahua no rompié su relacién con el lugar
de origen. Y si bien han emigrado distintas generaciones, también
es cierto que la poblacién nahua nunca ha considerado emigrar a los
Estados Unidos, pues segtin sus propios testimonios, esto significaba
no poder regresar y vivir la ritualidad del Xantolo, que para la mayoria
de los migrantes nahuas es la conexion fundamental con su region de
origen, asi como con sus familias (Pérez 2008). De aqui se desprenden
las remesas que destinan los migrantes a la celebracion de la fiesta,
para los hogares de sus padres y familias —actualmente ese es uno de
los sustentos principales de numerosas familias nahuas.

Retomo el testimonio de Juan Pablo, mestizo de origen nahua, de 31
anos, migrante de San Martin, quien destaco la importancia de las
remesas y su relacion con el ritual:

Mi padre, mis abuelos y sus abuelos y padres se dedican a la
fabricacion de las mascaras de Xantolo, son mascaras especiales,
desde las que se venden a los turistas ahora, hasta las que seledan a
los participantes de aqui para que participen. Yo ya vivo en Monterrey
con mi familia, pero jamds dejamos de venir al menos a Xantolo
para dar dinero y a mi familia, porque mi papa también es capitan
de comparsa, entonces, por ejemplo, este afio traje catorce mil pesos
paraapoyar ala celebracion, todo parala cena, porque la cena es para
todos los que lleguen no nomas para las comparsas, es para todos
los invitados. También los alcoholes, los musicos, todo cuesta. Como
sea, celebramos, pero mi familia ya sabe que cada afio cuenta con lo
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que nosotros damos. Xantolo es lo mds importante para nosotros
y yo se lo voy a heredar a mis hijos, eslo mas importante que tenemos
los huastecos. (Diario de campo 2)

Juan Pablo dejé claro su rol como integrante de una familia nahua
y como migrante, y recalcé que deseaba dejar el ritual como herencia
asus hijos. Asimismo, sefialé que su padre era capitan de una comparsa,
una compania organizada en el Xantolo de San Martin en la que habitantes
de origen nahua preparaban bailes con los trajes de distintos personajes de
la fiesta para concursar por un premio econémico en la noche del
dos de noviembre. El capitan lidera la organizacién de la comparsa
y todo lo relacionado con los vestuarios y celebracion posterior, es decir,
las comparsas finalizan su ritual en el hogar familiar del capitan, asilo
sefnala la tradicion.

Por su parte, Ramoén, nahua de Atlajque de 66 afos, hablo de su
experiencia en los primeros momentos de la migraciéon nahua a la
ciudad de Monterrey:

Hace aproximadamente 45 afios que de San Martin nos vinieron
abuscar para irnos a Monterrey a ayudar a cargar y llevar una muda
de cosas, eran bastantes cosas. Iba la familia de los patrones en una
camioneta y nosotros en otra atrds con las cosas, estuvo pesado
el viaje. Alla nos acomodaron en un jardin y en la cochera, hacia
mucho calor. Estuvimos como cinco dias ayudando con cosas
de albaiil y también cargando cosas, porque le iban a poner casa
aunos de los chamacos que se iba a cambiar para alld. Nos pagaron
bien, ibamos como ocho, solo volvi yo. (Entrevista 4)

El testimonio de Ramén menciona que él y muchos otros nahuas
fueron trasladados a Monterrey para trabajar para sus patrones y deja
claro que muchos nahuas ya no volvieron a la Huasteca y permanecieron
en Monterrey, persiguiendo trabajo y mejores sueldos.

Maria Efigenes, mujer nahua de 47 afos, de Atlajque, relat6 la manera
en que se transformaron los roles de género:

A mime tuvieron en Monterrey, alla esta mi acta de nacimiento,
mi mama trabajaba en una casa cuando me tuvo, mi papa se quedo
trabajando la tierra, se enojé mucho segtin cuentan cuando supo

que mi mama me habia tenido en Monterrey. Mi mama dice
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que gracias alos caminos que se hicieron cuando ella estaba chiquilla
es que ella pudo irse a trabajar a Monterrey porque la primera fue mi
abuela. Yo me casé con uno de Valles y se vino a vivir conmigo a la
comunidad, pero si no me hubiera embarazado tan chica alo mejor
si me hubiera ido a Monterrey, alla les va muy bien. Comenzaron
ajuntarse varias muchachas de aqui y ya comenzaron a rentar juntas
y a apoyarse entre ellas, los hombres también. (Entrevista 5)

A proposito de la migracion de mujeres, Maria del Consuelo, mujer
de 29 afios, nahua de Atlajque senalé:

Ser mujer es dificil en la comunidad, uno ve en la clinica o en
la gente como las golpean o como no las dejan salir y hacer sus vidas;
mis papas son libres porque pienso que tienen miedo de que me pase
como mi abuelita o a sus hermanos entonces por eso me dejaron
ser yo misma. Ellos no se preocupan si me caso o no; piensan que lo
mds importante es ahorita mi niflo y que crezca bien, yo pienso
lo mismo. Le digo que el Xantolo es lo mas importante porque
es cuando vuelven mis hermanos y los extrafiamos demasiado y nos
vamos a nadar al rio y nos ponemos a platicar y siempre la pasamos
muy bien, ademds quiero que mi nifio conozca a sus primos y a sus tios.
Lo mejor de Xantolo es que nos pagan la quincena y nos vamos
al pueblo ya sea a San Martin o a Tamazunchale y compramos todo
lo que lleva el altar y todo para mis hermanos que llegan, el chocolate
y los tamales, todo debe quedar listo y eso me encanta. (Entrevista 7)

En el caso de Maria Efigenes, tanto su madre como su abuela vivieron
y trabajaron en Monterrey como empleadas domésticas y trabajando
por su cuenta. Es importante rescatar las redes de fraternidad y apoyo
femeninas que surgieron con la llegada de cientos de mujeres nahuas
a Monterrey. Si bien Maria del Consuelo vive en la comunidad nahua,
sus dos hermanos han emigrado al a ciudad de Monterrey y el momento
en que retornan coincide con la celebracion del Xantolo. Asi, las historias
de estas dos mujeres nahuas estan atravesadas por la migracion.

METODOLOGIA DE LA INVESTIGACION

La metodologia que utilicé en este trabajo fue de caracter etnografico.
Realicé entrevistas e historias de vida para entender la experiencia
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en la fiesta, tanto de personas nahuas como mestizas. Hice un re-
gistro etnogréfico alrededor de las distintas etapas de las fiestas y en
distintas versiones de la misma desde 2017 a 2019. La asistencia y
permanencia en la regidon fue fundamental, ya que me permitié
visitar las comunidades nahuas, cabeceras municipales y viviendas
locales en distintos momentos de 2017, 2018 y 2019, durante la fiesta
del Xantolo y a lo largo del afio. Tal como sefiala Arifo (1992, 17): “El
estudio de la fiesta es un generador del discurso local, puesto que se
genera colectividad, comunidad y fraternidad”, de modo que esta es un
espejo de la inter-etnicidad y de la manera en que coexisten nahuas
y mestizos en una misma region.

Asi a lo largo del articulo relato la investigacion y experiencia
etnografica de las fiestas del Dia de Muertos desde la realidad nahua
en la region Huasteca del estado de San Luis Potosi. Recorro distintas
etapas que comienzan delimitando la relacién de la fiesta con los procesos
migratorios nahuas a través de relatos y la reconstruccion de eventos
histdricos en la voz de los nahuas y poblaciéon mestiza. Busco analizar
los efectos de la migracion nahua y mestiza en la fiesta del Xantolo, la cual
se divide en tres versiones: la nahua, desde las comunidades originarias,
la mestiza desde las cabeceras municipales y la de los nahuas que radican
en las cabeceras municipales. De modo que este viaje etnografico abarca
las siguientes etapas en el mismo orden:

1. Antecedentes de la migracién nahua, 2. Las etapas del Xantolo
nahua, 3. La desvestida de los huehues en las comunidades nahuas, 4.
El cierre de la fiesta en Chapulhuacanito, 5. La bajada de las mascaras
en la comunidad de Chapulhuacanito, 6. Los nuevos roles adquiridos
y ganados por las mujeres nahuas y mestizas en la fiesta del Xantolo y 7.
El ritual inclusivo Sefiorita Xantolo.

PRESENTACION DEL RITUAL

ElInstituto Nacional de los Pueblos Indigenas (INPI 2016) menciona
que la palabra Xantolo fue introducida al ndhuatl por la deformacion
de la frase latina festiumominum sanctorum, que quiere decir “fiesta de
todos los Santos” y que la region huasteca vino a relacionar de lleno
con la fiesta indigena del Dia de Muertos.

Para la fiesta del Xantolo, cada familia nahua coloca un altar en sus
hogares que preserva un modo particular de construirlos. Estos siempre
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van dedicados ala muerte, a familiares, amigos e incluso enemigos (Sevilla
2002), y las familias los arreglan varias semanas antes de la celebracion.

La organizacién de la ceremonia comienza el tltimo sabado o el
ultimo domingo de octubre con los preparativos del Xantolo, llamado
gran domingo o gran sdbado, que precede las fechas oficiales del Xantolo.
En estos dias las personas acuden a los mercados y a la plaza principal
de las cabeceras municipales en donde ya se venden los productos, como
las flores y las velas, que se utilizaran para la festividad. Los mercados
unicamente se instalan en las cabeceras municipales de San Martin
y Tamazunchale, cercanas a Atlajque, no en las comunidades nahuas.
A estos puntos acuden algunas familias nahuas para realizar sus compras.

Esimportante destacar que la celebracion del Xantolo nahua en una
comunidad indigena es distinta de la celebracion en las cabeceras muni-
cipales a cargo de nahuas y mestizos: la celebracion en una comunidad
nahua-indigena es introspectiva y comunitaria, en cambio, en las
cabeceras es de indole festivo y concurrido.

Las etapas del Xantolo en el mundo nahua

A continuacidn, describo en detalle las fechas y procesos de organi-
zacion de la fiesta del Xantolo a partir de mis didlogos con la poblacién
nahua de Atlajque, Chapulhuacanito y Mecatlan en la Huasteca potosina
y Huejutla en la Huasteca del estado de Hidalgo:

24 de junio; San Juan Bautista: comienzan los preparativos para
la celebracién del Xantolo, cuando los varones (padres de familia
y ganaderos) van a la milpa a regar la semilla de la flor de muerto
o cempoaxochitl.

29 de junio, San Pedro y San Pablo: a partir de este dia se acostumbra
a criar animales para engorde, que se utilizardn para la preparacion
de las ofrendas: marranos, guajolotes, gallinas y pollos.

29 de septiembre, San Miguel: se hace la primera ofrenda, un desayuno
de café con pan y al medio dia; arroz con mole de guajolote o pollo
y tamales. Se hace la primera tamaleada para preparar los chichapales
(del nahuatl chachapatli, olla de barro), que en las Huastecas designa
a las ollas grandes hechas de barro, sin asas, en donde se elaboran
los diferentes guisos de esa region (Mufoz 2000).

18 de octubre, San Lucas: cortan los racimos de platano para que estén
maduros en las ofrendas. Se ofrenda chocolate, pan y tamales, en algunas
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comunidades le ofrendan a la tierra por todo lo brindado para que se
realice el ritual.

30 de octubre, Las Flores: dia de todas las compras, flores y lo que
se va a necesitar para hacer el arco. Por la tarde y noche sobre una mesa se
hace un altar, se coloca un mantel bordado en llamativos colores, se hace
un arco con cafas de azicar del que se elabora el pilon, se adorna
con palmilla, flores de cempoaxochitl (pronunciacion correcta del ndhuatl
para pronunciar flor de Cempasuchil); kuamismaitl o mano de le6n;
corona de oloxdchitl o sempiternos y bojolillo, coronas blancas hechas
de la penca de izote y se cuelgan frutas de temporada.

Al fondo de la mesa con unas cajas de cartén se hacen cuatro
desniveles, asi: primer escaldn: la nifiez, segundo escaldn: la juventud,
tercero: la madurez y el cuarto: la vejez. El siguiente paso es “al mas alla”
y se colocan las fotografias de los familiares fallecidos. En la mesa
seacomodan las velas chicas ylas frases, se ponen candeleros de figuras
de animales de barro. Se coloca un vaso con agua, vino, cerveza, tabaco;
en pequenos platos de barro y canastas de bejuco. También se colocan
servilletas en llamativos colores y papel de China; se acomodan tablillas
de chocolate, los camotes, la calabaza, naranjas, mandarinas, nueces,
manzanas, cacahuates y todo lo que quieran ofrendar o lo que gustaba
al difunto en vida.

31de octubre, los nifios o “angelitos™ muy temprano se barre la casa
y el patio, al mediodia los familiares de los niflos hacen un camino
con pétalos de flores de cempaxuchitl y de llamativos colores desde
la calle hasta donde estd el arco para guiar las almas de los nifios para
que no pierdan el camino. Se prenden veladoras (las velas chicas) y a
las 12 del dia con el sonido de las campanas de la iglesia.

Los nahuas creen que las almas de los nifios llegan al arco a disfrutar
de la primera ofrenda preparada especialmente para ellos, una comida
blanca o sea, sin picante: sopa, arroz, tamales de dulce, ajonjoli con cas-
htilan o frijol de zarabanda, chocolate, pan de muerto, frutas, dulces
de temporada, galletas y golosinas. Se comenta en Atlajque que: “El humo
y el olor del copal purifican sus almas, ya en la noche se apagan las velas
chicas con dos flores de cempoaxochitl después de haber convivido
con ellos” (Diario de campo 2).

1 de noviembre, “los difuntos grandes™ los nahuas barren la casa
y el patio, en la manana prenden velas grandes y ofrendan chocolate,
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pan de muerto y tamales. Al mediodia hacen un camino con pétalos
de flor de cempoaxochitl y de llamativos colores desde la calle hasta
donde esta el arco, para que las almas de los adultos no se pierdan,
se encienden las velas grandes a las 12 del dia, al sonar las campanas
de la iglesia (Diario de campo 2).

2 de noviembre, “la bendicién de los difuntos™ en la mafnana se hace
la ofrenda con tamales, chocolate y pan de muerto, a las 12 del dia se
despiden las almas de los difuntos grandes, se celebra una misa en el
pantedén donde se pide por su eterno descanso, las tumbas han sido
adornadas con flores, velas y veladoras. Las ofrendas estan puestas en las
lapidas. Al término de la misa seran compartidas la comida, el pan,
las frutas y las golosinas entre sorbo y sorbo saboreadas al compas de la
melodia que tocan los musicos que andan de tumba en tumba tocando
huapango (género musical propio de la Huasteca y compuesto por piezas
denominadas sones) (Diario de campo 2). Alegre (2004) sefiala que,
al morir, los nahuas piensan que las personas se convierten en viento.
El huapango juega un papel fundamental en el rito del Xantolo, puesto
que acompaia a la creencia de que todo tiene una reificacion, es decir,
en Xantolo no solamente se hace una conexién con lo sagrado, también
con el espiritu de los animales y todo ser vivo (Morales y Morales 2019).

Los personajes que se representan durante toda la celebraciéon
del Xantolo, es decir, en comparsas y rituales, son los siguientes:

o Cole o huehe: viejo de mas edad, representa la sabiduria.

o Mamamina: mujer de edad, se dice que lleg6 después de los es-
panoles. No existia esta personificacion en el Xantolo antiguo,
de ahi que no se vea esta representacion en gran parte de las
comunidades indigenas.

« Viejos y viejas: hijos, hombres y mujeres del campo.

o Muerte: no se adora, se representa.

« Diablo: los nahuas dicen que son los ganaderos de la region.
Los nahuas asocian al diablo con el ganadero o las personas
adineradas de la Huasteca.

« Cominito: un niflo que representa la inocencia.

o Cihuatzi: “mujercita” en espafol, hombres vestidos de muje-
res. Se dice que es una representaciéon masculina que intenta
proteger a su esposa del diablo. Existe un significado local al-
rededor del término cihuatzi. Muyjercita, en nahuatl, y modo
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de representar a un personaje en la fiesta. (Diario de campo 3;
Mirabal 2016).

EL XANTOLO Y LA IDENTIDAD DE GENERO

En el caso de las identidades transformadas, es importante sehalar
que sucede de manera distinta en una comunidad nahua y en una cabecera
municipal. Si bien en ambas existe poblacion nahua, en la cabecera predo-
mina la poblacion mestiza y de nahuas que han dejado sus comunidades
para tener hijos alli. Las mujeres han logrado visibilidad a través de la
fiesta en la cabecera municipal, no obstante, el Xantolo que se celebra
en las comunidades nahuas sigue preservando las normas que aun
designan a los hombres como los tnicos que llevan a cabo los bailes
y danzas rituales. En el caso de las cabeceras, si hay una inclusion de las
mujeres, aunque su participacion sigue restringida al dia 1 de noviembre
y no al 2 de noviembre, cuando se realiza la fiesta de clausura y de mayor
importancia en la celebracién. No obstante, las mujeres participan en la
preparacion de alimentos, decoracién y ornamentacion de altares tanto
en comunidades indigenas como en la cabecera municipal.

En el caso de la corporalidad, es fundamental dejar claro que toda
la festividad del Xantolo sucede a partir de la incorporacion de una
identidad corporal distinta a la propia. De tal modo, tanto en el Xantolo
nahua como en el Xantolo mestizo la corporalidad se transforma
al apropiarse de la identidad del huehue, del cole, de la vieja, asi como
los distintos personajes de la fiesta.

En las comunidades nahuas la participacion de la fiesta es masculina,
es decir, los hombres son los tnicos que participan en el ritual. En las
cabeceras municipales como San Martin, si bien las mujeres ya participan,
nunca lo hacen en conjunto con los hombres.

La Figura 4 retrata la noche en que finaliza la celebracion del Xantolo
en la cabecera municipal de San Martin Chalchicuautla, y en ella se aprecia
la aglomeracion de personas, tanto asistentes como participantes. El primer
dia de las comparsas en las que solo participan mujeres no hay presencia
de huehuesy coles puesto que son personajes femeninos, de modo que las
mujeres inicamente personifican alos personajes masculinos. Pareciera
que en la fiesta hay elementos que sencillamente no pueden coexistir
y que aun cuando la region cambie, la esencia de la fiesta seguiria siendo
de dominacion masculina (List 2010, 89).

Universidad Nacional de Colombia - Bogota [105]



[106]

JORGE ARTURO MIRABAL - Los otros xantolos. Miradas de inclusién y migracién alrededor...

Figura 4. La noche del Xantolo, 2 de noviembre en San Martin Chalchicuautla.

Fuente: Jorge Arturo Mirabal, 2 de noviembre de 2019.

En el certamen de Sefiorita Xantolo en la comunidad nahua-mestiza
de Chapulhuacanito, la mayoria de participantes no se identifica como
heterosexual y ese dia se normaliza la participacion de este sector de la
poblacion. La Sefiorita Xantolo se celebra el dia de mas relevancia de
la fiesta, el dos de noviembre. Esto solamente sucede en las cabeceras
municipales y comunidades nahuas y mestizas, no en las comunidades
totalmente nahuas.

Seguin Arifo (1992, 18), “la fiesta es un producto social y que, por tanto,
se comprende e inserta en la sociedad que la produce”, de modo que,
en este caso, el proceso de inclusion de la poblacién no heterosexual
atafie ala migracion. De hecho, fueron migrantes nahuas que regresaban
desde Monterrey para festejar Xantolo en las cabeceras municipales
quienes comenzaron a confeccionar vestidos con motivos culturales
y simbdlicos. Aunque ya no utilizaban mascaras como en la festividad
nahua original, comenzaron a desfilar en la plaza principal y a apropiarse
de un certamen apoyado por la organizacion oficial de la fiesta. Es decir,
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aspectos como la diversidad sexual encontraron espacios de representa-
cion en la fiesta, lo que eventualmente transformo el ritual. Asi, en los
rituales y mitos, un grupo expone sus imaginarios y representaciones
para adaptarlas y normalizarse en las estructuras festivas locales (cfr.
Geertz 2003). En contraste, aunque han cambiado su organizacion social
y estructuras de parentesco por la migracion, las comunidades nahuas
siguen sin normalizar la participacién de los hombres no heterosexuales
y de las mujeres.

A continuacion, documento la desvestida de los huehues. Como
ya mencioné, huehue (anciano y sabio en nahuatl) es un personaje
importante en las representaciones del Xantolo. En la comunidad nahua
de Atlajque, la desvestida de los huehues es un ritual en donde hombres
y nifos se visten como ancianos y mujeres que danzan alrededor
del poblado y finalizan en un punto determinado, en donde un sacerdote
y chaman los devuelve a su forma masculina y a su edad original.

DESVESTIDA DE LOS HUEHUES

Observé la celebracion el 20 de noviembre, en la comunidad nahua
de Atlajque, en el municipio de Tamazunchale. No organizan concursos
y no hay aglomeracién como en las cabeceras municipales, pero es un
evento de sumo interés y de elevada introspeccion entre la poblacion
nahua. Quienes participaron en las comparsas y en la fiesta vuelven a ser
humanos, se despojan de sus ropas de huehue o cihuatzi. En dicho festejo
comienza una peregrinacion por la comunidad en la cual los huehues
y demas personajes comienzan a cantar y gritar sin hacer uso verbal
ni articulacién de palabra, solo ruidos guturales al compds de un grupo
de huapangueros que los sigue, acompaiiados de violines, guitarras y cantos.
Los huapangueros evocan al huapango, género originario de las Huastecas
y acompanante fundamental en todas las ritualidades regionales.

Los huehues terminan su peregrinacion en una casa donde los espera
la comunidad, fuera y dentro del recinto. Adentro, un sacerdote catdlico
oficia una misay con copal comienza a pedirle a los huehuesy personajes
que bailen alrededor de si en circulo. Mientras bailan, se despojan de sus
ropas hasta quedar semidesnudos para volver a su forma humanay a
su género, lo que culmina cuando cada participante se hinca para recibir
la bendicién del sacerdote, que en algunos casos oficia la ceremonia
en nahuatl (Diario de campo 1).
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Como sefiala Geertz (2003), en las ceremonias y rituales relacionados
con la muerte, siempre hay sintonia religiosa, en la que la cultura y la
religién se explican mutuamente. La desvestida de los huehues no solo
tiene una connotacion carnal, también la necesidad de recobrar la cor-
poralidad masculina y despojarse de lo femenino, como si durante la
fiesta un hombre pudiera representarse efimeramente como mujer.

No obstante, para Le Breton (2002, 9) “todas las manifestaciones
corporales de un actor son virtualmente significativas para sus miembros.
Unicamente tiene sentido en relacién con el conjunto de los datos de la
simbdlica propia de cada grupo social”. De modo que no hay que olvidar
que, si bien el ritual huehue del Xantolo ya refiere a una apropiacién
de personalidad y corporalidad distinta a la propia, de cualquier modo
el ritual corporal de pertenencia no se remite inicamente a la fiesta,
sino a una comunidad en donde vivir en sociedad supone reproducir
normativas que no dejan de ser igualmente corporales. Es decir,
la representacion de un participante es un componente de una totalidad
ritualizada, como la desvestida de los huehues.

Rappaport (1968, 162) sefiala: “Otro importante aspecto del ritual es que
afirma la conexion del individuo con el grupo y del grupo con el territorio
en que vive”. De modo que la participacion en el ritual reafirma el rol
de un individuo dentro de una sociedad en donde la celebracién de una
fiesta —como lo es el Xantolo— representa el momento mas relevante
del calendario festivo local y tiene la capacidad de convocar a poblacién
incluida y excluida como se vera a continuacion.

La ceremonia es dirigida por un sacerdote que utiliza copal y, en efecto,
se genera una fusion de las tradiciones nahuas precolombinas y aspectos
del cristianismo. Mauss (2001, 26) sefiala que “el ritual parece actuar
por si mismo. Sin embargo, en cada uno de estos rituales el personaje
dominante es el religioso”. De modo que el Xantolo no es una totalidad
homogénea en la region, sino que es representado de modos diversos,
como sucede entre mestizos y nahuas, actia de modo distinto en los
grupos que lo llevan a cabo pero al final mantiene una significacién
identitaria que alcanza a toda la Huasteca, aun cuando sus representaciones
y percepciones cambien interétnicamente.

Ward (2004) sugiere que la identidad se constituye siempre con el
entorno en donde se ubica, lo que me lleva a relacionarla con la carga
simbdlica que se mantiene en torno a la fiesta y que se representa en los
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ajuares y referencias de las indumentarias usadas en el ritual, de modo
que es evidente la realidad local representada en los diversos simbolismos
del Xantolo. Korom (2013) menciona que el comportamiento del actor
se convierte en una secuencia de performance colectiva, en donde no hay
apropiacion de una personalidad determinada sino grupal, y esto también
lo reafirma Le Breton (2002). Con esto me refiero a que si bien hay una
estructura en la fiesta mestiza y nahua, es importante recalcar que los
roles que apropian al actor y de los cuales el actor se apropia son sintesis
de identidad y reciprocidad.

Hablar de la desvestida de los huehues también es hablar de un ritual
que le da una relevancia crucial a la representacion corporal porque,
como afirma Le Breton (1995, 13), “las representaciones sociales le asignan
al cuerpo una posicién determinada dentro del simbolismo general
de la sociedad”. Asimismo, dichas representaciones son sintesis de la
cosmovision y el modo de vida pues, como indiqué antes, el Xantolo exalta
la realidad regional en cada aspecto, incluso la memoria histdrica. Hay ca-
racterizaciones que evocan a los antiguos capataces y hacendados y los
representan como un demonio con latigo, mientras el huehue representa
la sabiduria de los ancianos nahuas; también los nuevos caracteres de la
fiesta —como la Seforita Xantolo y la inclusion de las mujeres—expresan
en conjunto nuevos roles y cambios en la organizacién social. Seria
pertinente sefialar que la relacion de larga duracion entre el Xantolo
y la representacion del cuerpo abri la posibilidad de que las mujeres y
la poblacidn no heterosexual encontraran la normalizacién de su propia
corporalidad en un Xantolo mas inclusivo. En contraste, la desvestida
de los huehues esta reservada exclusivamente para integrantes varones,
lo que ratifica que las diferencias entre la fiesta de la cabecera municipal
y la celebracién mestiza, pero en ambas existe la cohesion politica,
de manera similar a lo que ocurre con los saraguro en Ecuador (Belote
y Belote 1994). Asi, mientras en la cabecera nahua hay un sincretismo sacro
religioso y la reciprocidad nahua se evidencia en toda una comunidad,
generando sintesis de participacion; en el Xantolo mestizo hay intereses
politicos claros del gobierno municipal para la organizacion de una fiesta
mas bien politica y de inclusion, que religiosa

La desvestida de los huehues finaliza con algunos pasos mas: el sacerdote
nahua invoca al “4nima solitaria™ “por la tarde y por la noche en las
bardas o pretiles de las casas, se pone una pequena ofrenda con una vela
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dedicada al 4nima sola” (Diario de campo 2 ). Al finalizar la fiesta se hace
una celebracion final para las almas que no tienen familia. El sacerdote
nahua comentaba: “Esta antigua y bondadosa tradicion se hace para
las almas de los difuntos que no tienen familiares que les ofrenden o festejen”
(Diario de Campo 1). La mujer que permiti6 que en su patio se celebrarala
desvestida de los huehues sefialé que: “Las personas que vayan a recoger
la ofrenda antes de hacerlo deben de hacerle una oracién por el eterno
descanso de las animas solas” (Diario de campo 1). De este modo finaliza
la desvestida de los huehues en las comunidades nahuas.

CIERRE DEL XANTOLO EN CHAPULHUACANITO

En Chapulhuacanito, otra poblacién nahua y mestiza, hay un modo
distinto de cerrar la celebracion del Xantolo. Es relevante documentar
dicho cierre por su cercanfa con San Martin y con Atlajque y como un re-
ferente de las diferentes representaciones del Xantolo en el mundo nahua.

Ahora pasamos a los ultimos dias de noviembre, cuando se celebra
la Fiesta de San Andrés, y es ahi en Chapulhuacanito —a escasos veintidos
kilémetros de Atlajque y 35 de San Martin Chalchicuautla— donde se or-
ganiza la siguiente celebracion, estrechamente relacionada con la tradicion
del Xantolo. Documenté lo referente al ritual del tres y cuatro de noviembre.

Aunque en las cabeceras municipales la fiesta culmina el dos de no-
viembre, no sucede lo mismo en las comunidades y en los hogares de
personas que incluso radican en San Martin. Esta festividad responde
alas etapas originales del ritual, en las que los personajes que conforman
las comparsas deben realizar un ritual para regresar a sus representaciones
habituales.

Sanchez (2011) explora las maneras en que los pueblos andinos,
su concepcion de mundo y sus bases economicas giran en torno al cultivo
dela papay del maiz, tal es el caso de los nahuas, cuyos calendarios rituales
estan relacionados con el momento del afio destinado al cultivo del maiz.

Si bien el Xantolo mantiene un sincretismo en cada regiéon de la
Huasteca, existen distintos modos de representarlo, porque como plantea
Geertz (2003), cada region, comunidad o espacio social genera diferencias
aun si mantiene similitudes macroespaciales. Por ello que la fiesta
de Chapulhuacanito es apenas una pieza del universo del Xantolo,
una de sus multiples representaciones.

Departamento de Antropologia - Facultad de Ciencias Humanas



Maguaré-voL. 35, n.° 2 (JUL-DIC) - 2021 - ISSN 0120-3045 (IMPRESO) - 2256-5752 (EN LINEA) « pp. 91-126

Bajada de las mascaras en Chapulhuacanito

Dentro de una habitacion vacia de un edificio frente a una pequena
plazallena de personas reunidas en circulo alrededor de la entrada de dicho
edificio, estan los huehues o cihuatzi, aquellos que participaron en las
comparsas de los pasados dias festivos. En la habitacion vacia se encuentra
un arco de flores y una mesa donde reposan, cuidadosamente apiladas,
las mascaras que dichos participantes utilizaron durante la festividad.
La habitacion huele intensamente a copal, el cual soplan un sacerdote
y los mismos participantes sobre las mascaras.

En la comunidad nahua, un lider es quien es capaz de dirigir
una ceremonia de matiz religioso y de sincretismo con la cultura nahua,
en la cual los huehues se pueden desvestir y transformarse, se pueden
bajar las mascaras y performar temporalmente otras representaciones
de género.

En la Figura 5 se observa la bajada de las mascaras, que comienza
cuando los participantes salen en fila del lugar en donde estas se guardan
todo el afio, para comenzar el ritual. Retomo aqui a Marcel Mauss (2009,
88): “Lo que obliga el regalo recibido, intercambiado, es el hecho de que
la cosa recibida no es algo inerte. Aunque el donante la abandone, esta
sigue siendo una cosa propia”. Si bien en el ritual nahua la méscara no es
un regalo, si es una eleccion de su portador, quien retomara la esencia dela
persona que la utilizé anteriormente, de modo que la méscara mantendra
un poder sobre quien la porta y asimismo una significacion. En efecto,
asi adquiere significacion el ritual de las mascaras, que permiten tomar
otraidentidad que trastocala corporalidad y el modo en que el ejecutante
se percibia anteriormente. Se trata de un intercambio mediante el cual
la comunidad nahua considera que las méascaras mantienen la esencia
de quienes la utilizan afio tras afio y en el que se le vuelve a dar vida
aotro ser, como la regeneracion de la vida que se puede traspasar de una
persona a otra.

A un lado de la mesa donde se encuentran las mascaras, hay una
pila de ropa, ya utilizada en afos anteriores; en esta ocasion, la ropa
estd apilada sin orden. Mientras tanto los participantes, todos varones,
comienzan a beber aguardiente y licor de cafia, a despojarse de sus ropas
y a tomar las vestimentas apiladas, en sus palabras: vuelven a vestirse
como huehues (Diario de campo 1).
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Figura 5. Los huehues comienzan a salir de la
habitacion en donde residen las mascaras.

il [pus

Fuente: Jorge Arturo Mirabal, 30 de noviembre de 2019.

Pasado un tiempo, después de que consiguen embriagarse, vestirse
nuevamente y tomar la mascara que les corresponde, se disponen a salir
en fila del edificio, mientras afuera aguardan las personas. En la calle
dos mujeres con copal en las manos levantan un gran arco de flores,
luego llegan dos varones que las secundan y mantienen de pie dicho arco.

Un grupo de huapango comienza a tocar sones tradicionales,
los huehues empiezan a bailar alrededor del copal y del arco de flores,
las dos mujeres siguen a los participantes humeando el copal hacia ellos
mientras estos emiten los sonidos guturales caracteristicos de los rituales
del Xantolo. Tras impregnarse del copal y bailar, comienzan a hincarse
los unos frente a los otros en una larga hilera, el arco de flores sigue
en pie y las mujeres prosiguen rodedndolos con copal. De este modo,
la mascara, que tiene un valor colectivo alrededor del ritual, también
es un medio por el cual se puede prolongar el mismo ritual en afos
venideros, de una manera similar a como lo plante6 Evans-Pritchard
(1973) en torno al fetiche y su reificacion.

Después llegan hombres con licor de cafia y aguardiente en envases
de plastico y en pequefios vasos comienzan a servir la bebida para brin-
darla a los huehues. Estos no beben del todo —de hecho deben hacerlo
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por debajo de la mascara—, para asi poder escupir la bebida a la cara
del participante que encuentran de frente. Otros hombres comienzan
aponer collares de flores en el cuello de los participantes y asi estos luego
buscan jalar con fuerza el collar del otro para romperlo.

Cuando acaban de escupir todo el licor de cana y de romper
los collares de flores de todos los participantes, se ponen de pie y dejan
caer el arco de flores, entonces comienzan a bailar sobre él al son de
los huapangos. Lo que inicia con baile se transforma en un zapateo cuya
intencion es destruir el arco. En los tiltimos momentos, los participantes,
aun vestidos como huehues. se dan a la tarea de pisar las flores y en
el piso el arco pierde forma y queda totalmente destruido. Después
los participantes regresan a la habitacion de la que salieron.

Lo primero que hacen al volver a la habitacion es quitarse las mas-
caras y devolverlas a la mesa, las acomodan con cuidado y comienzan
a dejar ofrendas alrededor de ellas, con el fin de enviar un mensaje a
otra dimension y a alguien determinado, algo que depende de cada
participante. Asi comienzan a llegar personas que deciden soplar copal
a las mascaras, eventualmente los participantes también lo hacen.

Los participantes comienzan a despojarse de sus ropas de huehues y las
vuelven a apilar, para regresar a su yo cotidiano masculino. La habitacién
esta totalmente impregnada de copal y es dificil percibir las acciones de los
huehues. El edificio se cierra y se busca no abrirlo hasta el siguiente.

LA NUEVA PARTICIPACION DE LAS MUJERES

Mientras tanto, en la cabecera municipal y en las comunidades mestizas,
sobre todo desde hace alrededor de 5 afos hasta la fecha, se reserva el dia
1 de noviembre para las comparsas de mujeres y el dia 2 a las comparsas
de hombres. En San Martin, la iniciativa de incluir a las mujeres en el
ritual parti6 de las esposas mestizas de los ganaderos, quienes decidieron
apropiarse de la celebracion local en dialogo con la organizacion municipal.
Eventualmente, las mujeres de origen nahua que ya no residen en las
comunidades sino en la cabecera municipal se sumaron también.

Como las mujeres indigenas de Tlaxcala, que han logrado subsistir
de modo independiente de los hombres (Bautista et. al 2004), las mujeres
mestizas y nahuas de San Martin han organizado las redes de fraternidad
y en el proceso de migracion se han visto beneficiadas tanto en el ritual
como en sus nuevas inclusiones, al crear un rol del ritual oficial en la
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cabecera municipal. De modo que un sector no incluido en el ritual local
ha encontrado, a partir de transformaciones econémicas y generacionales,
elementos que les permiten cobrar presencia y adquirir un rol (Butler 2006).
Hernandez (2008) analiza en el contexto maya como las mujeres
siguen viviendo una situacién de hostilidad provocada por los hombres.
Asi mismo, en rituales que inician en el nacimiento, representan el sufri-
miento fisico para cargar al recién nacido e igualmente la imposibilidad
de salir del hogar. Tampoco las mujeres nahuas ocupan cargos de poder
y en la actualidad el sistema de salud registra tasas altas de mortalidad
por violencia de género. En el caso de las mujeres nahuas, persiste la
violencia y la desigualdad sobre todo en las comunidades mas que en
las cabeceras municipales. No obstante, persiste la desigualdad en dis-
tintas esferas y en el ritual las mujeres nahuas siguen siendo relegadas
aciertas actividades y no pueden participar en las danzas y comparsas de
los hombres. Lo anterior fue retratado por Evelyn, mestiza, ama de casa
y comerciante de 36 afos, en San Martin:
Antes nosotras no contabamos en la fiesta, ahora si, ya bailamos
y nos vestimos como los hombres; ya cambid, pero es porque se van
a trabajar fueras y vienen, entonces llegan mas mansitos [hombres
ddciles], ya saben que no todo es como aqui. Hace ya varios aios
que aprobaron el municipio que nosotras baildramos, en las co-
munidades alla si no se puede. (Entrevista 2, aclaracion aniadida
por el autor)

Evelyn hablaba sobre la transformacion del trato de los hombres hacia
las mujeres en San Martin, cuando estos vuelven de trabajar en Monterrey. Las
mujeres celebran los roles que han alcanzado como una lucha que debe
seguir ganando terreno en el ritual mas importante en la region.

Asilas mujeres nahuas se han apropiado del dia 1 de noviembre, cuando
se visten como comanche, comancha, viejo y otros personajes masculinos,
no femeninos, pues las mujeres nunca representan figuras femeninas en la
fiesta, en espera de la premiacion, ya que, por la noche, el gobierno de
la cabecera municipal reconoce y premia las mejores representaciones
de cada personaje con dos mil pesos mexicanos.

Como se aprecia en la Figura 6 las mujeres nahuas en las comunidades
nahuas se dedican a la preparacién de alimentos. En este caso sirven
el platillo tipico de la region, el zacahuil, que es el mas empleado durante
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el ritual. Dentro de la complejidad de los rituales que se desprenden
del Xantolo, es relevante abordar el caso de las mujeres y la necesidad
de otros sectores de la poblacion para ser visibles (Morales y Morales
2019); esto se relaciona con todo aquello que una comunidad o sociedad
(ambas en este caso) denominaba “tabd”, ritual negativo (Van Gennep
2008). Lo cual nos lleva a abordar el caso del sector no heterosexual
dela poblacion, que efecttia una lucha de inclusion asi como las mujeres.

Figura 6. Mujeres nahuas en la preparacion de la comida

durante el Xantolo, en la comunidad de Atlajque.

Fuente: Jorge Arturo Mirabal, 30 de noviembre de 2019.

SENORITA XANTOLO, RITUALES DE INCLUSION
En la sociedad nahua la comunidad no heterosexual sigue invisi-
bilizada, no ocurre lo mismo en la cabecera municipal de San Martin,
en donde hace poco tiempo la comunidad LGBTQ+ ha logrado obtener
roles en la fiesta y asi mismo inclusion y respeto. No obstante, impor-
tantes autoridades en la organizacion de la fiesta se rehusan a incluir
los nuevos rituales.
Don Cayetano, capitan de una comparsa en Tamazunchale comentaba:
Casi todos respetan la tradicion, los que menos usan méscaras
son los mayate [término despectivo para referirse alos homosexuales]
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porque ellos lo hacen mds por lucirse que por la tradicion, entonces
yo la mera verdad no los dejo participar en mi comparsa porque
no se trata de eso, se pierde la esencia. (Entrevista 3)

Rubi, chica trans de 31 afios, ganadora del certamen Sefiorita Xantolo
2017, menciono que:
Pues nosotras nos vestimos en Xantolo y todo el afio hacemos
nuestro vestido para vernos chulas, porque es la fiesta mas grande
y es el inico momento en que podemos ser nosotras mismas, no lo
que los demds quieren. Si, que la tradicién cambie, pero para bien
y para que nos acepten. La gente respeta o tienen que respetar.
(Diario de campo 1)

Precisamente, como mencionaba Rubi, el concurso de Senorita
Xantolo se cred hace 10 aflos por peticién de algunos varones no hete-
rosexuales que solicitaron a la alcaldia tener su propio certamen. Este
concurso se celebra a la par de las comparsas en la plaza principal de la
cabecera municipal: el jurado, constituido por hombres, premia el mejor
disfraz que represente algun motivo de la festividad en faceta femenina.
La celebracion se lleva a cabo en Chapulhuacanito —primera que celebré
dicho certamen— y en San Martin Chalchicuautla.

Un joven asegurd que su padre desconocia que contendia para
Seforita Xantolo debido a que portaba méscara:

Te imaginas qué pasaria si mi papa sabe que concursé y que
gané, mi papa respeta y no dice nada cuando ve mayates, tampoco
se enoja porque estén bailando en Xantolo, pero ya que su hijo
sea uno, es otra cosa, asi que casi, casi lo hice en secreto. El primer
lugar de sefiorita Xantolo gana cinco mil pesos. (Entrevista 1)

Este testimonio deja clara la permanencia del tabt en torno a la
homosexualidad, pues durante la celebracion en las cabeceras se nor-
malizan algunas practicas, pero no es asi en la vida cotidiana y fuera
del ritual. Yasani de 26 afos, chica trans concursante, comentaba: “A
nosotras no nos importa ganar, solo lo hacemos para lucirnos y vivir
la tradicién a nuestra manera, también es nuestra” (Diario de campo 1).
Esto deja también claro que las personas no heterosexuales han luchado
por su inclusion en la fiesta y aunque el Xantolo funja como un medio
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de normalizacidn, la lucha dista de acabar, ya que la inclusion se persigue
en muchas otras esferas e incluso en las propias comunidades nahua,
donde la diversidad sexual sigue siendo invisibilizada.

Figura 7. Participante de Sefiorita Xantolo en
San Martin Chalchicuautla.

Fuente: Jorge Arturo Mirabal. 2 de noviembre de 2019.

Como se puede observar en la Figura 7, el vestido de la participante
del concurso de Seforita Xantolo en San Martin Chalchicuautla tiene
motivos tradicionales huastecos. En contraste, los informantes no he-
terosexuales de las comunidades nahuas rechazaban participar en las
comparsas debido a sus familias. El delegado de Mecatlan comentaba:

No es bueno que los mayates participen porque se lo toman
a juego y se visten de cihuatzi con otra idea, y no es asi, por eso
es mejor que solo hombres lo hagan porque ellos le dan el sentido
que tiene de cierto. (Entrevista 10)
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Nava (2019) sefiala que toda ritualidad se tensiona por las trans-
formaciones sociales del tiempo presente, por las fricciones y nuevas
adhesiones a un ritual antiguo. También la religiosidad se afecta, es decir,
sila diversidad sexual se ha logrado visibilizar en la cabecera municipal,
es cuestion de tiempo para que se normalice en otros aspectos del ritual
y de la vida diaria. En las comunidades nahuas esto parece una lucha
agreste, no obstante, como menciona Nava, todo aspecto ritual y festivo
recibe la influencia de los hechos sociales de una region.

Mientras que para el delegado de Atlajque: “No pueden participar
los mayates porque la tradicion es otra cosa, si fuera para eso, pues no exis-
tirfa el cominito y el cihuatzi, es solo para la tradicion, los mayates salen
delatradicion, laalejan” (Entrevista 10). De modo que, para las generaciones
mas antiguas, la inclusion de la diversidad sexual sigue siendo mal vista,
consideran que la participacion de la poblacién diversa aleja a Xantolo
de sus valores. Un informante de Atlajque, estudiante de la licenciatura
en enfermeria, de 20 afios, abiertamente homosexual y nahua, comenta:

Yo antes queria participar en Xantolo y salir a bailar en las
comparsasy también para la desvestida, pero mi papd y mi hermano
mayor siempre me decian que yo no, que porque yo lo hacia para
hacer otras cosas. Yo les decia que me dejaran participar, que yo tenia
derecho y hasta me encerraban y yo les decia que ellos no podian
decirme qué hacer, ahora ya mejor no lo hago, pero siempre ha sido
mi suefio participar. (Entrevista 8)

Uno de los anhelos de este estudiante es participar en el Xantolo,
precisamente porque él forma parte de la comunidad y ha crecido
al margen de la fiesta por su condicién no heterosexual: sin embargo,
el Xantolo para él es un importante ritual en la comunidad, aunque las re-
presentaciones de la feminidad —la del cihuatzi, por ejemplo— no estén
asociadas con la homosexualidad como en las cabeceras municipales.

Otro joven de origen nahua, abiertamente homosexual, estilista,
concursante para Seforita Xantolo, 2018, comentaba:

Ya las cosas han cambiado mucho, apoco usted cree que un
macho calado se va a vestir como mujer en Xantolo, todos somos
mayates, es un concurso para nosotros, nosotros lo hicimos posible
y ahora todos se chingan. De todos modos les gusta, ya saben y les
encanta vernos vestidas de seflorita Xantolo. Si, pienso que con
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la migracién eso cambi6 porque antes ni para cuando, o sea se van

y llegan con otra mentalidad. (Entrevista 9)

Martin-Barbero (2003) menciona, al hablar sobre grupos excluidos,
que en algin momento estos “reclaman recursos y buscan su inclusion en las
narrativas nacionales”. Xantolo es una celebracion en la cual la poblacion
huasteca incluida y excluida ha encontrado el modo de hacerse visible,
construir sus representaciones sociales y transformar los imaginarios
colectivos. Diversas voces locales dan fe de la relevancia que tiene
la festividad para normalizar y vivir libremente sus identidades de género.

Miano (2001) estudia el caso muxe del Istmo de Tehuantepec en Oaxaca,
el cual dista del caso nahua en el modo en que es percibida la homose-
xualidad, pues alli es un asunto de honor y gratitud, mientras que en
las comunidades nahuas es tabt y vista de modo despectivo. Sin embargo,
las nuevas inclusiones de la homosexualidad en el Xantolo permiten
vislumbrar los elementos novedosos que se resisten a ceder a una tradicion
antigua yarraigada pero en constante cambio. No hay que olvidar, siguiendo
a Le Breton (1995), que si bien la representacion social del nuevo sector
de la poblacidn que se ha incorporado exitosamente a la celebracion de la
cabecera municipal y Chapulhuacanito es un resultado de su presencia
y de la necesidad de formar parte de las estructuras festivas y sociales,
también es claro que hay un intercambio de influencia reciproca. Es decir,
no hay modo en que el contexto no explique la existencia de las recientes
incorporaciones a la fiesta, asi como no hay forma de que dichas represen-
taciones incorporadas no expliquen la realidad contemporanea dela region.

Una mujer ama de casa, asistente a la celebracion el 1 de noviembre
en San Martin comentaba: “Ahora ya hay mucha apertura, todo mundo
anda como quiere, por un lado, estd bien porque ya la gente no se mete
con ellos, pero por otro lado ;dénde quedan los valores de Xantolo?”
(Diario de campo 2). En esta cita una mujer de origen nahua habla sobre
suinconformidad frente a la adhesién de los nuevos elementos de la fiesta,
en especifico Sefiorita Xantolo. Mencionaba que este certamen alteraba
la moral y la esencia de la fiesta nahua. Pareciera entonces que la fiesta
halogrado su inclusion en el ambito politico referente a la organizacion,
pero no asi en la percepcion de la poblacion hetero-normada.

Pochintesta (2016) propone que la muerte adquiere distintas con-
notaciones a partir de lo urbano y lo rural; es decir, la concepcion de la
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muerte puede cambiar segun el concepto de modernidad y la ubicacion
espacial. En el caso nahua, también es una ritualidad, no obstante,
la muerte trasciende la migracion y los nuevos tiempos, y Xantolo sigue
reivindicando el concepto de cuerpo y muerte en el mundo nahua.
Asi como el concepto clave de Xantolo, la muerte, puede cambiar a partir
de transformaciones sociales, de igual manera cambiardn la inclusién
y el modo de percibir la diversidad sexual, al paso que siguen cambiando
las movilidades y el paisaje social de la region.

Todo aquello que no era normalizado —y mucho menos naturali-
zado—, podria llegar en cierto momento histdrico a convertirse en un
elemento de inclusion necesaria para enaltecer el funcionamiento del ritual
y de sus partes. Es decir, alli donde diversos grupos de la poblacién
local encuentran el modo de incrustarse en el ritual, aun cuando en el
pasado no fueran visibles (Pochintesta 2016). Con esto no me refiero ala
inclusién de dichos elementos en la estructura nahua tradicional, mas bien
me enfoco en la organizacion de la cabecera municipal. De esta manera,
aquel elemento repulsivo del pasado se transforma en un componente
que genera vitalidad, reconfiguracion y una perspectiva de inclusién
social en el nuevo ritual que se ha reinventado en la region.

CONCLUSIONES

Pudimos reconocer la relevancia del Xantolo como medio capaz
de externalizar los procesos sociales internos de la region, tanto en el
pasado como en la actualidad. Es decir, no hay modo en que los distintos
momentos histéricos del ritual y la fiesta —vista como organismo
politico, espiritual e identitario— no muestren la realidad de la regién
y de la poblacién huasteca. El Xantolo es una fiesta que vive una lucha
de inclusion y en la que diversos grupos encuentran su naturalizacion
en la sociedad. Mujeres y poblacién no hetero-normada, entre otras,
han encontrado en la fiesta un modo de hacerse visibles y generar respeto
en sus sociedades. Es cierto que, en la cabecera municipal, el Xantolo
ha generado espacios de integracion para la poblacidn diversa y no asi en
las comunidades nahuas, dos procesos que ocurren en una misma region
y que avanzan de forma distinta.

Existen diversos modos de percibir el Xantolo segun lalocalizacién
en la region Huasteca, como un mundo dentro de otros mundos, lo que
permite tener una perspectiva mas amplia de las diferentes facetas
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de analisis de la fiesta, como lo he hecho alo largo de este articulo. Esta
tiene dimensiones econdmicas, politicas, religiosas y espacialmente
performativas opuestas segtin el sector de la sociedad huasteca: nahua
o mestizo. De modo que el Xantolo se explica a partir de la diversidad
poblacional de la regién. Este es distinto para los mestizos que miran
la fiesta como una celebracion, econémica, politica y de inclusion, que para
los nahuas, para quienes el Xantolo es una herencia, sintesis de identidad
y de arraigo regional y familiar, asi como el momento cuando regresan
las y los migrantes. Para las mujeres mestizas es un ritual en el que han
encontrado nuevos roles y han transformado su participacion, pero
no ocurre lo mismo con las mujeres nahuas residentes de comunidades.
Finalmente, la poblacién no heterosexual sigue luchando, al igual que las
mujeres, por un espacio en la fiesta y el ritual.

Otro resultado relevante de la investigacion es reconocer que la
organizacion de la fiesta evidencia las fricciones y conflictos entre los gru-
pos locales: es un libro abierto a los distintos procesos de interaccion
histdrica entre nahuas y mestizos, puesto que el Xantolo recae de lleno
en la migraciéon histérica nahua, la cual se gener6 a partir de las
relaciones entre mestizos y nahuas o hacendados y trabajadores. Dicha
migracion trajo consigo las transformaciones de la region y de la misma
fiesta, las cuales podemos observar actualmente. Asimismo, confluyen
dos sectores de la poblacion huasteca, unidos en cada aspecto de su
organizacion social. Dichos procesos se reconocen en los personajes,
los elementos que los componen y los imaginarios que han prevalecido
en la memoria colectiva de los huastecos.

Por otro lado, las representaciones de hombres y mujeres han cam-
biado, el Xantolo es el vinculo mas fuerte para que cientos de migrantes
sigan regresando a la comunidad y ala region. Las identidades de género
se han transformado a la par de los procesos migratorios, asi como
el sentido de pertenencia a la fiesta, de modo que no se puede hablar
de migracién en la Huasteca sin detenerse a estudiarla a través de Xantolo.

El presente estudio retoma la didspora migratoria de la etnia nahua
ala ciudad de Monterrey, como aporte al estudio de los rituales ancestrales
que se transforman a partir de la migracion, y al mismo tiempo indica
la manera en que los rituales se niegan a desaparecer. Es importante
retomar los rituales de origen de las culturas que pueblan el mundo, asi
es posible reconocer cdmo los grupos se reproducen en lugares diferentes
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al territorio natal y cémo sus movilidades generan transformaciones
en las regiones originarias. El presente estudio abre una discusion para
retomar la migracién como eje fundamental que retrata los cambios
urbanos y rurales de nuestro tiempo. Es fundamental abordar desde
las ciencias sociales el estudio de las etnias de origen y el impacto
que sus migraciones generan en los nichos culturales y rituales de sus
calendarios rituales y de vida.

Asi pues, la historia de la migracién nahua se vuelve un ritual
generacional e innegable en el destino de los huastecos y, asi mismo,
las celebraciones nahuas del Dia de Muertos fungen como rituales
de retorno y renovacion, mediante una relacion que se seguira escribiendo
en el futuro de la Huasteca y de innumerables regiones originarias
alrededor del mundo.

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS

Alegre, Lizette. 2004. “El camino de los muertos: relaciones intratextuales en
los ritos nahuas de Velacion de Cruz y Xantolo”. Revista de Ciencias
Humanas y Sociales 44, 20: 9-27.

Arifo, Antonio. 1992. La ciudad ritual, la fiesta de las fallas. Barcelona:
Anthropos.

Bautista, Patricia, Pilar Alberti, Beatriz Martinez, Nestor Estrella y Roberto
Bernal. 2004. “Propuesta de transferencia de tecnologia agricola a mujeres
campesinas con perspectiva de género”. En Género, ritual y desarrollo
sostenido en comunidades rurales de Tlaxcala, coordinado por Pilar
Alberti, 83-113. Ciudad de México: Plaza y Valdés.

Belote, Linda y James Belote (comps.). 1994. Los saraguros, fiesta y ritualidad.
Quito: ABYA YALA-Universidad Politécnica Salesiana de Quito. https://doi.
org/10.24275/uami.sb3978368

Butler, Judith. 2006. Deshacer el género. Barcelona: Paidods.

Durin, Severine y Rebeca Moreno. 2008. “Caracterizacion sociodemogréfica
de la poblacion hablante de lengua indigena en el drea metropolitana de
Monterrey”. En Entre luces y sombras: miradas sobre los indigenas en el
drea metropolitana de Monterrey, coordinado por Severine Durin, 81-138.
Monterrey: Publicaciones de la Casa Chata.

Evans-Pritchard, Edward. 1973. Las teorias de la religién primitiva. Madrid:
Siglo xx1 Editores.

Departamento de Antropologia - Facultad de Ciencias Humanas


https://doi.org/10.24275/uami.sb3978368
https://doi.org/10.24275/uami.sb3978368

Maguaré-voL. 35, n.° 2 (JUL-DIC) - 2021 - ISSN 0120-3045 (IMPRESO) - 2256-5752 (EN LINEA) « pp. 91-126

Garcia, Diana. 2013. “La espacialidad de los indigenas en el drea metropolitana
de Monterrey”. Relaciones. Estudios de Historia y Sociedad 34, 134: 57-92.

URL: http://www.scielo.org.mx/scielo.php?script=sci arttext&pid=So0185-
39292013000200003&Ing=es&nrm=iso

Geertz, Clifford. 2003. La interpretacién de las culturas. Barcelona: Gedisa.

Gutiérrez de MacGregor, Maria Teresa (dir.); Maria Helena Cea (coord.); et. al.
1998. Atlas de la migracién interna en México. Ciudad de México:
Universidad Nacional Auténoma de México, Coordinacién de
Humanidades, Instituto de Geografia.

Herndandez, Eulalia. 2008. “Rituales y género entre las mujeres mayas de
Campeche”. Revista Digital Universitaria 9, 7: 1-XX-9-XX. URL: http://ru.tic.

unam.mx/handle/123456789/1393 / http://www.revista.unam.mx/vol.9/
numy/art49/int49.htm

Instituto Nacional de Estadistica, Geografia e Informatica (INEGI). 2005. Conteo
de Poblacion y Vivienda 2005. México: INEGI.

Instituto Nacional de Estadistica, Geografia e Informatica (INEGI). 2013. Conteo
de Poblacién y Vivienda 2010. México: INEGI.

Instituto Nacional de los pueblos Indigenas (1NP1). 2016. Xantolo en la huasteca
hidalguense. Blog, 8 de octubre de 2016. https://www.gob.mx/inpi/articu-

los/xantolo-en-la-huasteca-hidalguense

Johansson, Patrick. 2012. “La imagen del huasteco en el espejo de la cultura
néhuatl prehispanica”. Estudios de cultura ndhuatl 44: 65-133. URL: http://

www.scielo.org.mx/scielo.php?script=sci arttext&pid=Sooz1-
16752012000200004&Ing=es&tIng=es

Korom, Frank. 2013. “The Anthropology of Performance: An Introduction”.
The Anthropology of Performance, editado por Frank Korom, 1-7.
Chichester: Wiley-Blackwell.

Le Breton, David. 1995. Antropologia del cuerpo y modernidad. Buenos Aires:
Ediciones Nueva Vision.

Le Breton, David. 2002. La sociologia del cuerpo. Buenos Aires: Ediciones Nueva
Visién.

List, Mauricio. 2010. “Teoria Queer, implicaciones para la investigacion en se-
xualidad, género y cuerpo”. En Florilegio de deseos. Nuevos enfoques, estu-
dios y escenarios de la disidencia sexual y genérica, compilado
por Mauricio List y Alberto Teutle, 63-104. Ciudad de México:

Ediciones Eon.

Universidad Nacional de Colombia - Bogota [123]


http://www.scielo.org.mx/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0185-39292013000200003&lng=es&nrm=iso
http://www.scielo.org.mx/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0185-39292013000200003&lng=es&nrm=iso
http://ru.tic.unam.mx/handle/123456789/1393 / http://www.revista.unam.mx/vol.9/num7/art49/int49.htm
http://ru.tic.unam.mx/handle/123456789/1393 / http://www.revista.unam.mx/vol.9/num7/art49/int49.htm
http://ru.tic.unam.mx/handle/123456789/1393 / http://www.revista.unam.mx/vol.9/num7/art49/int49.htm
https://www.gob.mx/inpi/articulos/xantolo-en-la-huasteca-hidalguense
https://www.gob.mx/inpi/articulos/xantolo-en-la-huasteca-hidalguense
http://www.scielo.org.mx/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0071-16752012000200004&lng=es&tlng=es
http://www.scielo.org.mx/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0071-16752012000200004&lng=es&tlng=es
http://www.scielo.org.mx/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0071-16752012000200004&lng=es&tlng=es

[124]

JORGE ARTURO MIRABAL - Los otros xantolos. Miradas de inclusion y migracién alrededor...

Martin-Barbero, Jesus. 2003. “Proyectos de modernidad en América Latina”.
Metapolitica 29: 28-51.

Mauss, Marcel. 2001. A General Theory of Magic. London: Routledge. por:
https://doi.org/10.4324/9780203996140

Mauss, Marcel. 2009. Ensayo sobre el don. Forma y funcién del intercambio en
las sociedades arcaicas. Madrid: Katz.

Miano, Marinella. 2001. “Género y homosexualidad entre los zapotecos del
istmo de Tehuantepec: el caso de los muxe”. IV Congreso Chileno
de Antropologia. Colegio de Antropologos de Chile, Santiago de Chile.

URL: https://www.aacademica.org/iv.congreso.chileno.de.antropologia/io1

Mirabal, Jorge Arturo. 2016. “Representaciones sociales de la homosexualidad
entre los nahuas de la Huasteca potosina”. Tesis de maestria en
Antropologia Social, El Colegio de San Luis A. C., San Luis Potosi.

Morales, Jonatan y Angel Morales. 2019. “El Xantolo en la Huasteca hidalguen-
se: reflejos de los nahuas en Yahualica”. Antrépica 9, 5: 169-180

Muiioz, Ricardo. 2000. Diccionario enciclopédico de la gastronomia mexicana.
Ciudad de México: Larousse.

Nava, Daniela. 2019. Ritualidades en disputa: representaciones, identidades y
territorios (Urkupifia y el Milagro, periodo 2009-201y). Tesis doctoral
en Periodismo y Comunicacion Social, Universidad Nacional de la Plata,

Buenos Aires. por: https://doi.org/10.35537/10915/73521

Pérez, Maya. 2008. Jévenes indigenas y globalizacién en América Latina.
México: INAH.

Pochintesta, Paula. 2016. “La ritualidad en transicién. Un estudio sobre las pre-
ferencias del destino corporal”. Athenea Digital 16, 2: 33-66. DOI: http://
dx.doi.org/10.5565/rev/athenea.1559

Rappaport, Roy. 1968. Cerdos para los antepasados. El ritual de un pueblo
en Nueva Guinea. Buenos Aires: Siglo xx1 Editores.

Sanchez, Rodolfo. 2011. “Simbolismo y ritualidad en torno a la papa en los
Andes”. Investigaciones Sociales 15, 27: 15- 42. DOL: https://doi.org/10.15381/

is.v15i27.7657
Sevilla, Amparo. 2002. De Carnaval a Xantolo: contacto con el inframundo.

Ciudad de México: Conaculta / pgvce / Programa de Desarrollo Cultural
de la Huasteca, Instituto Tamaulipeco para la Cultura y las Artes.

Sobrino, Jaime. 2014. “Migracioén interna y tamarfio de localidad en México™.
Estudios demogrdficos y urbanos 29, 3: 443-479. DOL: https:/doi.

org/10.24201/edu.v29i3.1468

Departamento de Antropologia - Facultad de Ciencias Humanas


https://doi.org/10.4324/9780203996140
https://www.aacademica.org/iv.congreso.chileno.de.antropologia/101
https://doi.org/10.35537/10915/73521
http://dx.doi.org/10.5565/rev/athenea.1559
http://dx.doi.org/10.5565/rev/athenea.1559
https://doi.org/10.15381/is.v15i27.7657
https://doi.org/10.15381/is.v15i27.7657
https://doi.org/10.24201/edu.v29i3.1468
https://doi.org/10.24201/edu.v29i3.1468

Maguaré-voL. 35, n.° 2 (JUL-DIC) - 2021 - ISSN 0120-3045 (IMPRESO) - 2256-5752 (EN LINEA) « pp. 91-126

Stresser-Péan, Guy. 2006. “La Huasteca: historia y cultura”. Arqueologia
Mexicana 14, 79: 32-39

Tufién, Esperanza y Martha Luz Rojas (coords). 2012. Género y migracién.
San Cristobal de las Casas: El Colegio de la Frontera Sur / El Colegio de la
Frontera Norte / El Colegio de Michoacan / Centro de Investigaciones
y Estudios Superiores en Antropologia Social.

Van Gennep, Arnold. 2008. Los ritos de paso. Madrid: Alianza Editorial.

Ward, Graham. 2004. Cultural Transformation and Religious Practice.
Cambridge: Cambridge University Press. bor: https://doi.org/10.1017/
cb09780511607103

Entrevistas

Entrevista 1: realizada a participante de Sefiorita Xantolo. San Martin
Chalchicuautla, 1 de noviembre de 2016 (dia de Xantolo). Notas de campo.

Entrevista 2: realizada a mujer de origen nahua-mestizo. San Martin
Chalchicuautla, 1 de noviembre de 2017. Grabacion de voz.

Entrevista 3: realizada a Don Cayetano, capitan de comparsa. Tamazunchale,
San Luis Potosi. 1 de noviembre de 2018. Notas de campo.

Entrevista 4: realizada a Ramon, hombre nahua de Atlajque. Mecatlan, 4 de
marzo de 2018. Notas de campo y grabacion de voz.

Entrevista 5: realizada a Maria Efigenes, mujer de Atlajque. Tamazunchale, 5 de
abril de 2018. Notas de campo.

Entrevista 7: realizada a Maria del Consuelo, 29 afios, nahua de Atlajque.
Comunidad nahua de Atlajque, 7 de mayo de 2017. Notas de campo.

Entrevista 8: realizada a hablante anénimo. Tamazunchale, 28 de octubre
de 2018. Notas de campo.

Entrevista 9: realizada a concursante de Seforita Xantolo. Chapulhuacanito,
1 de noviembre de 2019. Grabacion de voz.

Entrevista 10: realizada a delegado de la comunidad, hombre de 56 afios.

Atlajque, Tamazunchale. 9 de abril de 2018. Notas de campo.

Diarios de campo
Diario de campo 1: entre enero y diciembre de 2017, Comunidad nahua
de Atlajque, Huasteca potosina sur y San Martin Chalchicuautla, trans-

cripcidn de notas de campo.

Universidad Nacional de Colombia - Bogota

[125]


https://doi.org/10.1017/cbo9780511607103
https://doi.org/10.1017/cbo9780511607103

[126]

JORGE ARTURO MIRABAL - Los otros xantolos. Miradas de inclusion y migracién alrededor...

Diario de campo 2: entre enero y diciembre de 2018, San Martin Chalchicuautla
y comunidad nahua de Atlajque, Huasteca potosina sur, transcripcién
de notas de campo.

Diario de campo 3: entre enero y diciembre de 2019, San Martin Chalchicuautla
y comunidad nahua de Atlajque, Huasteca potosina sur, transcripcion

de notas de campo.

Departamento de Antropologia - Facultad de Ciencias Humanas



Maguaré-voL. 35, n.° 2 (JUL-DIC) - 2021 - ISSN 0120-3045 (IMPRESO) - 2256-5752 (EN LINEA) - pp. 127-160

LA REGULACION DE LA PLACENTA EN CHILE.
REFLEXIONES ANTROPOLOGICAS EN TORNO A LAS
POLITICAS PUBLICAS Y LA LEGISLACION SANITARIA

BARBARA BUSTOS*

Departamento de Antropologia de la Universidad Alberto Hurtado,
Santiago de Chile, Chile

*barbara.bustos@hotmail.com ORCID: 0000-0003-1392-4192

Articulo de investigacién recibido: 18 de enero de 2021. Aprobado: 19 de mayo de 2021.

Coémo citar este articulo:
Bustos, Barbara. 2021. “La regulacion de la placenta en Chile. Reflexiones

antropoldgicas en torno a las politicas pablicas y la legislacién sanitaria”.

Maguaré 35, 2: 127-160. DOI: https://doi.org/10.15446/mag.v35n2.98461

Universidad Nacional de Colombia - Bogotd [127]


https://creativecommons.org/licenses/by-sa/4.0/
mailto:barbara.bustos@hotmail.com
http://orcid.org/0000-0003-1392-4192
https://doi.org/10.15446/mag.v35n2.98461

BARBARA BUSTOS BARRERA - La regulacion de la placenta en Chile. Reflexiones antropolégicas...

RESUMEN

El sistema de salud chileno ha propuesto la modificacion reglamentaria que permite
la entrega de la placenta a mujeres indigenas y no indigenas. En este articulo
reflexiono sobre las racionalidades estatales que subyacen a ese procesoy
sobre el papel de la antropologia en el abordaje de las politicas pablicas con
pueblos indigenas. Basada en mi experiencia profesional como antropéloga en
la Divisidn de Politicas Pablicas del Ministerio de Salud de Chile, sugiero que
tras la institucionalidad estatal, caracterizada por su formalidad y discursos
técnicos-politicos amparados en el lenguaje cientifico, emergen decisionesy
argumentos basados en valores y principios morales. Por medio de notas de campo,
participacién en reuniones, interaccién con funcionarios piblicos y revision de
documentos, propongo que la modificacion de una normativa regulatoria no es solo
un acto administrativo sino un lugar donde se expresan practicas contradictorias,

subjetivas y heterogéneas, que intervienen las formas de estar en la sociedad.

Palabras clave: antropologia, evidencia cientifica, formacion disciplinaria, placenta,
politicas piblicas, pueblos indigenas, salud intercultural, valores y argumentos
morales.
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REGULATING THE PLACENTA IN CHILE. ANTHROPOLOGICAL
REFLECTIONS ON PUBLIC POLICIES AND HEALTH LEGISLATION

ABSTRACT

The Chilean health system has proposed a regulatory modification that allows giving back
the placenta to indigenous and non-indigenous women. In this article | reflect
on State rationalities that underlie this process and the role of anthropology in
addressing public policies for indigenous peoples. Based on my professional
experience as an anthropologist in the Public Policies Division of the Ministry of
Health of Chile, | suggest that beyond State institutions, their formality and technical-
political discourses protected by scientific language, decisions and arguments are
based on values and moral principles. Drawing from field notes, participation in
meetings, interactions with public officials, and revision of documents, | propose
that the modification of a regulatory norm is not only an administrative act but
also a scenario where contradictory, subjective, and heterogeneous practices are

expressed, and that these practices intervene on how we participate in society.

Keywords: anthropology, disciplinary training, indigenous peoples, intercultural
health, placenta, public policies, scientific evidence, values and moral arguments.

A REGULACAO DA PLACENTA NO CHILE. REFLEXOES
ANTROPOLOGICAS EM TORNO DAS POLITICAS
PUBLICAS E DA LEGISLAGAO DE SAUDE

RESUMO

Como resultado de uma ampla discussao, o sistema de satide chileno preparou uma
proposta de modificagdo regulatéria para permitir a entrega da placenta a
mulheres indigenas e ndo indigenas que a solicitem. Neste artigo eu reflito sobre
as racionalidades de Estado que fundamentam esse processo e sobre o papel da
antropologia na abordagem das politicas piblicas com os povos indigenas. Com
base em minha experiéncia profissional como antropé6loga na Divisdo de Politicas
Piblicas do Ministério da Saide do Chile, sugiro que ap6s a institucionalidade
estatal, caracterizada por sua formalidade e discursos técnico-politicos protegidos
por linguagem cientifica, surgem decisdes e argumentos com fundamento
em valores e principios morais. Por meio de notas de campo, participacdo em
reunides, interacao com agentes publicos e revisao documental, proponho que a
modificacdo de uma norma regulatéria ndo é apenas um ato administrativo, mas

um lugar onde se expressam praticas heterogéneas e contraditdrias do Estado.

Palavras-chave: antropologia, evidéncia cientifica, placenta, politicas pdblicas, povos
indigenas, salde intercultural, treinamento disciplinar, valores e argumentos morais.
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INTRODUCCION®

En julio de 2018, durante mi participacion en el Congreso Mundial
de Antropologia, realizado en la ciudad de Florianépolis, Brasil, inicié
una reflexion en torno alos didlogos posibles entre las ciencias de la salud
y la antropologia, asi como sobre el rol de antropdlogos y antropdlogas
en la construccion de politicas de salud intercultural en Chile. Me interesa
aqui retomar esa reflexion y sumar algunas ideas alrededor del estudio
antropologico del Estado ylas politicas publicas. Para ello, me centro en un
largo, intermitente y complejo proceso de discusion llevado a cabo entre
2014y 2016 por un grupo de trabajo multidisciplinario en el Ministerio
de Salud de Chile, creado para elaborar una propuesta de modificacién
al Reglamento sobre el manejo de residuos de establecimientos de atencion
de salud (Ministerio de Salud de Chile, 2009) (de aqui en adelante REAS),
medida que hasta 2016 impedia la entrega de la placenta en el sistema
publico y privado a mujeres indigenas y no indigenas y sus familias
que libremente decidieran solicitarla.

A partir de este caso, reflexionaré sobre las racionalidades estatales
que estdn en la base de los procesos de la puesta en practica de los
dispositivos regulatorios en salud. Me interesa hacer evidente como
la modificacién de una normativa regulatoria como el REAS no es solo
un acto administrativo o un tramite burocratico, sino que también
es una expresion del Estado y de sus agentes, un lugar donde se expresan
practicas heterogéneas y contradictorias que no son inmunes a quienes
las idean e implementan, sino que son afectadas por sus experiencias
valdricas, trayectorias formativas y laborales, influenciadas por inter-
pretaciones personales, por saberes y entendimientos subjetivos sobre
lo que es correcto y aceptable en torno al tratamiento dado a la placenta.

La intencion de aproximarme antropoldgicamente a estos hechos esta
relacionada con la escasa produccion antropoldgica en Chile de trabajos

1 Agradezco a Eduardo Soto Ferndndez, matrén, exprofesional del Ministerio
de Salud, miembro del Grupo de Trabajo Ministerial a cargo de realizar la mo-
dificacién reglamentaria. Eduardo accedié a leer este articulo, haciendo im-
portantes contribuciones y alentdindome a seguir adelante con la publicacion.
Agradezco también la colaboracion del Instituto Brasil Plural, cuyo propdsito
es contribuir en la elaboracién de politicas publicas que aporten al desarrollo
de las comunidades estudiadas. En especial mis agradecimientos a la profesora
e investigadora Esther Jean Langdon por la lectura cuidadosa de este trabajo.
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e investigaciones cuyo objeto sean las politicas publicas. Aun cuando,
en los ultimos cinco afios, algunas publicaciones se han situado desde
la etnografia del Estado (Espinoza 2018; Espinoza y Carmona 2018;
De la Maza 2017, 2018; Cabaiia 2019; Rojas 2019), hay muy pocos estudios
en esta area que deriven del trabajo etnografico y desde la perspectiva
antropoldgica, al menos en el escenario nacional. En contraste, existen
trabajos, muchos de ellos, interesantes e iluminadores, elaborados desde
otras disciplinas como la administracion publica, la economia, el dere-
cho, la ciencia politica, la sociologia y el trabajo social, por mencionar
algunas de ellas.

Ahora bien, no podria arrogarle a este texto ser resultado de una
investigacion etnogréfica, con todo lo que ello implica. Pero si se
trata de un trabajo antropoldgico en la medida en que es un intento
por desnaturalizar el quehacer profesional cotidiano de la antropologia
en organismos estatales. Asi, este trabajo pone el foco en las politicas
publicas, en los aportes de la antropologia y en los dialogos posibles
con otras disciplinas, en este caso en particular, con las ciencias de la
salud. En ese sentido, también es un ejercicio de “reflexividad etnografica”
ex post, especialmente, porque busca comprender a quienes investigan
como parte del mundo social que estudian, en interaccion, observacion
y participacion de los contextos, al mismo tiempo que, parafraseando
a Hammerlsey y Atkinson (1994), preocupandonos por entender y pro-
blematizar esa participacion antes que intentar anularla:

En su cotidianidad, la reflexividad indica que los individuos
son los sujetos de una cultura y un sistema social: respetan determi-
nadas normas y transgreden otras; se desempefian en ciertas areas
de actividad y estas acciones, aunque socialmente determinadas,
las desarrollan conforme a su decisién y no por una imposicién
meramente externa (lldmese estructural, bioldgica o normativa).
(Guber 2004, 85)

Desde esa reflexividad etnografica busco transmitir lo que estamos
haciendo varias/os antropologas/os hoy, mas alld, o junto con, el trabajo
mas comunmente conocido y reconocido de la academia.

Esta particularidad no deja de plantear algunos dilemas éticos,
en el sentido que expondré a lo largo de este texto, algunos didlogos
y decisiones, expresados durante el periodo que duré este trabajo,
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sin haber informado y solicitado consentimiento a quienes fueron parte
del grupo de trabajo ministerial. Algunos contintian siendo hoy com-
pafieros de trabajo, otros dejaron el Ministerio por motivos diversos.
Como hacer efectivo el consentimiento y resguardar a las personas
en estas circunstancias es un punto que me preocupa y al mismo tiempo
un dilema no resuelto. Por lo mismo, he tomado extremo cuidado en el
tratamiento de los documentos oficiales y en la forma como presento
alos actores y sus posicionamientos. Pienso que no basta con resguardar
sus nombres e identidades, algo que cumplo en este trabajo. Creo necesario
también explicitar que lo que orienta este trabajo es la busqueda de un
dialogo abierto desde el quehacer antropoldgico en el Estado con otras
disciplinas y quehaceres, que permita entrever las tensiones, dilemas
y contradicciones que siempre nos acompanan. Cumplido ese objetivo,
se justifica el esfuerzo de reflexion antropoldgica en y sobre el Estado.

En términos metodoldgicos, este trabajo se sustenta en la participacion
directa en reuniones como integrante del equipo de trabajo ministerial
que se conform¢ para realizar la propuesta de modificacion del REAS.
Las reuniones se desarrollaron entre 2014 y 2016 con periodos de encuen-
tros mas sistematicos (una vez por mes o cada dos meses) y encuentros
mas distanciados, por ejemplo, cuando la propuesta de modificacién
reglamentaria ingreso a la Contraloria General de la Republica, 6rgano
a cargo de revisar la legalidad de los actos administrativos del Estado,
lo que implicé la suspension de las reuniones por al menos ocho meses.
Este espacio posibilité la interaccién prolongada con profesionales
y autoridades que participaron en esta tarea, conocer sus trayectorias
laborales, sus aprensiones sobre la entrega de la placenta, en algunos
casos desconociendo y subvalorando las practicas de salud de los pueblos
indigenas. Cada una de las reuniones en las que participé, las registré
como notas de campo. Debido al rol de coordinacién que jugué durante
gran parte de ese proceso, tomé las notas de campo y, a partir de ellas,
elaboré actas oficiales y, en algunos casos, minutas dirigidas a las
autoridades de la época. Las actas eran compartidas via correo electrd-
nico con las/os integrantes del grupo de trabajo quienes las revisaban,
retroalimentaban y aprobaban. Los registros dan cuenta de las diversas
discusiones suscitadas en el camino parala construccion y redaccion de
la propuesta, las distintas posiciones de los/as funcionarios/as involu-
crados/as, los puntos de debate, de disenso y de acuerdo entre las partes,
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asi como los compromisos y responsabilidades de cada participante. Junto
con estos documentos, este trabajo se sustenta en la revision y analisis
tanto de los registros de algunas solicitudes de entrega de la placenta
realizados por mujeres y sus familias, como de las respuestas otorgadas
por la institucionalidad de salud. Todo ello conforma el material empirico
en el que sustento mi analisis.

EL ESTADO Y LAS POLITICAS PUBLICAS
EN CLAVE ANTROPOLOGICA

Mi interés por este foco de atencion surgio a partir de mi experiencia
subjetiva de trabajo como antropéloga en el Estado y de la lectura de una
serie de trabajos antropoldgicos que definen como objeto de andlisis
las politicas publicas, desplegando para ello las herramientas tedricas
y metodoldgicas de la disciplina. Resulta interesante constatar la manera
en que el desarrollo teérico y conceptual dela antropologia de temas clasicos
—y no tan clasicos— sirve para pensar también las politicas publicas y el
Estado. En consecuencia, nuevas etnogratias se aproximan a las politicas
publicas desde la teoria de los afectos, la teoria sobre performance, haciendo
uso de conceptos como vida cotidiana, identidad, resistencia, por medio
dela etnografia y la observacion participante (Agudo 2013; Jaramillo 2016;
Pink et al. 2016; Taplin, Schiled y Low 2002; Dennis 2009; Shore 2010;
Maluf y Andrade 2017; Laszczkowski y Reeves 2017).

Por ejemplo, Cris Shore (2010) llama la atencién sobre la construccion
y consolidacién de un campo de conocimiento que dirige su atencién
disciplinaria hacia el estudio de las politicas publicas en cuanto ambito
de investigacion antropoldgica. El autor cuestiona las aproximaciones
positivistas y mecanicistas a las politicas publicas, por el contrario,
plantea perspectivas humanistas y etnograficas que permitan pensar
“la formulacién de politicas como una actividad sociocultural (regida
por leyes), profundamente inmersa en procesos sociales cotidianos y en
practicas culturales que crean y sostienen esos mundos” (Shore 2010,
24). Esta perspectiva posibilita, por un lado, comprender los principios
organizativos que estructuran la sociedad y, por otro, entender los re-
gimenes de poder y codigos culturales que moldean los modos en que
se comportan los individuos y sus organizaciones.

A partir de un conjunto de preguntas, Shore presenta argumentos
orientadores para el estudio antropoldgico de las politicas ptiblicas que han
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resultado inspiradores para la aproximacion que aqui hago al proceso
de modificacion del REAs. Shore pregunta, ;cudl es exactamente el objeto
de investigacion de la politica publica? ;Son las instituciones, los funcio-
narios, sus comportamientos, actividades, creencias o actitudes? ;Son
los contextos mas amplios en que estos operan o las decisiones que toman?
;Nos centramos mas bien en el impacto que las politicas tienen en la
gente a la cual van dirigidas, o en la forma en cémo las personas y orga-
nizaciones responden, resisten y las manipulan? ;Es acaso preferible una
aproximacion “genérica” a los procesos de formulacién de politicas o
una aproximacién mas particular que considera diferentes campos
o sectores objeto de formulacion de politicas publicas, tales como la salud,
la defensa y seguridad, las politicas econdmicas, las politicas sociales, etc.?
(Shore 2010). El estudio antropoldgico de las politicas publicas, plantea
Shore, exige una aproximacion que atienda a todas estas cuestiones.
Lo que me interesa destacar en este trabajo es un foco escasamente
problematizado por la antropologia. ;Qué se modifica, qué es lo que
cambia al momento de realizar una adecuacion reglamentaria en salud
y qué puede aportar la antropologia en ese espacio?

Desde la perspectiva de este autor, las politicas publicas son el reflejo
de racionalidades gubernamentales que dan cuenta de maneras de ver
el mundo y de formas de actuar en €l. A ellas subyacen modelos de persona,
sociedad y de relaciones que crean categorias particulares de sujetos y de
subjetividades e implantan un conjunto de normas por medio de las
cualeslos individuos autorregulan y autogestionan sus vidas. Las politicas
publicas proveen a los sujetos una narrativa para justificar o condenar
el presente, asi como para validar o no a quienes se encuentran en el
poder. Proporcionan, al mismo tiempo, los medios para unificar el pasado
y el presente, otorgando coherencia a las acciones de los gobiernos. Shore
postula que las politicas publicas son inherentemente instrumentales,
actian como herramientas para intervenir, regular y administrar a la
sociedad. Constituyen fenémenos politicos que se enmascaran en los
lenguajes de la eficiencia, la racionalidad y la neutralidad, por lo tanto,
funcionan aparentemente mejor cuando operan bajo los parametros
de lo técnico-cientifico:

Tipicamente, la “politica” se representa como algo que es a la
vez neutral y racional: una mera herramienta que sirve para unir
medios y fines o cerrar la brecha entre los objetivos y su ejecucion,
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en resumen, una forma legal-racional de hacer las cosas. Nuestro
argumento es que estos supuestos (incluso la afirmacion de “racio-
nalidad”) deben cuestionarse en lugar de tomarse al pie de la letra,
y sea lo que sea, la politica también debe entenderse como un tipo
de poder, asi como la encarnacién de una cierta especie de razén
instrumental. (Wedel et al. 2005, 38. Mi traduccion)

Pensar las politicas publicas como campo de interés antropoldgico,
siguiendo a Shore, permite analizar coémo funcionan los gobiernos,
comprender tanto los mundos de quienes disefian las politicas y como
los de aquellas personas a quienes van dirigidas. Para ello, la antro-
pologia, sefiala el autor, dispone de herramientas privilegiadas como
la observacion participante y el trabajo de campo, las cuales posibilitan
rastrear conexiones de instituciones y actores locales y nacionales en el
marco de sistemas, politicas, planes y programas.

Desde una mirada complementaria, S6nia Maluf y Ana Paula
Andrade (2017) definen el Estado como:

un campo de précticas, acciones y discursos que involucran
un conjunto heterogéneo y contradictorio de actores o agentes
sociales, con diferentes disposiciones morales y subjetivas. Mds alld
de las leyes, los textos y documentos, el Estado es también lo que
se produce en el plano de lo que hacen sus agentes, que, en lugar
de ser apenas ejecutores de las politicas publicas, son también quienes
en sus practicas cotidianas reinventan la politica. (Maluf y Andrade
2017, 175. Mi traduccidn)

La investigacion de Malufy Andrade (2017) reflexiona sobre la compleja
relacion entre el quehacer antropoldgico y el estudio de politicas publicas
concretas, en este caso, la reforma de la politica de salud mental en Brasil.
La devolucion de los resultados de la investigacion antropologica del Estado
es un asunto que abordan dichas autoras y resulta de interés para mi re-
flexion. Mientras la antropologia se aproxima al estudio de la politica de
salud mental desde un enfoque cualitativo y etnografico, las ciencias
de la salud lo hacen privilegiando un modelo basado en la epidemiologia
clasica, cuantitativo y estadistico (Haro y Martinez 2015; Breihl 2003).
Esta constatacion las lleva a cuestionar “;cémo hacer para que los datos
cualitativos se transformen en datos relevantes para ser tomados en
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consideracién en el Estado ylas politicas publicas?” (Malufy Andrade 2017,
177.Mi traduccidn). Esta cuestion también fue mi objeto de reflexién cuando
participaba en las reuniones y debates del grupo de trabajo responsable
de la propuesta de modificacion reglamentaria de entrega de la placenta
en el sistema de salud publico y privado chileno.

Elinvolucramiento y acompafiamiento de Maluf y Andrade (2017) en el
proceso de reforma de la politica de salud mental les permitié constatar
la resistencia de otros profesionales a recibir a las y los investigadores/as,
etnografos/as, antropologos/as, en su multiplicidad disciplinaria.
Parafraseando a las autoras, aparece una disputa entre los saberes clinico
y psiquiatrico, por un lado, y los saberes sociales y antroposociolégicos,
por otro. Eso pone de manifiesto “la tension inherente al quehacer
antropoldgico entre distintas perspectivas y disposiciones morales,
donde existe una agenda antropoldgica que no siempre se condice con la
agenda del Estado, aun cuando haya interés por un mismo objeto” (Maluf
y Andrade 2017, 180. Mi traduccién ).

Para Malufy Andrade, confrontar las politicas con las experiencias
sociales de sujetos concretos puede contribuir a la evaluacion cualitativa
de las politicas publicas. En este sentido, “el aporte de la antropologia
vamas alla de instrumentalizar la aplicacién de las politicas y de garantizar
una mejor respuesta de la comunidad objetivo, esta contribucion implica
construir instrumentos tedricos y etnograficos para repensar la logica
misma de esas politicas” (Maluf y Andrade 2017, 18, mi traduccion).

También me aproximo al estudio del Estado ylas politicas publicas des-
de su dimension afectiva. Me parece un aporte en este campo el trabajo de
Mateuz Laszczkowski y Madeleine Reeves (2017). En la introduccién
aesta obra proponen que los afectos son “un elemento fundamental en la
comprension de las dindmicas politicas y, en especial, en la reproduc-
cion de los estados” (Espada 2019, 170). Segtin Laszczkowski y Reeves
(2017), el Estado se materializa en la vida cotidiana y se reproduce en la
experiencia subjetiva y en la vivencia afectiva de los funcionarios y de
los ciudadanos, en actos propios de la administracion publica como
llenar formularios, redactar informes, solicitar y gestionar certificados
de nacimiento o defuncidn, e incluso en actos implicados en el cruce de
fronteras como la vigilancia del terrorismo.

La invitacion es a pensar en la carga afectiva que el Estado evoca.
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Aunque es comunmente tratado por los estudiosos como una
fantasia y un objeto de deconstruccion, el Estado sigue siendo
una de las instituciones mas poderosas para promulgar y organizar
la diferencia en el mundo contempordaneo y como tal, continta
provocando poderosas emociones: esperanza, miedo, deseo, odio,
orgullo. (Laszczkowski y Reeves 2017, 2)

Pensar el Estado como objeto de inversién emocional posibilita
develar como diversas practicas estatales rutinarias o excepcionales
estan cargadas afectivamente. Las distintas etnografias incluidas en el
volumen editado por Laszczkowski y Reeves (2017) manifiestan, entre
otras cosas, que los documentos, las leyes y las normas son objetos
através delos cuales el Estado se expresa dia a dia, no meros artefactos
de la burocracia contemporanea. En efecto, estos son objetos consti-
tutivos de la politica como un campo capaz de provocar sentimientos
intensos. Para estos/as autores/as el Estado no es necesariamente
un aparato puramente racional y regulador. Sus practicas, procesos
y procedimientos habituales estan cargados de sentimientos que lo
constituyen integralmente. Aproximarse al Estado desde esta perspectiva
puede ser util para entablar didlogos que permitan entender la fuerza
de lo politico mads alla de la racionalidad y de la gubernamentalidad
y, especificamente, para entender el poder sostenido del Estado en la
conformacion de las subjetividades y las relaciones sociales (Laszczkowski
y Reeves 2017). En sintesis, se trata de comprender al Estado no como
una entidad encerrada aparte de los individuos y de la sociedad, sino
como un Estado encarnado, con resonancias afectivas en —y entre—
las personas y las cosas.

LOS PUEBLOS INDIGENAS EN CHILE

Chile es probablemente uno de los estados de América Latina donde
los derechos de los pueblos indigenas estan mas desprotegidos y son
a menudo vulnerados. Es también el Unico pais de América Latina
cuya Constitucion no reconoce a los pueblos indigenas y sus derechos.
De hecho, la Constitucion, vigente desde 1980, redactada en medio de la
dictadura militar, establece que el inico pueblo existente es el chileno.
La Ley Indigena N.° 19253 (1992), modificada por la Ley Indigena,
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Ley 21273 (2020), reconoce etnias, lo que no garantiza estandares minimos
de derechos politicos, territoriales, de participacion y autodeterminacion
a los pueblos indigenas en Chile. En 2008, el Estado chileno ratifico,
luego de afios de negociacion, el Convenio 169 de la Organizacién
Internacional del Trabajo, o1T, que entr6 en vigencia en septiembre
de 2009. Sin embargo, importantes organizaciones de derechos humanos
y organizaciones indigenas en Chile han denunciado internacionalmente
el incumplimiento de los estdndares que esta convencion establece
en materia de derechos indigenas (Bustos 2014, mi traduccion).

Segun datos del ultimo censo abreviado, realizado en 2017, un total
de 2.185.732 personas se consideran pertenecientes a uno de los nueve
pueblos indigenas reconocidos por la Ley Indigena N.° 19253, lo que
equivale al 12,8% de la poblacion total nacional. De ese porcentaje,
79,8% se considera perteneciente al pueblo mapuche, 7,2% se considera
aymara y 4,1% se considera diaguita. La poblacién que se considera
perteneciente al pueblo mapuche representé el 9,9% de la poblacion
total efectivamente censada en el pais (INE 2018). En lo referente a la
distribucion regional de la poblacion indigena, la region metropolitana
concentra el mayor nimero de personas que declararon pertenecer
a un pueblo indigena u originario, con un total de 695.116 personas.
La distribucion de la poblacién indigena segun area de residencia
se concentra mayoritariamente en las zonas urbanas. Del total de per-
sonas que declaran pertenecer a pueblos indigenas, 1.759.677 (81%)
se localizan en las zonas urbanas, en tanto que 426.115 (19%) viven
en zonas rurales (Censo de 2017). Es importante destacar que en 2020,
la Ley N.° 21273 reconocié al pueblo chango “como etnia indigena”,
de modo que actualmente son 10 los pueblos indigenas reconocidos
en Chile.

INTERCULTURALIDAD, POLITICA DE SALUD
Y PUEBLOS INDIGENAS

En estricto rigor, Chile no halogrado consolidar una politica publica
de Estado para —y con— los pueblos indigenas. Sin embargo, algunas
iniciativas y esfuerzos sectoriales se han sustentado en el discurso de la
interculturalidad. La interculturalidad ha sido pensada desde el Estado
como una politica ptblica dirigida a los pueblos indigenas, con una mirada
idealizada de las relaciones interculturales —vistas como relaciones
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armonicas y equilibradas—, que promueve valores como la cooperacion
y la confianza entre culturas en un marco de horizontalidad.

Aun cuando esta definicion reconoce que lo intercultural implica
una relacion entre dos o mas, en la practica quienes han sido objeto
de estas politicas han sido los indigenas (Dietz 2016). Por otra parte,
el Estado ha incorporado este enfoque en sus politicas desde una mi-
rada normativa, restrictiva y prescriptiva de lo intercultural, mediante
programas que definen qué seria intercultural y qué no, apuntando a un
estandarizado deber ser de la interculturalidad.

En el caso especifico del sector publico de salud (el sector privado
no establece nada al respecto), desde 1996 se incorpor6 al marco insti-
tucional sanitario vigente una linea de trabajo con pueblos indigenas,
que se propuso contribuir a mejorar la situacion de salud de los pueblos
indigenas sin haber alcanzado ala fecha logros e impactos significativos
en materia sanitaria. Esto se evidencia en la desmejorada situacion
de salud de los pueblos indigenas en relacion con la poblacion no indigena:

De manera consistente, la situacion epidemioldgica de los pueblos
indigenas en Chile relevada en los multiples estudios desarrollados
por el MiNsaL desde 2003, exhibe para esta poblacién un patrén
de transicion prolongado, viéndose afectada, por un lado, por altas
tasas de mortalidad por enfermedades crénicas y degenerativas,
asi como por elevadas tasas de suicidio y muertes por agresiones,
como la expresion mas dramatica del dafio ala salud colectiva de estos
pueblos; y, por el otro, registrando aun una elevada morbimortalidad
por enfermedades infecciosas. Este patron es, ademas, étnicamente
polarizado, situando a la poblacién indigena en las posiciones
mas desventajosas: sobremortalidad sistematica a nivel general, alo
largo de todo el ciclo vital individual tanto entre los hombres como
entre las mujeres. (Ministerio de Salud de Chile 2014, 95)

El Ministerio de Salud cuenta con una Politica Nacional de Salud y
Pueblos Indigenas desde 2006 y con un Programa Especial de Salud
y Pueblos Indigenas con partida presupuestaria asignada desde 2000.
Existen alo largo del paislos recursos humanos especificos en los niveles
subnacionales de salud (Secretarias Regionales Ministeriales de Salud,
y Servicios de Salud) a cargo de implementar la politica y el programa,
considerando la participacion de los pueblos indigenas en todo el ciclo
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de la politica publica. Los recursos financieros asignados a este pro-
grama se ejecutan a través de transferencias a los niveles subnacionales
de salud, que a su vez establecen convenios con organizaciones indigenas
y municipios para el pago de recursos humanos, atenciéon con medi-
cina indigena, capacitacién de recursos humanos en interculturalidad
en salud y elaboracién de materiales educativos, principalmente.
Tal vez la estrategia mas importante de la politica de salud y pueblos
indigenas en Chile sean los/as facilitadores/as interculturales, personas
pertenecientes a pueblos indigenas, contratadas por el sistema de salud
publico para actuar como mediadores entre la persona enferma, su familia
y comunidad, los establecimientos de salud y la medicina indigena.
A pesar de ser el soporte principal de la politica y programa de salud
y pueblos indigenas, su rol y funcién no es reconocido formalmente
por el sistema de salud publico, pues no cuentan con un escalafon en la
administracion publica y muchos de ellos poseen condiciones laborales
precarias, inestables y sin seguridad social.

En este escenario emergen algunas iniciativas locales heterogéneas
de centros de salud familiar de atencién primaria y hospitales inter-
culturales, cuya caracteristica distintiva principal ha sido la atencion
de médicos indigenas en estos espacios; sin embargo, aun cuando estas
iniciativas abren una posibilidad de acceso a medicina indigena, no se
logra impactar y generar cambios a nivel del modelo de atencion y del
sistema de salud publico en su conjunto.

LA PLACENTA ES UN RESIDUO, jHAY QUE REGULARLA!:
EL GRUPO DE TRABAJO MINISTERIAL

Entre 2014 y 2016, el Ministerio de Salud de Chile emprendio
una discusion referente a la modificacion al Reglamento sobre manejo
de residuos de establecimientos de atencion de salud, REAS (2009).
Ladiscusion buscaba hacerse cargo de una demanda histdrica, planteada
sistematicamente por los pueblos indigenas en Chile y, al mismo tiempo,
responder a los constantes requerimientos de los funcionarios de los
establecimientos de salud a nivel nacional, quienes, a través de llamados
telefonicos, oficios o correos electrdnicos, manifestaban que se veian
conflictuados al no tener claridad sobre como responder cuando recibian
dichas solicitudes. No olvidemos que muchos de estos funcionarios son el
primer contacto con las personas y familias indigenas. La normativa
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vigente en ese momento los mandataba a denegar la solicitud de la
placentay, frente a dicha negativa, lo que recibian erala frustracion de las
mujeres. La modificacion reglamentaria lo que buscaba era destrabar
la prohibicién de entrega de la placenta al momento de ser solicitada
por mujeres indigenas en establecimientos de salud publicos y privados.
Eldestino dela placenta se encuentra regulado en distintas normativas
del Ministerio de Salud. El Cédigo Sanitario es una de ellas. Promulgado
mediante Ley N.° 3385, del 22 de mayo de 1918, ha sufrido inntimeras
modificaciones y reformulaciones mas profundas, transformandose en el
Codigo actual, que rige desde el 31 de enero de 1968. En su art. 153 establece
que “las placentas y otros 6rganos y tejidos que determine el reglamento
podran destinarse a la elaboracion de productos terapéuticos y a otros
usos que el mismo reglamento indique”. El Reglamento del Libro Noveno
del Cédigo Sanitario de 1997 (Ministerio de Salud de Chile 1997) sobre
aprovechamiento de 6rganos, tejidos o partes del cuerpo de un donante
vivo y utilizaciéon de cadaveres o partes de ellos con fines cientificos
o terapéuticos, refiere en el articulo 16° que
los Directores de los establecimientos hospitalarios publicos
o privados podran disponer de las placentas, tejidos cerebrales o
pulmonares y demds elementos que resultaren de las intervenciones
quirurgicas que se efectien en el establecimiento, con el objeto de que
se destinen a investigacion cientifica o a la elaboracion de productos
terapéuticos o reactivos, sea que esto se efectue por si o por terceros.
(Ministerio de Salud de Chile 1997, 6)

El Manual de Atencion Personalizada en el proceso reproductivo,
elaborado en el marco de la estrategia Chile Crece Contigo (Ministerio
de Salud de Chile 2008), aborda en el capitulo xv1 la atencién de salud
reproductiva de las mujeres indigenas. Propone “garantizar que las
familias (si lo desean) puedan quedarse con la placenta, para realizar
con ella los ritos pertinentes, ademas se incorporaran elementos para
facilitar su salida (botella para soplar, pafios tibios, toma de werkunlawen)”
(2008, 335).

Pero sin duda, era el REAs (Ministerio de Salud de Chile 2009), la regla-
mentacion que mas especificamente concentraba disposiciones en relacion
con el destino dela placenta. En el articulo 6° define como residuos especiales
“aquellos residuos de establecimientos de atencién de salud sospechosos
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de contener agentes patdgenos en concentracion o cantidades suficientes
para causar enfermedad a un huésped susceptible” (Ministerio de Salud
de Chile 2009, 3). En esta categoria se especifica a los residuos patologicos
entendidos como “restos bioldgicos, incluyendo tejidos, 6rganos, partes
del cuerpo que hayan sido removidos de seres o restos humanos, incluidos
aquellos fluidos corporales que presenten riesgo sanitario” (Ministerio
de Salud de Chile 2009, 3). Es curioso que aun cuando en ninguna parte
de este Reglamento se mencionen especifica y explicitamente a las placentas,
sean estas incluidas y clasificadas en una reglamentacion para residuos.
Es por medio de una definicion sanitaria que la placenta se transformé
en un o6rgano residual, cuyo destino debe ser su eliminacion.

Desde 2000, cuando tuve mis primeros vinculos y aproximaciones
al trabajo en salud, fui testigo de esta solicitud en instancias abiertas
y colectivas, como encuentros, talleres y seminarios de salud comunales,
regionales y nacionales; asi como de solicitudes individuales de caracter
formal, realizadas en los establecimientos de salud o en las oficinas regio-
nales y provinciales de la autoridad sanitaria a donde llegaban las mujeres
embarazadasy sus familias, muchas veces dias antes de concretarse el parto.

El grupo de trabajo ministerial que se conformo para la modificacién
del REAS incluyd a profesionales del area técnica, matronas/es, enfermeras/os,
profesores/as, antropdlogos/as, abogados/as, ingenieros/as vinculados/as
aambitos como salud publica, riesgos sanitarios derivados de alteraciones
ambientales, interculturalidad y pueblos indigenas, a equipos a cargo de los
programas de enfermedades transmisibles, a responsables del programa
de salud de la mujer tanto de atencion primaria y secundaria, al equipo
juridico, entre otros. En algunas ocasiones de caracter decisivo o cuando
la discusion se entrampaba por falta de acuerdos, contaibamos con la
participacion de jefaturas, autoridades técnico-politicas, por lo general,
médicos/as de profesion, con poder de decision.

La totalidad de los miembros permanentes de este grupo de trabajo
eran profesionales (hombres y mujeres), con una larga trayectoria en el
Ministerio de Salud y formacién en salud publica. Sus experiencias
y experticia eran bastante heterogéneas. Algunas de ellas asociadas ala
fiscalizacion y vigilancia. Otras mas cercanas a labores de prevencion
y control de enfermedades, ejerciendo un rol rector y regulador. Otros
integrantes, responsables de transversalizar y promover el enfoque
intercultural en los programas de salud y, por tltimo, algunos en un
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rol de asesoria juridica y de armonizacion de las normativas. Un aspecto
comun presente entre quienes conformaban el grupo era su experticia
en la elaboracion y adecuacion de regulacién sanitaria. Gran parte
de ellos/as venia trabajando esta materia durante por lo menos cinco
afios. Algunos habian participado en la elaboracion del REAS en 2009.
Sin excepcidn, eran profesionales a quienes los unia la responsabilidad
institucional por elaborar normativas y velar para que estas se cumplieran
y aplicaran. Todos/as, de alguna manera, eran responsables de la puesta
en marcha del reglamento de manejo de residuos.

MAS ALLA DE LA EVIDENCIA. LA DIMENSION MORAL
EN LAS POLITICAS DE REGULACION SANITARIA

Desde la conformacion del grupo de trabajo se empez6 a exigir alos/as
profesionales de las ciencias sociales a cargo de los temas de salud indigena
en el Ministerio que investigaran y presentaran al grupo de trabajo
informacion relevante para dialogar con otros profesionales, especialmente
del dreajuridicay delas ciencias de la salud, quienes en distintas ocasiones
habian manifestado resistencias en relacién con la entrega de la placenta
por los potenciales riesgos sanitarios para la salud publica; esto indicaba
que el asunto iba mas alld de la entrega o de la placenta en si misma. No era
casualidad que su regulacion hubiera quedado asentada en un reglamento
de “residuos”. En la dimensiéon moral de la politica publica, es decir,
a partir de las intencionalidades y juicios de valor que definen lo que
es correcto, la placenta era y es definida en la reglamentacién del sector
salud como un residuo patoldgico peligroso, objeto de control estatal y de
sus funcionarios/as para evitar riesgos parala salud de la poblacion. En estos
términos, el tratamiento y manejo de la placenta solo les corresponderia
a algunos profesionales de la salud, aquellos con una formacién sanitaria
formaly, por lo tanto, quedaria prohibido su cuidado a los/as usuarios/as
y requirentes indigenas, vistos como personas sin conocimientos pertinentes
para estos fines y carentes de practicas de cuidado de la salud. De esta
manera, los funcionarios/as desconfiaban de lo que las personas indigenas
podrian hacer con la placenta. En ese contexto, me parecia que habia
un espacio de responsabilidad para la expresion de la antropologia en ese
escenario heterogéneo de disciplinas.

Los argumentos a favor del derecho de las mujeres de pueblos indigenas
asolicitar y recibir la placenta en los establecimientos de salud publica debian
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ser sustentados con evidencia: datos cuantitativos, estudios cientificos,
investigaciones, registros formales. No bastaba con los testimonios verbales
y escritos de un sinniimero de mujeres que, frente a la negativa dela entrega
dela placenta en sus respectivos centros de salud, recurrian a la autoridad
sanitaria regional (responsable de fiscalizar las disposiciones contenidas
en el Codigo Sanitario, sus leyes, reglamentos y normas complementarias de
ambitos como higiene, seguridad ambiental, productos alimenticios
entre otros) y central del Ministerio de Salud, con relatos escritos donde
exponian sus casos, evocaban sus origenes indigenas y exigian su derecho
como miembros de un pueblo, aludiendo a los articulados de normativas
nacionales e internacionales. Frente a la negativa dela solicitud, las mujeres
y sus familias argumentaban la reivindicacion histdrica de ser indigena,
asi como la autonomia del cuerpo al reclamar el derecho a disponer de un
o6rgano que les pertenecia.

Como profesionales del Departamento a cargo de los temas de salud
indigena en el Ministerio, sistematizamos la informacién disponible
sobre casos de solicitud de la placenta a nivel nacional entre 2013 y 2014,
asi como las respuestas del sistema de salud. Por otra parte, realizamos
una busqueda bibliografica sobre la importancia y concepcién de la
placenta para el mundo indigena (Alarcén y Nahuelcheo 2008; Davison
1983; Sadler et al. 2006; Quidel y Pichinao 2002; Torres 2010). Por ultimo,
hicimos una revision comparativa de la legislacion internacional sobre
laregulacién dela entrega de la placenta en paises vecinos con caracteris-
ticas socioculturales y sociosanitarias similares a las de Chile (Ministerio
de Salud de Peru 2005; Ministerio de Salud Publica de Ecuador 2008;
Ministerio de Salud y Deportes de Bolivia 2005). Con este material
fue posible abordar la discusion en el grupo de trabajo.

LA AUSENCIA DE DOCUMENTACION
EN LAS PRACTICAS ESTATALES

Una primera cuestion que identifiqué fue la dificultad de los equipos
de salud para documentar las solicitudes de entrega de la placenta,
debido a la inexistencia de un sistema de registro diferenciado que per-
mitiera acceder a ese dato. Por lo tanto, el universo de requerimientos
que encontramos no representaba el numero de solicitudes de las
mujeres, sus parejas o familiares para recibir la placenta tras el parto.
Afirmo esto con base en las diversas solicitudes que por via informal
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conoci en mi rol de antropéloga, trabajando en salud con comunidades
mapuche en el nivel subnacional y nacional.

A partir delos pocos casos que conseguimos levantar, reconstruimos
el itinerario que seguian las personas, sus solicitudes y las respuestas
del sistema de salud. Las solicitudes eran realizadas en primera instancia
en los establecimientos de salud, a través de una manifestacion en persona
y de palabra a la matrona o matrén de atencion primaria o de los ser-
vicios de ginecologia de los hospitales. Comtiinmente en estos espacios
no se resolvia la solicitud, algunas quedaban en el camino, otras —las
que sorteaban la burocracia y la incomprensién—, escalaban su peticion
al Ministerio de Salud. Los casos que logramos seguir eran principalmente
aquellos requerimientos en los cuales las personas habian decidido oficiar
y acudir hasta las tltimas instancias, la Division Juridica del Ministerio
de Salud, para efectos de obtener una respuesta oficial frente a su solicitud.

Lo que encontramos en las respuestas oficiales del sistema de salud fuela
disparidad delos fundamentos y laambivalencia de respuestas en los casos.
“No es posible la entrega”, invocando el articulado del codigo sanitario
y del REAS. Pero en los afios previos a la modificacion reglamentaria,
desafiando todo tipo de prondsticos, comenzo a aparecer la argumentacion
a favor de la entrega del propio sistema de salud, por un lado, el Convenio
169 de la o1T sobre los derechos de los pueblos indigenas y tribales en los
Estados-nacién en los que viven y las responsabilidades de los gobiernos
de proteger estos derechos, por otro lado, la Ley 20584, conocida como
ley de derechos y deberes en salud, que establece en el Articulo 7 el derecho
delos pueblos indigenas a recibir atenciéon de salud con pertinencia cultural.
Asimismo, aludian a la obligacion de los prestadores institucionales
publicos de otorgar dicha atencion, las recomendaciones de la oms sobre
parto y nacimiento y del Sistema Chile Crece Contigo, sefialando que las
mujeres que dan a luz en una institucién deben conservar su derecho
a decidir sobre su vestimenta (la suya y la de su bebé), comida, destino
de la placenta y otras practicas culturalmente importantes.

Me interesa destacar que, asi como muchas de las solicitudes eran
desestimadas por la autoridad sanitaria local, en otras regiones, la misma
autoridad sanitaria se daba a la tarea de solicitar a sus equipos técnicos
la elaboracion de circulares y oficios, dirigidos a su red de atencidn,
instruyendo que frente a la solicitud de placenta de familias indigenas
lo que correspondia era la entrega.
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Hay aqui una paradoja interesante. La normativa de regulacion
no tiene una tnica aplicacion, esta mediada por interpretaciones personales
de los funcionarios, que entrecruzan saberes y sensibilidades respecto
alo indigena, la interculturalidad y la salud publica. Lo anterior no hace
mas que poner de relieve distintas maneras de ser Estado y la forma
en que se expresa la politica en practicas encarnadas en agentes estatales
con concepciones diversas acerca del Estado y de la cabida o no que tienen
los derechos de los pueblos indigenas en un Estado que se define como
unitario y monocultural. Asi, parafraseando a Didier Fassin (2018),
aun cuando existan criterios y se definan protocolos, las condiciones
de arbitraje que imponen instancias gubernamentales y funcionales cuya
tarea es la supervision y la regulacién, dejan una parte importante a la
interpretacion personal de los agentes del Estado, que a final de cuentas
resuelven a partir de su real saber y entender.

Tuve acceso a varios casos de funcionarios de salud que solicitaban
respaldo al nivel central del Ministerio de Salud para fundamentar
sus respuestas a estas solicitudes. Algunos sentian temor de ser cues-
tionados por sus jefaturas por no cumplir la norma. Sin embargo,
muchos se valian de la normativa nacional e internacional para respaldar
las respuestas a favor de la entrega de la placenta. Algunas veces,
dependiendo de la sensibilizacion y voluntad de la jefatura de turno,
este tipo de argumentos eran acogidos por la autoridad. Sin embargo,
en otros casos, descartaban el mismo argumento y prohibian la entrega
de la placenta haciendo valer el REAS sobre la normativa internacional
e incluso sobre las indicaciones de algunos departamentos y divisiones
del propio Ministerio de Salud. Cabe destacar esa ambivalencia del Estado.
Mientras algunos funcionarios de salud hacian valer el reglamento
vigente que no permitia la entrega de la placenta, otros se esforzaban
por convencer a sus autoridades de que disponer de la placenta era un
derecho de las mujeres y sus familias, desplegando argumentos legales
y normativos suficientes para respaldar las solicitudes.

LA PLACENTA NO ES UN RESIDUO. PRACTICAS INDIGENAS
EN TORNO A SU USO Y DESTINO

Unos pocos articulos antropoldgicos subrayaban la concepcion de la
placenta y las practicas indigenas vinculadas a su tratamiento. Cuando
existian, estas aludian principalmente al contexto aymara andino,
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mapuche y rapanui (Alarcén y Nahuelcheo 2008; Davison 1983; Sadler
etal. 2006; Quidel y Pichinao 2002; Torres 2010). Encontramos también
antecedentes sobre el destino que le daban a la placenta los pueblos
indigenas en algunos manuales institucionales sobre pautas de crianza
y parto humanizado. Por dltimo, también habia informacion interesante
en materiales, informes locales (literatura gris) destinados al trabajo
de sensibilizacion de los equipos de salud (Servicio de Salud Iquique
2006; Servicio de Salud Bio Bio 2009; Servicio de Salud Osorno s. f;
Servicio de Salud de Chiloé 2010).

De acuerdo con este corpus de materiales, paralos aymara la placenta
es simbolo de vida y de continuidad en la relacién entre la madre y el
hijo/a, y se vincula con los antepasados maternos de la familia (Servicio
de Salud Iquique 2006). A su vez, para los/as mapuche,

la placenta tiene pertenencia, pues lleva el espiritu de la madre
y del nifio, por lo tanto, debe tener una buena disposicién final.
Las mujeres mencionaron que la placenta debe ser enterrada debajo
de un 4rbol nativo o frutal, lo cual daria proteccién y fortaleza fisica
al nifo. (Alarcén y Nahuelcheo 2008, 197)

Por otra parte, Quidel y Pichinao plantean que “tras el alumbramiento,
la placenta debe recibir un trato especial ya que el destino de esta tiene gran
importancia y repercusion en la vida del nifio o nifia. De acuerdo con la
bibliografia consultada, esta permite ver el futuro dela persona” (2002, 22-23).

Entre los rapa nui:

la placenta se conoce como henua-poki, algo asi como la tierra
del nifo. Esto hace referencia al simbolismo que acoge a la pla-
centa, como aquel mundo primigenio que es capaz de resguardar
la vida del nifio, incluso antes de su gestacion. La placenta, ademas
se encuentra asociada a una serie de simbolismos y ritos de gran
importancia cultural que, ademas, se encuentra presente en otras
islas de la Polinesia. (Torres 2010, 145-146)

La placenta tiene que ver con la continuidad de la vida:

Si bien es cierto esta placenta es donde estuvo viviendo el feto,
el bebé hasta cuando nacid, se considera como la parte protectora
de ese bebé en su territorio, y por lo tanto, esta placenta no se elimina
asi como basura, como que no sirve. Esta placenta se le da continuidad
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através del entierro y con un arbol arriba, va a pasar a ser el alimento
para ese arbol. La continuidad de lo que fue dejo de servir al bebé,
para comenzar a servir al drbol. El drbol es la prolongacion del bebé a
través de la placenta. Tanu henua, se le dice. (Torres 2010, 145-146)

En sintesis, podemos decir que el mundo indigena otorga a la placenta
un uso ritual/ceremonial que tiene que ver con la proyeccion del ser
que nace. El uso ritual de la placenta permite que el nifio/a se desarrolle
equilibradamente en el plano fisico, emocional, espiritual, social y familiar,
y que establezca un lazo con tu territorio. Del mismo modo, el uso ritual
de la placenta posibilita a la familia y entorno mas cercanos del recién
nacido fortalecer y reafirmar los lazos de proteccién y acompanarlo
en su formaciéon como persona.

SOBRE EVIDENCIAS Y EVIDENCIAS. (_QUE HACEN LOS PUEBLOS
INDIGENAS CON LA PLACENTA?

Una cuestién que aparecia y preocupaba al grupo de trabajo era el
destino que las personas darian a la placenta. ;Qué hacen los pueblos
indigenas con la placenta? ;Cémo y quién(es) la manipulan? ;Todos
los pueblos indigenas hacen lo mismo con ella? Algo habia en estas
preguntas. Ademas de expresar el esfuerzo por entender y conocer
las practicas asociadas al ritual de la placenta, ellas expresaban, por un
lado, temor y desconfianza desde el campo de lo técnico sanitario
y profesional acerca de ciertas practicas indigenas y los efectos en la salud
publica del supuesto tratamiento inadecuado de la placenta de las familias
indigenas. Por otro lado, los interrogantes eran al mismo tiempo el reflejo
extremo del rol fiscalizador, regulatorio y de control conferido por ley
a los/as funcionarios/as de la salud publica quienes estan mandatados
para cumplir desde una racionalidad movilizada por la desconfianza
y un rol muy consciente y fuertemente instalado en el quehacer técnico.

También despertaba curiosidad conocer lo que las personas y familias
de pueblos indigenas hacian con la placenta: ;La leen? ;La entierran
junto a un arbol? ;La dejan sobre el techo de las casas? j;Se la comen?!

La discusion que se habia iniciado y el rumbo favorable que habia
seguido para entender que la entrega de la placenta constituia un de-
recho de las mujeres indigenas abrieron repentinamente un camino
poco esperado. Se comenzd a instalar entre los miembros del grupo
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de trabajo la idea de que la modificacién reglamentaria deberia incluir
la regulaciéon y monitoreo del destino final de la placenta por parte
del sistema de salud. Es decir, no solo establecer protocolos, flujogramas
y mecanismos de bioseguridad para resguardar una entrega segura
de la placenta, sino también extender la regulacion a lo que las familias
hacian con la placenta en su espacio mas intimo. Se trataba de regular
la practica ceremonial ritual de la placenta. Para que se entienda bien, la
regulacion estableceria como debia ser esa practica “segura”, para
ser autorizada por el personal de salud.

Esta idea generd malestar entre quienes representdbamos en esa mesa
de trabajo al Departamento de Salud y Pueblos Indigenas. En efecto,
esa era una forma de ingreso del quehacer del Estado en la vida cotidiana
y espiritual de las familias indigenas. Era entrar a un terreno al que
no habiamos sido invitados. Era ir en una direccion en la que como
equipo nunca hubiéramos querido ir. Desconfiguraba el espiritu inicial
de la modificacion reglamentaria. ;Por qué el sistema de salud tendria
que involucrarse en ese espacio intimo de las familias? ;Qué lo facultaba
para eso? La primera reaccion fue manifestar abiertamente en la reunion
nuestra oposicién y no de la mejor manera o en los mejores términos.
Pero ;como elaborar un relato y transmitir argumentos que nos permi-
tieran dialogar con los funcionarios, buscar puentes de entendimiento,
evitando que la intencién por regular una practica cultural en funcién
de la proteccion de la salud publica, terminara siendo finalmente
una medida desmedida?

La manera de revertir esa idea fue acudiendo a la “evidencia”
La documentacion de las practicas culturales en torno a la placenta
de algunos estudios e informes, muchos de estos ultimos elaborados
por los propios equipos de salud, nos permitié6 argumentar sobre
la cuidadosa, respetuosa, y en algunos casos, temerosa relaciéon que han
establecido y establecen las personas de pueblos indigenas con la
placenta. Las mas preocupadas por el manejo o tratamiento delicado
y respetuoso, eran precisamente las familias. Asi lo sefiala el siguiente
testimonio recogido por Quidel y Pichinao:

Bueno, eso era muy importante, esta se enterraba cerca de la
casa, eso es de mucho cuidado, no se juega con eso, hoy en dia en
el hospital eso se quema o lo botan, es por eso que eso puede
traer mucha desgracia durante la vida de la persona, la persona
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puede vivir en medio de cosas de fuego. Ademas, por medio de la
placenta, se puede ver el futuro de la persona, viene como escrito.
Habia que observarlo muy bien, cuando la placenta era grande
esto demostraba que la vida de la persona iba a ser larga, cuando
la placenta era mas pequeiia, esto demostraba que la vida de la
persona iba a ser mas corta. Sin embargo, todo este conocimiento
se ha perdido por falta de practica. (Quidel y Pichinao 2002, 22-23)

Sibien esta “evidencia” ayudé a marcar un limite entre lo regulable
y lo no regulable, no fue suficiente. El temor profesional de algunos
integrantes del grupo de trabajo no amainé. Ahora su preocupacién
se centraba en las posibles infecciones que la placenta podria transmitir
a quienes estuvieran en contacto con ella: el personal de salud a cargo
de la entrega, la parturienta y su familia mas cercana. Profundizamos
en la busqueda de investigaciones sobre temas de salud sexual y repro-
ductiva, practicas socioculturales asociadas a los rituales de la placenta
en distintos pueblos indigenas en Chile (Alarcon y Nahuelcheo 2008;
Davison 1983; Quidel y Pichinao 2002; Sadler et 4l. 2006; Torres 2010).
Elresultado le mostré al grupo de trabajo ampliado que para los pueblos
indigenas la placenta no es un simple residuo organico. Su adecuado
tratamiento es ritual, porque fortalece lazos, protege al recién nacido,
resguarda su formaciéon como persona, la relacién con su comunidad
y otorga la pertenencia a un territorio.

Sin embargo, esta “evidencia” tampoco fue suficiente para calmar
las preocupaciones y temores de otros/as profesionales de las perspectivas
ambientales y sanitarias. Plantearon, por unlado, no tener las competencias
técnicas suficientes para evaluar los posibles riesgos de infeccion asociados
a la entrega de la placenta, sugiriendo la necesidad de contar con una
opinién experta al respecto, como la de un médico con especialidad
en infectologia. Por otro lado, propusieron que se les realice a las mujeres
que solicitan la placenta un conjunto de exdmenes previos para evaluar
los posibles riesgos de contaminacion por sangre, de enfermedades tales
como VIH/SIDA, Chagas, HTLV1, hepatitis B y hepatitis C. Indicaban quela
realizacion de estos examenes serviria para controlar el riesgo de posibles
contagios y en ningin momento se cuestionaron esos argumentos basados
en la otra “Evidencia”. La reflexion posterior fue pensar en la evidencia
con minuscula y Evidencia con mayuscula, en como desde las ciencias
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sociales y desde la antropologia podemos contribuir a cuestionar
y relativizar la idea de que las ciencias de la salud producen Evidencia,
un conocimiento que es verdadero, objetivo e incuestionable. Nuestras
practicas disciplinares pueden ayudar a desnaturalizar la nocién de verdad
y el estatus superior de la Evidencia atribuible a un determinado tipo
de conocimiento, en este caso, el conocimiento biomédico.

Con base en estas diversas perspectivas, indigenas y disciplinarias,
puestas en juego, el grupo de trabajo ministerial elabor6 la propuesta de
modificacion reglamentaria que incluia las dimensiones antes descritas,
vale decir, los aspectos antropologicos, socioculturales, indigenas e iden-
titarios, los resguardos ambientales de la entrega, los procedimientos
y exigencias institucionales para la solicitud y entrega, asi como la eva-
luacién con base en examenes adicionales a los que se realizan a toda
mujer embarazada bajo el supuesto de controlar y evitar los posibles
riesgos de contaminacién por sangre.

Dos eventos marcaron esta modificacion reglamentaria. El primero de
ellos esta relacionado con la preocupacion de algunos miembros del grupo
de trabajo (mayoritariamente los/as profesionales responsables por el
control de las enfermedades transmisibles) por los riesgos para la salud
publica que pudiera ocasionar la entrega de la placenta y su mal uso. Hubo
voces en el grupo de trabajo ministerial que estimaron necesario solicitar
una sintesis rapida de Evidencia sobre infecciones transmitidas por su
manipulacion, especialmente el contagio de enfermedades transmisibles
por la sangre. Una sintesis rdpida de Evidencia es una recopilacion
de los datos disponibles para evaluar la pertinencia de una intervencién.
Esta es una de las exigencias que el sector salud tiene que cumplir
cuando se requiere disefiar, implementar y/o evaluar los resultados de
una determinada politica publica, sea esta un programa, la formulacién
de una ley, la adecuacion de un reglamento, etc. Una primera cuestion
que arrojo esta busqueda es que los riesgos de manipulacion de la placenta
habian sido poco explorados nacional o internacionalmente. No habia
evidencia cientifica sobre los riesgos de transmision al entregar la placenta
después de un parto a madres de pueblos originarios.

El segundo evento de este proceso incorporé al debate una voz
con mayor autoria y especializacién ante los riesgos de infeccién. Lo que
estaba en la base de este requerimiento era que quienes estabamos alli
como parte del grupo de trabajo como profesionales de la salud no médicos
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no teniamos la jerarquia, el conocimiento suficiente ni la experticia
requerida para pronunciarnos sobre los riesgos, las infecciones y la salud
de la poblacidn, pese a haber presentado evidencia antropoldgica y a
contar con los resultados de la busqueda rapida de evidencia, es decir,
prim6 una racionalidad hiperespecializada y médico-centrada. Para
ello, el grupo de trabajo ministerial solicité incorporar a este grupo a un
profesional, médico, especialista en control de infecciones asociadas
a la atencidn de la salud, que particip6 en las reuniones finales sobre
la estrategia y en la modificacion del texto final del REAS.

Las observaciones del médico experto cuestionaron y remecieron
ciertas verdades que habian sido asumidas como incuestionables por la
parte médica del grupo. El profesional médico planted que los exdmenes
listados en la modificacion del reglamento eran exigidos para la sangre
utilizada en transfusiones, no para el acto de entrega de placentas. Desde
su perspectiva, no habia antecedentes de que las infecciones que los
examenes pretendian pesquisar fueran transmitidas por manipulacién
de la placenta. Por ello, no se justificaba hacer exaimenes especiales
adicionales solo para este proposito, distintos a los de cualquier mujer
embarazada.

Las palabras del médico no cayeron bien entre algunos miembros del
grupo de trabajo. Generaron un debate intenso y cierto desconcierto
de mi parte, principalmente por no haber cuestionado oportunamente
esas exigencias. Volvieron a aparecer las preocupaciones sobre los riesgos
parala salud de la poblacion que la entrega de la placenta pudiera tener.
Surgieron una vez mas las aprensiones sobre el contagio con algun virus
por causa de la manipulacién de la placenta. Los miembros del grupo
de trabajo con formacion en ciencias de la salud, insistieron en que
no habia evidencia cientifica que apuntara en ese sentido, ademas
se fundament6 que gran parte de los virus morian al contacto con el
ambiente y que ademas la placenta seria entregada en bolsa sellada
de manera hermética, por lo tanto, el riesgo no era un tema.

La voz autorizada del médico infectélogo en esta ocasién jugd
a favor del sentido ultimo de la modificacién del REAS, como argumento
aliado en la busqueda de desburocratizar un procedimiento, de respetar
y garantizar un derecho, de dar respuesta a una demanda sentida y
sostenida durante décadas por los pueblos indigenas. Pese a que muchos
no estuvieron de acuerdo con las observaciones del profesional experto,
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prevalecio su saber sobre el de otros profesionales no médicos de la
salud, asi como la empatia que las autoridades de la época tuvieron
con este argumento.

Las indicaciones técnicas sefialadas llevaron a simplificar la modi-
ficacion reglamentaria, excluir exdmenes adicionales y de esa manera
desburocratizar una experiencia para quienes libremente decidieran
vivirla. En noviembre de 2016 se publicé en el diario oficial la aprobacion
dela modificacion reglamentaria (Ministerio de Salud de Chile 2017) y en
junio de 2017 la norma técnica para la entrega de placenta que garantiza
el derecho de las mujeres a disponer de ella, respetando sus practicas
culturales, también entrega un marco a quienes trabajan en los estable-
cimientos de salud con las garantias sanitarias para resguardar la salud
de la poblacion.

REFLEXIONES FINALES

Espero que este recorrido exponga al Estado en practicas a partir delo
que sus agentes hacen, en este caso, profesionales de distintas disciplinas,
incluida la antropologia, que ejercen en el drea de la salud y quienes tienen
la responsabilidad de desarrollar una tarea sanitaria no tan conocida
en el campo de la antropologia, vinculada al rol de regulacién de la
salud publica. En la practica esto se traduce en el disefio, formulacién
y adecuacion de normativas, reglamentos, protocolos y normas técnicas
que, por lo general, cuando son formuladas lo hacen pensando en una
poblacion tipo, sin considerar las particularidades y necesidades de grupos
especificos como, por ejemplo, los pueblos indigenas.

El trabajo en politicas de salud y particularmente en un campo como
la adecuacién normativa deja ver que la antropologia puede aportar
a ese ambito de diferentes formas: el levantamiento de evidencia y su
traduccidn para perspectivasy disciplinas diversas; el registro de procesos
como la reconstruccién de microhistorias de la politica, que en este
caso en particular, fue interesante en cuanto permitié reposicionar
laimportancia de responder institucionalmente a una demanda histérica
y trenzar caminos posibles para alcanzar el fin tltimo que era la entrega
de la placenta a quien libremente la solicitase. Estos registros y recons-
trucciones son relevantes también para futuros ejercicios de modificacion
reglamentaria. La antropologia aporté al trabajo del equipo al mostrar
la diversidad de voces, otorgando un estatus particular al relato y al
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testimonio como evidencias de las experiencias subjetivas de vida, tanto
de quienes angustiadamente solicitan la placenta como de aquellos
que angustiadamente no saben qué responder.

Entramos asi a la dimensiéon moral y afectiva del Estado, de las
politicas y de quienes tienen formalmente el mandato de disenarlas,
adecuarlas y contribuir para su puesta en practica. “La experiencia
afectiva comun nunca tiene un solo tono, a menudo es mixta, oscilando
de un matiz al otro, marcada por la ambivalencia” (Le Breton 2012,
69). Los profesionales del grupo ministerial a cargo de la modificaciéon
del REAS vivieron en tensién permanente oscilando entre, por un lado,
la adecuacion normativa orientada a otorgar garantias de derecho a los
pueblos indigenas, y por otro lado, extremar su rol fiscalizador de la
normativa que los instala en una racionalidad del control, de la regulacion,
que piensa al otro/a como un sujeto irreflexivo, desconocedor de las normas
de higiene, que carece de conocimientos y practicas propias de cuidado de
susalud, a quien, por lo tanto, hay que educar para que aprenda a manejar
la placenta en los términos de la bioseguridad.

EIREAS y su posibilidad de adecuacion son maneras en que el Estado
se expresa en esta practica en particular, no es un mero acto burocraticoy
administrativo. Es un acto que conecta a las/os funcionarias/os afectiva
y emocionalmente con sus responsabilidades y experticias, que los/as
une con lo que desde su experiencia en el Estado es la respuesta técnica
correcta, es decir, con su rol regulador para el cuidado de la salud de la
poblacién. Como funcionarios involucrados en esta tarea compartiamos
unaemocionalidad, que se expresaba en la forma como nos relaciondabamos
con laidea de modificar una norma para posibilitar la entrega de lo que,
desdela perspectiva del sistema de salud, constituye un residuo. Se trata de
una emocionalidad ambivalente de miedo y desconfianza, que cede un
espacio de control y de poder, pero que, al mismo tiempo, des-
confia de algunos comportamientos porque cree que ignoran
la norma institucional establecida. Esta emocionalidad nos hizo
avanzar y retroceder en las propuestas y decisiones, nos hizo revi-
sar y volver a revisar los requisitos para la entrega de la placenta,
sumar nuevas exigencias y sobre exigencias: la solicitud de sumar
a la evidencia ya disponible una busqueda rapida de evidencia
cientifica para pesquisar riesgos sanitarios por manipulaciéon de
la placenta; incluir en el equipo de trabajo la voz de alguien “mas
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experto”; también la exigencia para las mujeres embarazadas de adicio-
nar examenes distintos a los que se hacen habitualmente, todas estas
son expresiones de desconfianza hacia quienes solicitan la placenta;
ademas, arrogarse la necesidad de regular lo que las personas realizan
con este érgano en un contexto de caracter ritual, resulta ser un
mecanismo de control de las vidas y de los cuerpos de las mujeres.

El reglamento es una herramienta cargada afectivamente, en tanto
que materializa, por un lado, concepciones de los agentes estatales sobre
las practicas de los pueblos indigenas como no confiables, y por otro lado,
en tanto que posibilita retomar una practica ritual ancestral, considerada por
los propios pueblos como una reivindicacion politica y de derechos.
Por ello, lo que se modificé iba mas alld del reglamento: no solo cambiaba
un articulado, sino la manera de establecer la relacion entre el aparato
estatal y la ciudadania. Modificaba al mismo tiempo la manera de tratar
la placenta, tanto desde las condiciones de bioseguridad, como desde
su tratamiento ritual.

Por otro lado, el caso que aqui he presentado destaca las maneras
en que las/os funcionarios de salud pueden en ocasiones cuestionar la nor-
mativa, revisarla y reformularla, asi como el modo en que las emociones
vuelven constantemente a emerger en decisiones que se fundamentan,
aparentemente, en racionalidades técnico-cientificas, pero que estan
permeadas por sentimientos de temor y de desconfianza profesional.
Cabe insistir en que estas emociones marcan también los caminos de la
politica publica, a veces abriéndose a posibilidades impensadas que dan
cabida a la diversidad de puntos de vista y otras veces cerrandose,
burocratizando la vida y manteniendo el status quo porque “siempre
ha sido asi y asi debera seguir siendo”.

En las decisiones de la construccion de politica publica llama
la atencion y entra al ruedo la heterogeneidad de perspectivas, lenguajes,
conocimientos, dialogos y disputas interdisciplinarios en el area de la
salud y en particular del conocimiento biomédico. Hay entonces evidencia
y Evidencia. La evidencia tiene estatus distintos, jerarquiza conocimientos
y relaciones que configuran las decisiones. El conocimiento cientifico
puede investirse de una autoridad que trasciende al conocimiento mismo
pues alcanza el campo dela autoridad politica y adquiere el monopolio dela
razon. Al mismo tiempo, otros tipos de conocimiento, que no provienen
del saber biomédico son examinados con distancia e incorporados a las
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decisiones parcial e instrumentalmente, de manera que sirvan a los
intereses institucionales.

Esos conocimientos son también provisorios, contradictorios
y cuestionables, sin embargo jerarquizan las determinaciones estatales
traducibles en “practicas politicas de regulacion y disciplinamiento” (Das
y Poole 2008, 19), que regulan la vida de los/as otros/as, estableciendo
lo que pueden y no pueden hacer, normando cémo deberian ser y
como deberian comportarse, e ingresando en ocasiones a los espacios
mas intimos y privados de las familias: el destino, uso y tratamiento
de algo que es propio, la placenta.
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RESUMEN

Este ensayo navega a través de los bosques vivos de la Amazonia colombiana,
reflexionando sobre lo que hemos heredado en tiempos de la asi llamada “paz”, a
medida que esta se desarrolla en un contexto de creciente violencia y deforestacion.
La firma del Acuerdo de Paz en Colombia, en 2016, marc6 el fin de una guerra de
décadas entre el gobierno y las Farc, pero también supuso otra guerra contra la
selva. Este ensayo se basa en una investigacion etnografica en Putumayo, Colombia,
para explorar coémo la selva ha participado como victima y testigo de la violencia,
a lavez que llama la atenci6n sobre las formas en que las vidas (y muertes)

humanasy no humanas estan inevitablemente entrelazadas en la forja de la paz.

Palabras claves: deforestacion, dialogo ético, ecocidio, mas que humanos, memoria
terrenal, paz, selva.
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PAZ CON LA SELVA

ABSTRACT

This essay navigates through the living forests of the Colombian Amazon, reflecting
on what we have inherited in times of “peace” as it unfolds in a context of
increasing violence and deforestation. The signing of the peace agreement in
Colombia in 2016 marked the end of a decade-long war between the government
and the FARC (Revolutionary Armed Forces of Colombia), but it also meant
another war against the selva. This essay draws on ethnographic research in
Putumayo, Colombia, to explore how the selva has participated as a victim and
witness of violence, while calling attention to the ways in which human and non-
human lives (and deaths) are inevitably intertwined in the forging of peace.

Keywords: deforestation, ecocide, earthly memory, ethical dialogue, more-than-
human, peace, selva.

PAZ COM A SELVA

RESUMO

Este ensaio navega pelas florestas vivas da Amazdnia colombiana, abordando o que
herdamos em tempos da chamada “paz”, enquanto essa avang¢a em um contexto
de crescente violéncia e desmatamento. A assinatura do acordo de paz na
Colémbia em 2016 estabeleceu o fim de uma guerra de décadas entre o governo
e as FARC, mas também estabeleceu outra guerra contra a selva. Este ensaio
baseia-se em pesquisas etnograficas em Putumayo, Colémbia, para explorar
como a selva tem participado como vitima e testemunha da violéncia, enquanto
chama a atencdo sobre as maneiras pelas quais as vidas (e as mortes) humanas
e nao humanas estdo inevitavelmente entrelagadas na geracao da paz.

Palavras-chave: desmatamento, didlogo ético, ecocidio, mais que humano,
mem@ria terrena, paz, selva.

Universidad Nacional de Colombia - Bogota [163]



[164]

KRISTINA VAN DEXTER - Paz con la selva

INTRODUCCION

El 5 de abril de 2018 la Corte Suprema de Justicia de Colombia declard
ala Amazonia colombiana “sujeto de derechos”, acreedora de “proteccion
legal, preservacion, mantenimiento y restauracion” (Corte Suprema
de Justicia, STC 4360-2018, 45). El caso fue presentado por un grupo de
demandantes jovenes que consideraron que al no reducir la deforesta-
ciéon —exacerbando los efectos del cambio climatico y la destruccion
ecologica— el gobierno colombiano actué en violacion de sus “derechos
fundamentales a la vida” (Corte Suprema de Justicia, STC 4360-2018, 13).
En la resolucion del caso, la Corte Suprema de Justicia determiné que la
deforestacion vulnera los “derechos fundamentales a la vida”, que se
reconocen como “sustancialmente vinculados y determinados por el
medio ambiente y el ecosistema” (Corte Suprema de Justicia, STC 4360-
2018, 13). El tribunal orden¢ la proteccion de la Amazonia colombiana,
seflalando el devastador aumento de la deforestacion desde la firma
del Acuerdo de paz en 2016 entre el Estado colombiano y las Fuerzas
Armadas Revolucionarias de Colombia (FARC). En concreto, la decision
se refiere a “la reciente colonizacion, después del final del conflicto armado,
de territorios que anteriormente estaban en estado de conservacion,
paradédjicamente debido a la ocupacién de las guerrillas de las FARC”
(Corte Suprema de Justicia, STC 4360-2018, 4). Esta “paradoja” se refiere
a la ocupacion de los bosques por parte de las FARC y las regulaciones
que hicieron cumplir con respecto a la tala y la limitacion del acceso alos
bosques donde operaban (Alvarez 2001). Durante la guerra de décadas entre
las FARC y el Estado colombiano, la cobertura forestal aumento, asi como las
fincas abandonadas tras el desplazamiento forzoso y las fumigaciones
con glifosato, una tactica de contrainsurgencia apoyada por la guerra
contra las drogas de los Estados Unidos, que consistia en la erradicacion
dela coca como pretexto para la erradicacion de las FARC de los bosques,
legitimando asi su militarizacioén y defoliacién, dando lugar a la devas-
tacion de suelos y cultivos y, en algunos casos, a la deforestacion, ya que
la coca se extendia aiin mas en el bosque (Sanchez-Cuervo et al. 2012,
Sanchez-Cuervo y Aide 2013; Castro-Nufez, Mertz y Sosa 2017; Salazar,
Wolff y Camelo 2018; Armenteras, Rodriguez y Retana 2013).

Tras la firma del Acuerdo de paz, la deforestacion en la Amazonia
se increment6 dramaticamente (Ideam-Smbyc 2020). Con el desarme
(temporal) de las FARC los bosques se han estado convirtiendo en pas-
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tizales para ganaderia, como forma de acaparamiento de tierras ligada
a la especulacion, dadas las expectativas de titulacion y construccién
de carreteras como parte de la implementacion del Acuerdo de Paz —para
abordar las condiciones historicas relacionadas con el acceso, la propiedad
y el uso dela tierra que han permitido la violencia persistente en Colombia—
y ligada también al narcotrafico enla Amazonia. La ganaderia es también
la inica alternativa viable para muchos campesinos que estan haciendo
transicion de los cultivos de coca a la agricultura “licita” en el contexto
del Acuerdo de Paz, el cual prioriza el apoyo a la agricultura campesina
como parte del convenio Solucién al Problema de las Drogas Ilicitas,
que se instituyo para priorizar la sustitucion voluntaria de cultivos de coca
para narcotrafico en lugar de las fumigaciones continuas con glifosato,
las cuales trajeron consecuencias devastadoras de degradacion ecologica
y violaciones de los derechos humanos. El Programa de Sustitucién de
Cultivos de Uso Ilicito del convenio también dispone que la sustitucién
dela coca por alternativas agricolas se definira junto con las comunidades.
El cultivo de coca ha aumentado a medida que el apoyo a la produccién
agricola, prometido en el Acuerdo de Paz, no llega a los productores
que dependen de ella para su subsistencia, y también debido a la influencia
de las disidencias de las FARC y de los grupos criminales residuales
y emergentes vinculados al narcotréfico. Con esto, los indices de pérdida
de bosques siguen aumentando junto con los asesinatos de campesinos
y lideres sociales comprometidos con la erradicacion de la coca y la
proteccion de los bosques, a pesar de que el Acuerdo también incluye
la necesidad de brindar garantias de seguridad para estos lideres, incluidos
los defensores que protegen los ecosistemas y apoyan alternativas para
erradicar los cultivos de coca. Ademads, los bosques inaccesibles durante
la guerra también coinciden con el modelo de desarrollo implementado
junto a dicho Acuerdo de Paz, orientado a los intereses de la agroindus-
tria —lo cual contradice el apoyo a la agricultura campesina prometido
en ese Acuerdo— a costa de la pérdida de 220.000 hectareas de bosque
por aflo (Republica de Colombia 2018), lo que viola los compromisos
contra la deforestacion suscritos por Colombia y la ya citada decision
de la Corte Suprema de Justicia (Republica de Colombia 2018).

Los bosques del Amazonas estan inextricablemente entrelazados
con las formas de violencia que han llegado a definir la guerra —y
la paz— en Colombia. La Amazonia no es el telén de fondo sobre el que
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se desarrolla la violencia, sino que la violencia estd mediada por el
propio bosque. La deforestacion que ocurre en la actual transicién a la
llamada “paz” es, como lo describié un campesino en el Putumayo, “otra
guerra” —una “guerra’ librada contra la Amazonia (Diario de campo
2)—. La deforestacién es una “guerra” de ecocidio (Mehta y Merz
2015, 3; Higgins 2012) que resulta en la destruccion de los bosques,
lo que necesariamente implica la destruccién de las vidas humanas,
que la Sentencia 4360 de 2018 reconoce como “sustancialmente vincu-
lados y determinados por el medio ambiente y el ecosistema” (Corte
Suprema de Justicia, STC 4360-2018, 13). La proteccion de los derechos
fundamentales se refiere a los seres humanos, aunque se extiende a los
no humanos con los que la vida de los seres humanos estd involucrada
(Corte Suprema de Justicia, STC 4360-2018, 18). La propia declaracion
se fundamenta en una concepcion “ecocéntrica” de las relaciones de los
humanos con la Amazonia, que implica reposicionar relacionalmente
a los humanos en su mundo no humano (Corte Suprema de Justicia,
STC 4360-2018, 20). Esta nocion de relacionalidad se encarna en la propia
Amazonia a través de la nocidn de selva. El término selva se refiere
al vivo entrevero de suelos, semillas, plantas, polinizadores, arboles,
espiritus del bosque y humanos y sus relaciones comunicativas. Esto
lo aprendi de los campesinos que se autodenominan “selvasinos” y de
las comunidades cofan y murui en Putumayo, durante mi trabajo de campo
en esa zona geografica, entre 2016 y 2018. Esta nocion de selva resignifica
las producciones politicas histdricas del término y los posicionamientos
dela Amazonialigados e instrumentales para la guerra que desvinculan
a los bosques de sus relaciones ecoldgicas (Lyons 2016, 2018). La selva
es mas bien una relacion (Lyons 2016), que encarna el plegamiento
de la vida, la muerte y la (des)composicion de los mundos humanos
y no humanos imbricados —relaciones que se cortaron a través de la
destruccion continua de la selva.

Esta relacion también ha sido documentada por otros estudios
académicos sobre la guerra y la paz en Colombia, que buscan des-
centralizar lo humano y reorientar la investigacion tedrica hacia
la relacionalidad humana y no humana (Lederach 2017; Ruiz-Serna
2017; Lyons 2018; Meszaros-Martin 2018). Al poner en primer plano
la relacionalidad humana y no humana, estos trabajos muestran la
manera en que los efectos del conflicto violento incluyen la degradacién
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ecologica que a su vez resulta en la ruptura de las relaciones genera-
doras de vida entre humanos y no humanos (Lederach 2017; Lyons
2018; Ruiz-Serna 2017; Meszaros-Martin 2018). Al hacerlo, desafian
las premisas mediante las cuales se concibe la violencia en si misma,
lo que tiene implicaciones en el contexto de la construccion de la paz, ya
que las formas de reparacion tienen intima relacion con la forma en que
se define y reconoce la violencia. Esta interpretacién ampliada de la
violencia también plantea consideraciones importantes en relacion
con la declaracién de la Amazonia en tanto sujeto de derechos, como
medio de proteccion frente a la violencia y la violacion de derechos
en curso. Esta innovacion juridica considera que la deforestacion
necesariamente implica la destruccién de formas de vida humanas
y no humanas. La sentencia de la Corte Suprema de Justicia reconoce
que la vida de los seres humanos esta intrinsecamente conectada con la
Amazonia y que la deforestacion es una violacion de sus derechos
fundamentales ala vida y, ademas, que la proteccion de estos derechos no
solo se refiere a los seres humanos sino también a los no humanos
con quienes la vida de los seres humanos esta entreverada (Corte
Suprema de Justicia, sTC4360-2018, 18). Después, la Corte declard
la proteccion de la Amazonia como esencial para la proteccion de la vida
y ordeno a los municipios y a las corporaciones ambientales regionales
que redujeran a deforestacion y ademas pidi6 la formacion de un Pacto
Intergeneracional por la Vida de la Amazonia Colombiana. Aun asi,
casi tres afos después de la Sentencia 4360 de 2018 de la Corte Suprema
de Justicia, ninguno de los mandatos para la proteccion de la Amazonia
colombiana se ha cumplido (Dejusticia 2019), mientras que los indices
de deforestacion y los asesinatos de defensores de los bosques siguen
aumentando (Ideam y sMByc 2020; Global Witness 2020). En 2019,
el tribunal, por incumplimiento de los mandatos de la sentencia, llevo
al gobierno a juicio, durante el cual presenté los hallazgos de la esta
investigacion.

El presente articulo reflexiona sobre lo que hemos heredado en los
tiempos de la llamada transicion a la “paz”, ya que se desarrolla en un
contexto de guerra continua: la destruccion ecocida dela selva. Esta guerra
implica el desgarramiento de mundos de vida humanos y no humanos
entrelazados con la selva y la ruptura de sus relaciones generadoras
de vida, lo que constituye un “crimen contrala paz” (Mehta y Merz 2015,
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4). Examino la nocioén relacional de la selva para poner en primer plano
las formas en que se entrelazan las vidas (y las muertes) humanas y no
humanas. De este modo, reformulo las herencias de la guerra centradas
en el ser humano y expongo la manera en que la destruccion ecocida
dela selva implica necesariamente la destruccion de los mundos de vida
no humanos de los cuales la humanidad forma parte. Sostengo que la
nocion de relacionalidad encarnada en la selva, ofrece orientacion para
la construccion de la paz.

Este articulo se basa en el trabajo de campo etnografico que realicé
como parte de mi tesis doctoral entre 2016 y 2018, en Putumayo, Colombia.
Putumayo esta situado donde las estribaciones andinas se pliegan en las
tierras bajas amazonicas. Este importante corredor ecoldgico forma parte
del “arco de deforestacion” de Colombia (Ideam 2018). Dada su violenta
historia, Putumayo es prioritario parala implementacioén del Acuerdo de
Paz. Sin embargo, en los afios posteriores a la firma del Acuerdo, esta
region ha experimentado un resurgimiento del conflicto armado, vin-
culado a los impulsores de la deforestacion, incluidos el cultivo de coca
para narcotrafico y el acaparamiento de tierras mediante la conversion
de bosques en pastos. Rastreando el ecocidio, a partir de la “memoria
terrenal” de los bosques degradados y los suelos denudados, encuentro
en los propios ritmos generativos de la selva, de la muerte que alimenta
la vida, una guia sobre cdmo encaminar el ecocidio hacia las posibili-
dades de paz en medio de la destruccion (Tavares 2013). La observacion
participante de la vida cotidiana en el Putumayo fue mi método de in-
vestigacion mas importante y responde a como aprendi la mayoria de las
historias que relato en este articulo. Esto incluy6 el acompafiamiento
a campesinos del medio y bajo Putumayo —particularmente de los
municipios de Puerto Leguizamo, Puerto Caicedo, Puerto Asis, Puerto
Guzman, Valle del Guamuez y Mocoa— asi como a hombres y mujeres
indigenas de las etnias cofan, principalmente del resguardo Santa Rosa
ubicado en el Valle del Guamuez, y murui, del Resguardo Lagartacocha
en Puerto Leguizamo, quienes en el transcurso de sus rutinas agricolas
diarias se dedican a diversas formas de ganaderia, cultivo de coca y lo
que aqui describo como la selva. También incluy6 la participacién
en reuniones comunitarias, mingas y ceremonias, asi como un nimero
incalculable de conversaciones y entrevistas abiertas para comprender
las practicas y los conocimientos pertinentes de las relaciones de las
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comunidades indigenas y los campesinos con la selva. Ademis, realicé
entrevistas con funcionarios del gobierno, lideres sociales de la comunidad,
miembros de las FARC y asociaciones agricolas, enfocadas en recopilar
informacioén relacionada con las actividades agricolas, los conflictos,
la deforestacion y los contextos histéricos, ecoldgicos y sociopoliticos
mas amplios de la colonizacién, la guerra yla construccion dela paz. Todas
las citas de este articulo provienen de esas conversaciones y entrevistas
realizadas en Putumayo.

En medio de la destruccion ecocida, este articulo se centra en las
posibilidades que genera la agricultura de la selva entre campesinos,
suelos, semillas y bosques, y las relaciones dialogicas que surgen de las
imbricaciones y las relaciones comunicativas de la chagra y las comu-
nidades indigenas con la selva. Muestro como estas comunidades estan
construyendo la paz junto con la reparacion de la selva, de las ecologias
amazonicas fragmentadas y degradadas de las que forman parte. Estas
practicas abren posibilidades para una interpretaciéon mas amplia de una
paz con la selva, que implica el desarrollo de respuestas a la destruccion
ecocida (Plumwood 2002).

HERENCIAS VIOLENTAS Y DIALOGOS SOBRE
FUTURAS POSIBILIDADES

La “paz” en Colombia adquiere el rostro de una “guerra sin fin”
(Mbembe 2003, 23). Una guerra promulgada a través de la continua
colonizacion y explotacion de los bosques y la necropolitica en la que se
inserta (Salgado 2012). Constituida a través de procesos de colonizacion
y guerra, la necropolitica se refiere a la “instrumentalizacion generalizada
dela existencia humana” y su “destruccion” (Mbembe 2003, 14). Trabajar
con una conceptualizacion mas amplia de la necropolitica que se extiende
alos no humanos y sus relaciones con los humanos revela cémo la necro-
politica de la guerra y la paz en Colombia ha transformado los mundos
de vida entreverados de las comunidades indigenas y campesinas,
los suelos, las semillas, las plantas y la selva misma en el Putumayo,
en “mundos de muerte” en los cuales los humanos ylos no humanos estan
“sometidos a condiciones de vida que les confieren el estatus de muertos
vivientes” (Mbembe 2003, 40; Lyons 2016). La necropolitica ha llegado
a definir la guerra —y la paz— en Colombia: guia la destruccion de la
vida humana y no humana mediante las fumigaciones, la defoliacién,
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el desplazamiento forzado, la explotacion capitalista de los bosques y los
asesinatos de sus defensores que se ha legitimado al definirlos como
enemigos, criminalizandolos y relegandolos a una “zona entre la subje-
tividad y la objetividad” (Mbembe 2003, 26). La criminalizacion de la
vida no humana ha transformado y ampliado los términos de lo que se
considera violencia (Meszaros-Martin 2018). Los mismos bosques de la
Amazonia han sido fundamentales para la necropolitica y las formas de
violencia que han llegado a definir la guerra y la paz en Colombia.
La Amazonia no es el fondo sobre el que se desarrolla la guerra, mas bien
la guerra se halibrado contra los bosques de la Amazonia como si fueran
“sujetos criminales” (Sheikh 2018a). Descritos como teatros de guerra,
los bosques de la Amazonia han sido criminalizados como escondites dela
guerrilla, puertos salvajes y sin ley para el narcotrafico. La determinacion
de su enemistad legitim¢ las tacticas de “tierra arrasada” de la guerra
contrainsurgente como parte del Plan Colombia para erradicar los bosques
de las FARC y abrirlos a las inversiones. Esto implicé el ejercicio de terror
y muerte ligado al desplazamiento forzado y los asesinatos, asi como
la militarizacién de los bosques y su defoliacién con las fumigaciones
de cultivos de coca para el narcotrafico con glifosato, que devastaron
los suelos, cultivos, plantas y bosques amazonicos de los que dependen los
indigenas y otras comunidades de Putumayo. En Putumayo los cultivos
desecados ylos suelos envenenados atin no soportan la vida. Mientras tanto,
el gobierno ha intensificado la erradicacion de la coca, con la intencién
del reiniciar las fumigaciones con glifosato y ha iniciado una ofensiva
militarizada para la deforestacion de la Amazonia —un “crimen”—
mientras sefiala a los campesinos como destructores de bosques, en lo
que constituye una extension de la guerra contra las drogas para ganar
el control de los bosques ocupados por los narcotraficantes y las antiguas
FARC. La Amazonia sigue siendo el escenario de orquestacion de la guerra
actual, donde la “paz” se construye sobre la premisa del “desarrollo”
de sus bosques como catalizador de la destruccion. La deforestacion
en la actual transicién hacia la llamada “paz” es lo que algunos llaman
una paz “militarizada” (Meger y Sachseder 2020) o “violenta” (Salazar,
Wolff y Camelo 2019) orientada a la militarizacién y desarrollo de los
bosques antes ocupados por las FARC. Mientras tanto, el gobierno persigue
un modelo de desarrollo rural orientado a la manufactura de productos
bésicos a costa de 220.000 hectdreas deforestadas al afio. Este modelo,
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promovido como una via paralograr la ‘paz’, dirige la inversion de capital
hacia el desarrollo de la Amazonia, exacerbando los conflictos que dieron
origen a la guerra y aumentando la violencia contra los mundos de vida
imbricados de campesinos, suelos, semillas y la selva misma. La instru-
mentalizacion y destruccion de la selva y sus diversos mundos de vida
mediante la ruptura de las relaciones de las comunidades y el soporte
delavida delos suelos, plantas, semillas y la selva misma es lo que Demos
(2017) llama la “necropolitica del ecocidio”. El ecocidio se refiere a “la
destruccion extensiva de los ecosistemas que ocurre hoy en dia”, incluido
“el uso de la tierra a gran escala... como es el caso de la deforestacion”
(Higgins 2012, 157). La destruccion ecocida de los bosques es una “guerra”
librada contra las diversas y entrelazadas humana y no humana formas
de vida (Mehta y Merz 2015, 3).

La destruccion ecocida de los bosques lleva a la ruptura de los
mundos vitales humanos y no humanos entrelazados y a la pérdida
de sus conectividades generativas, sefialando lo que Rose (2012, 128) llama
la “extincion del tiempo ético”. El tiempo ético se refiere a las relaciones
generadoras de vida de humanos y no humanos que vinculan el pasado
con el futuro (Rose 2004; 2012). La importancia ecoldgica del tiempo ético
reside en su potencial generativo parala continuidad dela vida (Rose 2012).
La relacionalidad de la selva —con sus diversas temporalidades y ritmos
generadores de vida que alimentan la vida— encarna las cualidades
del tiempo ético. Rose (2011, 91) denomina “narrativa ecologica” a este
proceso en el que la muerte se pliega a la vida. La narrativa ecolégica
se hereda y se transmite de generacion en generacion, imbricando a los
seres humanos y no humanos en “una serie continua de relaciones éticas”
de “respuesta” y “responsabilidad” frente a los pasados y posibilidades
heredados (Rose 2012, 130). Estos entreveros humanos y no humanos
forman una comunidad ecoldgica en la que el “florecimiento de la vida
es la narrativa de las generaciones precedentes” (Rose 2011, 91).

El ecocidio desbarata esta narrativa, convirtiendo los bosques
en “mundos de muerte” en los que se destruyen generaciones de suelos,
arboles, polinizadores, microorganismos, semillas, seres humanos y sus
conectividades (Rose 2011). La actual destruccion ecocida de la selva con
la que se enzarzan nuestros pasados violentos y nuestros posibles futuros
es una llamada a la responsabilidad para una respuesta ética, o lo
que Rose (2004) llama “didlogo”. Este se basa en el tiempo encarnado

Universidad Nacional de Colombia - Bogota [171]



[172]

KRISTINA VAN DEXTER - Paz con la selva

de historias y futuros humanos y no humanos entreverados; surge de
estos abigarramientos relacionales; siempre esta abierto (Rose 2004,
2013a). El didlogo implica tanto el testimonio de las herencias colectivas de
guerra de los humanos y no humanos, como la respuesta ética a la
destruccién ecocida que engendra posibilidades de paz (Rose 20133, 7).
Plumwood (2002) propone que la respuesta ética requiere el cultivo dela
ética narrativa y comunicativa. Para ello es necesario reposicionar al ser
humano dentro dela narrativa ecolégica de la selva y encontrar ala selva
como un “otro comunicativo” que “exige de nosotros relaciones y respuestas
éticas” (Plumwood 2002, 188-190). Comunicarse con la selva “requiere
una capacidad de relacionarse dialégicamente” ya que es una “impor-
tante fuente de narrativas y sujetos narrativos” (Plumwood 2002, 231).
Esto requiere que “los humanos aprendamos a comunicarnos con
[laselva] en [sus] términos, en [sus] propioslenguajes” (Plumwood 2002, 189).
Implica escuchar los diversos registros de comunicacion de la selva (Rose
2013b): la descomposicion y el deterioro, la germinacion de las semillas,
la floracién de los arboles, el ir y venir de los péjaros e insectos; y los
silencios. El silencio de las estribaciones cubiertas de pasto de ganado
extensivo, de las hileras de plantas de coca y de los suelos muertos y los
cultivos desecados en las fincas fumigadas con glifosato. Escuchar la selva
es “presenciar” la pérdida de la conectividad de la muerte que alimenta
la vida y la interrupcion de las relaciones generativas y comunicativas
de semillas, suelos, arboles, polinizadores, espiritus del bosque y seres
humanos (Rose 2004). Ser testigo es enfrentarse a las herencias de la
guerra en curso en la selva: es una forma de responder a la violencia
que se convierte en una implicacion ética (Rose 2004, 5).

Ser testigo de la destruccion ecocida es algo ligado ala memoria (Rose
2004, 30). Sheikh (2018b) describe el testimonio como “una acumulacién
deagravios en el contexto de la degradacion ambiental y la subyugacion de
ciertos ‘sujetos’ (sean estos humanos o no)” (147-148). El ecocidio se ins-
cribe en la “memoria terrenal” que registra las huellas duraderas de la
destruccion ecologica y la interrupcion de las relaciones generadoras de
vida entre humanos y no humanos (Tavares 2013; Meszaros-Martin
2018; Rose 2004). La destruccidn ecocida se evidencia en la memoria
terrenal del Putumayo de bosques fragmentados, plantas desecadas
y suelos denudados y sin vida por la exposicién a los agroquimicos,
al sol ecuatorial y al pastoreo del ganado; asimismo, en los extensos
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rastros de dicho pastoreo y en las fincas cubiertas de rebrote de bosque
tras su abandono después de las fumigaciones o el desplazamiento
forzado. Los pasados violentos permanecen sedimentados en estos suelos
que aun no soportan la vida y que propician las condiciones para una paz
precaria. La memoria de la tierra actua como una forma de testimonio
de la destruccion de esta guerra en curso. Esto evidencia lo que podria
llamarse la “escena de un crimen” (Stoler 2013, 208; cfr, Kanwar 2014)
—en este caso un “crimen contra la paz” (Mehta y Merz 2015)—. Como
forma de “presenciar los crimenes violentos” (Sheikh 2018a, 450) de la
guerra y el ecocidio, la memoria terrenal constituye una evidencia de
la construcciéon de la verdad sobre los crimenes cometidos contra la
selva —y contra otros no humanos— como condicién necesaria para
la reparacion (Meszaros-Martin 2018; Lyons 2018).

El atestiguamiento relata verdades que no son reducibles a meros
datos, como las tasas de deforestacion, sino que corresponde a un
compromiso con las historias que podrian atraer a otros hacia un sentido
de responsabilidad (Rose 2004, 2013). Lo que me interesa explorar aqui
son las posibles respuestas éticas que surgen cuando relacionamos no solo
los datos cientificos sobre la deforestacion, sino también la vivacidad y la
sensibilidad en peligro de la propia selva. Esto implica releer los datos
dela deforestacion a través de historias “contadas en registros silenciados”
(Hustak y Myers 2012, 100). Van Dooren y Rose (2016) escriben sobre
cémo, en el contexto del ecocidio, las historias constituyen una forma
de testimonio. Ampliando la ética narrativa y comunicativa de Plumwood
(2002), estos autores proponen tomar a los no humanos como sujetos
narrativos en la construccion de estas historias (Van Dooren y Rose, 2012).
Asi, este articulo busca en la narrativa de la selva una guia acerca de como
heredar la destruccion ecocida con la mira puesta en las posibilidades de paz.
Sigue los ritmos propios de la selva, de la muerte que alimenta la vida,
hacia las historias que germinan en los suelos denudados y degradados
de Putumayo. P utuy (como en Putumayo), delalengua quechua, es “brotar”
o “emerger”. Germinando en suelos degradados, en medio de cultivos
de cocay pastizales de ganaderia extensiva, estas historias nos hacen entrar
en relaciones enmarafiadas con la selva. Son historias de atestiguamiento
que hablan de como heredar pasados violentos, a través de reconfigurar
y alimentar las relaciones de responsabilidad de los humanos conlaselvay
asi mantener abiertas las posibilidades de paz con ella.
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LA ESCENA DEL CRIMEN

Figura 1. La escena del crimen, Putumayo, Colombia.

Las estribaciones andinas se pliegan hacia las llanuras amazénicas. Este es uno de los corredores
ecolégicos mas importantes del mundo, amenazado por la actual guerra de deforestacién (Diario
de campo 2). Fuente: Kristina Van Dexter, 2017, Putumayo.

En Putumayo, el silencio se extiende como el pasto hacia un horizonte
distante —la “memoria terrenal” de una guerra continua (Tavares
2013)—. En estas estribaciones donde alguna vez estuvo la selva,
la tierra esta condenada a muerte; sus suelos denudados, degradados,
impactados por el ganado y calcinados por el sol deslumbrante
arrastran el pasado al presente, la busqueda de la tierra dorada siempre
en el horizonte. Pasto sin fin, guerra sin fin. Conocida cominmente
como dallis, esta especie de hierba ganadera fue introducida en la
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Amazonia colombiana para evitar el rebrote del bosque, lo que permitié
su colonizacion (Van Ausdal 2009). La palabra cattle en inglés esta
vinculada al origen etimoldgico del vocablo ‘capital’. Cattle en espaiiol
es ganado, que corresponde al participio pasado del verbo ‘ganar’,
vinculado a ‘conquistar’. El ganado, ligado al capital, fue fundamental
para la colonizacion y la guerra en Colombia. En el siglo xx el ganado
legitimo la concentracion parcelaria de grandes extensiones de tierra
para defenderse de las incursiones de los campesinos sin tierra.
El origen de la guerra en Colombia en el siglo xx se sittia generalmente
en estos conflictos por la tierra, que siguieron al desplazamiento de los
campesinos del interior del pais a la frontera amazonica, precipitando
su colonizacion. Los campesinos recibieron titulos de propiedad sobre
extensiones de “bosques vacios” —una negacion categdrica de la
selva y sus diversos mundos de vida— condicionados a su conversion
en pastos. Sin embargo, una vez que cesaron los derechos, estos frentes
de “colonizaciéon” fueron tomados para la produccién de coca para
narcotrafico, que proporciono la financiacion de una creciente guerra
de insurgencia y contrainsurgencia. Putumayo, que a principios de siglo
producia la mayor parte de la coca del mundo para narcotrafico, fue el
foco de una guerra contrainsurgente llevada a cabo mediante el Plan
Colombia como parte de la necropolitica de la guerra contra las drogas
y la guerra contra el terrorismo de Estados Unidos. La militarizacién
de los bosques implicé su defoliacién con fumigaciones de glifosato
que cubrieron esos mismos bosques para erradicar tanto los cultivos
de coca como a las FARC, abriendo el camino a las inversiones de capital.
Las fumigaciones de los cultivos de coca fueron indiscriminadas,
provocando desplazamientos, degradacion del suelo y deforestacion,
a medida que la coca se extendia mas en el bosque. Un campesino
del Putumayo describid las condiciones heredadas tras las fumigaciones:
El problema es que no fumigaron solo la planta de coca.
Cuando los aviones pasaban por aqui, se fumigaban los cultivos
y los pastos. La fumigaciéon envenend los suelos, matando la tierra,
matando al campesino. En algunos lugares la tierra esta tan destruida
que todavia no da. (Diario de campo 2)

Las plantaciones de coca para narcotrafico a menudo se consolidaron
y se convirtieron en pastizales para ganado tras las fumigaciones
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e intervenciones paramilitares —a menudo realizadas en complicidad
con los militares— que desplazaron a los campesinos de sus fincas.
El ganado fue fundamental para la consolidacion de los bosques
controlados por las antiguas FARC y para la inversion de las ganancias
del narcotrafico. Vinculado a historias violentas de consolidacion de la
tierra, conflicto, desplazamiento, cultivo de coca para narcotrafico
y paramilitarismo, el ganado, o mas exactamente, el pasto —segtin
la perversa ideologia de una vaca por hectarea y de que la presencia
del pasto es un instrumento para ganar y consolidar la tierra— sigue
extendiéndose en la Amazonia como el principal responsable de la
deforestacion durante esta llamada transicion hacia la “paz”.

Para esos campesinos que navegan en las precarias condiciones
de paz de Putumayo “la ganaderia es lo inico que la gente encontré
a mano para sobrevivir” (Diario de campo 2). A lo largo de la orilla
del rio una manana, esperando una lancha que pasaba, un campesino
me contd que “[...] los campesinos de aqui se cansaron de la coca...
la ganaderia es el boom que tenemos ahora, estamos saliendo de una
transicion, los que tenemos cultivos de coca”. Para cuando una lan-
cha se detuvo habian llegado varias mas, con sus caballos y motos
cargando contenedores de plastico azul y blanco y cantimploras
de metal llenas de leche. Formaron una fila para transferir la leche
a un gran barril de plastico sobre la lancha para llevarla al pueblo
mas cercano. “Los campesinos vivian de la coca y ahora viven
del ganado”, me dijo mientras desataba las cuerdas que sujetaban
el recipiente de leche que colgaba del costado de su caballo, “la coca
les daba todo, ahora el ganado les da todo. Estamos en una transicion
de la coca al ganado, pero esto requiere la tala de bosques y ya
es imparable. El ganado esta destruyendo mas bosques que la coca.
Los suelos utilizados para la ganaderia también estan impactados y la
recuperacion es dificil” (Diario de campo 2). Esto fue un afio después de
la firma del Acuerdo de Paz —y unas horas por moto desde esta misma
orilla el aire se (habia) llenado de neblina debido al aumento de la
quema de selva en prevision de los meses de verano. En los parches de
bosque despejados, los troncos de los arboles carbonizados yacian
entre los suelos ennegrecidos.

Desde la desmovilizacion de las FARC —que regulaban la cantidad
de bosque que se podia talar en las fincas y restringian la expansion y el
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acceso alos bosques— la deforestacion se ha disparado en el Putumayo.
La pérdida actual de bosques esta vinculada con los campesinos que bus-
can alternativas ala coca. Con el fracaso gubernamental del apoyo a los
productos agricolas delos campesinos —como prometi6 el Acuerdo de Paz
y se articuld en el establecimiento del Programa Nacional Integral de
Sustitucion de Cultivos de Uso Ilicito (pN1s)— la ganaderia a menudo
devino en la tinica opcidn “licita”. Quienes han recibido compensacion
por la erradicacion de los cultivos de coca del pNIs para cambiarse
a alternativas licitas estan invirtiendo en ganado. Esta transiciéon —de
la coca al ganado— comenzo tras las fumigaciones del Plan Colombia,
que devastaron los cultivos y los suelos. Estos suelos —que “todavia
no pueden soportar la vida®— so6lo agravaron las condiciones existentes,
como la falta de carreteras para transportar los productos agricolas,
que hicieron que los campesinos dependieran de la coca en primer lugar.
Un afio mas tarde se construyo una carretera que conectaba estas aldeas
remotas con el municipio de Puerto Guzman (Putumayo), alabado por el
alcalde como un avance importante para apoyar la floreciente industria
ganadera de la zona. Sin embargo, como me aseguré un agricultor, “no
somos como los grandes ganaderos. Hay quienes tienen mucho ganado
y se quedan con muchas tierras. Para nosotros el ganado es un medio
de supervivencia. Tenemos que vivir de algo, y para vivir tenemos
que derribar un arbol” (Diario de campo 2). Quienes mas han impulsado
la deforestacion son los especuladores de tierras —con las expectativas
de titulacion de tierras y construccion de carreteras prometidas en el
Acuerdo de Paz— y quienes obtienen ganancias del narcotrafico pagan
alos campesinos para que talen bosques y siembren pastos para ganado
como una forma de acaparamiento de tierras (Diario de campo 2).
Las FARC fueron desarmadas como parte del Acuerdo de paz, pero
esto atrajo a otros grupos armados emergentes relacionados con el
narcotréfico, los paramilitares y las disidencias de las FARC que han
aparecido para competir por el control de regiones como Putumayo
y participado en el acaparamiento de tierras, la extorsién en la venta
de ganado yleche, asi como la violencia contra los campesinos (Diario de
campo 2). Ademads, el cultivo de coca también se ha expandido debido
a la influencia del narcotrafico y porque el apoyo del gobierno a estas
alternativas ha sido lento en llegar a las comunidades. Las tasas
de pérdida de bosques siguen aumentando, junto con los asesinatos
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de campesinos y lideres sociales comprometidos con la erradicacion de
cocay la proteccion de la selva. Los denunciantes, dijo un campesino,
son amenazados y obligados a guardar silencio: “si un lider dice
‘no hay que derribar el bosque’, es peligroso, eso le da bala a uno”
(Diario de campo 2). A este complejo panorama se suma la intencién
del gobierno colombiano, apoyado por el Ministerio de Defensa, de re-
tomar las polémicas fumigaciones aéreas con glifosato para erradicar
los cultivos de coca, lo que probablemente aumentara la deforestacion
y exacerbara los conflictos existentes.

En este contexto, en Colombia la “lucha contra las drogas” se ha tra-
ducido en la “lucha contra la deforestacion”. Para recuperar los bosques
controlados por las FARC y los grupos de narcotraficantes el gobierno
colombiano declaré la deforestacion como delito, lo que legitimé
la militarizacion de los bosques en nombre de la paz y la seguridad.
La ofensiva militar contra la deforestacion orquestada por el gobier-
no —la Operacién Artemisa— criminaliza a los campesinos como
destructores de los bosques mientras los especuladores de tierra (y
los narcotraficantes) que impulsan dicha deforestacion contindan
en la impunidad, y mientras las inversiones de capital se dirigen a la
Amazonia a través del modelo gubernamental de desarrollo. Este
modelo se promueve como una via para lograr la paz, a costa de la
creciente deforestacion. Contradice asi al Acuerdo de Paz que pro-
pone el apoyo a la produccion agricola y la titulacién de tierras para
los campesinos (Oficina del Alto Comisionado parala Paz 2016). El Plan
Nacional de Desarrollo (2018-2022) promueve la vision del “campo
con progreso” que conecta a los campesinos con la agroindustria
para cerrar la creciente frontera agricola. Definida en el contexto
del Acuerdo de Paz, esta frontera agricola privilegia la designacion
de tierras y las inversiones en desarrollo agricola orientadas a “forta-
lecer la productividad y competitividad de las actividades agricolas”
(UPRA 2018). Las recientes iniciativas legislativas puestas en marcha
para regular la reforma rural sostienen esta vision de progreso. Leyes
como la Ley de Tierras y la Ley de Innovacion Agropecuaria pretenden
transformar el desarrollo rural en un modelo de produccién agricola
que incentive las inversiones agroindustriales, entregando tierras alos
grandes terratenientes que no fueron objeto de las reformas rurales
propuestas en el Acuerdo de Paz, y promoviendo alianzas productivas
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que terminaran por socavar la produccion agricola campesina. Algunos
estudios han sefialado que el Acuerdo en realidad consiste en la elimi-
nacion negociada del mayor obstaculo del pais para la reproduccion
extensiva del modelo de concentracion de la tierra en Colombia (Hylton
y Tauss 2016). Un campesino de Putumayo llamaba a esta forma
de produccién “agricultura de la muerte” debido a la reconfiguracién
violenta de las relaciones humanas y no humanas, y alas formas en que
interrumpe los ritmos generativos de germinacion, vida, muerte y (des)
composicion del bosque (Diario de campo 2). Privilegiando un criterio
lineal de produccion agricola, tal modelo insiste en orientar las tareas
campesinas hacia la competitividad en los mercados. Estas trayectorias
de produccién orientadas al mercado hacen que los bosques estén
fragmentados y desvinculados de sus relaciones ecologicas. Con esto,
la muerte del tiempo ético conversa con el ecocidio, la destruccion
de generaciones de humanos y no humanos y sus conectividades (Rose
2011, 92). Al destacar las formas se reformulan las herencias de guerra
centradas en el ser humano, exponiendo asi cémo el ecocidio del bosque
conduce ala destruccion violenta de la vida no humana, lo que implica
necesariamente la destruccion de las comunidades ecoldgicas de las
que los humanos formamos parte.

RECOLONIZANDO LA FINCA CON LA SELVA

En medio de suelos degradados que “atin no soportan la vida”, cultivos
desecados, pasto para ganado y rebrote de bosques en fincas que quedaron
desiertas tras las fumigaciones o el desplazamiento forzoso en medio del
conflicto, los campesinos de Putumayo estan transformando las heren-
cias de la guerra en curso en posibilidades de paz mediante el cultivo
de fincas de selva. Estas fincas estan incrustadas en las composiciones
ecologicas de la selva y las diversas temporalidades de muerte que se
pliegan a la vida (Diario de campo 1). La agricultura de selva trabaja
contra la destruccion ecocida de la selva, con miras a una respuesta ética
frente al cultivo de coca para narcotrafico, la ganaderia y los imperativos
agro-necropoliticos y capitalistas incrustados en el interior del modelo
histdrico de desarrollo rural del pais, que han transformado los bosques
vivos del Putumayo en mundos de muerte.

En una de las fincas de la selva, los racimos de hierba para el ga-
nado —las huellas de pasados violentos— permanecen enredados
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con la maraca, el cacao del monte, el camu camu y el araz4. Alvaro
—un campesino— explicaba que él y su familia fueron desplazados
por los paramilitares durante la ocupacién de Putumayo. Asi acabaron
aqui, “enredados en el rastrojo”. El rastrojo es el rebrote del bosque
tras la tala y la quema. Suele encontrarse en fincas que quedaron
desiertas tras las fumigaciones o el desplazamiento forzoso en me-
dio del conflicto. Los paramilitares trajeron la muerte y el terror
a Putumayo, por lo que el desplazamiento —la ruptura de relaciones
y la pérdida de conectividades— fue “otra forma de muerte” (Diario
de campo 2). El rastrojo indica la destruccion de la selva y también de
las posibilidades de continuidad de la vida, o como este campesino
lo llamo “recolonizar la finca con la selva”. Recolonizar la finca con la
selva es una forma de reparacion de la destruccion ecocida y una
manera de transformar las herencias de esta guerra continua hacia
posibilidades de paz con la misma selva. Los suelos de las fincas de todo
Putumayo estan sedimentados con pasados violentos (y continuos)
de guerray colonizacion: talay quema de bosques, cultivo de coca para
narcotrafico, fumigaciones, ganaderia y la imposicién del desarrollo
agricola orientado al capitalismo con sus agroquimicos y semillas
certificadas, que han dejado estos suelos sin vida y apretados (Lyons 2016).
Recolonizar la finca con la selva implica la recoleccidon de suelos
y semillas de la propia selva a fin de generar condiciones ecoldgicas
para la recolonizacion y la reparacion de las ecologias amazonicas.
Laregeneracion de estas ecologias también implica el trabajo de otros
—polinizadores, aves, monos— que apoyan la dispersion de semillas.
Asi lo explicaba un campesino:
Los suelos no producen debido a las fumigaciones, [...] recoge-

mos suelos y semillas de la selva para recuperar las comunidades

del suelo. Plantamos arboles y vuelven los pédjaros y otros seres,

los que se fueron cuando llegd la coca y el ganado. Ellos recogen

y dispersan las semillas, colaborando con nosotros para devolver

la vida a estos suelos una vez mas. (Diario de campo 2)

Plantas como la yuca, cuyo sistema radicular afloja los suelos com-
pactados, se siembran junto a otras cuya hojarasca fertiliza dichos suelos.
Los procesos del ciclo de nutrientes en la tierra se reproducen a través
de las interacciones vivas entre las diferentes especies de plantas y las
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recetas de compostaje de los campesinos —compostaje hecho de frutas
amazonicas en descomposicion, carbon vegetal y microbios del mismo
suelo— en lugar de comprar agroquimicos “que envenenan la tierra
y la regalan a las corporaciones” (Diario de campo 2). Los campesinos
dependen de estos suelos que a su vez dependen de las ecologias de la
selva. Un campesino lo expresé de esta manera: “Sembrar un arbol
es sembrar vida para el suelo, porque un suelo degradado es un suelo
muerto y el suelo es parte de nosotros. Tenemos una relacion con la selva,
nos da vida” (Entrevista 3). El cultivo de la selva significa “devolver a la
selva, que a su vez nutre al campesino” (Entrevista 3).

Figura 2. Finca de la selva, Putumayo, Colombia.

»

Fuente: Kristina Van Dexter, 2016, Putumayo, Colombia (Diario de campo 1).
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Figura 3. Recolonizando la finca con la selva. Putumayo, Colombia.

Fuente: Kristina Van Dexter, 2017, Putumayo Colombia (Diario de campo 2).

Este trabajo de reparacion requiere dialogo. Constituye lo que
un selvasino llamo “un plan de vida” —la propia granja de la selva
es una relacion dialdgica con la selva encarnada dentro de las relaciones
generativas entre campesinos, plantas, semillas, microorganismos
del suelo, polinizadores, drboles y una miriada de otros seres no hu-
manos—. Este didlogo sigue lo que un campesino describié como
“aprender de la selva” (Diario de campo 1), es decir, aprender a escuchar
y dialogar con ella relacionalmente en sus diversos registros de co-
municacion: la fragancia terrosa de la descomposicion y el deterioro
—las relaciones productivas de los hongos y los suelos, las plantas
muertas y la hojarasca, la fermentacion del cacao de monte, el copoazt
y la maraka—; la germinacion de las semillas; los ritmos lunares y las
temporalidades de la lluvia; el florecimiento de los arboles; los cantos de
los péjaros y al zumbido de los insectos (Diario de campo 2). Alvaro
dejo de cortar la hierba del ganado que invadia el terreno y clavé
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la punta de su machete en la tierra alrededor de una planta de platano
para dejar al descubierto sus raices. A través de la decoloracion
de sus hojas, explicd, la planta de platano estd comunicando que no
esta recibiendo suficientes nutrientes. “Hay que aprender el lenguaje
de como comunicarse con las plantas, con los suelos, con la selva”,
dijo (Diario de campo 2). Esta “interaccién comunicativa” entre
campesinos, suelos, semillas, plantas, arboles, pajaros y polinizadores
estd incrustada en la narrativa ecologica de la selva (Rose 2013b, 100),
compuesta a su vez por las diversas temporalidades y ritmos de vida,
muerte, germinacion y descomposicion —relaciones de lo que Rose
(2012) llama “tiempo ético”—. Encontrar la selva y su mundo no humano
a la manera de otros comunicativos es necesario para entrar en una
relacion dialogica (Plumwood 2002). “Esto no existe en el capitalismo”,
continué Alvaro, “tiene otro ritmo, cosechar para la plata, y siempre
hay que estar haciendo cuentas de capital” (Diario de campo 2). Alvaro
describié como en el desarrollo agricola alternativo, introducido
durante el Plan Colombia, se plantaron cultivos “licitos” con los
cuales se insistié en orientar las relaciones entre campesinos, suelos,
plantas, semillas y la propia selva hacia la inversion de capital y los
plazos lineales de competitividad. Este modelo de desarrollo agricola
se extiende y se promulga a través de alternativas agricolas “licitas”
implementadas con el Acuerdo de Paz. Las necropoliticas insertas en el
modelo histérico de desarrollo agricola del pais son las que definen
el llamado “campo para el progreso” en el Plan Nacional de Desarrollo
del pais y sus alternativas agricolas “licitas” frente al cultivo de la
coca, para las cuales la asistencia que se ofrece consiste en semillas
certificadas. Este modelo —promovido como una via para la “paz”—
niega las potencialidades dialdgicas propias de la selva, desbaratando
su narrativa ecoldgica a través de la pérdida de conectividades del tiempo
ético encarnado en las diversas relaciones temporales y comunicativas
entre campesinos y no humanos, las cuales constituyen la agricultura
de la selva. Un campesino ofrecié una perspectiva diferente:
Los agrotécnicos se presentan para hablar con los campesinos
sobre competitividad y agronegocios, como parte de las iniciativas
de agricultura alternativa en el marco del Acuerdo de paz. El Instituto
Colombiano Agropecuario estd dando a los campesinos semillas
desarrolladas en laboratorios. Para ellos, las semillas certificadas
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delaboratorio son una sefial de progreso. Entonces (y en respuesta),
vamos compartiendo semillas yla historia de que la selva no necesita
un laboratorio; le das semillas y te las devuelve. De las semillas
que sembramos brota el monte, luego volvemos a comer el monte,
y hay mucho monte para comer aqui. Tenemos la responsabilidad
de devolverle a la tierra, por eso sembramos. (Entrevista 1)

En respuesta al desarrollo agricola patrocinado por el Estado
y la agroindustria, los selvasinos establecieron redes para compartir
semillas nativas y declararon un dia para honrar y celebrar las semillas.
Compartir semillas y recetas amazdnicas corresponde a una forma
de reconfigurar las relaciones entre los campesinos y la selva. “El tema
aqui es que muchos campesinos vinieron aqui de otras regiones y para
ellos estas semillas son una planta mas de la selva, no conocen las plantas
de la Amazonia. Comiendo el monte los pone en contacto con la selva”
(Entrevista 2). Comer el monte es “convertirse en amazonico, convertirse
en selva” (Entrevista 2). La agricultura de selva implica la reconfigura-
cién de las relaciones de los campesinos con la selva hacia la respuesta
y la responsabilidad por sus relaciones entreveradas y sus herencias
colectivas de pasados y posibilidades violentas. Estos campesinos
se autodenominan “selvasinos” para describir su relacion con la selva
y suinsercion en su narrativa ecoldgica (Diario de campo 2). El selvasino
encarna la forja de conexiones y la reparacion de las relaciones de los
campesinos con la Amazonia —relaciones incrustadas en la violencia
histérica de colonizacion, guerra, cultivo de coca para el narcotrafico
y desplazamiento— como una respuesta ética a la destruccion ecocida
de la selva.

COMUNICANDO CON LA SELVA

El cultivo en rastrojo es una forma antigua de agricultura que se
encuentra en las chagras indigenas amazonicas, expresa una conti-
nuidad relacional entre la parcela agricola y la selva. Para los murui
del Resguardo Lagartococha, en Puerto Leguizamo, Putumayo, la chagra
es “el centro de la vida” que alimenta las conexiones de la comunidad
con la selva. La chagra estd incrustada en las temporalidades y ritmos
de la selva. Su establecimiento comienza con el rastrojo que se quema
y, siguiendo las temporalidades de las lluvias, se siembra una diversidad
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de cultivos transitorios y arboles frutales, segun el proceso ecolégico dela
sucesion natural de la selva. En la chagra, a partir de troncos muertos
carbonizados, hojarasca y plantas en descomposicion, crecen cultivos
transitorios como la yuca dulce. Ademas de la yuca dulce, se siembran
otras plantas sagradas para los murui: la coca y el tabaco. Los racimos
de estrellas de la yuca se intercalan con el iame, maiz, pildoro y platano,
y con especies frutales como la caimarona, la maraca, el chontaduro y
el guamo. La chagra sigue las relaciones simbiéticas entre diferentes
plantas y microorganismos del suelo, incluyendo el ciclo de los nutrientes.
Tras los cultivos transitorios y después del cultivo de los frutales en el
rastrojo, la chagra se deja para volver a la selva. Los nutrientes vuelven
al suelo a través de la descomposicion que genera el rebrote del bosque,
o rastrojo, e incluso a través de la dispersion de semillas obrada por las
aves y diferentes especies de polinizadores. El rastrojo es posteriormente
talado y quemado para establecer de nuevo la chagra (Diario de campo
2; Diario de campo 3).

El establecimiento de la chagra implica un tipo de comunicacion
con la selva que comienza en el mambeadero. El mambeadero es “un sitio
de dialogo” con la selva (Echeverri y Pereira 2010, 566). El mambeadero
constituye el centro de la chagra en el que se hereda la historia de su origen
y se transmite de generacion en generacion. En el mambeadero, el payé
(chaman) entra en didlogo con la selva a través de la comunicacién con
los espiritus de la coca y el tabaco. Con la coca (mambe, preparado
con cenizas de yarumo y rezos) y el tabaco (ambil), el payé canta hasta
la noche, negociando con estos espiritus para definir la ubicacién de la
chagra y para obtener el permiso de tala de bosque para su cultivo
(Diario de campo 2). La comunicacion de los muruis con los espiritus
dela selva permite al payé “buscar la negociacion y la participacion en la
relacion dialégica” con la selva (Plumwood 2002, 188-189). Esta relacion
dialégica se encarna en la chagra, en sintonia con la diversidad temporal
y el tiempo ético de la selva (Rose 2012). La chagra es un entrevero
que representa lo que Rose (2012) denomina “narrativa ecoldgica”, que se
hereda y se transmite a través de la tradicién oral y también en el cultivo
de la chagra misma, de generacion en generacion, lo cual se sustenta
a través del mambe de coca y el ambil de tabaco.

La chagra mantiene la conexién del tiempo ético entre los humanos
y los espiritus de la selva, constituyendo una forma de defensa frente
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a su continua destruccién. Tras décadas de conflicto, de cultivo de coca
para narcotréafico e invasion de la ganaderia, ademas de las alternativas
agricolas introducidas e impuestas a las comunidades ecoldgicas, la chagra
se pierde cada vez mas. Esto ha dado lugar a la muerte del tiempo ético.
La erosion de las relaciones ecoldgicas y espirituales de las comunidades
con la selva estd directamente relacionada con la aniquilacién dela chagra.
En un foro regional sobre la declaracion de la Amazonia como sujeto de
derechos, una representante de la Asociaciéon de Mujeres Indigenas
del Putumayo manifesto:
“La Chagra dela Vida” (Asomi), describid la selva como compuesta

por seres vivos, seres invisibles y espiritus que protegen la naturaleza.

Estos son los duefios de la selva. Los indigenas nacemos de las raices

de la tierra, los humanos somos parte de ella. La defensa de la selva

es la defensa de la vida. Su proteccién tiene que ver con la conexién

espiritual entre el mundo humano y el mundo espiritual. Es la

pérdida de dicha conexidn espiritual lo que causa la deforestacion.

(Diario de campo 3)

Es cierto que la selva sigue existiendo a pesar de la continua
colonizacion, del conflicto y la destruccion de la selva, gracias ala comu-
nicacién y el didlogo continuo de los kurakas (mayores) indigenas con
los espiritus de la selva. Para los cofanes, cuyos mundos de vida
se negocian continuamente en didlogo con la selva, la defensa de esta
es inherente a la continuidad de la vida. La selva, desde la perspectiva
cofan, es el “mundo de los espiritus” (Diario de campo 2; Diario
de campo 3). El didlogo con la selva o mundo de los espiritus es posible
através del yajé, una planta sagrada para los cofanes. Un kuraka cofan
describid esto:

[...] el yajé es la entrada al mundo de los espiritus; es el espiritu
del Tigre [jaguar], a través del cual los abuelos mayores se relacionan
con todos los demas espiritus. Tomando yajé los abuelos se convierten
en tigre. Los mayores conocen los lugares sagrados, cuyo cuidado
permite mantener la vida en la selva. El espiritu del yajé gobierna
a todos los demas espiritus. El yajé es quien indica dénde plantar
y dénde o cémo cortar los arboles. De esta manera, pueden pedir
proteccion para la selva, la cual se concreta a través de ataques a los
invasores (como por ejemplo embestidas de jaguares). (Entrevista 4)
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Figura 4. La chagra, Putumayo, Colombia.

Fuente: Kristina Van Dexter, 2017, Putumayo, Colombia (Diario de campo 2).

La colonizacion trajo la coca y el ganado a la comunidad cofan de
Santa Rosa de Guamuez, un resguardo que forma parte del municipio
de Valle de Guamuez, La Hormiga, en el bajo Putumayo. La coca
ofrecia subsistencia a las comunidades de colonos que carecian
de tierras, mercados y caminos para la produccion agricola licita.
A falta de alternativas viables, el cultivo de coca también proporcio-
naba una alternativa factible para los cofanes, cuyas comunidades,
en todo caso, se vieron afectadas por la colonizacién y el conflicto
armado. En medio del conflicto y la colonizacion la coca permitié
una forma de supervivencia para algunos en esta comunidad cofan.
Las fumigaciones con glifosato, sin embargo, destruyeron los cultivos
de coca, junto con las chagras, secando los suelos y destruyendo incluso
las plantas de yajé. Después de las fumigaciones el ganado proporciond
la tnica alternativa licita viable —como es el caso en otras partes
del Putumayo— (Diario de campo 2; Diario de campo 3).
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Los cofanes mantienen chagras parala produccion de cultivos domés-
ticos y plantas curativas —cuyo conocimiento lo transmiten los kurakas y
también se adquiere a través del yajé—. El yajé permite a los kurakas
cofanes comunicarse con el mundo de los espiritus —con los espiritus
de las plantas, que son consideradas personas; o con personas invisibles
que habitan la selva, quienes ensefian para qué sirve cada planta (Diario
de campo 2)—. El yajé también revela a los kurakas cofanes los espiritus
que pueblan y animan las montanas y la selva. En comunicacion con estos
espiritus los kurakas entran en negociaciones o relaciones de conocimiento
con ellos, desarrollando un vinculo dialégico con la selva. Paralos cofanes,
la negociacion de la vida en la selva depende de esta relacion dialdgica,
que implica respuestas al otro y el cuidado de las plantas, montafas
y bosques que habitan los espiritus (Diario de campo 3). Por ejemplo,
el cultivo yla obtencién de alimentos de la selva requiere que los cofanes
entren en pactos con los espiritus a través del yajé, quien a su vez indica
dénde despejar el bosque para el cultivo:

El kuraka le pide permiso al yajé para que la comunidad pueda
practicar la caceria. El kuraka danza alrededor de la maloca invo-
cando a los animales de caceria, y a la mafana siguiente aparecen
esos animales en forma fisica, para ser cazados por los miembros
de la comunidad. Asimismo, el yajé es quien indica dénde sembrar
y dénde o como cortar arboles. (Entrevista 4)

Estas negociaciones también implican la proteccién de la selva.
Segun un kuraka cofan:
[...] como todo colono trae puras vacas, también quise poner
puro ganado. Yo queria derribar esos lados para poner puro ganado.
Pero asi, tomando yajesito, un dia me presenté a algunos espirituales
de la montafia y me regafiaron. Todo ese bosque debe ser preservado
porque si no, la comida se va a agotar. Asi que pensé en ello alli
y ahora sé que el bosque tiene que conservarse. El indio sabe que no
te metes con esos espiritus. (Contreras s. f.)

Los cofanes perciben el mundo en términos de una ética narrativa
y comunicativa en sus relaciones con los no humanos, quienes también
son considerados personas y asimismo exigen relaciones y respuestas
éticas. Considerar a los no humanos como personas permite tanto
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la comunicacién con ellos como formar el modelo comunicativo para
las interacciones humanas y no humanas de supervivencia comun.
Esto también se facilita gracias a la capacidad de los kurakas cofanes
para transformarse en no humanos y, por lo tanto, adoptar la posicién
del otro con el que se relacionan. De hecho, los kurakas cofanes declaran
que a través del yajé pueden transformarse en jaguares u otros seres
no humanos (Diario de campo 2); sus cantos y oraciones, utilizados
para comunicarse con los espiritus de la selva, también suelen contener
los llamados o sonidos de la selva (Contreras s. f.). Segtin un kuraka
cofan: “Sabemos cémo preservar las cosas. Si no fuera por nosotros,
este pequenio trozo de bosque ya no lo seria. El yajesito nos muestra
los espirituales que debemos conservar. Si uno no respeta esos espirituales,
todo termina ahi” (Contreras s. f.).

Con la destruccién de la selva que se esta produciendo a partir dela
colonizacién en curso y junto con la firma del Acuerdo de Paz de Colombia,
los espiritus de la selva estan desapareciendo progresivamente. Mientras
que los cofanes, en negociacion con los espiritus del bosque, solian vivir
de la selva para sobrevivir, ahora dependen cada vez mas de los alimentos
disponibles en los pueblos. La destruccion de la selva significa la destruc-
cién del mundo de los espiritus. En el contexto de estas transformaciones,
la transmisién de conocimiento acerca de como comunicarse con la selva
se interrumpe, sobre todo porque las generaciones mas jovenes estan
siendo crecientemente reclutadas por diversos grupos armados ilegales
vinculados al narcotréfico, o porque no estan interesadas en tomar yajé
para aprender. Este conocimiento es una parte vital de la narrativa
ecolédgica de la selva.

HACIA UN DIALOGO CON LA SELVA

A lo largo de la historia de Colombia, los bosques del Amazonas
han sido entrelazados con las formas de violencia que hanllegado a definir
la guerra —yla paz—. Estas han incluido las tacticas de “tierra quemada”
dela guerra contrainsurgente, incluida la militarizacion y defoliacion de
los bosques mediante fumigaciones con glifosato que han devastado los
bosques amazdnicos, los suelos, los cultivos y las plantas de los que de-
penden los campesinos y las comunidades indigenas. La atencion a esta
relacion revela lo que Lederach (2017) describe como “procesos de conflicto
violento y degradacion ambiental que se refuerzan mutuamente” (589).
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Esta relacion también ha sido documentada por otros académicos cuyos
estudios versan sobre la guerra y la paz en Colombia, los cuales muestran
como los efectos del conflicto violento incluyen la degradacion ecoldgica
que implica el desgarramiento de los mundos de vida humanos y no
humanos entrelazados (Ruiz-Serna 2017; Lyons 2018; Meszaros-Martin
2018). Estos estudios han llevado a exigir la consideracion de los no hu-
manos de manera fundamental para la reparacion y la construccion
dela paz (Ruiz-Serna 2017; Meszaros-Martin 2018; Lederach 2017). Esto
es importante dado que el Acuerdo de paz hace algunos intentos para
abordar la reparacion de la degradacion o destruccion ecoldgica causada
por el conflicto. Sin embargo, esos intentos son limitados. En particular,
el Acuerdo atribuye exclusivamente a las ex FARC la responsabilidad
de reparar la destruccion de los ecosistemas, mientras pasa por alto
el papel de otros: los grupos paramilitares, las corporaciones y el Estado
mismo a través de sus fuerzas militares y de seguridad y, por extension,
los Estados Unidos, quienes patrocinaron la guerra de contrainsurgencia
particularmente en zonas de conflicto como el Putumayo. Ademas,
el Acuerdo no contempla la reparacion en relacién con la fumigacién
con glifosato. En este sentido —como exploro en este articulo— es im-
portante considerar como definir la reparacion.

Una interpretacion ampliada de la violencia que toma en cuenta
la relacionalidad entre los humanos y no humanos plantea consideraciones
importantes en relacion con la Sentencia 4360 de 2018, la cual considera
que la deforestacion necesariamente implica la destruccion de formas
de vida humanas y no humanas. La deforestaciéon que ocurre en la
actual transicion a lallamada “paz” es, como lo describié un campesino
del Putumayo, “otra guerra”, que se libra contra la selva y los diversos
mundos de vida que abarca (Diario de campo 2). Esta guerra de ecocidio
causa la ruptura de las relaciones generadoras de vida entre humanos y no
humanos. La destruccion ecocida de la selva involucra formas de violencia
y violaciones de derechos (humanos y no humanos), constituyendo
un “crimen contrala paz” (Mehta y Merz 2015). Es decir, no puede haber
paz mientras siga habiendo deforestacion. Como dijo un campesino:
“no hay paz sin la selva, la selva es la vida” (Diario de campo 2). A pesar
de la inaccién y el incumplimiento de la sTC 4360-2018 por parte del
gobierno colombiano —mientras persigue una paz militarizada para
el desarrollo capitalista de la Amazonia en un contexto de creciente
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violencia y deforestacion—, el fallo abre posibilidades de redefinir
la deforestacion en tanto violacion de los “derechos fundamentales
a la vida” y, asimismo, redefinir las relaciones de los seres humanos
con la propia Amazonia desde la destruccion ecocida, en direccién a la
respuesta y la responsabilidad, un paso necesario para la construccion
de la paz. Considérese el mandato de la Corte para la formacién de un
Pacto Intergeneracional por la Vida de la Amazonia Colombiana,
que declara “una relacién juridica obligatoria de los derechos ambientales
de las generaciones futuras” en donde las generaciones presentes estan
obligadas a responder y responsabilizarse por la deforestacion (Corte
Suprema de Justicia, STC 4360-2018, 45). Esto implica una relacion ética
enmarcada en términos de la “narrativa ecologica”, de la respuesta de los
seres humanos a las herencias violentas del ecocidio y su responsabilidad
hacia las generaciones futuras de humanos y no humanos (Rose 2012).

Si bien el cumplimiento gubernamental de la sSTC 4360-2018 y su
implementacion aun estdn por realizarse, este articulo mira mas alla
del tribunal de justicia (Bacca 2019), hacia la selva misma, en busca
de orientacion sobre cdmo heredar el ecocidio y encauzarlo hacia el cul-
tivo de la respuesta y la responsabilidad de una manera que engendre
posibilidades de paz con la selva. Al hacerlo, sigue el propio proceso
de “recolonizacion” de la selva de los parches perturbados que implican
las relaciones comunicativas entre suelos, hojarasca en descomposicion,
frutos amazoénicos en descomposicion, polinizadores —y humanos—
en el rastrojo, y su potencial generativo hacia la continuidad de la
vida. En el Putumayo, las comunidades ecoldgicas de humanos y no
humanos estan transformando conjuntamente sus herencias colectivas
de la guerra actual mediante el cultivo de paz en las fincas de la selva.
Esto implica la reparacion de las relaciones de los seres humanos con la
selva —relaciones incrustadas en las historias violentas de colonizacion,
guerra, desplazamiento y fumigaciones— de manera que se genere
una respuesta y una responsabilidad ante los vivos entreveros de la
selva de la que forman parte. La agricultura de la selva es una forma
de asumir la responsabilidad por la destruccion ecocida, incluyendo
la reparacion de los suelos denudados y degradados y de las ecologias
forestales en respuesta a los pasados violentos de las fumigaciones,
el cultivo de coca para narcotrafico, la ganaderia y el desarrollo agricola
orientado a una mayor explotacion capitalista de la selva, la cual permanece
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sedimentada en estos suelos, persistiendo en el precario contexto actual
de transicion de Colombia hacia la paz. Al “aprender de la selva” —y
escuchar sus diversos registros de comunicacion, las relaciones genera-
tivas de muerte que alimenta a la vida, de germinacion de semillas y de
la descomposicion— estos selvasinos se estan reposicionando en la propia
narrativa ecolégica de la selva. La agricultura de la selva consiste en un
dialogo con la selva que surge a través de estas relaciones comunicativas
entre suelos, plantas, semillas, polinizadores y los campesinos, conectando
el pasado con las posibilidades de continuidad de la vida. El didlogo
con la selva es también esencial para la organizacion de la chagray para
las comunidades indigenas aqui descritas en términos de su negociacién
delavida con la selva. Sus relaciones comunicativas estan cada vez mas
amenazadas por el aumento de la violencia, relacionada con los impulsores
de la deforestacion. No obstante, las relaciones dialdgicas con la selva
encarnadas en la chagra ylas fincas de la selva ofrecen orientacion sobre
como heredar la actual destruccion ecocida de la selva.
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DAVID ANTONIO JURADO - El documental indigena colombiano en primera persona

RESUMEN

El uso de una primera persona del singular en el audiovisual indigena resulta controversial
dado el ideario politico de los colectivos audiovisuales indigenas. Sin embargo,
existen excepciones: los documentales que abordan o tienen que ver con procesos
migratorios hacia la ciudad. El choque cultural y el individualismo de las urbes
hacen emerger subjetividades en conflicto que no por ello dejan de tener un fuerte
arraigo en las tradiciones originarias. A partir de un corpus de tres cortometrajes
representativos y de un acercamiento histérico, narrativo e ideoldgico, analizo las
distintas aristas de este fenémeno. Después de un periodo de apropiacién de los
medios audiovisuales, el documental en primera persona brinda indicios de
un nuevo periodo, mas intimista, en la historia del audiovisual indigena.

Palabras clave: autobiografia, Colombia, documental, migracion, primera persona,
subjetividad indigena
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COLOMBIAN INDIGENOUS FIRST-PERSON DOCUMENTARIES

ABSTRACT

Singular first-person indigenous audiovisual is a controversial category that goes
against the grain of indigenous audiovisual groups’ collective political ideology
in Colombia. However, there are exceptions: Documentaries that address or
emerge of rural- to-urban migration. Both cultural shock and the individualism
that pervades the cities give rise to conflicting indigenous subjectivities that do
not cease to have strong connections to primordial traditions. Drawing from a
corpus of three representative short films and guided by a historical, narrative, and
ideological approach, | analyze different facets of this phenomenon. After a period
of audiovisual media appropriation, first-person documentaries may indicate a
new, more intimate period in the history of indigenous audiovisuals in Colombia.

Keywords: autobiography, Colombia, documentary, first person, migration,
indigenous subjectivity.

DOCUMENTARIO INDIGENA COLOMBIANO EM PRIMEIRA PESSOA

RESUMO

0 uso de uma primeira pessoa do singular em audiovisuais indigenas é controverso
dada a ideologia politica dos grupos audiovisuais indigenas. Nao obstante, ha
exce¢des: documentarios que abordem ou envolvem processos migratérios
para a cidade. O choque cultural e o individualismo das cidades dao origem a
subjetividades conflitantes que, porisso, ndo deixam de ter raizes fortes nas
tradigdes originais. A partir de um corpus representativo de curtas-metragens
e de uma abordagem histérica, narrativa e ideoldgica, sao analisados os
diferentes angulos desse fendmeno. Ap6s um periodo de apropriacdo dos meios
audiovisuais, o documentario em primeira pessoa pode estar dando indicios

de um periodo novo e mais intimista na histéria do audiovisual indigena.

Palavras-chave: autobiografia, Coldmbia, documentario, migracdo, primeira pessoa,
subjetividade indigena.
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INTRODUCCION: EXISTE EL “YO”
EN EL AUDIOVISUAL INDIGENA?

Los formatos en primera persona o las poéticas del “yo” en la creacion
documental colombiana contemporanea se han venido popularizando
durante las altimas dos décadas. No obstante, la adopcion de este tipo
de formatos en la creacion audiovisual de las comunidades originarias
es mas bien marginal y despierta interrogantes sobre su pertinencia
ideoldgica, pues controvierte los idearios politicos y comunicativos
de dichas comunidades al privilegiar la iniciativa y representacién
individual mas que la creacion colectiva y el didlogo comunitario. Se trata
pues de un corpus extrano. Ademas, los audiovisuales indigenas que se
aventuran a utilizar la primera persona dan cuenta de problematicas
relacionadas con choques identitarios en los que el vinculo con las
tradiciones parece estar en juego. A partir de tres documentales analizo
a continuacion, desde una perspectiva historica, narrativa e ideoldgica,
las distintas aristas de estas problematicas.

Antes de entrar en materia resulta util aclarar a qué me refiero
cuando hablo de documental en primera persona. Siendo breve, estos
documentales suman recursos audiovisuales para que el espectador
o espectadora identifique a un “yo” como quien enuncia y es sujeto
del enunciado o parte central del mismo. Es decir, estos documentales
se apoyan en estrategias de inscripcion de un “yo” que es a la vez sujeto
y objeto de lo que se documenta, asi no sea el inico objeto documentado.
El objeto del documental puede ser un “otro”. Por un lado, el “yo”,
al reconstruir su historia, describe aquel que fue en el pasado y que
puede entenderse como un “otro” del pasado (“si mismo como un otro”,
por recordar la frase de Paul Ricoeur, 1996). Por otro lado, la reflexion
sobre si mismo, necesariamente pasa por un encuentro con la alteridad,
con esos “otros” que nos rodean, nos observan y a quienes observamos
o0 con quienes nos identificamos o nos distanciamos. Estos encuentros con
la otredad y la alteridad estructuran procesos identitarios perceptibles
en estas obras audiovisuales. Sumado a esto, y a diferencia de los
documentales cuyo régimen de verdad supone que lo que se muestra
es transparente y objetivo, en los documentales en primera persona este

1 Investigacion derivada de un trabajo mas amplio sobre el documental colom-
biano en primera persona, financiado por Proimagenes Colombia.
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pacto de referencialidad recae, no solo sobre una pretension de realismo,
sino sobre el “yo” como sujeto de la historia. El “yo” es el principal
responsable de las “verdades” de lo relatado, es quien les imprime
una marca documental (Odin 1994, 88). El punto de vista desde donde
se narra reivindica asi su parcialidad y su caracter inacabado o subjetivo
(Piedras 2014, 59). Por esta misma razon, los documentales en primera
persona remiten a un acto confesional en el que la intimidad y su
exposicion estan en juego y cumplen un rol central en la construccion
de ese “yo” discursivo (Jurado 2020, 102).

Esta definicion, aunque escueta, sintetiza las principales caracteristicas
del documental en primera persona. Existen, por supuesto, debates respecto
ala manera de entender las distintas inscripciones del “yo” en el discurso
audiovisual y los recursos y estrategias que se utilizan para ello. No me
detengo en esto pues no es mi propésito. En cambio, vale la pena sefialar
que el documental en primera persona se ha identificado con un cambio
politico, cultural (Lane 2002) y epistémico (Piedras 2014). En efecto,
la aparicion de la primera persona en el cine documental coincide
con la transicion que hubo, a lo largo del ultimo cuarto del siglo xx,
de los idearios politicos fundados en los relatos universales y utdpicos de
las décadas de 1960 y 1970, hacia los discursos estructurados alrededor
de los grupos subalternos. Esto supuso, a su vez, un cambio epistémico
en el que los discursos totalizadores dieron paso a discursos tentativos
y provisorios basados en las experiencias y las subjetividades individuales
(Sarlo 2005). En este cambio habrian entrado ademas a jugar un papel
importante el relativismo cultural, la etnografia experimental y los ejercicios
de recuperacion de la memoria de acontecimientos traumaticos recientes.
Sin embargo, cabe hacer una salvedad: si bien el documental en primera
persona tiende hacia una vision parcial del mundo y de la historia, esto
no quiere decir que se hayan perdido las visiones totalizadoras. De hecho,
como se vera con el caso del audiovisual indigena, estos grandes relatos
reaparecen en ocasiones.

A laluz de esta introduccién al campo del documental en primera
persona se abren preguntas respecto al audiovisual indigena. ;Qué tipo
de “yo” definen estas obras? ;Hay diferencias respecto al resto de la
produccion colombiana? ;Cémo se articulan los documentales indigenas
con las poéticas propias o mayoritarias de los colectivos indigenas? ;Son
sintoma de una crisis cultural y epistémica?
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TRES DOCUMENTALES, TRES EPOCAS

Es necesario hacer dos distinciones antes de presentar el corpus.
La primera concierne a un conjunto de producciones audiovisuales
indigenas en las que se ha sefialado la preeminencia de una “primera
persona del plural” (Mora et al., 2015, 39) 0 de un “yo colectivo” (Rodriguez
2013, 72), entendiendo por ello que se identifica ala comunidad (noaun
“yo”) como el sujeto de la enunciacion y al trabajo de comunicacién
comunitaria como el eje que hace posible dicha identificacion. Los do-
cumentales aqui tratados se desvian de esta convencién, mayoritaria
en el documental indigena. En cambio, invitan al espectador a identificar
un “yo” individual o una primera persona del singular como sujeto
de la enunciacioén.

La segunda distincién tiene que ver con la relaciéon que podria
llegarse a establecerse entre el audiovisual indigena y el video casero.
Como lo recuerdan Pablo Mora et al. (2015) al mencionar los trabajos
de Roger Odin, no hay que confundir el video casero, discontinuo,
disperso y ligado a rituales familiares de reconstruccién memorial,
con el video indigena, narrativamente estructurado y ligado a rituales
de reflexion y debate comunitario. El audiovisual indigena en primera
persona que se estudia aqui, en cambio, si guarda una relaciéon con un tipo
de documental en donde el “yo” trata historias que implican a miembros
cercanos de la familia, dialogando asi con recursos del video casero.
En otras palabras, no se trata de un video casero, pero si de un tipo
de cine familiar.

El corpus que propongo no pretende, por otra parte, ser exhaustivo.
Se trata de tres cortometrajes representativos y claves en la historia
reciente del pais: Viaje a Kankuamia, de Erick Arellana Bautista, narrado
por Daniel Maestre (Vivoarte, Augenblick producciones, Fundacion
Nidya Erika Bautista 2006); Mu drua, de Mileidy Orozco Domicé
(Universidad de Antioquia, Organizacion indigena de Antioquia 2011)
y Na misak [Soy misak], de Luis Trochez Tunubald (Sefial Colombia 2019).
El primer documental recoge el regreso de Daniel Maestre, un indigena
kankuamo, a su territorio de origen, después de haber sido desplazado
por la violencia. El segundo documental, de igual forma, relata el regreso
de Mileidy Orozco Domic6, una indigena embera, a su comunidad
en Canaduzales, Urab4, tiempo después de haber sido desplazada
de su territorio. El tercer documental hace un retrato familiar de un
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primo y un amigo de Luis Tréchez Tunubald, indigena misak, quien
se interroga por la integracion de los jovenes a la vida de la modernidad
urbana. A continuacién, doy un contexto histérico para apreciar mejor
el contenido de las obras.

Una historia de salvaguarda e integracion

Los tres documentales fueron realizados en momentos particulares
de la historia reciente del pais. El primero, Viaje a Kankuamia, aparece
en un momento en el que la politica de Estado era determinada por la
llamada “seguridad democratica™ una ofensiva militar contra los grupos
guerrilleros, acompafiada de un discurso “antisubversivo” y “antite-
rrorista” a la usanza de las dictaduras del Cono Sur que, si bien tuvo
logros militares, también incurri6 en graves violaciones a los derechos
humanos. Esta politica de Estado estuvo acompanada de un proceso de paz
y desmovilizacién de grupos paramilitares (2003-2006) que, sin embargo,
parecié mas un proceso de silenciamiento y amnistia: no llevé hacia
la reparacion, verdad y reconocimiento pleno de las victimas (Quinche
Ramirez 2005, 407). En lo que concierne a la comunidad en cuestion,
segin el “Plan de salvaguarda del pueblo kankuamo” (Autoridades
kankuamas 2013, 46), durante la tltima década del siglo xx se libré
una guerra por el control territorial entre grupos guerrilleros, parami-
litares y fuerzas del Estado que derivé en el primer quinquenio del siglo
XXI en el mayor desplazamiento forzado vivido hasta ese momento
por las comunidades de la Sierra Nevada de Santa Marta (kankuamos,
arhuacos, kogis y wiwas), y cuyo pueblo mas afectado por la destruccion
territorial, los asesinatos, las masacres y desapariciones forzadas habria
sido el kankuamo.

El documental de Erick Arellana Bautista fue realizado durante
uno de los dos acompanamientos humanitarios que hizo un conjunto
de partidos y organizaciones internacionales al resguardo kankuamo
en 2006 (Comision Intereclesial de Justicia y Paz, 2006), propiciados
por el proceso de desmovilizaciéon paramilitar. De manera general,
el documental estd dividido en tres partes articuladas cronoldgicamente:
en la primera se relata el trayecto hacia la comunidad y el miedo que este
produce en Daniel Maestre; en la segunda se describe el recibimiento y,
a través del testimonio, de breves entrevistas y de imagenes sugerentes,
se intercalan pasajes que dan cuenta de la violencia a la que ha estado
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sometida la comunidad; finalmente, la tercera parte es una “despedida™
através de breves secuencias en lugares sagrados y de fotos fijas que buscan
resaltar la belleza de la region, Daniel Maestre se despide, confiando
en que la comunidad y la Madre Tierra resistiran.

El testimonio de Daniel Maestre, quien asume el “yo” narrativo,
es contundente en sefialar la violencia paramilitar y del Estado, par-
ticularmente contra los familiares y amigos mas cercanos a él. Asi,
el documental llama la atencion sobre la necesidad de una justicia efectiva
y del reconocimiento a las victimas en el proceso de paz que se llevo
acabo. Llama la atencion que el realizador, Erick Arellana, sea también
familiar de victimas de la violencia de Estado, en este caso relacionadas
con las desapariciones de militantes del m-19. Hay pues una conver-
gencia de demandas entre el comunicador indigena, Daniel Maestre,
y el realizador, Erick Arellana Bautista, asi como un marco discursivo
general, el de la defensa de los derechos humanos y la recuperacién
de la memoria. Por otro lado, vale la pena sefialar que es un documental
realizado con un minimo de recursos. Las imagenes fueron tomadas
con una camara de video cuya estabilidad es muy poca y cuyo sonido
ambiente es de baja calidad. Mas alla de una inconsistencia técnica, estos
elementos dan cuenta de las dificultades encontradas para entrar en el
territorio dada la tensién existente en dicho momento.

El segundo documental, Mu drua, se realizo cinco afos mas tarde,
en 2011. Para entonces habia pasado la era de “reaccion uribista” (Melo
2018, 276), y la paz aparecia como horizonte en medio de un conflicto
que no cesaba. Diezmada y replegada, la guerrilla de las FARC inicia
conversaciones con el gobierno de Juan Manuel Santos en 2011, mismo
ano en el que se dicta la Ley de victimas y restitucion de tierras. Con esta
ley se reconoce alas victimas y el problema del despojo y el desplazamiento
forzado, que la Ley de Justicia y Paz del gobierno anterior no reconocia
plenamente. En este escenario se institucionalizan tareas relacionadas
con la recuperacion de la memoria historica, la reparacion y la verdad.
Resulta también de interés el seguimiento, en 2009, a la sentencia
T-025 de 2005 de la Corte Constitucional, en la que se afirma que las
comunidades originarias estaban en grave peligro de exterminio fisico
y cultural, subrayando el caso de las comunidades embera del Chocé y
el Uraba antioqueno (Cepeda 2009). Revisando el “Plan de salvaguarda
del pueblo embera” (Autoridades embera, 2013) se nos recuerda que la
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comunidad, que ya habia sido desplazada durante el periodo de violencia
bipartidista, volvio a padecer esta tragedia debido a que se encontraba
en una zona que se transformé en uno de los fortines del paramilitarismo.
Esto aunado a la violencia provocada por economias ilegales (mineria
y estupefacientes), asi como a la construccion y puesta en operacion
de la hidroeléctrica de Urra.

El documental de Mileidy Orozco Domicé entra asi en consonancia
con un momento en el que se estan reconociendo, desde la institucio-
nalidad, las secuelas del conflicto armado, asi como la tragedia de los
pueblos indigenas y, particularmente, la tragedia del pueblo embera.
El documental estd dividido en 4 partes: lallegada al resguardo, donde
Mileidy expresa su amor por su territorio y el dolor por haber tenido
que irse; el encuentro con su familia, donde Mileidy exalta su relacion
con la comunidad con el territorio y con las tradiciones, y habla
del miedo que tiene ante su extincion; el recuerdo del abuelo, donde
Mileidy cuenta y lamenta su asesinato; y, finalmente, el ceremonial,
en donde Mileidy rinde un tributo a su abuelo y a los ancestros.
De manera general, el documental esta realizado con imagenes des-
criptivas de buena calidad que resaltan las caracteristicas etnograficas
del resguardo, asi como con imagenes mas subjetivas que muestran
la relacién de Mileidy con su comunidad y con el territorio. Hay pues
un ejercicio de etnografia experimental (Russel 1999), pues no solo se da
cuenta de las caracteristicas del resguardo, sino también de la relacion
subjetiva de un “yo” con si mismo.

El cortometraje es realizado por una joven indigena desplazadaala
ciudad después del asesinato de su abuelo, lider local, y del consecuente
abandono del territorio. Consigna ademas el miedo de esta por perder
lo que queda: las tradiciones de su comunidad, ahora desplazada a un
nuevo territorio. Se diria que en un acto de resistencia y de empodera-
miento, Mileidy Orozco Domicé vuelve a su comunidad y al pasado para,
desde alli, reivindicar sus origenes (Barbosa 2015, 148). Por otra parte,
adiferencia del documental anterior, el discurso de denuncia testimonial
esllevado con mayor intensidad hacia una voz interior. Esto hace que su
potencial de agitacion sea mas contenido y sobresalga un tono de conci-
liacion, mas acorde quizéas con un periodo en el que se tiene la esperanza
de que los procesos de verdad, justicia, memoria y reconciliacion lleguen
a buen puerto.
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Finalmente, el tercer documental, Na Misak, de 2019, se estrena en un
momento en el que una reaccion conservadora, impulsada por el expresi-
dente Alvaro Uribe Vélez, vuelve al poder. Se esperaba que la firma de los
Acuerdos de paz entre el gobierno de Juan Manuel Santos y la guerrilla
de las FARC asentara las bases de una justicia transicional que consagra
la “no repeticién” como una consigna sobre la cual reconstruir al pais.
Sin embargo, este proyecto se fue diluyendo, asi como se fue perdiendo
del vocabulario mediatico la idea de un postconflicto. En este contexto de
incertidumbre aparece Na Misak, un documental que no incluye en su
trama referencias al conflicto historico colombiano y su relacién con los
pueblos indigenas. En cambio, se centra en los procesos de integracion de
los jévenes misak ala vida “moderna” dela ciudad y en el cuestionamiento
del tabu que implica reivindicar la individualidad dentro de una comunidad
que por razones cosmogoénicas e histdricas prioriza lo colectivo por sobre
el individuo. “El Plan de salvaguarda Misak” sefiala, por ejemplo, que una
de las amenazas para su pueblo es la “cultura moderna-individualista
que nosllega y produce continuas divisiones y enfrentamientos por intereses
particulares que ponen en riesgo nuestros derechos Misak” (Autoridades
Nu Nakchak 2013, 59). Al reivindicar un cierto individualismo a través
de una primera persona, el documental resulta, en este sentido, provocador.
Volveré sobre esto mas adelante.

En todo caso me parece que en este documental se manifiesta la incer-
tidumbre en la que cayeron los Acuerdos de paz, no solo por su ausencia,
sino también por una latente necesidad de asimilacién y reconocimiento,
al menos aparente, a las costumbres dominantes. Es decir, se descubre
un interés en declararse como parte de una sociedad “moderna”, buscando
quizas evitar ser exterminados por esta, mas aiin en momentos tan in-
ciertos. Es cierto también que la soberania institucional que consolidé el
pueblo misak a lo largo de los tltimos sesenta afios, distinta al estado de
vulnerabilidad de las comunidades kankuama y embera, habria generado
menos miedo ante la reivindicacion de ciertos modos de vida de occidente.
No obstante, si se vuelve al “Plan de salvaguarda”, el documental podria
ser sintoma de un proceso de desintegracion de valores tradicionales
ante el encuentro que tienen los jévenes con valores modernos: “suefio
lo que la ciudad sueiia. Esos suefios que llaman modernos, pero también
entiendo que se mezclan con los suefios de los abuelos”, dice Luis Trochez
Tunubald en su documental.
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Este documental esta dividido en cinco partes: en la primera, Luis
se presenta como un joven misak e introduce el conflicto identitario antes
mencionado; en la segunda, Luis hace un retrato de su primo, Andrés,
un joven misak que quiere ser emprendedor; en la tercera, Luis hace un
retrato de un amigo, Daniel, amante del fisicoculturismo y del anime
japonés; en la cuarta, Luis reflexiona, desde la posicion de un realizador
que vive en la ciudad, sobre las imagenes que ¢l mismo produce sobre
sucomunidad; en la tltima, Luis vuelve a plantear el conflicto inicial, pero
esta vez reivindica como parte fundamental de su identidad la resistencia
y las tradiciones misak. A diferencia del documental anterior, donde
se notaba el interés en hacer un ejercicio de descripcion etnografica,
las imagenes de este documental tienden atin mas hacia la subjetividad,
aveces incluso hacia un co6digo ficcional y ensayistico. De hecho, hay un
ejercicio autorreflexivo que pasa por el cuestionamiento del realizador
ante laimagen yla manipulacién misma de esta. El cambio de la imagen
en blanco y negro alaimagen a color es, en este sentido, interesante pues
es una manera de reflexionar sobre el “pintoresquismo” con el que se
(auto)retrata a las comunidades indigenas.

Sibien los tres documentales estan habitados por una crisis identitaria
relacionada con el desplazamiento a la ciudad, vale la pena resaltar
que entre el primero y el tltimo hay diferencias notables. Antes de ahondar
en estas diferencias, me gustaria resaltar una de ellas relacionada con la
manera de relatar un pasado traumatico. Aunque ninguno de los tres
cuente con detalle sucesos histdricos, el primero es mucho mas explicito
en este sentido. Hay pues, y sobre todo en los ultimos dos documentales,
un acercamiento a lo que Claudia Barril observaba en el documental
chileno en primera persona sobre la dictadura, esto es, una fijaciéon, no en
los hechos, sino “en las maneras en las que se descubre la experiencia
traumatica”, en la forma en la que la (pos)memoria familiar y filial
se manifiestan (Barril, 2013, 29).

DIFERENCIAS Y SIMILITUDES CONTEXTUALES

Me gustaria ahora ahondar en las diferencias entre los dos primeros
documentales y el ultimo. Si los dos primeros se inspiran en el género
testimonial relacionado con la memoria de hechos histéricos traumaticos,
el iltimo tiende hacia una poética mas personal, cercana a una tradicién
del cine de autor. De igual forma, si uno se interroga por la manera
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en la que el relato memorial se articula con un relato histdrico, hay una
transicion que va de algo mds organico, el discurso sobre la defensa
de los Derechos humanos, hacia lo liminar, y de algo mas impersonal
hacia algo mas intimo y reflexivo. Es decir, por muy personal que sea
el testimonio de Daniel Maestre en Viaje a Kankuamia, el angulo
de vision institucional de la misién humanitaria permea el relato sobre
el pasado, transformandolo asi en una denuncia puntual respecto a las
violaciones que sufrié la comunidad. Se trata ademads de un testimonio
en espafiol y no en lengua kankuama. El testimonio, claro, no sigue
laimparcialidad fria de la observacion judicial; es, por supuesto, afectivo.
Pero se vuelve ain mas personal en Mu drua, en donde se mantiene
la lengua de origen, el tono es mas intimo y confesional, y en donde
ya no hay un marco externo que incite a enumerar puntualmente hechos
del pasado. Asi, por ejemplo, en vez de sefialar a grupos al margen de la
ley, se habla de “espiritus malos”. Este mismo tono intimista se mantiene
en Na Misak, pero del testimonio se pasa a un registro mas cercano a la
argumentacion y al ensayo filmico, en donde la mezcla entre la lengua
misak y el espafiol forman parte de un ejercicio reflexivo sobre el conflicto
entre “tradicion” y “modernidad”.

Tomando en cuenta la catalogacion que hace Mateus del video
indigena (2012), otra diferencia es que los dos primeros se suman
al corpus de documentales indigenas que denuncian la violencia y las
practicas de exterminio, mientras que el tercero pertenece mas bien
aaquellos que abordan el conflicto entre tradicién y modernidad. Los une,
sin embargo, uno de los nucleos tematicos hegemonicos del audiovisual
indigena segin Fernanda Barbosa: “la obra de advertencia ante la pérdida
de la cultura tradicional” (2015, 150). Pero si en los dos primeros esta
advertencia se hace denunciando el exterminio cultural y fisico por el
conflicto armado, en el ultimo, la advertencia dialoga con unllamadoala
hibridacién cultural: “Entiendo que nos preocupe que la ciudad invada
nuestros pensamientos y sentires, pero entiendo también que la cultura
es viva y se transforma”, afirma el realizador en Na misak.

Lamigracion ala ciudad de los protagonistas, por otro lado, es el factor
de convergencia de estos documentales. En efecto, los tres han tenido
que vivir la experiencia de encontrarse inmersos en la ciudad y la reali-
zacion de cada documental implico, por lo tanto, regresar al territorio.
Para ninguno de ellos este regreso resulta sencillo: Daniel Maestre tiene
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miedo de encontrarse con una comunidad desolada y diezmada por la
violencia; Mileidy Orozco Domico siente pena porque desde que vive
en la ciudad ha dejado de estar en contacto con su tierra y, por lo tanto,
ha temido olvidar sus tradiciones; y, finalmente, Luis Trochez Tunubala
explica que le preocupa sentir la ausencia de sus abuelos al regresar, pero
pareciera que este temor escondiera un miedo més profundo, esto es,
el sentirse extranjero en su propio territorio: “;qué hago yo grabando
este matrimonio como si fuera un extranjero?”, se pregunta al filmar
un matrimonio misak. En este sentido, los tres documentales nacen
de sujetos para quienes el proceso de integracion a la sociedad urbana
ha provocado un conflicto interno. Desde alli se construyen unas sub-
jetividades en conflicto o en crisis que dan cuerpo al “yo” de la primera
persona. A este conflicto se suman circunstancias histéricas marcadas
por un contexto violento y de exterminio que genera atin mas tensién
cuando el indigena migrante regresa a su comunidad.

Por otro lado, el audiovisual indigena se ha distinguido por diferenciar
la orientacion de sus contenidos hacia publicos internos, “para nosotros™
externos, “para los otros”; o mixtos (Hernandez 2015, 195). Es de notar
que estas subjetividades en crisis, articuladas a través de una primera
persona, parecieran orientar los documentales del corpus hacia publicos
mixtos y externos, pues dan cuenta de experiencias que pueden interesar
tanto a un publico indigena, como a un publico urbano: los procesos
de integracion en la ciudad, ya sea por una migracion voluntaria o in-
voluntaria, no son exclusivos de la poblacion indigena. Ademas, estos
documentales ya no tendrian como publico principal a la comunidad
misma, pues tropiezan con principios de los colectivos audiovisuales
indigenas, como el de considerar que son mas importantes las practicas
comunitarias de realizacion y de proyeccion, que las representaciones
(Mora 2015, 35).

Para cerrar esta primera parte no esta de mas senalar que hay una no-
table profesionalizacion de la factura y de los medios de produccion de los
documentales. De un video que emerge de un acompafamiento a una
mision humanitaria, realizado con pocos recursos, se pasa a un trabajo
con apoyo institucional (la Universidad de Antioquia y la Organizacion
Indigena de Antioquia), que reune a un pequefio equipo de rodaje y, luego,
a una obra producida por una de las principales productoras publicas
de contenido en el pais, Sefial Colombia, que permitié que el trabajo fuera
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de alta calidad. Como se puede notar en las imagenes que acompafian
este articulo, de una imagen técnicamente precaria (Figura 1), tomada
por una camara de video familiar, se fue transitando hacia una imagen
de alta resolucion, realizada con equipos profesionales (Figuras 4y 5).
Elaudiovisual indigena en primera persona ha transitado pues hacia
tonos mas intimos y reflexivos, sin por ello dejar de estar anclado en los
puntales tematicos dominantes del audiovisual indigena identificados
por la critica especializada. Su particularidad reside en que estan
dirigidos a un publico mixto y en que a través de ellos se puede abordar
el fendmeno de la migracion. Pero ;qué podemos decir de estos tres
documentales si los abordamos desde las poéticas del “yo™?

LAS NARRATIVAS AUDIOVISUALES DE UN “YO” MIGRANTE

Adentrandome en las narrativas audiovisuales del documental en pri-
mera persona resulta interesante encontrar que estos tres cortometrajes
tienen caracteristicas similares al grueso de la produccion colombiana,
que se caracteriza por la realizacion de retratos y cronicas autobiograficas
(Jurado 2020). La importancia de la crénica en el cine autobiografico
colombiano podria explicarse por la intensidad de fenémenos de des-
plazamiento y migracidn, asi como la curiosidad por la diversidad
topografica del pais. Ademas, la cronica resuena con el género testimonial
y salvaguarda un cierto régimen realista que permite ser mas asertivo
cuando se trata de recuperar hechos del pasado. Algo fundamental para
un pais que transitd de una guerra hacia una relativa pacificacién en donde
fueron dominantes los discursos sobre el postconflicto y la recuperacion
de la memoria histérica. Los retratos autobiograficos, por su parte,
son un modelo mas bien recurrente en el cine autobiografico en general.
Veamos caso por caso.

Cronicas autobiograficas, ritos de pasaje

Viaje a Kankuamia y Mu drua tienden, en efecto, hacia la crénica
autobiografica. En la crénica autobiografica el “yo” emerge en el
registro diario o cronolégico de una experiencia que sucede en un
tiempo y espacio limitados. Como en un diario, se realiza en el dia a
dia, solo que, a diferencia de este, se da cuenta de una experiencia y no
de maltiples. Dicho de otra forma, la crénica autobiografica es como
un diario de campo. Para Juliette Goursat estos documentales suelen
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tomar la forma de un viaje o de una busqueda (2016). Diria ademas que son
obras que coquetean con la epopeya. La crénica, en efecto, proviene
de una tradicién medieval que se inspira de la historia de héroes para
relatar el devenir de reyes o de personajes miticos.

Asi, en Viaje a Kankuamia, Daniel Maestre cuenta su itinerario
al resguardo kankuamo como la proeza de alguien que tuvo que salir
huyendo y que vuelve a pesar de la falta de garantias. No solo va, poco
a poco, desglosando los hechos violentos del pasado a medida que pasa
por ciertos lugares, haciendo un ejercicio en donde topografia, tiempo
y memoria se anudan (Mora et al. 2015, 83), sino que ademas afnade
elementos de tension que advierten sobre la continuidad de la amenaza: el
didlogo entre dos policias que creen que en la misiéon humanitaria
hay guerrilleros, las imagenes del ejército dentro del resguardo, los co-
mentarios de amigos y familiares sobre lalibertad en la que se encuentran
los verdugos que atacaron a la poblacion, la mismas tomas de video durante
el trayecto de ida, muchas de ellas incdmodas, como si no se pudiera
filmar con tranquilidad.

Mu Drua también estd estructurado alrededor de un viaje al resguardo
donde vive la familia de la realizadora. La proeza en este caso no reside
tanto en aventurarse en un lugar, sino en nombrar y documentar lo que
casi se extingue: las costumbres y todo aquello que las irriga materialmente
(latierra, los tambos, las parumas, los arboles, la familia, etc.). Ademas,
la voz en off de Mileidy Orozco Domicé toma la forma de un ruego
solemne y ritual a sus abuelos y a sus familiares en el que pide por la
conservacion de las tradiciones y de la memoria de hechos violentos
del pasado.

Otra de las caracteristicas de la cronica es que se trata de un género
descriptivo. El énfasis esta puesto en la descripcion no solo de hechos,
sino delo que da unidad al tiempo y al espacio que los circunscriben. Asi,
tanto Viaje a Kankuamia, como Mu Drua estan compuestos por planos
descriptivos que muestran las costumbres de las comunidades que vi-
sitan, sus espacios y paisajes. De igual forma, el testimonio es a su vez
descriptivo. Tanto él como ella, a su manera, van dirigiendo la mirada
dela camara a través de una voz en off que oscila entre el mundo exterior
y el mundo interior de la memoria yla intimidad. Ahora, como se sefiald
con anterioridad, el primer documental es mas factual que el segundo.
Esto es también notable desde el punto de vista visual, pues se encadenan
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un conjunto de planos a la manera de un video-diario y un conjunto
de fotografias que subrayan el realismo de lo que se cuenta. Por ejemplo,
la imagen de la inscripcién de mensajes fascistas que dejaron grupos
paramilitares en espacios de la comunidad sirve de prueba espaciotem-
poral (Figura1). El presente de la crénica se construye asi a través de un
tiempo y espacio claramente determinados. En Mu drua, en cambio,
donde los planos se detienen mas en el detalle e, incluso, son a veces
abstractos, en donde la voz en off es también mas interior, este presente
dela croénica se abre a un pasado inmemorial, el de la plegaria alos abuelos
y a los ancestros. Una diferenciacion similar ya habia sido establecida
entre Viaje a Kankuamia y un episodio de Palabras mayores (Mora
2015, 84). Sin embargo, en este caso, la voz de Mileidy Orozco Domicé
no deja de ser un testimonio y, por lo tanto, no llega a evocar un tiempo
y espacios etéreos, como lo hizo el mamo arhuaco Kuncha Navingumu
al hablar de sus muertos en dicho episodio. Pareciera mas bien que la
voz de Mileidy estuviera en un plano intermedio entre lo mitico, lo (pos)
memorial ylo factual. En cualquier caso, este documental coincide con las
aspiraciones de un audiovisual indigena que busca no solo afirmar raices
culturales, sino también introducir al ejercicio creativo cosmovisiones
espacio temporales propias u holisticas.

En tercer lugar, en las crénicas autobiograficas el trayecto o el viaje
pueden tomar la forma de un rito de pasaje o de iniciacioén del “yo”.
Esto, claro, si concebimos el rito no solo como un proceso de cambio
existencial en el que un sujeto deja una etapa de su vida para pasar
aotra o para entrar a formar parte de otro grupo (Eliade 1983, 156), sino
como un proceso de revitalizacion del “yo” en un espacio y un tiempo
determinados y con un conjunto de personas (los “otros”) también
determinadas. Asi, por ejemplo, en Viaje a Kankuamia, Daniel Maestre
acaba por afirmar:

sali de la Sierra con nuevas fuerzas para seguir luchando, para
seguir defendiendo un territorio que es nuestro desde los tiempos
de origen y, sobre todo, convencido de que la Madre, la tierra, no le
pertenece alos hombres, sino que los hombres pertenecen ala tierra.
(Arellana 2006, min: 16:33)

A estas frases las acompanan imagenes de la comunidad reunida
y fotografias mas bien poéticas de la sierra y sus habitantes, algo que
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contrasta con los planos incémodos del trayecto y con las fotografias que
dan prueba de la violencia del pasado.

Por su parte, en Mu drua, este rito de pasaje, mas cosmogonico, lleva
alarealizadora a reconocerse de nuevo como una persona comprometida
con su comunidad: “Esta soy yo abuelo, abuela. Es mi naturaleza, son mis
lagrimas, mis heridas. [...] Quiero conservarme como tu, quiero amar
tanto como tu, quiero dar mi vida como ti.” Mientras escuchamos estas
palabras, Mileidy Orozco Domicé aparece sentada, con la fotografia de su
abuelo en las manos, sumergida en un espacio-tiempo a la vez factual,
memorial y mistico (Figura 2).

Desde el punto de vista de la experiencia, estos documentales
plantearian entonces cuestiones relacionadas con la disposicion del “yo”
por encontrar algo que podria llamarse la potencia de lo real, es decir,
todo aquello que potencia la vida del “yo” en un espacio-tiempo-ritual
particular y en contacto con un “otro” que lo acompaia, la comunidad
kankuama o los abuelos embera. Es ademas en este espacio-tiempo-
ritual que se trata la crisis de la identidad del “yo”. Al describir, mostrar
y honrar cada uno de sus resguardos, Daniel Maestre y Mileidy Orozco
Domicé reconstruyen una identidad en conflicto después de haber
experimentado el desplazamiento forzado a la ciudad.

Figura 1. Escena de Viaje a Kankuamia.
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Fuente: Arellana (2006, min: 13:28).
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Figura 2. Escena de Mu drua.

Fuente: Orozco (2011, min. 7:12). Retrato autobiografico: Na Misak

Si bien Na Misak inicia y termina con un autorretrato, predomina
lo que llamo retrato autobiografico. Este género del documental en pri-
mera persona busca retratar, a partir de la historia de vida del narrador,
la existencia de aquella persona que inquietd o inquieta aun su mundo.
En otras palabras, estos documentales escudrifian e intentan explicar
el encuentro del “yo” con un “otro”, al punto de que ese “otro” se vuelve
la piedra angular de una reflexion o ensefianza (Jurado 2020). Asi, en Na
Misak, Luis Trochez Tunubala realiza el retrato de uno de sus primos,
Andrés, y de un amigo, Diego. A través de ellos el realizador desarrolla
un argumento sobre la necesidad de entender que los jévenes misak no se
quedaron estancados en un pasado pintoresco y tradicional, reproducido
incluso por la comunidad misma en algunas producciones audiovisuales
que el realizador muestra, sino que han ido integrando practicas propias
del mundo occidental, a pesar de la discriminacion y el racismo.

Los retratos que incluye este documental toman la forma de ejemplos
del conflicto entre tradicién y modernidad y, en este sentido, guardan
la forma de leyendas. La leyenda se basa en personajes arquetipicos
a partir de los cuales se pueden evaluar las acciones humanas. Asi,
por ejemplo, Andrés, un joven que escucha musica electrénica, que se
moviliza en moto, que quiere ser “emprendedor”, que esta constantemente
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comunicandose por celular, que usa arete y tiene un corte de cabello estilo
punk; y Daniel, un joven estudiante de musica, habitante de una zona
urbana, coleccionista de gorras, aficionado al fisicoculturismo y al animé
japonés, sirven en este caso de arquetipos para evaluar el encuentro de los
jovenes misak con aspectos provenientes del mundo capitalista moderno.
De esta forma, el realizador argumenta que la cultura “moderna” ya esta
en ellos, “crecimos con un control en la mano”, afirma. Hablando de la
aficién de Daniel por el fisicoculturismo, el realizador es mas contundente:
“mucha gente piensa que el culto al cuerpo es citadino, piensan que un
indigena no piensa en el individualismo, creen que solo pensamos en la
comunidad, que el indigena solo esta en el campo. Pues no, pensamos
en nuestro yo”. Con la historia de Daniel, el realizador ataca un tabuy,
el individualismo, e interroga la identidad misak. No obstante, por muy
atrevido que esto suene, Luis Trochez Tunubald demuestra que no por esta
razén han dejado de ser misak. Su primo, Andrés, asiste a una minga
y colabora en la construcciéon comunitaria de una casa, lo que da pie
al narrador para hablar sobre laimportancia de las mingas indigenas. Daniel,
por su parte, asiste a una misa cristiana indigena, lo que da cabida para
que el narrador afirme que el ser misak es también “ser diverso, es decidir
a qué dios sigo”. La imagen que acompania esta afirmacion es incluso
provocadora, vemos a Luis Trochez Tunubala escribir en su computador:
“Lo moralmente correcto de un indigena es no ser cristiano” (Figura 3).
Con estas secuencias los retratos interrogan ideas preconcebidas sobre
el “ser indigena” y describen las transformaciones que estan viviendo
los jovenes ante el encuentro con la modernidad citadina.

A este respecto, el autorretrato que hace Luis Trochez Tunubala de si
mismo resulta elocuente. A diferencia de la autobiografia —en donde
el “yo” se define por el recuento narrativo de su pasado—, y del retrato
autobiografico —en el cual el “yo” emerge del encuentro con un “otro”
—, en el autorretrato el “yo” nace del didlogo en tiempo presente con el
artificio filmico (Bellour 1988). En este caso el realizador filma fragmentos
de su cuerpo en planos detalle, primero vestido con su atuendo misak,
y luego sin ningun tipo de vestimenta, desnudo (Figuras 4 y 5). Estos
planos son acompanados por la voz del realizador que, en pocas palabras,
denuncia el racismo, la superficialidad con la que son percibidos en la
urbe, y la necesidad de que sean vistos como personas que también
tienen suefos, amores y deseos. A su vez, el realizador se filma mientras
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manipula en un software de ediciéon documentales sobre su comunidad.
Estos dos ejercicios performativos ilustran, por una parte, que el indigena
no es solo un atuendo tipico, y, por otro, que la imagen audiovisual
que se construye de ¢él es, principalmente, un montaje y, por lo tanto,
un artificio. En este sentido, el autorretrato vuelve sobre el propdsito
central del documental de buscar desestabilizar laimagen estereotipica
que se tiene del indigena desde una perspectiva reflexiva.

Por dltimo, en los retratos autobiograficos suele haber una anagné-
risis final, un momento en el que el “yo”, después de haberse reflejado
en el “otro”, hace un examen de si mismo para obtener una conclusién
respecto a la premisa de partida. Na Misak no es la excepcion. En la
secuencia conclusiva, Luis Tréchez Tunubald se filma en un bus de
servicio publico, sentado, mirando por la ventana. Se trata de un lugar
netamente urbano, un no lugar, un espacio de transito donde reina
el anonimato. Mientras tanto, escuchamos al realizador, en off, reivindicar
sus origenes, identificarse con la tradicién de resistencia del pueblo
misak y reflexionar sobre su lugar en la ciudad y la transformacion a la
que ha hecho referencia a lo largo del documental:

Soy hijo del agua. Vinimos de la tierra. Somos memoria viva
de nuestros ancestros. Soy misak por mis abuelos que no vieron letra
alguna. Soy misak por mi madre que trabaja la tierra incansablemente,
teje con su alma mi memoria. Soy misak por mi padre que luché
contra el terrateniente para recuperar las tierras robadas. Soy misak
porque la tierra me llama desde sus entranas. Estoy en la ciudad,
intento comprender este mundo citadino. Lo intento comprender, este
mundo fugaz, espontaneo, quizas sin memoria. Aqui estoy buscando
caminos del blanco que no conoce suefios de indio o caminos de indio
que busca sueflos de blanco. Somos un ir y venir de suefios, deseos
y anhelos. Intento comprender nuestra transformacién. (Tréchez
Tunubald, 2019, min. 22:40)

En esta ultima secuencia es significativo que todo lo anterior se enuncie
en un espacio cualquiera, en un lugar donde lo personal y lo intimo
desaparecen. Este contraste habla, por un lado, de la busqueda del rea-
lizador por evitar el pintoresquismo, hacer a un lado la imagen exdtica,
reaccionando a los imaginarios estereotipicos y esencialistas que acaban
por ser racistas y discriminatorios (Mora 2012, 11). Por otro lado, y de
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manera paraddjica, al utilizar este no lugar, se da cuenta de la divisiéon
del sujeto entre su mundo interior, arraigado en la tradicion, y su mundo
exterior, confrontado al anonimato y a la soledad de la vida en la ciudad.
Cierto, se rompe con el tabu del individualismo, pero no solo se reivindican
los valores tradicionales, sino que se busca orientar al espectador respecto
alarealidad urbana de un miembro de una comunidad indigena. Hay pues
algo de didactismo en el documental.

Figura 3. Escena de Na Misak.
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Fuente: Trochez Tunubalé (2019, min. 14:55).
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Figura 5. Escena de Na Misak.

Fuente: Trochez Tunubalé (2019, 17:25).

LA PRIMERA PERSONA DEL SINGULAR ANTE
LA RESISTENCIA COLECTIVA

De los documentales anteriores se puede confirmar la tesis de Pablo
Calvo de Castro, quien sefiala que lejos de erosionar sus tradiciones
identitarias, los procesos de migracion e integracién al mundo urbano
delas comunidades indigenas, las refuerzan (Calvo de Castro 2019, 619).
Aun asi, se observa un choque cultural del cual emergen subjetividades
en conflicto. La primera persona emerge dividida, aparece como
una sefal de un proceso contradictorio y dificil en el que se intenta
construir una identidad reconocible tanto parala sociedad “tradicional”,
como para la sociedad “moderna”. ;Se trata de una manera de resistir,
de decir, nosotros también somos individuos y si queremos podemos
comunicarnos con co6digos propios de la “modernidad”, sin que esto
quiera decir que estemos en total acuerdo con ella?

Caminando un poco mas a fondo la palabra, si se me permite
la expresion, cabe ahora preguntarse por las razones ideoldgicas que es-
tan detras del uso de la primera persona como modalidad narrativa
en el documental indigena. Recordemos, primero, que esta no ha sido
adaptada de forma contundente por las comunidades. Se podria intuir,
en principio, que esta modalidad no entra en consonancia con una manera
de concebirse y representarse. En efecto, las narrativas en primera persona
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se asocian al agenciamiento de un “sujeto moderno” que ha interiorizado
obligaciones sociales provenientes de una cultura dominante fundada
en el individuo aislado que busca autoconservarse y autoafirmarse en un
medio capitalista y en un Estado liberal (Jappe 2017). En este sentido,
comunidades que se han resistido a aceptar tanto este modelo sociocultural
individualista, como la voracidad suicida del homo economicus y su
concepcion de un mundo ajeno y explotable, no tendrian por qué adoptar
aquello que les daria un reconocimiento en tanto que sujetos de esta
sociedad o, mas precisamente, sujetos a esta sociedad. Hacerlo podria
significar poner en riesgo un vinculo con el territorio y con sus ancestros
fundado en una resistencia cultural. Mas atin, al considerar que el modelo
de pensamiento que sentd las bases para la filosofia moderna fue una
“filosofia del yo” (Delphy 2014, 15) que considerd a la alteridad y al
mundo material como algo dado y existente para el beneficio del individuo
dominante, la retérica del “yo” se vuelve problematica en la articulacién
de historias de resistencia comunitaria: ;coémo un sujeto que ha heredado
experiencias de opresion durante siglos puede decir cogito ergo sum o
“filmo luego existo”? Es mds, se podria llegar a pensar que las poéticas
del “yo”, al ser adoptadas por miembros de una comunidad, estarian
rehabilitando una suerte de audiovisual indigenista desde adentro. Si el
documental indigenista fue una actualizacién de un aparato politico
de dominacion colonial, orientado a la gobernabilidad étnica, a través de
la accién de producir sujetos reconocibles por el Estado nacién (Leén
2010), la apropiacion de las poéticas del “yo” podria traducirse en una
nueva manera de producir sujetos para un Estado que, hoy en dia, busca
reconocer e identificar a sus victimas (Viaje a Kankuamia y Mu drua)
y a sus minorias (Na Misak).

Pero también es cierto que la complejidad de los documentales
estudiados reside, por una parte, en que, dadas las migraciones, el acceso
cada vez mas rapido a tecnologias y el aprovechamiento de politicas
de Estado inclusivas, la frontera entre la vida comunitaria y la vida
occidentalizada se vuelve difusa para muchos realizadores. Por otro lado,
para sobrevivir y hacerse visibles, cada realizador adopta, a su manera,
un “filmo luego existo” que llama la atencién sobre una crisis interior,
dirigiéndose a una audiencia relativamente amplia. Aqui vale la pena
ver la otra cara del problema y rescatar al cine en primera persona de su
yugo etnocéntrico.
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Se suele sefialar, en efecto, que las peliculas del “yo” pecan de in-
dividualismo y de narcisismo. Jim Lane cita, por ejemplo, a Elizabeth
Fox-Genovese y a Christopher Lasch, quienes afirman que este tipo
de producciones reducirian problematicas sociales a crisis egocéntricas
que contribuirian con un status quo propio de la ideologia individualista
burguesa, que no solo esconde las desigualdades econdmicas, de género
y de raza, sino que promueven el mito del self-made-man o de la self-
realisation (Lane 2002, 28). A lo que el autor responde que este tipo
de criticas pueden ser dirigidas a ciertos formatos televisivos y realities
pero no necesariamente al cine documental, que, por el contrario, parte
de un cuestionamiento politico sobre la representacion de siy de los otros.
En Mu drua, por ejemplo, Mileidy Orozco Domicé esta constantemente
poniendo en cuestion su vida en la ciudad, su condicién de indigena y su
alejamiento del resguardo, paralo cual apela alos “otros”, sus familiares,
e invoca a su abuelo, reconociéndose en ellos.

Roger Odin, que se ha destacado por sus trabajos sobre el cine familiar
y amateur, sefiala que la television ha influido en la popularidad de los
discursos sobre lo intimo y que, por lo tanto, ha impuesto un marco
institucional de enunciacion en el que entrarian estos documentales, que él
llama “ego-producciones” (2008, 209). No obstante, el hecho de relatar
una historia intima no significa que esta no se conecte con una historia
social amplia. Mds que un ejercicio individualista, las peliculas del “yo”
estan en contacto con el paradigma de la microhistoria (Goursat, 2016).
Ya vimos de qué manera el testimonio de Daniel Maestre servia de an-
claje para reconstruir la historia puntual de la crisis humanitaria de una
comunidad. Pero incluso en Na Misak, el realizador inicia su documental
haciendo referencia a la historia larga de la comunidad Misak. Tampoco
hay que obviar el argumento de Serge Tisseron, quien aboga por entender
la importancia que siempre ha tenido para el ser humano mostrarse,
hacerse visible, para existir a los ojos de los otros y de nosotros mismos
(Tisseron 2001). Marta Rodriguez sefialaba que el documental militante
no debe olvidar lo intimo y lo subjetivo: “si el cine es memoria, la memoria
depende a su vez de procesos individuales y afectivos” (Wood 2012, 54).

Teniendo en cuenta lo anterior, cuando las poéticas del “yo” son uti-
lizadas por individuos cuyos origenes chocan con la idea de un “sujeto
moderno”, esto no quiere decir que, en tanto que individuos, se abstraigan
de sus origenes y de problematicas propias de su colectivo. Es cierto,
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por otra parte, que, al adoptarlas, mas ain hoy, cuando estos formatos
han adquirido un prestigio cultural, sus trabajos resultan mas reconocibles
por un publico externo. De cualquier modo, estas obras acaban siendo
vasos comunicantes ttiles para el entendimiento mutuo en circunstancias
historicas en las cuales la violencia y el racismo prevalecen.

CONCLUSION: JELDOCUMENTAL INDIGENA EN PRIMERA PERSONA
MARCARA EL INICIO DE UN NUEVO PERIODO?

El audiovisual indigena ha seguido de manera paralela las transfor-
maciones de la produccién documental dominante. El hecho de recurrir
a formatos narrativos comunes dentro del espacio de lo autobiografico
es un indicio del didlogo que existe entre uno y otro. Para el pais ese
cambio vino acompafado de procesos transicionales fallidos que,
no obstante, fueron planteando la necesidad de nuevas narrativas.
Resulta entonces relevante preguntarse si la aparicion de la primera
persona en el audiovisual indigena constituye un sintoma de cambio,
tanto a nivel histérico como cultural.

La periodizacion propuesta por Angélica Mateus sobre los paradig-
mas histéricos del audiovisual indigena considera cuatro momentos
historicos, desde los “primeros contactos” hasta la “apropiacion” de las
herramientas de registro, pasando por el “cine de evangelizacion” y el
“documental comprometido delos 70” (Mateus 2012). En la tltima etapa,
la de la apropiacion, se definen tematicas y procesos de reconstruccion
identitaria. Los documentales del “yo” podrian estar dando una sefal
sobre un nuevo periodo en el que esta reconstruccion identitaria ya no
selimitaria ala recuperacion colectiva de una cultura y de una memoria,
sino que estaria fuertemente vinculada a procesos individuales en
los que cultura y memoria se mezclan con un proceso de urbanizacion
y de integracion a una sociedad en red. Pero también a procesos en los
cuales la emergencia de la primera persona en la creacién documental
transnacional y el acceso a tecnologia esta dando pie a poéticas audio-
visuales mas arriesgadas.

Desde un punto de vista cultural, la transformacion es, no obstante,
relativa, aunque significativa. Es relativa porque los grandes relatos que se
encuentran en la base de las cosmogonias e idearios indigenas permanecen
en los documentales en primera persona. Es més, son fundamentales para
la emergencia y restauracion de la identidad del “yo”. No se da el cambio
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que identificaban Jim Lane y Pablo Piedras al analizar los documentales
en primera persona occidentales a la luz de la historia del tltimo cuarto
del siglo xx. La resistencia a perder estos relatos puede ser interpretada
como un acto de insumisién ante la cultura desarraigada de los flujos
globales. Pero la transformacion es, a la vez, significativa, pues el uso
de la primera persona lleva hacia cuestionamientos identitarios de un
sujeto en crisis y en transformacion.
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RESUMEN

Los limbos arqueolégicos son sitios extraoficiales en México no son administrados por
el Instituto Nacional de Antropologia e Historia sino que por terceras personas
(particulares, comunidades, entidades o municipios), a la sombra de las zonas
monumentales consagradas en el imaginario nacionalista que acaparan los escasos
recursos y personal disponibles. Este documento busca trasladar a quienes lo lean
a algunos de estos proyectos en contextos geograficos y culturales divergentes, a
La Proveedora en la frontera norte, un sitio privado de petrograbados en el
desierto sonorense; al centro, donde un ejido mestizo custodia las pinturas
rupestres de El Boyé, Hidalgo; al sureste, a Xoclan, administrado como un parque
municipaly a Yaxund, una antigua urbe preservada por una comunidad maya.

Palabras clave: arqueologia, legislacion, México, patrimonio, sitios arqueoldgicos
no oficiales, turismo.
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ARCHAEOLOGICAL LIMBOS: THE DESCENT

ABSTRACT

Archaeological limbos are unofficial archaeological sites in Mexico that are administered
by individuals, communities, organizations, or municipalities and not by the
Instituto Nacional de Antropologia e Historia (National Institute of Anthropology
and History). These limbos exist in the shadow of the monumental areas
consecrated by a Mexican nationalist imagination that monopolizes scarce public
resources and available staff. This essay seeks to transport the readers to some
of these unofficial projects located in diverse geographical and cultural contexts:
To La Proveedora, on the northern border, a private site for petroglyphs in the
Sonoran Desert; to the center, where a mestizo ejido guards the cave paintings
of El Boye, Hidalgo; to the southeast, to Xoclan, administered as a municipal
park; and to Yaxuna, an ancient city preserved by a Mayan community.

Keywords: archeology, heritage, legislation, Mexico, tourism, unofficial
archeological sites.

LIMBOS ARQUEOLOGICOS: O DECLINIO

RESUMO

Os limbos arqueolégicos sdo sitios nao oficiais: significa que ndo sdo administrados
pelo Instituto Nacional de Antropologia e Hist6ria, mas por terceiros (individuos,
comunidades, entidades ou municipios), a sombra das dreas monumentais
consagradas no imaginario nacionalista que monopolizam os escassos recursos
e pessoal disponivel. Este documento pretende situar o leitor em alguns desses
projetos em contextos geograficos e culturais divergentes: na La Proveedora
na fronteira norte, um sitio privado com petréglifo no deserto de Sonora; no
centro, onde as pinturas rupestres de El Boyé, Hidalgo, sdo guardadas por um
terreno mestico; e no sudeste, Xoclan, administrado como parque municipal,
e Yaxund, uma antiga cidade preservada por uma comunidade maia.

Palavras-chave: arqueologia, legislacdo, México, patrimdnio, sitios arqueoldgicos
ndo oficiais, turismo.
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EL PATRIMONIO EN EL LIMBO"

Desde el siglo x11, el limbo ha sido representado como un espacio
ltgubre, pedregoso y silencioso donde habitan las almas de quienes
murieron sin el bautismo: desde sus rincones, estas aguardan (im)
pacientemente a que llegue el dia del Juicio Final para ser, finalmente,
salvadas por Cristo (Franceschini 2017). Asi, pese a que el concepto
fue abolido formalmente por el papa Benedicto xv1 en 2007, contintia
vigente por ser la metafora perfecta para transmitir la ambivalencia,
incertidumbre y desesperanza caracteristica de nuestros tiempos.
El patrimonio cultural tampoco es ajeno a sobrevivir desde los margenes
de las instituciones y discursos nacionales, quedando en el olvido si no
es declarado como tal y protegido con medidas eficientes.

Particularmente, en México el pasado prehispanico es considerado
“propiedad de la nacién” por lo menos desde 1897 y, segtin la legislacion
vigente, su estudio, gestion y difusion es atribucion exclusiva de la
federacion, a través del Instituto Nacional de Antropologia e Historia
(1NaH), fundado en 1939 (Cottom 2006; Morales 1994). Hacia afuera,
dicho 6rgano es mejor conocido por poner a disposicion del publico
194 “zonas” arqueoldgicas oficiales. En su mayoria, se trata de recintos
ceremoniales monumentales —como las “piramides” de Teotihuacan,
Chichén Itzda, Tulum, Palenque o El Tajin— que fungieron, primero,
como vehiculo parala construccion identitaria y, después de la Segunda
Guerra Mundial, como un recurso idéneo para atraer al turismo
de masas.

No obstante, pese a la importancia e imponencia de estas zonas
abiertas, numéricamente no representan ni siquiera el 1% de los sitios
arqueoldgicos registrados por el INAH: en 2019, se habian contabilizado
mas de 53 000, que van desde concheros y concentraciones de materiales
hasta grandes urbes. Tan solo esta riqueza abrumadora imposibilita que el
Estado cumpla cabalmente con sus atribuciones legales. Desde hace tres

1 Dedico este documento a todas las maravillosas personas que hicieron posible
esta investigacion, esperando el reconocimiento publico de su arduo trabajo
para la proteccion del pasado mexicano: a los cuidadores de los “petros” de
Caborca, al Departamento de Patrimonio Arqueoldgico de Mérida y a los eji-
datarios de El Boyé. Gracias por mostrarme que existe vida en, a pesar de y
después del limbo. Sigamos construyendo utopias.
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décadas, el drgano federal enfrenta una profunda crisis; ha operado con
un déficit presupuestario estimado en 1200 millones de pesos, con personal
precarizado y numerosas acusaciones de corrupcion. Recientemente,
el panorama ha empeorado con la politica de “austeridad republicana”
anunciada por el presidente Lopez Obrador, y con los efectos colaterales
de la pandemia, que ha recortado el 75% de sus gastos operativos y ha
cancelado tanto fideicomisos como las contrataciones (Cottom 2020).
Todo el patrimonio estd en el limbo.

LIMBOS ARQUEOLOGICOS

Fuera de las rejas de las “zonas” mas taquilleras, muchos de los
otros yacimientos de menor rango terminaron recibiendo visitantes,
aunque sin la venia e injerencia directa del INAH: son, pues, manejados
por terceras personas no autorizadas (a saber, por particulares, ejidos,
comunidades indigenas, municipios y entidades federativas). Por lo tanto,
los limbos arqueoldgicos se caracterizan por un usufructo extraoficial
del patrimonio arqueolégico, en los margenes del modelo federal de
gestion: siguiendo la definicién de Veena Das y Deborah Poole, como
las fronteras territoriales, “son sitios de practicas en las que la ley y otras
practicas estatales estan colonizadas por otras formas de regulacién
que emanan de las necesidades apremiantes de la poblacion para asegurar
la supervivencia politica y econdmica” (2004, 8).

Generalmente, en los mas de 125 sitios en esta situacidn, la expectativa
turistica ha provocado la habilitacién informal durante las tltimas
tres décadas; iniciativas favorecidas directamente por las autoridades
municipales, en busca de alternativas a las actividades econdmicas
primarias bajo el amparo de politicas federales, como el célebre pro-
grama de Pueblos Mégicos (Diaz-Andreu 2013; Gonzalez-Robles 2020;
Oehmichen 2018). Con base en esta tendencia, podria argiiirse que la
categoria de patrimonio arqueoldgico opera etnograficamente en tres
principales niveles analiticos en continua tension: como procesos globales
(en este caso, la emergencia del turismo y la adopcion de instrumentos
internacionales de la UNEsc0); como un “discurso autorizado” que fun-
ciona principalmente mediante regimenes de poder nacionales (Smith
2006); y, finalmente, como un sistema de practicas locales que discute
y contesta el papel de las ruinas, el Estado y la historia oficial en funcién
de las necesidades del presente.
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Como en otros fenémenos que ocurren en los margenes del Estado,
entre estos tres factores prima la ilegibilidad (Das y Poole 2004). Al usar
el término, asumo que los usos extraoficiales del patrimonio pueden
atribuirse, parcialmente, al caracter abstruso de los marcos juridicos
y técnicos, a cuyas palabras puede dérseles facilmente una interpreta-
cion distinta (e incluso contraria). No es necesariamente una cuestion
de analfabetismo o ignorancia, sino que ocurre incluso en los mismos
circulos especializados que deben ejecutarlos. Un buen ejemplo reciente
es Nuevo Ledn, donde el Congreso Local pretendia crear una nueva
normativa estatal que renombra los bienes paleontolégicos como
“grabados inusuales en piedra caliza”, contraviniendo el marco federal
para permitir asi su comercializacion (EI Universal 2020).

Empero, vale la pena explorar brevemente coémo este concepto
puede aplicarse mas alla de los textos, entendiendo al patrimonio
mismo como un régimen visual, una etiqueta que permite seleccionar
aquellos bienes, ideas o practicas del pasado que se consideran dignas
de preservarse para el futuro. Y un primer criterio para discriminar
seria, precisamente, la mirada. En el caso mexicano, esta lleva siglos
siendo educada intencionalmente para engrandecer aquellos objetos e
inmuebles mesoamericanos y monumentales. Cuando menos desde
el siglo xv111, criollos como Francisco Xavier Clavijero (1917) combatieron
la reputacion demoniaca e inferior de los habitantes del Anahuac
(establecida por las autoridades hispanicas y catdlicas) con imagenes
que enfatizaban su fortaleza y refinamiento, expresados en su arqui-
tectura y en practicas como el “sacrificio gladiatorio”. A partir de alli,
los mexicas se convirtieron en el Nuevo Cldsico: su recuerdo sirvi6
paraargumentar la naturaleza ilegitima del orden colonial (Florescano
2007; Villoro 2014).

Tras la independencia, esta tendencia alcanzé su maximo esplendor
durante el porfiriato (1876-1911): principalmente, con la tradicion de la
Pintura Histdrica, que plasmd a personajes como Cuauhtémoc cual martires
barrocos; con la consolidacion del Museo Nacional Mexicano, que conté
con el Salén de Monolitos como méaxima atraccion; con la fundacién de una
Inspeccién de Monumentos a cargo de Leopoldo Batres; con el decreto
presidencial de 1897, que declar¢ a las ruinas propiedad de la nacién vy,
también, con la restauracion de la Piramide del Sol para conmemorar
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el Centenario de la Independencia en septiembre de 1910 (Florescano 2007;
Matos 2014; Morales 1994). El patrimonio arqueoldgico se transformo en el
pilar ideolégico de un Estado que abria sus alas a la modernidad: aunque
cabe aclarar que esta exaltacion no incluia a los descendientes de estos
pueblos, subyugados por el sistema de las haciendas. Como decia aquel
refran: “el tnico indio bueno es el indio muerto”.

En contraposicion, el régimen posrevolucionario —inaugurado
por la Constitucion de 1917— continu6 con la misma tendencia a glori-
ficar el pasado prehispénico, tratando de reconstruir moralmente a la
Nacion a través del Nuevo Arte Publico y, por supuesto, del patrimonio
arqueologico. Para ello, Manuel Gamio (1922) continu6 trabajando en el
antiguo baluarte porfiriano, el Valle de Teotihuacan, estudi6é no solo
ruinas sino los grupos contemporaneos, en un programa “antropoldégico”
que lograria dejar atras su centenario atraso y promoveria su incorpo-
racion al curso de la modernidad (y el mestizaje). Bajo estos principios,
el Instituto Nacional de Antropologia e Historia (INAH) fue concebido
como un organo federal nacionalista, monumentalista y monolitico
(Vazquez 2003): el Estado era el protagonista del relato mientras que los
integrantes de las comunidades terminaron, en el mejor escenario,
laborando como albaiiles, custodios —y una vez abiertas al publico—
como vendedores ambulantes.

Bajo esta logica, durante la primera mitad del siglo xx comenzaron
a restaurarse impactantes ciudades como Teotihuacan, Mitla, Tulum,
Chichén Itza o El Tajin (Matos 2014). Con el paso de las décadas, pasaron
de ser visitadas como templos ancestrales del nacionalismo a consumirse
como “pasatiempo”, integrados a los circuitos turisticos masivos. Hasta
la fecha, estos mismos sitios son los mas visitados y los que concentran
buena parte de los recursos destinados para investigacion, difusion
e infraestructura; lo que ha provocado indirectamente la destruccion
y abandono de los de menor rango (Gémez 2007; Vazquez 2003; Villalobos
2014). Los limbos arqueolégicos son la otra cara de la moneda: su universo
no siempre se caracteriza por aquellas piramides colosales como la del
Sol, con sus salfardas y escalones perfectamente consolidados; ni por
pinturas murales policromas y figurativas, como en Bonampak o Cacaxtla.
Tampoco suele haber taquillas, bancas para descansar, museos de sitio
o incluso sanitarios.
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Puede sugerirse que la raiz del problema es visual. Estos sitios
se encontrarian en el limbo, abandonados a su suerte por la institucion
¥, en muchas ocasiones, también por las comunidades aledafias, debido
a que no recuerdan la idea que se tiene del “indio muerto”. Por el
contrario, no todo el patrimonio son piramides ni todas las piramides
son patrimonio. Representan, pues, entidades liminales que se hallan
en un transito perpetuo entre la destruccion y su posible apertura,
que existen gracias a las lagunas legales en la materia (Breglia 2006;
Gonzélez-Robles 2020; Turner 1969). Fungen como “salas de espera”
de una salvacion que no parece llegar: ello favorecio que los propietarios de
los predios pusieran manos a la obra y abrieran las puertas por su cuenta,
encargandose tanto del cuidado como de la puesta en escena.

Aunque no hay datos certeros sobre la evoluciéon del fendmeno
de los limbos arqueoldgicos, todo parece indicar que han ido aumen-
tando inusitadamente durante la ultima década, y que se trata de una
tendencia que llegd para quedarse. En parte, el incremento de esta oferta
puede explicarse porque escenifican el patrimonio de forma novedosa,
integrandolo con su medio ambiente: son producidos y consumidos
como paisajes culturales, haciendo mas sencilla su promocién como
destinos ecoturisticos. A esta diferencia con la oferta formal del INAH
habria que sumar, claro estd, que mediante la habilitacién por cuenta
propia la poblacion local se convierte en la beneficiaria directa de los
recursos obtenidos; lo cual no ocurre en las zonas oficiales, donde
el dinero captado va al erario y es luego redistribuido al afio siguiente
al 6rgano federal encargado.

Sin mas preambulos, estas fotografias invitan al lector o lectora
a descender al limbo para descubrir algunos de los secretos mejor
guardados de la arqueologia mexicana. Busco provocar una nueva
mirada que desafie la percepcion tradicional de lo monumental y pugne
por una concepcion integral del patrimonio cultural, a diferencia de la
nocién nacional que escindid al pasado de la naturaleza y del presente
de los grupos que conviven con este. Para ello, seleccioné tres destinos
en distintas regiones geograficas y regimenes de propiedad: un sitio
privado de petrograbados en el norte, uno comunitario de pinturas
rupestres en el altiplano central y, por ultimo, uno municipal en una
ciudad del sureste.
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LA PROVEEDORA, SONORA

La travesia comenzara por el desierto de Sonora, en la frontera
con Estados Unidos, donde yace La Proveedora: un sitio arqueoldgico con
caracteristicas de la llamada Cultura Trincheras (cuya tltima fecha
data de 1450 d. C.) y que es famoso por sus mas de 5000 petrograbados,
algunos de ellos monumentales. Es nombrado asi porque hasta mediados
del siglo pasado alberg6 a una préspera mina de cobre, de tal forma
que hoy se yergue como un testimonio vivo de como los seres humanos
se han adaptado a un ambiente inhospito desde el Periodo Agricultura
Temprana (hacia 1000 a. C.) hasta la actualidad, conviviendo con enormes
cactdceas y otras especies endémicas (Villalobos 2003).

Figura 1. Saguaro monumental en pleno desierto. Sitio

arqueolégico de La Proveedora, Sonora.

Fuente: fotografia de Proyecto Limbos arqueolégicos, 2019.

Situada en una localidad conocida por su prominente historia
colonial y sus intensos flujos migratorios, la belleza de La Proveedora
atrajo a viajeros internacionales desde principios del siglo xx (como
Carl Lumbholtz, quien podemos presumir que la conocid). No obstante,
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comenzo a recibir visitantes de forma recurrente desde 1983, gracias
a las facilidades brindadas por los propietarios, quienes han instalado
senderos de terraceria, limpian y permiten el acceso mientras trabajan
sus ranchos agricolas y ganaderos. Pese a su fama en el extranjero, hasta
hace poco la poblacion local no concebia estas manifestaciones de los
grupos némadas del desierto como patrimonio: los petrograbados,
abundantes en la region, eran incluso destruidos o reutilizados para
la construccién (Quijada y Contreras 2009).

La llegada del turismo en el nuevo milenio llevo a la poblacion
a repensar su relacion con aquel pasado prehispanico aparentemente
“incivilizado™ hoy, gracias a la alianza entre los propietarios, el gobierno
municipal, el Departamento de Turismo de Sonoray el sector privado dela
localidad, “los petros” se convirtieron en otro icono de Caborca, visitados
por miles de personas al afio que buscan reencontrarse en el paisaje de un
desierto primordial. Pese al éxito del sitio como destino turistico, prevalece
una amenaza latente: la mineria ha retornado con mas fuerza que nunca
al Desierto de Altar, lo que vuelve urgente delimitar el perimetro de La
Proveedora y asegurar su adecuada proteccion juridica para el futuro.

Figura 2. Petrograbado con figuras antropomorfas en La Proveedora, Sonora.

Fuente: fotografia de Proyecto Limbos arqueolégicos, 2019.
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Figura 3. Petrograbados antropomorfos, zoomorfos

y geométricos en La Proveedora, Sonora.

Fuente: fotografia de Proyecto Limbos arqueolégicos, 2019.

Figura 4. Petrograbado de tamaiio natural con figuras
antropomorfas en La Proveedora, Sonora.

Fuente: fotografia de Proyecto Limbos arqueolégicos, 2019.
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Figura 5. Petrograbado monumental de seis metros

de altura en La Proveedora, Sonora, México.

Fuente: fotografia de Proyecto Limbos arqueolégicos, 2019.

Figura 6. Detalle del petrograbado monumental con
escena de caceria en La Proveedora, Sonora.

Fuente: fotografia de Proyecto Limbos arqueolégicos, 2019.
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EL BOYE, HIDALGO

Figura 7. Estanque alrededor del cual se disponen
las pinturas de El Boyé, Hidalgo.

Fuente: fotografia de Proyecto Limbos arqueolégicos, 2019.

Ahora serd momento de transportarse al Valle del Mezquital, una re-
gion semidesértica en el altiplano central. Durante la época prehispanica
fue habitada por los otomies, un aguerrido pueblo que —hasta la fecha—
continua resistiendo ante la dominacion de agentes externos (en aquellos
tiempos, los mexicas y luego, los espafioles). El mejor testimonio de ello
es su tradiciéon de pinturas rupestres blancas en barrancas y cuevas,
plasmadas entre el Posclasico Tardio (1200-1521 d. C.) hasta bien entrado
el siglo xv1i11. Aqui, se verdn fotogratias de El Boyé, cuyo nombre significa
“el lugar de la negrura de lluvia”, un sitio comunitario en el municipio
de Huichapan, Hidalgo, que inici6 labores en 2014; se ha solventado gracias
al donativo de los visitantes y al arduo trabajo de las y los ejidatarios para
brindar una visita en condiciones dignas (Pefia 2014).

El Boyé es uno de los varios sitios comunitarios de pintura rupestre
que reciben visita en la region. Enclavado en una barranca que desemboca
en un estanque, fue un santuario en el que los otomies plasmaron su vida
ritual: en una escena, se aprecia una danza enmarcada por la serpiente de
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la lluvia negra (Bok’yad) estilizada; otro panel muestra una caceria
de garzas, que simbolizarian el sacrificio de Cristo; mientras que en
uno sumamente borrado se vislumbra una fiesta colonial, probablemente
en el conjunto conventual de Huichapan (Pefia 2014). En las fotografias
es evidente uno de los principales riesgos que enfrenta: el inminente
deterioro ambiental provocado por su cercania al agua.

Por otra parte, El Boyé es un ejido mestizo localizado, fundado después
de la Reforma Agraria, que hoy se dedica a laborar en el sector terciario,
asi como a la siembra y la ganaderia de subsistencia. Decidieron abrir
el sitio tras la invitacion del gobierno municipal de Huichapan, después
del nombramiento de Pueblo Magico en el 2012, con la intencién de ampliar
la oferta turistica centrada en la arquitectura colonial. Asi, mediante faenas
construyeron senderos, instalaciones de seguridad, un estacionamiento,
cedularios e incluso pronto planean colocar sanitarios secos para no con-
taminar la barranca. No obstante, el entusiasmo inicial ha decaido por la
falta de apoyo de las siguientes administraciones locales y porque nunca
llegé el abundante flujo de visitantes prometido. Ahora, se corre el riesgo
de que este loable proyecto comunitario se desmantele para convertirse
en un abrevadero.

Figura 8. Escena con caceria de garzas segin Pefia (2014) en El Boyé, Hidalgo.

PN

Fuente: fotografia de Proyecto Limbos arqueolégicos, 2019.

Departamento de Antropologia - Facultad de Ciencias Humanas



Maguaré-voL. 35, n.° 2 (JUL-DIC) - 2021 - ISSN 0120-3045 (IMPRESO) - 2256-5752 (EN LINEA) « pp. 227-251

Figura 9. Conjunto mural con un personaje que porta un
gran escudo, seg(in Pefia (2014) en El Boyé, Hidalgo.
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Fuente: fotografia de Proyecto Limbos arqueolégicos, 2019.

Figura 10. Los danzantes de El Boyé, Hidalgo.

B = < 5
Fuente: fotografia de Proyecto Limbos arqueolégicos, 2019.
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LA PENINSULA DE YUCATAN

Por ultimo, es momento de adentrarse en otros rincones menos
populares de la peninsula de Yucatan, conocida internacionalmente por
sus espectaculares piramides, cenotes y sus playas de blanca arena.
En este panorama, la identidad maya ha jugado como recurso politico,
turistico e identitario complejo para los descendientes de los construc-
tores de Uxmal o Chichén Itza, con alta potencia desde la emergencia
de Canctn en la década de 1970. Mas recientemente, el presidente Andrés
Manuel Lépez Obrador anuncié la construccién de un megaproyecto
ferroviario que conectara esta region con Chiapas, Tabasco yla Reserva
de la Bidsfera de Calakmul, declarada Patrimonio Cultural Mixto de la
Humanidad, un intento de subsanar el “atraso histérico” del sureste
del pais mediante la captacion de visitantes internacionales. En este
discurso, el patrimonio arqueoldgico juega un rol central.

Figura 11. Mirador hacia la aguada (antes un banco de materiales)
alinterior del Parque Arqueoecolégico de Xoclan, Yucatan.

Fuente: fotografia de Proyecto Limbos arqueolégicos, 2019.

Enrealidad, el estado de Yucatan posee una centenaria tradicion de
proteccion de sus vestigios mayas que hoy continda viva a través
del Departamento de Patrimonio Arqueoldgico del municipio de Mérida
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(DPa, fundado en 1998), que se dedica —entre otras cosas— a gestionar
19 parques tematicos que han desafiado al modelo de las “zonas”
del INAH. Se trata de espacios intimos —libres de turistas y disponibles
24/7— destinados al goce de los vecinos en una de las ciudades con mayor
crecimiento de todo el pais, incluyendo las ruinas con otros servicios
publicos como canchas, ciclopistas o palapas (Ligorred 2013). La joya
de la corona del programa es, sin duda, Xoclan.

Figura 12. Saché 8 (Camino Blanco) del sitio arqueolégico de Xoclan, Yucatan.
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S

Fuente: fotografia de Proyecto Limbos arqueolégicos, 2019.

Se piensa que Xoclan fue un satélite de T"Ho (la ciudad prehispanica
sobre la que los espaiioles edificaron Mérida), en donde convivieron
espacios palaciegos con arquitectura publica, la mayoria de los cuales
fueron edificados durante el Periodo Cléasico Temprano (entre el 250 y 300
hasta el 550 d. C.). De los dos conjuntos sin restaurar que sobrevivieron,
se destaca un templo de nueve metros de altura, asi como un sacbé
(“camino blanco” en maya), el inico que logrd preservarse en un entorno
urbano moderno (Ligorred 2013). Hoy se consume como un espacio verde
con mas de 30 hectareas de una sola pieza dedicadas al esparcimiento
y la preservacion ambiental de varios fraccionamientos obreros.
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Sin embargo, pese a los proyectos arqueoldgicos y de inversion
publica en su remozamiento, Xocldn no ha sido un espacio articulado
satisfactoriamente con su contexto circundante. Hacia 2008, el parque
contaba con instalaciones nuevas y completas, pero en un cambio
de administracién municipal el cable del servicio eléctrico fue robado,
los sanitarios vandalizados, los juegos infantiles destruidos y las palapas,
quemadas. Todo parece indicar que el panorama para el sitio cambiara
definitivamente en el futuro cercano, gracias a la iniciativa del actual
alcalde Renan Barrera, quien ha colocado al “palacio maya” como
el epicentro de Yaaxtal (“reverdecer”) un programa que revitalizara
las areas verdes del poniente de Mérida y que incluira la restauracién
de sus principales estructuras (Ortiz 2019).

Figura 13. Templo principal del conjunto sur del sitio arqueolégico de
Xoclan, Yucatan, con altary escalones monoliticos estilo izamalefio.

Fuente: fotografia de Proyecto Limbos arqueolégicos, 2019.

El ultimo destino es Yaxund, a tan solo 20 kilémetros de Chichén
Itza y alas afueras de una comunidad indigena homoénima, que conserva
las ruinas con carifio entre sus milpas. De las estructuras restauradas,
se destaca una enorme pirdmide en la que se encontré una tumba
de élite y un sacbé que la conectaba con Cob4, el mas grande conocido
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del mundo maya. El caso es relevante porque los ejidatarios poseen
un largo historial de desacuerdos con el INAH, que comenzaron en la
década de 1990, cuando se retir6 el equipo norteamericano que inicié
la intervencion del sitio y llegé uno mexicano, pretendiendo abrirlo como
una zona oficial, para lo cual solicitaron a los ejidatarios que cedieran
legalmente los terrenos (Rejon 2007).

Figura 14. Basamento conocido como el Templo

de los Guardianes en Yaxuna, Yucatan.

Fuente: fotografia de Proyecto Limbos arqueolégicos, 2019.

Ante su negativa y férrea oposicion, la institucion se retir6 del sitio
yla comunidad lo administra por su cuenta, inspirada por organizaciones
no gubernamentales y activistas norteamericanos que los han ayudado
a consolidar proyectos de turismo solidario, destacando un conjunto
de palapas, la promocion de las artes locales, un museo comunitario y el
manejo del cenote del pueblo (Rejon 2007). El anuncio del Tren Maya
en 2018 revive el caso de Yaxuna, debido a su posicion estratégica entre
Chichén Itz4, Coba y la ciudad colonial de Valladolid: aunque es pronto
para afirmarlo, el megaproyecto definitivamente transformara la dinamica
de esta comunidad de 700 personas, introduciendo el trabajo asalariado
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y otros problemas como la especulacion inmobiliaria. Hasta el momento,
aun se desconoce si hay planes parala apertura formal de “la primera casa”.

Figura 15. El observatorio en Yaxuna, Yucatan, con

sacbéy estructuras sin consolidar al fondo.

Fuente: fotografia de Proyecto Limbos arqueolégicos, 2019.

EL DESCENSO

Este breve recorrido a vuelo de pajaro supone un descenso a este
universo paralelo que persiste en los margenes de las instituciones
nacionales, las legislaciones vigentes y sus imaginarios patrimoniales.
Enlos sitios extraoficiales podria hallarse una ruptura con los centenarios
procesos de apropiacion de las ruinas prehispanicas por el Estado mexi-
cano, que se advierte no solo a través de las historias contemporaneas
de los sitios aqui mostrados sino —fundamentalmente— mediante estas
fotografias. El manejo integral de los recursos arqueologicos con los
medioambientales marca la diferencia frente a la oferta oficial, lo que
los convierte en escenarios mas propicios para trasladarse a un pasado
primordial sin alternaciones contemporaneas (aparentes). Quizas por ello
comienzan a ser populares.
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Figura 16. Basamento principal de Yaxuna, Yucatan.

Fuente: fotografia de Proyecto Limbos arqueolégicos, 2019.

Finalmente, aqui se recupera la metafora del limbo, entretejida
con algunas de sus imdagenes definitorias: la del desierto, la cueva y la

Universidad Nacional de Colombia - Bogota [247]



[248]

VICTOR GONZALEZ-ROBLES - Limbos arqueolédgicos: el descenso

desnudez que aluden al olvido, el abandono y la eterna espera. Por eso
los paisajes se muestran solos: sin personajes ni mayores distracciones
que los vestigios mismos, como espacios para la contemplacion y la
nostalgia. En resumen, estos tres proyectos constituyen alternativas
de facto al modelo de gestion federal del INAH, quiera reconocerse
o no. Ahora que las puertas de este centenario lugar de la otra vida
han quedado reabiertas, queda pendiente una discusion insoslayable
sobre la participacion de los agentes locales y las diversas formas de re-
gulacion que deberian crearse para estos proyectos. Este debate excede
por mucho al caso mexicano, es valido para otros paises de Latinoamérica
con legislaciones y procesos histdricos similares, como Guatemala,
Honduras o Costa Rica, por mencionar algunos.

Figura 17. Grabados en el basamento principal del

sitio arqueolégico de Yaxuna, Yucatan.

Fuente: fotografia de Proyecto Limbos arqueoldgicos, 2019.
“Bajemos a ese mundo ciego: primero yo: tu sigue mi pisada”

(Alighieri. Inf. 1v. 14-15).
Bienvenidos al limbo.
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Figura 18. Petrograbado conocido como el Seiior Caborca,
en el sitio arqueoldgico de La Proveedora, Sonora.
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Fuente: fotografia de Proyecto Limbos arqueolégicos, 2019.
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RESUMEN

Este articulo explora las tensiones entre el saber de los mUsicos piteros tradicionales de
Morroa, Sucre, y el saber experto de funcionarios y académicos involucrados en
un proyecto incipiente de patrimonializacion de la técnica de interpretacion del
pito atravesao en ese municipio. Desde la investigacion etnografica basada en
observacion participante y entrevistas, analizo la manera en que el
pito atravesao permite entender la historiay la cultura locales, asi como
el sonido propio y me detengo en el concepto de sangre de la comunidad,
porque como dicen lasy los mdsicos: “sin sangre no hay misica”.

Palabras clave: Morroa (Colombia), misica tradicional, patrimonio,
patrimonializacion, pito atravesao.
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A BLOODLESS STORY. PATRIMONIALIZING THE
MUSICAL INTERPRETATION TECHNIQUE OF THE
PITO ATRAVESAO IN MORROA, SUCRE

ABSTRACT

This article explores the tensions between traditional and expert knowledge. | contrast the
knowledge of the traditional pito (whistle) musicians with the expert knowledge of
officials and academics involved in an incipient project of patrimonialization of the
technique of interpretation of the pito atravesao (traverse whistle) in Morroa, Sucre.
Based on ethnographic research, participant observation, and interviews, | analyze
the way in which the pito atravesao allows us to understand local history and
culture as well as Morroa“s distinctive soundscape. Finally, | highlight the concept of
community blood, because as the musicians say: “without blood there is no music.”

Keywords: heritage, Morroa (Sucre, Colombia), patrimonialization, pito atravesao,
traditional and expert knowledge, traditional music.

UMA HISTORIA SEM SANGUE. PROJETO DE
PATRIMONIALIZAGAO DA TECNICA DE INTERPRETAGAO
MUSICAL DO PITO ATRAVESAO EM MORROA, SUCRE

RESUMO

Este artigo busca mostrar a tensdo que se gera entre o saber dos mdsicos piteros,
emissarios da misica tradicional do municipio de Morroa, Sucre, em
relacdo ao saber de pessoas vinculadas a instituicdes académicas e
piblicas com experiéncia em projetos patrimoniais da regiao, com base
em um projeto em andamento (incipiente) e que busca a patrimonializacao
da técnica de interpretacdo do pito atravesao em Morroa.
0 pito atravesao ndo s6 permite compreender uma cultura, mas também esta
fortemente ligado ao conceito de sangue que nasce em uma comunidade,
porque como dizem os musicos: “sem sangue ndo ha musica”.
A perspectiva da pesquisa é etnografica e, por meio da observagao participante
e das entrevistas, permitiu indagar e refletir sobre a histéria, cultura e
tradi¢des de Morroa; elementos-chave na criagdo do som préprio de uma
comunidade, conforme evidenciado pelos resultados da pesquisa.

Palavras-chave: Morroa (Coldmbia), misica tradicional, patriménio,
patrimonializacdo, pito atravesao.
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INTRODUCCION®

Por fortuna no hacia calor en el caney, una construccion con columnas
de madera, techo de paja y sin paredes, dela Casa dela Cultura de Morroa,
tal vez por el piso en cemento y la altura de mas de tres metros de su
techo de paja, o por la brisa que corria entre las columnas de madera
y que nos rozaba a un poco mas de 8o personas reunidas en este espacio
de aproximadamente 15 metros de largo por 7 metros de ancho.

La Casa dela Cultura esta ubicada en la zona central del casco urbano
del municipio de Morroa, Sucre. Diagonal, se encuentra la iglesia de San
Blas, la alcaldia municipal y el parque principal. Alrededor de esta zona
céntrica se ubican diferentes casas, locales de comida rapida, papelerias
y cajeros automdticos.

Enlas noches, la plaza del parque principal se convierte en un espacio
de reunion tanto de jévenes como de adultos mayores, padres y madres
que acompaian a sus hijos e hijas a jugar. En el dia, la sombra no es
suficiente para resguardarnos del calor que normalmente puede estar
entre 32° C y 34° C. Podria decir que la temperatura es inversamente
proporcional a los sonidos que se pueden percibir en un dia comtn
y corriente en Morroa: a medida que la primera desciende los tltimos
van en crescendo.

Vuelvo a aquella mafiana del 30 de junio de 2019 en el caney. En esta
oportunidad nos reunimos personas de diferentes regiones del pais para
participar en el conversatorio del xxx1 Festival Nacional de Pito Atravesao
Pablo Dominguez, celebrado el fin de semana del 28 al 30 de junio
de 2019. El conversatorio cont6 con dos presentaciones: “Pito atravesao,
un estilo de vida” e “Historia del arte del Pito Atravesao”, desarrolladas
por especialistas en el tema: gestores culturales de la regién, no morroanos
ni morroanas; algunos vinculados como contratistas de la Gobernacion
de Sucre y otros como docentes de universidades en Barranquilla
y Cartagena, con experticia en proyectos de patrimonializacion en la
region. Dichos especialistas fueron invitados por la Fundacion Festival
Nacional de Pito Atravesao Pablo Dominguez (Funfenapia), organizadora
del certamen ese afo.

1 El presente articulo es resultado de la tesis de maestria en antropologia titu-
lada: Los Musicos Atravesaos. Una construccion musical de la tradicién y la
sangre. Universidad Nacional de Colombia, sede Bogotad, 2020.
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Los asistentes en su mayoria eran musicos, hombres y mujeres,
concursantes del Festival, debido a que era obligatorio asistir a este
espacio; otros/as eran los/as especialistas en patrimonio, quienes lideraban
no solamente la socializacién sino también la realizacion del proyecto
que se le presentaria a la Gobernacion de Sucre y posteriormente
al Ministerio de Cultura para patrimonializar la técnica de ejecucion
del pito atravesao; y finalmente, el publico en general, quienes no teniamos
ningun rol definido pero si una expectativa por conocer la informacién
que proporcionaban los especialistas a los artistas del pito atravesao.

El evento duré aproximadamente una hora, lapso en el que hablaron
no solamente los especialistas sino también musicos de diferentes
regiones del pais, aunque para mi sorpresa los piteros, los musicos
ejecutantes de pito atravesao morroanos no pidieron la palabra para
intervenir ni tampoco les preguntaron sobre sus apreciaciones acerca
del proyecto en construccion. Los piteros morroanos permanecieron
en silencio durante el conversatorio mientras los especialistas hablaban
y decidian sobre el futuro del sonido de su musica.

Alfinalizar el evento, me reuni con algunos piteros y en relacién con el
conversatorio me preguntaron “sesto qué es?, nosotros no entendimos
na'”. Y es que la informacion del evento no fue lo suficientemente clara
como para que los asistentes, los musicos piteros, entendieran de qué
se trataba el proyecto que se estaba presentando. Al parecer quienes
sabian, y entendian el qué, como y para qué de esta iniciativa eran
los especialistas.

La pregunta de los piteros, “;esto qué es?”, pone al descubier-
to la tensién que ya se empieza a gestar en este proyecto incipiente
de patrimonializacién: por un lado, el saber de los piteros morroanosy,
por otro, el saber de las personas adscritas a instituciones académicas e
instituciones publicas, externas a la practica, pero con conocimiento
e interés en realizar proyectos de patrimonializacién. Ademas, me planteé
otra cuestion: ;por qué realizar un proyecto de patrimonializacion del pito
atravesao sin el conocimiento y consentimiento de los piteros?

Mientras ocurre, o no, el proyecto de patrimonializacion que esta
iniciando en Morroa, en este articulo trataré de responder la siguiente
pregunta: ;qué implicaciones, sociales y culturales tiene hacer un proyecto
de patrimonializacién de una practica musical que no involucre a sus
musicos? Es mi interés analizar las tensiones entre los especialistas

Universidad Nacional de Colombia - Bogota [259]



[260]

DIANA MARCELA CORREDOR - Una historia sin sangre. Un proyecto de patrimonializacion...

o personas con experticia en proyectos de patrimonializacion y los
musicos de un instrumento muy particular, el pito atravesao, en el
contexto de un proyecto de patrimonializacién incipiente cuyas primeras
acciones se desarrollaron en el conversatorio del Festival Nacional
de Pito Atravesao Pablo Dominguez de 2019. Considero importante
manifestar que mi analisis recae sobre un proyecto que inicia y ain
no esta consolidado, pero que desde este momento evidencia tensiones.

Para ello, contextualizaré el municipio de Morroa, luego narraré
la historia del instrumento musical tradicional de Morroa, el pito atravesao,
y su técnica de ejecucion. Finalizaré reflexionando sobre el proyecto
de patrimonializacion dela técnica de ejecucion del pito atravesao en ciernes
y sus implicaciones sociales y culturales para los piteros morroanos.

Dimensiones metodoldgicas

El presente articulo surge en el marco de una investigacion mas amplia
cuyo tema central es la construccion de la tradicion musical del pito
atravesao en Morroa. Fueron los datos obtenidos durante el trabajo
de campo realizado en Morroa entre 2018 y 2019 los que me condujeron
a detenerme en el proyecto de patrimonializacion en cuestion, debido a
las inquietudes que generd tanto en los piteros como en mi.

Los viajes emprendidos a Morroa durante dichos afios fueron acom-
pafiados de entrevistas semiestructuradas a los piteros morroanos,
aestudiantes de la escuela de musica de Las Flores, a algunos musicos de la
region, a una artesana de hamacas, a integrantes de las organizaciones
que realizan afo tras afio el Festival Nacional de Pito Atravesao Pablo
Dominguez, Festipito y Funfenapia, al alcalde encargado de Morroa
y a algunos morroanos y morroanas que quisieron compartir conmigo
su historia y la historia de su municipio, para un total de 35 entrevistas.
También participé en diferentes espacios musicales como ensayos, presen-
taciones privadas y publicas, parrandas, conversatorios y en la fabricacion
y afinacion del pito atravesao, en la preparacion de alimentos, elaboracion de
artesanias, fiestas familiares, eucaristias y tertulias entre vecinos.

MORROA, TELAR CULTURAL DE LAS SABANAS

Antes de continuar con el relato de lo que aconteci6 en el caney
de Morroa en junio de 2019, quisiera detenerme y contar la historia de
Morroay el pito atravesao, asi como la importancia de esta manifestacion
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en la estructura cultural y social morroana. Morroa es uno de los 1204
municipios de Colombia, ubicado en el departamento de Sucre, con un
total de 14793 personas y 3932 hogares, segtin los datos del censo Dane
(2018). Su historia se remonta a los primeros asentamientos de los indigenas
zenu, antes de la llegada en 1527 de Pedro de Heredia y sus tres zonas
de poblamiento: Finzent, Panzend y Zenufana. La primera, Finzenu,
es el lugar en donde se ubica la actual Morroa, “la zona donde se repiten
los nombres de One y Colosé como jefes de sus tribus” (Tamara 2008,
s/p). Morroa es reconocida en diferentes municipios aledanos por dos
de sus tradiciones mas antiguas: el tejido de hamaca en telar vertical
y la interpretacion del pito atravesao

Los hogares morroanos practican la actividad artesanal y econdmica
del tejido de hamacas. Cuentan en Morroa que cuando un hombre
indigena pretendia a una mujer indigena, le tejia una hamaca y se
la regalaba como simbolo de compromiso y desde aquel entonces nacié6 la
tradicion —para descendientes de indigenas y la poblaciéon en general
de cualquier edad— de tejer hamacas en el municipio. Me cuenta una de
las artesanas mas conocidas en Morroa que su proceso de aprendizaje
del tejido se dio en la casa y desde muy temprana edad: “Mi mama
esartesana... tiene 102 afos, y viéndola trabajar a ella. .., yo puse los hilos
que bordaban y los iba amarrando y a cambio buscaba los telares y los
hacia, yo misma. De 5 afios comencé a trabajar [tejer]” (Entrevista 1). Segtin
el Plan de Desarrollo 2016-2019, en Morroa existen aproximadamente
2000 artesanos que debido a la falta de apoyo estatal no han podido
conformarse como una organizacién empresarial, lo que ha llevado
a que las ganancias por la comercializaciéon de sus productos se queden
en manos de intermediarios.

Estas dos tradiciones, el tejido de las hamacas en telar vertical
y la fabricacion e interpretacion del pito atravesao se han realizado,
segun me contaron diferentes personas morroanas con las que sostuve
largas y amenas conversaciones, desde la época en que los indigenas
zenu se asentaron en este territorio. En Morroa su actividad artesanal,
esa “habilidad de hacer las cosas bien” como lo diria Sennett (2009, p.
12), se sustenta en la alusion constante a su pasado indigena; es un legado
que han mantenido los y las morroanas de generacién en generacion.

En las diferentes entrevistas que realicé, el discurso de su pasado
indigena se respaldaba con la figura del cacique Morroy. Esta es una figura
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mitica, ya que si bien no existe evidencia histdrica de dicho personaje,
es como lo diria Malinowski, “una realidad viviente a la que no se deja
de recurrir” (citado por Eliade,1991, 12). Morroy permite a morroanas
y morroanos explicar un origen y un legado, por ejemplo, el parroco
de Morroa, quien ademds es morroano, me contaba que “Morroa es un
pueblo antiquisimo, como aqui estuvo una tribu cuyo cacique era el
cacique Morroy, de ahi viene la palabra Morroa [...], luego este pueblo
eran indigenas pobres, una pequefia aldea de pobladores indigenas
pobres” (Entrevista 11).

LA CANITA MAGICA, EL PITO ATRAVESAO

El instrumento musical de Morroa se llama pito atravesao pero
eso no quiere decir que las/os musicos morroanos no interpreten otros
instrumentos de viento, cuerdas o percusion. De manera enfatica ya
la vez con un halo de satisfaccion, las personas con quienes estableci
diferentes conversaciones me manifestaron que el pito atravesao es la
herencia que les dejaron los indigenas zenda.

El pito atravesao es un aer6fono, un clarinete, porque para producir
sonido necesita de una lengiieta, construido en cafa de carrucha,
una graminea de tallo redondo, cilindrico hueco, con nudos macizos
y entrenudos huecos, o de carrizo, dependiendo de la oferta natural
que se tenga en la zona. Los piteros prefieren la cafia de carrucha por el
sonido que genera y por la resistencia ala humedad que produce la saliva,
pero manifiestan que es muy dificil de conseguir ya que se demora
aproximadamente de 5 a 6 afios en crecer.

La cafa se escoge dependiendo de su madurez, se limpia o escarba
por dentro; posteriormente se determina en qué parte del cuerpo de la
cana se realizaran las perforaciones para la lengtieta y los cuatro orificios
de digitacion. Aligual que muchos instrumentos que construyen algunas
comunidades, estos se van midiendo de manera antropométrica. Para
el caso del pito la medida son una cuarta, la palma de la mano extendida,
y cuatro dedos “y el grosor de los dedos para medir la distancia entre
orificios dactilares” (Sierra 2011, 22).

Normalmente los piteros elaboran sus pitos no solamente para ellos,
a veces los venden a otros piteros, a personas que quieren aprender a
interpretarlo, o como una artesania mas de Morroa. Es también muy co-
mun que en sus mochilas de hilo los piteros carguen mas de dos pitos,
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esto se debe a la tonalidad del instrumento, es decir, durante el proceso
de fabricacion los musicos van ajustando la afinacién del pito, si es agudo
o es grave. Dependiendo de la tonalidad del instrumento, los piteros deciden
qué melodias se pueden interpretar mejor en cada pito. Ademas, cargan
mas de un pito porque es comun que cuando estan en la calle alguien
les pida interpretar alguna cancién o porque durante sus caminatas por el
pueblo o por las sabanas morroanas van tocando alguna melodia, o van
creando una nueva (Entrevista 4; Diario de campo 1, 2y 3).

Durante los diferentes encuentros que sostuve con los piteros
morroanos, ellos sacaban de sus mochilas sus pitos atravesaos ya fuera
para darme una explicaciéon musical o para contarme una anécdota.
Recuerdo una historia que me contd el pitero Rober Lopez, una tarde
en el solar de su casa, sobre un asalto del que fue victima cuando era te-
sorero de la Fundacion Nacional de Pito Atravesao, Funfenapia. Dicha
situacion no solamente result6 en lesiones de su columna vertebral, sino
que uno de los pitos que llevaba en su mochila se astillé pero gracias
alos arreglos que le hizo Réber, sigue sonando y lo sigue acompaiiando
en sus diferentes caminatas por Morroa (Entrevista 12).

A partir de este relato no solamente fui consciente de que Réber,
Eder, Jader como José Luis, piteros morroanos, cargaban en sus mochilas
mas de un pito, sino que ademas identifiqué el lazo que crean estos
musicos con el pito. Ese lazo afectivo entre musico e instrumento
Réber Lopez lo llama el “enamoramiento por el sonido del pito” y es
que, previamente a ser pitero, quien quiera interpretarlo debe sentirse
atraido por el sonido del instrumento. Segtin los musicos morroanos,
el problema de no tener suficientes piteros y piteras se debe a la ausencia
de ese sentimiento.

El pito atravesado, esa cafiita mdgica como lallama Réber, o su “todo”
como lo manifiestan Jader y Eder, me permitié acercarme y entender
auralmente (Ochoa G. 2014) su cultura. Por medio de este instrumento
musical identifiqué que, si bien en su fisionomia se parece mucho a otros
instrumentos de la region, el sonido, el contexto sociocultural en donde
se ha desarrollado y, como lo explicaré a continuacion, la sangre, hace
que difiera totalmente de los otros.

Durante mi trabajo de campo, la alusién de los musicos al concepto
de sangre fue constante y central en cada uno de los relatos. Para
los piteros solamente aquellas personas que tienen la sangre logran hacer
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sonar el instrumento: sin sangre no hay musica de pito atravesao. Asi lo
manifesté Eder Florez, pitero morroano, “nosotros tenemos sangre...
toda la familia de nosotros, mis sobrinos, una camada de gente grande.
Es una vena que va dentro del cuerpo y que eso lallevamos” (Entrevista 7).
La sangre alude no solo al nexo biolégico que los une como familia, sino
también al gusto que comparten por la musica y a la necesidad que tienen
de interpretar un instrumento musical. Como lo manifiestan los piteros
morroanos “esto lo lleva uno en la sangre, uno nace con esto, con estos
genes, con esta genética aqui en Morroa. El que no le gusta esto no sé
qué sera, qué tendra, yo digo que tiene mala circulacion” (Entrevista 7).

Para los piteros es muy importante mantener la sangre porque
la musica esta en su sangre y se transmite por la sangre. La sangre,
en tanto metafora, no es una habilidad que se hereda, es una conexion
afectiva que se establece con el territorio, con la cultura, las tradiciones
yla historia, por medio del vinculo ancestral indigena zenu, de tener en su
genealogia algin familiar pitero, de desarrollar disciplina y constancia en
la interpretacién del instrumento y, por ultimo, y principalmente,
enamorarse del sonido del instrumento. La sangre es “la fuerza esencial
de la vida” (Dussan y Reichel-Dolmatoft 2012, 330), es la motivacion
constante para enamorarse cada dia del sonido de la canita magica, para
mantener y cultivar una practica que permita que el pito suene. Para los
piteros no es solamente su propia vida sino también la vida del sonido
caracteristico del pito, el vinculo emocional con y el conocimiento
y saber para tocar el instrumento. A su vez, al perder la sangre pitera
se muere la musica (Entrevista 13).

Esta manera de concebir el instrumento entra en tensién con el
saber de los expertos en proyectos de patrimonializacion ya que estos
ultimos desconocen la sangre y no son portadores de ella. Es importante
y necesario que estas dos fuerzas, saber de los piteros y saber de los
expertos, se encuentren en algiin momento a dialogar y analizar desde
sus saberes la viabilidad y pertinencia de continuar con este proyecto
de patrimonializacion.

iQUE SUENE, QUE SUENE!

El pito atravesao normalmente suena de manera masiva en dos ocasiones
puntuales en Morroa: la primera, el Festival Nacional de Pito Atravesao
Pablo Dominguez, y la segunda, la celebracion del dia de las velitas cada
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7 de diciembre. En algunas oportunidades los piteros y sus agrupaciones
son contratados para amenizar celebraciones de cumpleaios, bautizos,
primeras comuniones, matrimonios, etc., pero no para celebrar al santo
patron de Morroa, San Blas, pues para esta fiesta religiosa estd la banda
de musica de viento del municipio. “En cada novena, en cada procesion
a San Blas, va una banda tocando durante todo el recorrido de la procesion
hasta la iglesia, musica religiosa” (Entrevista 9). En la vida cotidiana de los
piteros el pito “suena y suena”, en clases, composiciones y ejecuciones.

Los maestros de pito atravesao se vuelven mas visibles cuando parti-
cipan, y mas aun si ganan, en el Festival Nacional de Pito Atravesao Pablo
Dominguez. Este certamen naci6 en 1989, como una iniciativa de unas
personas y familias del centro poblado de Morroa, quienes tuvieron
inicialmente el dilema de si hacer un festival de la hamaca o del pito
atravesao. Se decidieron por este ultimo, ya que podia ser mas llamativo
en la region debido al auge que vivian en esa época los festivales de musica.

La primera junta organizadora se llamd Junta Nacional de Pito
Atravesao Pablo Dominguez (Festipito) y estuvo a cargo desde el primer
festival en 1989 hasta 2013. Debido al cambio de alcalde municipal
en el cuatrienio del 2012-2015 y posteriormente en el periodo 2016-2019,
la administracion del festival desde 2014 hasta 2019 pas6 a la Fundacion
Nacional de Pito Atravesao Pablo Dominguez (Funfenapia). Con el
cambio del partido politico en Morroa en las elecciones de 2019 volvié
Festipito a liderar el festival en 2020.

En sus inicios el Festival carecia de criterios y clasificaciones musi-
cales; por ejemplo, no tenia un sistema de categorias que permitieran
diferenciar la musica que se interpretaba en Morroa con pito atravesao
de la ejecucion que se hacia en otras regiones del pais con la cafia de
millo. Por ello, en 1993 los piteros morroanos le pidieron y exigieron al
Festivalla creacion de dos categorias musicales, una de tradicion, basada
en la técnica de ejecucion morroana y otra de proyeccion de otras
formas de tocar el instrumento, con el fin de contrarrestar que las
agrupaciones del departamento del Atlantico ganaran siempre en cada
version del certamen y ademads, de visibilizar el trabajo realizado por las
y los musicos morroanos.

La diferencia en la interpretacion del pito atravesao en las categorias
de tradicion y proyeccion esta en lo que llaman los piteros el “salto

« ~

melddico”, el “jalao” o “fiateo” que hacen los piteros morroanos cuando
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pasan de un tono alto a otro. Esta accion se realiza absorbiendo o jalando
el aire del pito con mayor fuerza a la que normalmente se hace en los
diferentes tonos. En palabras de Pico y Rueda (2015), quienes realizaron
una investigacion sobre el pito atravesao en Morroa, el jalao es un “sonido
producido en las notas sobreagudas por inhalacién, haciendo presién
con los labios en el borde de la cafia”. En la categoria de proyeccién
la técnica que se usa es la del garganteo, es decir, un “sonido producido
en algunas notas especificas por medio de un vibrato en la garganta”
(Pico y Rueda, 2015, p. 53).

En palabras del pitero morroano Réber Lopez, la diferencia entre
tradicién y proyeccion, o entre la forma de interpretar el pito atravesao
de Morroa y la de la cafia de millo en otros lugares de la Costa Caribe
colombiana, es la siguiente:

Faltan dos notas [en el Pito Atravesao], entonces los piteros de aca
[Morroa] resolvieron con un salto melédico y los barranquilleros,
conla escuela de Ramaya [Pedro Ramaya Beltran], lo resolvieron con
un puente entre esas dos notas, siempre que vayan a pasar del bajo
[una nota baja] pa'lmedio hacen un puente que se llama garganteo [...]
y entonces lo hace mds atractivo porque no hay el salto melédico sino
que hay un garganteo un paso de la parte media a la alta de grave
al bajo [...] hay un puentecito que estira la nota para llegar al Do
entonces se oye como un puente, yo digo un puentecito pero es un
cambio ahi de una nota inventada, la hacen llegar, entonces esa es
la diferencia en la parte melddica. (Entrevista 4)

El anterior relato permite identificar no solamente la particularidad
técnica de interpretacion del pito atravesao en Morroa, sino como el saber
de los piteros morroanos se ha elaborado a partir del conocimiento del
instrumento y de crear un sonido muy particular que los representa.
Precisamente esto ilustra como la sangre acttia, como vinculo con el
instrumento, con su cultura morroana y como saber; asi me lo mani-
festaron los diferentes piteros a los que entrevisté, “jporque en Morroa
se toca es pito atravesao y no cafia de millo!” (Entrevista 3). El pito
atravesao y los otros instrumentos de cafa de la regién, como la cana
de millo, difieren no solamente en la técnica de ejecucion, en el sonido,
sino también en la base cultural y social, en la sangre, que ha permitido
crear y desarrollar cada instrumento.
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Lastimosamente, la similitud fisica, hablando organolégicamente,
entre los instrumentos cafia de millo y pito atravesao, ha llevado a que
se reivindiquen otros municipios y departamentos como “epicentros”
musicales, a partir de criterios cuantitativos que invisibilizan las ma-
nifestaciones culturales que se gestan en diferentes territorios, como
por ejemplo la de los musicos ubicados en las riveras del rio Magdalena
y que interpretan el millo. Un ejemplo de lo anterior lo ilustra el trabajo
de Ochoa (2012, 2015, 2019) que contribuye al analisis del fendmeno
musical de la cumbia en Colombia:

[...] en Sucre también hubo unos [cafiamilleros], en particular
en Morroa, quienes motivaron la creacién del Festival Nacional
de Pito Atravesao, nico festival del instrumento que existe en la
actualidad. En contraste con ese puiiado de musicos, en Barranquilla
y sus municipios cercanos, los catamilleros se cuentan por cientos.
Este es hoy, sin lugar a dudas, el epicentro de dicha manifestacion.
(Ochoa 2019, 63)

Elénfasis enla cantidad, tanto de musicos que ejecutan el instrumento
musical como de eventos en los que se interpreta el pito en Morroa hace
que se pierda de vista —o del oido—, el trabajo que han realizado durante
décadas los piteros en Morroa y la importancia que tiene esta practica
musical en el municipio, tal y como lo podemos observar y escuchar
en cada celebracidn del Festival Nacional del Pito Atravesao en Morroa,
asi como en cada relato de los piteros en donde manifiestan su temor a
que se pierda la tradicion de la musica de pito. Asi lo manifiesta Blas
José Corena, artesano morroano, miembro de Funfenapia e hijo de uno
de los creadores del Festival en 1989:

Con el festival queremos fomentar el pito, o sea el pito tradicional.
La de tradicion es la que siempre cantan los ancianos, los viejos y eso es
lo que queremos rescatar, o sea que no se pierda eso, e incluso le hemos
pedido el favor a los grupos que vienen... de afuera que toque...
tradicion, que es lo que queremos rescatar acd, no queremos imitar
agente deafuera... de Barranquilla nide... sino que vengan y toquen
tradicién que es lo que nos gusta a nosotros... (Entrevista 10)

Asi, en la solicitud que hicieron los piteros al Festival en pos de incluir
los elementos musicales del pito atravesao, acordaron que las agrupaciones
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participantes deberan ejecutar el bambuquito, un instrumento de per-
cusion caracteristico del estilo musical morroano, ya que sin el duio pito
atravesao y bambuquito no es posible que la musica caracteristica
de Morroa pueda sonar. Ademas, se incluyeron los géneros musicales de
cumbia y porro debido a que estos son los que se interpretan en Morroa.
Los piteros denominan la musica de Morroa como “musica sentadita”,
apelativo que se relaciona con el tiempo, no solo musical sino también
cultural. Un tiempo que no corre cuando se divisa la sabana morroana
y sus cultivos de yuca, platano, iame, ajonjoli, cebolla; un tiempo que no
corre cuando se esta con los y las morroanas en medio de la serenidad
y tranquilidad que los caracteriza. Asi, en la categoria de tradicién
es indispensable ejecutar el bambuquito y llevar el tempo de la musica
sentadita que no solamente va en el pito sino en los otros instrumentos
acompafiantes: maracas, tambor alegre y por supuesto, el bambuquito.
Para una mayor explicacion, Pico y Rueda manifiestan lo siguiente:
[...] ritmos pausados, sus melodias son cortas y la mayoria
se tocan ligadas, su sonido conserva su caracter natural se puede
definir entre profundo y nostalgico, el estilo viene de los antepasados
que como ya mencionamos anteriormente quienes eran los mayores
intérpretes de pito eran campesinos y sus melodias eran tratando
de imitar el cantar de los pajaros, no hay tanto adornos en las notas
pero si hay mucha vibracién en el fraseo; en los ritmos mas rapidos
podemos encontrar temas dedicados a su vida diaria, su trabajo,
con un poco mas largas sus respiraciones y melodias, sin embargo
tampoco se encuentran muchos adornos en las notas y si conserva
la vibracién del fraseo, en la parte de acompafiamiento instrumental,
no se usa tambora, y el alegre lleva su base ritmica casi todo el tiempo,
muy pocos son los repiques usados como adornos. (2015, 63)

Ahorabien, en la categoria de proyeccion estos tres elementos difieren.
La técnica de ejecucion cambia, no se usa bambuquito sino tambora, y el
tiempo es distinto al de la musica sentadita, razén por la cual un integrante
de una agrupacién del municipio de Chorrera, Atlantico, la catalogara
como una musica “mas apagada” a la realizada en Morroa. En términos
musicales, la categoria o el estilo de proyeccion se define ast:
[...] es el estilo que sobresale con las nuevas generaciones,

sin importar si sus ritmos son pausados o rapidos este estilo se
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caracteriza por sus complejas melodias y desarrollo de las mismas.
Se pueden encontrar variaciones de melodias en los temas, tiene
mayor velocidad de digitacion y suelen acelerar los tempos. También
es usual encontrar cortes notables en los fraseos, los intérpretes
emplean muchos adornos en las frases como notas de paso, apoyaturas
y vibrato de garganta; en la parte instrumental se complementan
los bajos con la tambora y el alegre también sobresale por sus
multiples repiques. (Pico y Rueda 2015, 63)

A partir de la quinta version del Festival (1993), hasta la xxx1
(2019) continuaron con estas dos categorias para la ejecucion del pito
atravesao. En 2020, el Festival se realiz6 de manera virtual mediante
la presentacion de videos de agrupaciones tanto de Morroa como
de otros lugares del pais.

El segundo escenario publico, y no tan masivo, del pito atravesao
son las celebraciones del 7 de diciembre o noche de las velitas, con mu-
sica de pito atravesao, que inicié en Morroa con una promesa que le
hiciera el difunto Ricardo Diaz, a mediados de la década de 1960, a
la virgen Inmaculada Concepcién de celebrar afio tras afo su dia,
7 de diciembre, a cambio de su ayuda divina con medios econémicos
para poder sostener su familia. Una de sus hijas me narré la historia
de la siguiente manera:

Entonces mi papd, humildemente empez6 [a celebrarle a la
Virgen] con un radio, luego cuando él ya se vio con una situacion
mejor empezé a recoger los musicos del pito atravesao, que en
ese entonces no se conocian. El todos los 7 de diciembre recogia
el del tambor, el del pito, el de las maracas y los reunia aqui en esta
esquina [sefiala su casa] todos los aflos. Les brindaba un trago,
les brindaba comida. (Entrevista 5).

A partir de ese dia se cred en Morroa la “Cumbia de Ricardo Diaz”,
que se celebra afo tras afio con musica de pito atravesao y una rueda
debailadores y bailadoras de cumbia a su alrededor. En 2018, la familia de
Ricardo Diaz organizé un homenaje a quien fuera el creador de esta
tradicion, vestidos con camisetas rojas en donde se leia en la parte delantera
<« . » . <« 7 » .

Los Ricarderos” y en la parte posterior “Fuerza Diaz”, con un conjunto
de pito atravesao que los acompand toda la noche del 7 de diciembre.
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JESTO QUE ES?

La pagina del Ministerio de Cultura de Colombia® incluye los planes
especiales de salvaguardia de las 23 manifestaciones que hacen parte
de Lista Representativa de Patrimonio Cultural Inmaterial (LrpcI) del
pais. De estas, 7 estan relacionadas con practicas musicales, de las cuales
5hacen parte del patrimonio cultural inmaterial dela humanidad y estan
resefiadas por la UNEsco: 2 ubicadas en el Pacifico, 1 en la Orinoquia
y 2 en el Caribe.

Se puede observar que los carnavales tales como: el de Negros
y Blancos de Pasto, Narifo; el de Riosucio, Caldas; y el de Barranquilla,
Atlantico que hacen parte de la LRPCI, son eventos culturales en los cuales
la practica musical no es el eje central de la manifestacion; mientras que las
practicas musicales incluidas en la LrRPcI hacen parte de un complejo
cultural y social en el cual identifico dos categorias: primera, la musica
como parte de los diferentes elementos que se pretenden salvaguardar,
y segunda, la musica como elemento principal que permite identificar
el sistema cultural y social que la contiene.

En la primera categoria incluyo las manifestaciones culturales
que permiten identificar la presencia y la resistencia de la diaspora afri-
cana en Colombia. La herencia cultural y social de nuestros ancestros y
ancestras africanas que migraron forzosamente a América entre los siglos
XVI 'y XVIIL junto con el legado de las comunidades indigenas ubicadas
en diferentes zonas del territorio nacional y el proceso de colonizacién
y evangelizacion, que inicié en el siglo xv; conforman los antecedentes
delas diferentes practicas culturales y sociales, como la musica, que identi-
ficamos en diferentes comunidades colombianas. Incluyo en este apartado
el espacio cultural de San Basilio de Palenque, la Fiesta de San Francisco
de Asis en Quibdd y los gualies, alabaos y levantamientos de tumba, ritos
mortuorios de las comunidades afro del municipio del Medio San Juan.
Ahora bien, en la segunda categoria considero que estan las practicas
musicales de bandas de musica, cantos de trabajo, musica vallenata y
musica de marimba, pues en ellas la protagonista es la musica que se gesta
en determinadas regiones del pais, resultado y manifestacion de procesos
histdricos y culturales que nos identifican “como una nacidn pluriétnica
y pluricultural” (Pineda 1997, 107).

2 http://patrimonio.mincultura.gov.co/legislacion/Paginas/LRPCI.aspx
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En lo que sigue, quisiera analizar el objetivo del proyecto que el
grupo de expertos esta adelantando o en Morroa. Retomo nuevamente
la pregunta que formularon los piteros, “;esto qué es?”. Debido a que
tampoco para mi fue claro qué se patrimonializara en Morroa,
una vez finalizado el conversatorio busqué a uno de los especialistas
para pedirle un poco mas de informacién. Esta persona, muy amable,
me dijo que aun estaban en la fase inicial del proyecto, que podria tardar
aproximadamente cinco anos, pero que mientras tanto, me dejaba
sus datos personales y un cuestionario que solicitaba a los piteros
algunos datos basicos tales como: nombre de la agrupacién, director,
afio de creacion, personeria juridica, registro tributario o RUT, direccidn,
correo electrdnico, dias de ensayo, muestras o presentaciones, entre
otras (Diario de campo 4).

Un par de meses después, contacté por correo electronico a ese espe-
cialista con el fin de aclarar por lo menos una de mis tantas dudas: ;qué
es lo que se quiere patrimonializar? De manera concreta, me respondio
que se pretendia patrimonializar las técnicas de ejecucion del pito atravesao
de Morroa. Ademas, me permitid tener acceso ala “Ficha para el registro de
las manifestaciones del patrimonio cultural e inmaterial” que hace
parte del documento denominado Proceso de identificacion y recomen-
daciones de salvaguardia (PIRs) de las manifestaciones del patrimonio
cultural inmaterial en las subregiones Sabanas, Golfo de Morrosquillo
y Montes de Maria del Departamento de Sucre. Lastimosamente no tuve
acceso al documento, ya que al solicitarlo a la Gobernacién de Sucre
por medio de un correo electrénico me respondieron que “El Fondo
Mixto de Promocion de la Cultura y las Artes de Sucre no ha tenido
conocimiento de una iniciativa o propuesta similar por parte de
la comunidad, actores o instituciones culturales del municipio de Morroa”
(Gobernacion de Sucre, comunicacion personal, 29 de octubre de 2020).
Habia centrado mis esperanzas en dicha ficha (Gobernacién de Sucre
2019), pues pensaba que alli podria aclarar muchas de mis dudas, pero
no fue asi ya que encontré bastantes imprecisiones que dejaban ver la
falta de conocimiento de los expertos sobre el contexto histdrico, social,
cultural y musical de Morroa y sobre el pito atravesao y el desconoci-
miento hacia los piteros y su saber. Mi primer asombro con la ficha fue el
uso indiscriminado de los especialistas, con experticia en proyectos
de patrimonializacién en la region, de los términos “caia de millo”
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y “pito atravesao” como sinénimos, una omision y una falta de atencién
a la voz del “otro”, a la de los piteros morroanos.

Si bien, y de manera superficial, los dos instrumentos son iguales,
pues musicoldgicamente puede decirse que es el mismo instrumento
por las caracteristicas compartidas como: ser aeréfonos de lengtiieta simple
(List 1988, Abadia 1991); ambos se fabrican en cafa de carrucha, carrizo
o lata (Civallero 2015); miden entre 20-30 cm de longitud; tienen cuatro
orificios de digitacion y se interpretan en la Costa Caribe colombiana;
pero, como ya expliqué, también tienen diferencias significativas en el
sonido, la forma de ejecucion, los ritmos que interpretan, los instrumentos
que lo acompanian; sin contar con lo que representa el pito atravesao para
el entramado cultural, social y familiar de Morroa.

Las otras imprecisiones que encontré fueron el error reiterado
al escribir el nombre del instrumento de Morroa como “pito atravezao”
(2019, s.p); la identificacion geografica del instrumento en otra region:
“caracteristico de la Region Atlantica [sic]” y no de Sucre, aunque
mas adelante lo identifican como parte del “territorio del Gran
Zenu” (2019, s.p); se asocia al instrumento con un “género musical
e instrumento aer6fono” (2019, s.p) y no con los ritmos de puya, cumbia
y porro que se interpretan con el pito; se manifiesta que se pretenden
patrimonializar los “Estilos interpretativos de la musica de Pito
atravezao [sic]” pero en el documento se hace alusion a la urgencia
de contar con “un plan de salvaguardia municipal que incluya todas
las actividades culturales y formativas del municipio y del festival”
(2019, s.p. Las cursivas son mias).

Ademas, la ficha no identifica de forma clara a los actores que hacen
parte de la creacion y transmision de la musica del pito atravesao y por
ello se confunden con la funcién de los organizadores del Festival
Nacional de Pito Atravesao: “;Quiénes tienen los conocimientos sobre
la Manifestacion [sic]? La comunidad a través de la organizacion
del festival” (2019, s.p); la ficha ademas funde la historia del instrumento
y de la musica morroana con la historia del Festival:

sDe donde surge [la manifestacion]? Surge por iniciativa de la
comunidad y de la necesidad de rescatar y preservar las mani-
festaciones del pito atravezao [sic] y sus practicas que se estaban
perdiendo al morirse los viejos juglares y no haber transferencia
de conocimientos. [...] tuvo una acogida y poyo [sic] en la comunidad
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y luego en las autoridades municipales y se inici6 asi, el festival
en 1988. (2019, s.p)

El andlisis del documento no permite entender si se pretende
patrimonializar las técnicas de ejecucion del pito atravesao en Morroa,
el Festival Nacional de Pito Atravesao, o si hace parte de un proyecto
mas grande de patrimonializar la ejecucién de diferentes aeréfonos
de cana en la Region Caribe colombiana, tal y como me lo manifestd
informalmente una de las personas que hacen parte del proyecto
de patrimonializacion, en junio de 2019 (Diario de campo 5).

El proyecto de patrimonializacién naci6 de una iniciativa de Funfenapia
que se apoya en el saber externo y no en el saber local. Son “otros” los que
estan diciendo que se debe patrimonializar (Chaves, Montenegro
y Zambrano 2010). El proyecto de patrimonializacion se estd elabo-
rando a partir del saber experto sin didlogo horizontal con los piteros
morroanos, sin intercambio de saberes, sin “establecimiento de acuerdos
entre los diferentes actores involucrados en la creacion, reproduccion
y transmision de determinados elementos que poseen un peso simbolico
como herencia del conjunto social”, como lo manifiesta Ishtar Cardona
(citado por Arizpe 2011, 232).

UNA HISTORIA SIN SANGRE

Durante una conversacion, algunos miembros de Funfenapia
consideraron que era importante y necesaria la patrimonializacion,
ya que con eso podrian “asegurar” y “comprometer” a la Alcaldia y
Gobernacién econémicamente parala realizacion del Festival afio tras afio.
En una entrevista, algunas personas de la Fundacién, me manifestaron
lo siguiente:

Sinosotroslogramos que noslo declaren patrimonio obviamente
vamos a tener siempre la parte econdmica, la financiacién para poderlo
hacer que eslo que pasa con los festivales como el Vallenato, Blancosy
Negros, es lo que nosotros andamos buscando y es lo que estamos
trabajando con Maritza [docente de una universidad de Cartagena]
pero no hemos podido ;por qué?, porque el sefor alcalde lo que
quiere es que lo saquemos por la parte politica y no es por la parte
politica que lo vamos a sacar, por ahi no es, sino porque en realidad
el Festival merece ser patrimonio intangible (Entrevista 6)

Departamento de Antropologia - Facultad de Ciencias Humanas



Maguareé-voL. 35,n.° 2 (JUL-DIC) - 2021 - ISSN 0120-3045 (IMPRESO) - 2256-5752 (EN LINEA) - pp. 255-282

Esta cita refleja las preocupaciones de los organizadores del festival,
ya que afio tras afio deben buscar financiamiento para realizarlo.
En 2019, una semana antes del inicio del Festival, el cual debia tener
lugar del 28 al 30 de junio, no habia certeza sobre si se realizaria debido
a que el alcalde del municipio fue capturado, y sin su firma no se podian
girar los recursos (Bustamante 2019).

La organizacion, ya sea Funfenapia o Festipito, se prepara para
poder realizar el evento cada afio y eso implica contar con los recur-
sos econémicos, por eso su preocupacion se enfoca en este aspecto,
sin embargo, patrimonializar el evento no garantiza que las entidades
publicas dispondran y entregaran los dineros ya que, como se puede
analizar en el Acuerdo N.° 010/ JD. 12 del 6 de marzo de 2012, el Concejo
Municipal de Morroa declaré como Patrimonio Cultural el Festival
Nacional de Pito Atravesao Pablo Dominguez y acordd: “Articulo Tercero.
La Administracién Municipal efectuara los ajustes al presupuesto anual
de cada vigencia para apropiar los recursos suficientes que faciliten
el desarrollo del Festival Nacional de Pito Atravesao Pablo Dominguez”.
Sin embargo, en la practica, los organizadores dependen del funcionario
de turno en la Alcaldia para que les destine o no dichos recursos.

En contraste, los piteros morroanos desean que la tradicion de inter-
pretar el pito atravesao no se pierda en Morroay consideran que la mejor
manera para conservar esta practica musical es por medio de escuelas
de musica que ensefien la técnica de interpretacion del instrumento.
José Luis Dominguez, pitero, manifesté su preocupacion por la falta
de escuelas de la siguiente manera: “mire que nosotros anteriormente
lo que era el Ministerio de Cultura, el Fondo Mixto, la misma alcaldjia,
se gestionaban sus proyectos y habia escuelas y ahora no” (Entrevista
8). Su preocupacion es ensefar a las nuevas generaciones a interpretar
el instrumento y en el reconocimiento de su labor, de ahila importancia
que representa —tanto para la cultura e historia del municipio como
para el mejoramiento de las condiciones de vida de cada musico—poder
contar con escuelas de musica en donde las personas que ensefien sean
los y las morroanas y en proyectos ambientales que permitan que la
carrucha se siga cultivando en su territorio. Asi, mientras que a unas
personas les preocupa continuar con la celebracion del Festival, a los
piteros y musicos les entristece que se pierda la tradicion de interpretar
el pito atravesao tal y como se los ensefiaron sus ancestros.
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Festipito y Funfenapia también comparten el deseo de que se creen
escuelas de musica de pito atravesao en Morroa; sin embargo, en la
administracién de estas dos organizaciones no quedd ningun proyecto
de escuela de musica, ni semilleros musicales. Integrantes de Festipito, en
una de nuestras conversaciones, me manifestaron que tuvieron el proyecto
dela escuela pero que este ya no continua, debido a que en 2013 la Alcaldia
Municipal decidié que Funfenapia manejara el Festival.

Con la llegada del programa Expedicién Sensorial en los Montes
de Maria del Ministerio de Cultura, en 2018 en Morroa contrataron a los
piteros Eder Florez y Rober Lopez para que ensefiaran musica de pito
atravesao en los corregimientos de Las Flores y Pichilin. Al terminar
el proyecto del Ministerio en Morroa, estos musicos se quedaron sin tra-
bajo. Aunque Eder aun mantiene la escuela, ha tenido que recolectar
fondos con los padres de familia y la comunidad de Las Flores, para
la compra de instrumentos musicales y para el vestuario de los/as nifios/as.

En una cancién que compuso el musico Eder Florez, “Llévame a la
escuela”, la cual es cantada por sus jovenes estudiantes, expresa el deseo
y la necesidad de contar con escuelas de musica:

Llévame a la escuela mama
Yo quiero aprender
Llévame a la escuela mami
Yo quiero tocar

Pitos y tambores

Yo quiero tocar

Como el profe toca el Pito
Yo quiero tocar

Pitos y tambores

Yo quiero tocar

En esta lirica el maestro Eder plasmo la importancia de que los ni-
nos, ninas y jovenes cuenten con un lugar en donde puedan aprender,
conocer y apropiarse de las técnicas de ejecucion del pito atravesao, y de
otros instrumentos importantes en el municipio como el bambugquito.
Por medio de estos espacios la sangre continuara fluyendo y la musica
sonando, mediante el intercambio cultural y de saberes, de la apropiacion
de las practicas culturales y sociales de la region, de la generacion de un
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vinculo no solo con los instrumentos sino con él o la maestra y sus
compaferos y compaifieras.

CONCLUSIONES

Hablar de patrimonio no es hacer referencia a una “cosa” (Smith
2011) que adquiere mayor valor si logra probar que hace parte de un
legado ancestral y que, ademas, esta anclado a ese pasado (Blanco
2013). Considero, siguiendo a Smith, que el patrimonio es un proceso
cultural pero también es un campo de lucha en donde intervienen
intereses economicos, politicos, sociales, culturales y hasta religiosos
que sobrepasan, en algunos casos, los alcances y expectativas de las
comunidades portadoras de la manifestacion.

En el caso del proyecto de patrimonializacion de la técnica de ejecucion
del pito atravesao que esta en curso, considero que otros actores estan
usando ese pasado (y presente) indigena del cual se jactala comunidad mo-
rroana cuando habla de su historia, con el fin de sustentar la viabilidad de
un proyecto que desconoce a sus actores y el saber de los piteros
morroanos. El saber de los especialistas ha sacado al pito atravesao de
su contexto cultural y social; ha ignorado la importancia de que tanto
piteros como la comunidad de Morroa se manifiesten frente a si quieren
o no patrimonializar, si es su deseo que se patrimonialice una parte de su
musica. Ojala algin dia puedan los especialistas contestar las preguntas
que tienen los piteros frente a este proyecto, ya que han olvidado que el
patrimonio es también “un proceso comunicativo, cruzado por intereses
y poderes diferenciales, lleno de tensiones, imposiciones, resistencias y
negociaciones” (Blanco 2013, 208).

Comparto el interés en el Caribe colombiano y la reflexién de Paolo
Vignolo (2014), relacionada con la importancia de tener espacios
participativos para que la musica —o en el caso del autor mencionado,
la fiesta—, sea “un bien comun” de todas y todos los actores que hacen
parte de la historia yla cultura del pito atravesao. Es importante “recordar
que el dispositivo patrimonial es un medio, no un fin en si mismo”
(Vignolo 2014, 303), y que los intereses que impulsan estos proyectos
de patrimonializacion estén alineados y en constante comunicacion
con el saber ylos intereses propios de la comunidad. Los piteros desean
que su practica musical no pierda la sangre, ya que las nuevas generaciones
morroanas no se han logrado enamorar del pito atravesao.
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;Por qué, entonces, no pensar en un proyecto de patrimonializacion
o de salvaguardia del pito atravesao que nazca desde la sangre? Es decir,
un proyecto que no solamente responda a las necesidades y preocupaciones
delos piteros y demas musicos del municipio, sino que ademas mantenga
una conexiodn con el territorio, con la cultura e historia morroana.
Un proyecto en el que no solamente se incluya la técnica de ejecucion
del pito atravesao, sino también el concepto de la musica sentadita,
los ritmos morroanos de cumbia, porro, la historia de Morroa, el tejido
en el telar vertical, la agricultura, la comida y hasta sus practicas religiosas.
Un proyecto que no sea elaborado por otros, sino que sea una historia
narrada desde Morroa, una historia con sangre.

Para los piteros, y algunos morroanos y morroanas, la preocupacion
no es si se patrimonializa su técnica de ejecucion del pito atravesao
ya que aun siguen preguntando “;esto qué es?”. Lo que es importante
para ellos y ellas es contar con espacios de ensefianza del instrumento,
tener maestros y maestras pagos, continuar con el legado musical de los
indigenas zend, contar con instrumentos para poder ensayar y presentarse,
lugares en donde puedan presentarse asi como apoyos econémicos que les
permitan desplazarse fuera de su municipio a hacer presentaciones.

Debido a que este proceso de patrimonializacion apenas estd ini-
ciando en Morroa y a que no se han realizado actividades alrededor
de este durante 2020 y parte de 2021 —por las medidas de salud publica
que se han implementado en el pais y en el resto del mundo—, consi-
dero importante continuar con investigaciones que permitan analizar
y hacer seguimiento a la evolucion del proyecto de patrimonializacion
de la técnica de ejecucion de pito atravesao; asi como identificar si el
saber de los piteros —y de las jovenes piteras en formaciéon—, y el de los
expertos en patrimonializacion logran encontrarse en el mismo canal
de comunicacion y, de esta manera, dar respuesta a las diferentes preguntas
que tienen los musicos.

Como he mostrado en esta investigacion, en 2021 en Morroa los piteros,
Festipito y la comunidad en general no han definido si continuar con el
proyecto de patrimonializacion propuesto desde Funfenapia. La falta
de didlogo y de intercambio de saberes entre ellos no ha permitido que se
establezcan acuerdos bésicos e indispensables sobre qué es patrimonio,
qué se quiere patrimonializar y a quiénes beneficiaria esto. Silogran llegar
aesos acuerdos, podran analizar en el futuro las implicaciones sociales,
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culturales, politicas y econdmicas de llevar a cabo la patrimonializacién
de la técnica de ejecucion del pito atravesao en Morroa.
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Fuentes empiricas

Diarios de campo

Diario de campo 1: diario de campo de una visita a la casa de Rdber Lépez
mientras me ensefaba el tipo de caiia que se usa para hacer un pito atrave-
sao, 2 de julio de 2018, Morroa, notas y registro fotografico y filmico.

Diario de campo 2: diario de campo durante un ensayo del pitero José Luis
Dominguez, previo a la realizacion de la entrevista, 28 de junio de 2019.

Diario de campo 3: diario de campo del Festival Nacional de Pito Atravesao
Pablo Dominguez, 30 de junio de 2019, Morroa, notas y registro fotografi-
coy filmico.

Diario de campo 4: diario de campo de los conversatorios “Pito Atravesao, un
estilo de vida” e “Historia del arte del pito atravesao”, 30 de junio de 2019,
Morroa, notas y registro fotografico y filmico.

Diario de campo 5: diario de campo de la presentacion ante los jurados de los
grupos de tradicion y proyeccion en el Festival Nacional de Pito Atravesao
Pablo Dominguez, 30 de junio de 2019, Morroa, notas y registro fotografi-

co y filmico.

Entrevistas

Entrevista 1: realizada a Nelsy Pérez, Morroa, 29 de junio de 2018. Grabadora
de voz.

Entrevista 3: realizada a Plinio Pérez, Morroa, 10 de diciembre de 2018.
Grabadora de voz.

Entrevista 4: realizada a Réber Lopez, Morroa, 26 de junio de 2019. Grabadora
de voz.

Entrevista s: realizada a Claret Diaz, Morroa, 7 de diciembre de 2018. Grabadora
de voz.

Entrevista 6: realizada a Berenice Dominguez, presidenta de Funfenapia,
Morroa, 11 de diciembre de 2018. Grabadora de voz.

Entrevista 7: realizada a Jader Colon, Morroa, 28 de junio de 2019. Grabadora
de voz.

Entrevista 8: realizada a José Luis Dominguez, 28 de junio de 2019. Grabadora

de voz.
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Entrevista 9: realizada a Yezenia Arroyo Garrido, 29 de junio de 2018.
Grabadora de voz.

Entrevista 10: realizada a Blas José Corena, 29 de junio de 2018. Grabadora
de voz.

Entrevista 11: realizada al parroco Ramiro Pineda, 9 de diciembre de 2018.
Grabadora de voz.

Entrevista 12: realizada a Rober Lopez, Morroa, 28 de junio de 2018. Grabadora
de voz.

Entrevista 13: realizada a Eder Florez, Morroa, 1 de julio de 2018. Grabadora

de voz.

Comunicacion personal

Gobernacion de Sucre, comunicacion personal, 29 de octubre de 2020.
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NORMAS PARA LA PRESENTACION DE ARTICULOS

Maguaré. Revista del Departamento de Antropologia

Maguaré es una publicacion bianual edi-
tada desde 1981 por el Departamento
de Antropologia dela Universidad Nacional
de Colombia, cuyo objetivo principal es la
divulgacion de trabajos e investigaciones
originales que contribuyan al avance dela
Antropologia y otras disciplinas de las cien-
cias sociales. La revista propende por la
apertura tematica, tedrica y metodologi-
ca mediante la publicacion de documen-
tos con perspectiva antropoldgica, pero
también de otras dreas del conocimiento
como historia, sociologfa, literatura, psi-
cologia, trabajo social, etc. El propdsito
delarevista es crear redes de conocimiento
y promover la interdisciplinariedad. El equi-
po editorial lo conforman las directora
y editora, un Comité Editorial conforma-
do por docentes de varios departamen-
tos de Antropologia en Colombia, y un
Comité Cientifico Internacional, integra-
do por profesionales de reconocida tra-
yectoria académica, quienes se encargan
de apoyar el proceso de edicion de los do-
cumentos recibidos por la publicacion.
La revista divulga articulos de variada in-
dole en espanol, inglés y portugués, entre
los que se cuentan los siguientes: 1) articu-
lo de investigacion cientifica, que presenta
de manera detalladalos resultados origina-
les de investigaciones desde una perspec-
tiva analitica o critica; 2) articulo corto:
documento breve que presenta resultados
originales, preliminares o parciales de una
investigacion cientifica; 3) revision de tema:
documento resultado de la revision de la
literatura sobre un tema de interés y parti-
cular y se caracteriza por realizar un ana-
lisis de por lo menos cincuenta fuentes

bibliograficas; 4) traduccion de textos clasi-
cos, de actualidad o transcripciones de do-
cumentos historicos de interés particular
en el dominio de publicacion de la revis-
ta; 5) informe de monografia: documento

que resume los puntos principales de una

tesis presentada para obtener algun titulo.

EVALUACION DE ARTICULOS

Cada documento que recibe Maguaré
entra en un proceso de seleccion que adelan-
ta el Comité Editorial para escoger los textos
que serdn sometidos a evaluacion por pares
académicos. Una vez seleccionado el texto,
se asignan dos pares nacionales o interna-
cionales de reconocida trayectoria académi-
ca que emitirdn concepto sobre el escrito.
La publicacion final, sin embargo, es de-
cision del Comité Editorial. Finalizado
el proceso de revision, el (la) editor(a) in-
formard al (a la) autor(a) la decision sobre
su documento. Si este ha sido selecciona-
do para publicacion, la revista hara llegar
a su autor(a) el respectivo formato de au-
torizacion para su publicacién y reproduc-
cién en medios impreso y digital.

PRESENTACION DE ARTICULOS

1. Todo material propuesto para pu-
blicacion debe ser inédito y no haber sido
presentado a otras revistas o publicaciones.

2. Los documentos pueden ser envia-
dosaMaguaré, al correo revmag_ fchbog@
unal.edu.co.

3. Los articulos (de 30 paginas maxi-
mo sin incluir bibliografia y elementos
graficos) deben ser enviados en formato
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*.doc o *.rtf, enletra Times New Roman de 12
puntos y con interlineado doble. Las rese-
flas tendran una extension maximade 1500
palabras (cerca de 4 paginas).

4.Enlaprimera pagina del texto deben
incluirse los siguientes datos de su autor
o autora: nombres y apellidos completos,
filiacidn institucional y correo electroni-
co de contacto o direccién. Igualmente,
debe incluirse su respectivo resumen con el
objetivo, la metodologia utilizada y las
conclusiones (128 palabras maximo) en es-
pafiol e inglés y, ademas, las palabras cla-
ve (mdximo 8), también en ambos idiomas.
Si el articulo es el resultado de alguna in-
vestigacion o proyecto, debe incluirse (en
nota a pie de pagina) el titulo y el namero
de la investigacion y, cuando correspon-
da, el nombre de la entidad que la financioé.

5. En una carpeta digital deben en-
tregarse los archivos originales de tablas
o diagramas, fotografias e ilustracio-
nes. En cuanto a las dos ultimas, estas
deben estar en formato .png, .jpg o .tiff,
con resolucion minima de 300 ppp. Toda
imagen, figura o tabla que no sea de la au-
toria de quien ha escrito el texto, deberd
contar con la autorizacion escrita de su
autor(a) original para su publicacién y con
la respectiva referencia o nota aclarato-
ria. Dicha autorizacion debe tramitarla
el (1a) autor(a) del articulo.

GENERALIDADES

Maguaré se guia en general por las
normas de ortografia y de gramatica de la
Asociacién de Academias de la Lengua
Espafiola y por los criterios de cita-
cién del Manual de Estilo de Chicago -
adaptado al esparfiol por la Universidad
de Deusto, Bilbao, por convenio con la
Universidad de Chicago-. No obstante,
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dada la especificidad de la antropologia
como disciplina, Maguaré tiene criterios
propios respecto de varios asuntos edito-
riales; por ejemplo, en el uso de mayuscu-
las y escritura de etnénimos, notas a pie
de pagina, leguaje incluyente, asi como en la
datacion y citacion de material etnografi-
co. Estos criterios constituyen el principal
proposito de estas normas de presenta-
cion, que se enriquece con la transcrip-
cién adaptada de los paradigmas basicos
de referenciacion en el estilo de Chicago
de autor(a)-afio.

CRITERIOS EDITORIALES

Lenguaje incluyente
y trato de género

Maguaré promueve el uso del lenguaje
incluyente y no sexista. Por tanto, aconseja
la Guia de uso para un lenguaje igualitario
(castellano), de la Universidad de Valencia
(2012), que se puede recuperar en el si-
guiente enlace: https://www.uv.es/igualtat/
GUIA/GUIA _cAs.pdf. Entrelas principales
estrategias y opciones de escritura, estan
las siguientes: utilizar nombres colectivos
y abstractos, y formas neutras (‘las perso-
nas’ en vez de ‘los hombres’; ‘quienes estu-
dian’ en vez de ‘los estudiantes’); cuando
se trata de grupos mixtos, incorporar en el
discurso siempre las formas femeninas jun-
to alas masculinas (las y los profesionales
en antropologia).

Figuras y tablas

Las imagenes (fotografias, dibujos, ma-
pas, graficos) incluidas en los articulos
se consideran bajo el rétulo de figuras;lain-
formacion estadistica se organiza en tablas,
con este titulo. Maguaré no incluye image-
nes deornato en sus articulos; en caso de que
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no exista una referencia a las imagenes

o figuras incluidas, prescindiremos de ellas.

Notas a pie de pdgina

La revista limita el uso de notas a pie
de pagina a las estrictamente necesarias.
El criterio es que, si la nota es importante,
debe incorporarse al texto; sinolo es, debe
eliminarse. Maguaré solo admite las si-
guientes excepciones: cuando el articulo
es producto de una investigacion cienti-
fica, se recurre al pie de pagina para in-
formar el nombre de esta, sus fechas y la
institucion patrocinadora; mediante el pie
de pagina se dan créditos a ponencias pre-
cedentes al texto del articulo o para remitir
auna pagina web. Los llamados van en su-

perindice, después del signo de puntuacion.

REFERENCIACION

Cabe insistir que Maguaré se guia
por los criterios de citacion del Manual
de Estilo de Chicago —adaptado al espa-
fol por la Universidad de Deusto, Bilbao,
por convenio conla Universidad de Chicago-
y pide a sus colaboradores que presen-
ten sus trabajos en el estilo de citacion
de autor(a)-afio, que se desglosa en los ca-
pitulos 14 y 15 de dicho Manual. Para faci-
litar este trabajo, incluimos a continuacion

las orientaciones clave:

EPIGRAFES

Van justificados a la derecha, con su
respectiva referencia (nombre y apellido,
afio de publicacién y titulo completo, se-

parados por puntos):

La fe se tiene y se tiene para usarla
cuando sea, o se considere necesario. Joel
James Figarola. 2006. La brujeria cubana:

el palo monte

CITACION EN EL CUERPO DEL TEXTO

En el texto solo se incluye el afio de pu-
blicacién del libro citado, no la fecha ori-
ginal de publicacion. El rango de paginas
no se abrevia, ylas de Prefacio, Introduccion
y afines, si vienen foliadas en numeros
romanos, se referencian de igual forma:

(Rieger 1982, XX-XXX).

Estructura de citas

Abierta (Loaeza 1999); textual (Loaeza
1999, 218-223); de dos y tres autores (Shepsle
y Bonchek 2005, 45); de cuatro o més au-
tores (Barnes et 4l. 2010). Cuando se citan
varias referencias dentro del mismo parén-
tesis, se separan entre si por punto y coma,
asi: (Loaeza 1999; Shepsle y Bonheck 2005).
Lo mismo sucede si se citan dos referen-
cias de la misma autora en el mismo pa-

réntesis (Rieger 1982; 1983)

INFORMACION ETNOGRAFICA
Transcripciones

De entrevistas, fuentes primarias, con-
versaciones personales o comunicaciones
orales: Estos textos se escriben literalmente;
por tanto, como se sobreentiende que los
giros expresivos y marcas historicas de es-
critura se conservan, no se requiere espe-
cificar la literalidad de la trascripcion [sic]
en caso de barbarismos y usos lingiiisti-

cos particulares. Sin embargo, cuando el
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texto citado tiene algun error que pueda
leerse como de trascripcion, si se indica [sic].
Hay que sefialar, no obstante, que la orto-
grafia y la puntuacion son fundamentales
parael cabal entendimiento del sentido dela
trascripcion de entrevistas, conversaciones
personales y notas de campo, y han de re-

girse por las normas de sintaxis y escritura.

Correo o comunicacion personal
Autor(a) o autoras(es), comunicacion perso-
nal, Db/MM/A A:(Paula Pérez, comunicacion

personal, 28 de febrero de 2010)-

Entrevistas no publicadas

Se referencian aparte, al final de las
Referencias, en parrafo francés (CTRL+F),
en orden cronolégico, mas la siguiente in-
formacion: nombre de la persona entrevis-
tada, lugar, fecha, hora, duracién y método
de registro.

Entrevista 1: Entrevista realizada
aPatricia Rodriguez. Universidad Nacional
de Colombia, edificio de Posgrados
de Ciencias Humanas, 26 de julio de 2017,
34 m. Grabadora de voz.

En el cuerpo del texto, se referencian
entre paréntesis, de acuerdo con las lista-

das en las fuentes: (Entrevista1, ...).

Entrevistas publicadas
Gordimer, Nadine. 1991. Entrevista. Nueva

York Times, entrevistador(a), DD/MM/AA.
Diarios de campo

Se referencian aparte, después de las

Referencias, en parrafo francés (CTRL+F),
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en orden cronolégico, e incluyendo la si-
guiente informacién: fechas o periodo
que abarcan, lugar de realizacién de la
observacion, y método de registro. Si el
(la) autor(a) del texto es quien realizé
la observacién, no es necesario que se
autorreferencie. En caso contrario, debe
aparecer quién realizé la observacion
o trabajo de campo.

Diario de campo 1: Diario de campo
de septiembre y octubre de 2017, Sierra
Nevada de Santa Marta, notas y registro
fotografico. En el cuerpo del texto, se refe-
rencian entre paréntesis, de acuerdo con las

listadas enlas fuentes: (Diario de campos, ...).

LIBROS

Un(a) autor(a)

Se organiza alfabéticamente en la lis-
ta de referencias y el apellido va primero
que el nombre de pila:

Ortiz-Osés, Andrés. 2007. Los mitos vas-
cos: Aproximacion hermenéutica. Bilbao:

Universidad de Deusto.

Autoria conjunta o miiltiple

dos o tres autoras (o editores) de la mis-
ma obra se citan en el orden en que apare-
cen enla portada. En la bibliografia solo se
invierte el nombre del primer autor o au-
tora, y se escribe coma antes y después
del nombre de pila o iniciales de ese pri-
mer autor. Se usa la conjuncién “y” no el
signo &.

Shepsle, Kenneth y Mark Bonchek. 2005.
Las formulas de la politica: instituciones,

racionalidad y comportamiento. México:
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Taurus/Centro de Investigaciéon y Docencia
Econémicas.

Alonso Schokel, Luis y Eduardo Zurro.
1977. La traduccion biblica: lingiiistica y es-
tilistica. Madrid: Cristiandad.

Jacobs, Sue-Ellen, Wesley Thomas
y Sabine Lang, eds. 1997. Two-Spirit
People: Native American Gender ldenti-
ty, Sexuality, and Spirituality. Urbana:
University of Illinois Press.

Si una obra tiene mds de tres
autores(as) o editores(as), en la citacion
se incluye el nombre de la primera auto-
ra o autor, seguido de la expresion "et al.”,
sin mediar coma, pero en la lista de refe-

rencias final se incluyen todos.

Trabajos anonimos

“Si el autor o editor es desconocido,
tanto la cita en nota como la entrada bi-
bliografica deben comenzar con el titulo.
En la alfabetizacion se prescinde del ar-
ticulo inicial. [...] Aunque de manera ge-
neral hay que evitar el uso de Anénimo,
puede reemplazar al nombre cuando en la
bibliografia sea necesario agrupar varias

obras andnimas” (Manual de estilo 14.79).

Editor(a), traductor(a)
o compilador(a), no autor(a)

“Cuando en la portada no figura nin-
gun autor, la obra se cita por el nombre
del editor(es), compilador(es) o traductor(es).
[...] tras el nombre y una coma se escribe,
en redonda, la abreviatura adecuada (trad.,
ed., comp. [0 coord..] o sus formas de plu-
ral)” (Manual de estilo 14.87).

Andrés-Suarez, Irene, ed. 2012.
Antologia del microrrelato espafiol (1906-
2011): El cuarto género narrativo. Madrid:
Catedra.

Silverstein, Theodore, trad. 1974.
Sir Gawain and the Green Knight. Chicago:
University of Chicago Press,.

Editor(a), traductor(a),
coordinador(a) o compilador(a),
ademds del autor(a)

Adorno, Theodor y Walter Benjamin.
1999. The Complete Correspondence. /928-
1940, Edicion de Henri Lonitz. Traduccién
de Nicholas Walker. Cambridge, MA:
Harvard University Press.

Titulos

Los titulos y subtitulos delibros van en
cursiva y llevan mayuscula inicial la pri-
mera palabra y los nombres propios. Esta
norma rige para los titulos en espaiol
y gran parte de los titulos en lenguas ex-
tranjeras, pero no para el inglés que lleva
mayuscula inicial en cada palabra, excep-
to las preposiciones.

Hay que respetar la graffa y puntuacion
delos titulos, con excepcion de los que apa-
rezcan en maytsculas enla portada original.
Se usan dos puntos, también en cursiva,
para separar el titulo principal del subti-
tulo. Cuando un titulo que estd en cursiva
contiene el titulo de otra obra (sea bre-
ve 0 extensa), este se pone entre comillas.

Los titulos muy largos pueden acor-
tarse en la bibliografia o la nota, indican-

do la elipsis mediante puntos suspensivos
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Si se requiere la traduccion de un titulo,
esta sigue al titulo original y va entre cor-
chetes, sin cursivas ni comillas.

Si es necesario citar tanto el original
como la traduccién, se puede emplear cual-
quiera de las dos formas siguientes, depen-
diendo de cudl sea de mayor interés para
lasyloslectores, el original o la traduccién:

Furet, Francois. Le passé d’une illu-
sion. Paris: Editions Robert Laffont, 1995.
Traduccién de Deborah Furet como
The Passing of an Illlusion (Chicago:
University of Chicago Press, 1999). Furet,
Frangois. The Passing of an illusion. Trad.
de Deborah Furet. Chicago: University
of Chicago Press, 1999. Originalmente pu-
blicado como Le passé d une illusion (Paris:
Editions Robert Laffont, 1995).

ARTICULOS EN REVISTAS
ACADEMICAS:

Digital

Arroyave, Sergio. 2019. "Coproduccién
del paisaje y el campesino de Rio Verde
de los Montes. Entre territorializaciones
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yrefrains". Maguaré 33, 1: 17-46. DOL: https:/
doi.org/10.15446/mag.v33n1.82390

En caso de no haber por

Arroyave, Sergio. 2019. "Coproduccién
del paisaje y el campesino de Rio Verde
de los Montes. Entre territorializaciones
y refrains”. Maguaré 33, 1: 17-46._https:/

revistas.unal.edu.co/index.php/maguare/

article/view/82390/72678

Fisico

Arroyave, Sergio. 2019. "Coproduccion
del paisaje y el campesino de Rio Verde
de los Montes. Entre territorializaciones

y refrains". Maguaré 33, 1: 17-46.

TESIS

Alemany, Macario. 2005. "El con-
cepto v la justificacion del paternalismo”.
Tesis doctoral en Filosofia del Derecho,
Universidad de Alicante, San Vicente

de Raspeig."
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Maguaré. Journal of the Department of Anthropology

Maguaré is a biannual academic
journal published since 1981 by the
Department of Anthropologyat Universidad
Nacional de Colombia. Its main purpose
is to publish original pieces and work that
contribute to anthropology and other so-
cial sciences. Maguaré fosters and supports
thematic, theoretical and methodological
openness. It seeks to publish anthropolo-
gically-inspired texts produced by scholars
from other social sciences and the huma-
nities, such as history, sociology, literatu-
re, psychology, social work, among others.

Maguaré’s editorial staff is composed
of a director affiliated to the Department
of Anthropology at Universidad Nacional
de Colombia, Bogotd; an editor; an Editorial
Committee, whose members are professors
at several Colombian anthropology de-
partments; and an International Scientific
Committee, composed by distinguished
professors. These two committees assist
the editorial process.

The Journal disseminates several cate-
gories of papers and articles, which include:
1) papers based on academic research that
present detailed results of research pro-
jects; “articulos de reflexion” or reflexive
or critical papers that deal with research
of a specific subject, based on original sou-
rces; 3) short papers: brief documents that
present original, preliminary or partial re-
search results; 4) literature surveys about
relevant topics to anthropology and the so-
cial sciences, based on at least fifty biblio-
graphic references;

5) translation: translations of classic
or contemporary texts, or transcriptions

of historical documents of special interest

for Maguaré; 6) monographic reports, ba-
sed on a graduate or undergraduate thesis

or dissertation.

SUBMISSION PROCESS

Manuscripts submitted to Maguaré
should not be under consideration elsewhe-
re or have been published in any form.
All manuscripts are reviewed anonymously
by three academic peers who evaluate if the
piece should be published and who suggest
minor or major changes.

Authors should send their manuscripts
to the following electronic mail: revista-
maguare@gmail.com; or to Universidad
Nacional de Colombia, Cra. 30 n.° 45-03,
edificio 212, oficina 130. Bogota, Colombia.

The papers (average length of 30 pa-
ges, not including bibliography and gra-
phic elements) must be sent in *.doc or *.rtf
format, in size 12, double-spaced in Times
New Roman. The book reviews will have
a maximum length of 1.500 words (about
4 pages).

The first text page must include the fo-
llowing author’s data: full name and sur-
name, institutional affiliation and contact
e-mail or address. Article should include
an abstract in Spanish and English (with
a maximum length of 128 words) and 10
Spanish and English keywords. If the ar-
ticle is a research result, it’s title and fun-
ding source must be included as a footnote.
Original photographs, illustration, tables
or diagrams must be submitted on separate
digital folder. Photographs and illustrations
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must be compressed in png, jpg or tiff for-
mat, with a minimum resolution of 300 dpi.
All images, figures or tables which are not
the researcher’s authorship must have writ-
ten authorization from the original author
and the adequate reference or clarifying
note. This authorization must be arran-
ged by the author.

BIBLIOGRAPHIC REFERENCE SYSTEM
Maguaré follows the author-date biblio-
graphic reference system espoused by the
Chicago Manual of Style, 16th edition, availa-
bleat http://www.chicagomanualofstyle.org.
This system uses parenthetical references
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for in-text citation and a list of referen-
ces at the end of each piece. The informa-
tion to be included in parentheses is the
following: author’s last name, year of pu-
blication of the work, and page number.
For example: (Benavidez 1998, 125). When ci-
ting a work by various authors, the following
models are used: two and three authors
(Shepsle and Bonchek 2005, 45), and four
or more authors (Barnes Et al. 2010, 25).
When citing an author quoted by another,
the following format is used: (Marzal, quoted
in Pease 1982, 11-12). The bibliographical re-
ference list shall follow the Chicago Manual
of Style system, with the modifications
we have made for publications in Spanish.
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Maguaré. Revista del Departamento de Antropologia

]‘ 1aguaré ¢ uma publica¢io semestral
editada desde 1981 pelo Departamento

de Antropologia da Universidade Nacional
da Colémbia. Seu principal objetivo é a di-
vulgagdo de trabalhos cientificos e de pes-
quisas originais que contribuam para o
avanco da antropologia e de outras areas
das ciéncias sociais. A revista inclina-se a
abertura tematica, tedrica e metodoldgica,
mediante a publicagdo de documentos re-
lacionados a outras dreas do conhecimento
como histdria, sociologia, literatura, psico-
logia, assisténcia social e entre outras com
o objetivo de criar redes de conhecimentos
e promover a interdisciplinaridade. A equipe
editorial é formada por um(a) Diretor(a) ad-
junto(a) ao Departamento de Antropologia
da Universidade Nacional da Colombia,
sede Bogotd, um(a) Editor(a), um Comité
Editorial formado por docentes de vérios
Departamentos de Antropologia na Colémbia
e um Comité Cientifico Internacional, inte-
grado por profissionais estrangeiros de reco-
nhecida trajetéria académica, cuja fungéo é
acompanhar o processo de edicdo dos do-
cumentos recebidos pela revista, que di-
vulga artigos de variados géneros, apesar
de ser um guia para detalhar o tipo de tex-
tos priorizados pela revista, ndo suprime a
diversidade de documentos recebidos pela
publicagdo. Entre os quais se encontram: 1)
Artigo de pesquisa cientifica, que apresenta
de forma detalhada os resultados originais
de projetos de pesquisa; 2) Artigo de refle-
xd0: documento que apresenta resultados de
pesquisas dentro de uma perspectiva ana-
litica ou critica do autor sobre um determi-
nado tema especifico, que recorre a fontes
originais, 3) Artigo curto: documento breve

que apresenta resultados originais, prelimi-
nares ou parciais de uma pesquisa cientifica;
4) Critica literaria: documento que resulta

de uma reviséo literaria sobre algum tema

de interesse particular. Caracteriza-se por
realizar uma analise de no minimo cinquen-
ta fontes bibliografias; 5) tradugdo de tex-
tos classicos, da atualidade ou transcri¢es

historicas de interesse particular dentro da

perspectiva temadtica da revista; 6) Topicos

de monografia: documento que extrai os

pontos principais de uma tese apresentada

para obtengdo de algum titulo.

AVALIAGAO DE ARTIGOS

Cada artigo recebido pela revista
Maguaré é submetido a um processo de se-
legdo feito pelo Comité Editorial que escolhe
os textos que serdo avaliados por pares aca-
démicos. Uma vez que o texto é selecionado,
sdo determinados trés avaliadores nacionais
ou internacionais renomados que emiti-
rdo um conceito sobre o texto. A publica-
¢do final, no entanto, é decisio do Comité
Editorial. Depois de finalizado o proces-
so de revisio, o editor informard ao autor
a decisdo final sobre o texto. Se este for se-
lecionado pela publicagéo, a revista enviard
ao (2) autor(a) o respectivo formato de au-
torizagdo para sua publicagdo em meio im-
presso ou digital.

APRESENTAGAO DE ARTIGOS

1. Todo material proposto para publicagio
deve ser inédito e ndo ter sito apresenta-
do em outras revistas ou qualquer tipo
de publicagdes.
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2. Os artigos podem ser enviados a revis-
ta Maguaré, através do e-mail revista-
maguare@gmail.com ou ao enderego
da Universidade Nacional da Colombia,
Cra. 30 n. 45-03, edificio 212, oficina 130,
Bogot4, Colombia.

3. Os artigos (de 30 paginas em média
sem incluir bibliografias ou graficos)
devem ser enviados em *.doc ou *.rtf,
emletra Times New Roman 12 e com espa-
camento duplo. As resenhas terdo uma ex-
tensdo maxima de 1.500 palavras (cerca
de 4 paginas).

4. Na primeira pagina do texto deve estar

incluido os seguintes dados do(a) au-
tor(a): nome completo, filiagdo institu-
cional e e-mail ou enderego para contato.
Igualmente, deve incluir seu respectivo
resumo (128 palavras no maximo) em es-
panhol e inglés e 10 palavras-chave, tam-
bém nos respectivos idiomas. Se o artigo
for resultado de uma pesquisa ou projeto,
deve incluir (em nota de rodapé) o titulo
e o numero da pesquisa e, quando neces-
sario, o nome da institui¢éo que financiou.
5. Em um arquivo digital devem ser entre-
gues as fotografias originais, ilustragdes,
graficos ou diagramas. Quanto as foto-
grafias e ilustragdes, devem estar no for-
mato PNG, JPG ou TIFF em uma resolugio
minima de 300 dpi. Toda imagem, figu-
ra ou grafico, que ndo seja de autoria
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do pesquisador deve contar com a au-
torizagdo por escrito do autor original
para sua publicagdo e com a respectiva
referéncia ou nota explicativa. Essa au-
torizagdo é responsabilidade do(a) au-
tor(a) do artigo.

SISTEMA DE REFERENCIA BIBLIOGRAFICA

A revista Maguaré submete-se as nor-
mas de referéncia bibliografica do siste-
ma Autor-data do Chicago Manual of Style,
162 edi¢do, disponivel em http://www.chi-
cagomanualofstyle.org. Esse sistema con-
ta com um modelo de citagdo parentética
no caso de citagdo dentro do texto e outro
modelo para lista bibliografica. Nas cita-
¢Ges dentro do texto, deve estar menciona-
do entre parénteses o primeiro sobrenome
do autor, o0 ano de publicagdo da obra e pa-
gina, por exemplo, (Benavidez 1998, 125).
Para mencionar uma obra de vérios autores,
sdo utilizados os seguintes modelos: quan-
do sdo dois ou trés (Shepsle e Bonchek 2005,
45); e quando sdo quatro ou mais (Barnes
Et 4l. 2010, 25). No caso de fazer referéncia
a um autor citado, deve estar escrito assim:
(Marzal, citado em Pease 1982, 11-12). A lis-
ta de referéncia deve submeter-se a0 modelo
do Chicago Manual of Style com as modifi-
cagbes que incluimos para as publicacdes
em espanhol.
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