¢Concordia o colision entre competencia
intercultural e interculturalidad?

Concord or Collision between Intercultural Competence
and Interculturality?

Martha Florez”
RMIT University, Melbonrne, Australia B

Chantal Crozet® g O
RMIT University, Melbonrne, Australia :

Articulo de reflexion
Recibido: 2 de agosto de 2018 Aprobado: 29 de mayo de 2020

*  Ph.D. en Education, La Trobe University. Member of Social and Global
Research Centre.
Correo electrénico: martha.florez@rmit.edu.au OrRCID: hetps://orcid.
0rg/0000-0003-0240-3172

t Ph.D. en Linguistics, Australian National University. Coordinator of French
Studies & Intercultural Communication.
Correo electrénico: chantal.crozet@rmit.edu.au ORCID: https://orcid.
0rg/0000-0002-7112-6693

Cémo citar: Florez, M., & Crozet, C. (2019). ¢ Concordia o colisién entre competencia intercultural e interculturalidad?
Matices en Lenguas Extranjeras, (13), 300-331. DOI: hreps://doi.org/10.154.46/male.n13.89919
Este trabajo se encuentra bajo la licencia Creative Commons Attribution 4.0.

300


mailto:martha.florez@rmit.edu.au
https://orcid.org/0000-0003-0240-3172
https://orcid.org/0000-0003-0240-3172
mailto:chantal.crozet@rmit.edu.au
https://orcid.org/0000-0002-7112-6693
https://orcid.org/0000-0002-7112-6693
https://doi.org/10.15446/male.n13.89919

RESUMEN

La siguiente reflexion critica se enfoca en la interrelacién y distincién
entre dos visiones: la occidental y la ancestral, bajo los pardmetros de la
competencia intercultural y de la interculturalidad. Esta es una discusién
que propone recapacitar sobre la entidad del conocimiento y su insti-
tucionalizacién. Desde una perspectiva epistemoldgica, presentamos
una breve resena histdrica entre los paradigmas que dominan tanto la
competencia intercultural como la interculturalidad. Ademds, aborda-
mos el comin denominador en cuanto al hacer y no hacer en Australia
y Sudamérica acerca de la competencia intercultural e interculturalidad
aplicables a la ensefianza de las lenguas extranjeras e indigenas, respec-
tivamente. Para ello, usaremos como referencia geolingiiistica lo que
acontece al respecto en el estado de Victoria, en Australia, y en Ecua-
dor, Sudamérica. Dicha reflexién critica plantea principalmente nuestro
compromiso como investigadores y educadores sobre cémo proyecta-
mos nuestras experiencias y como cerramos la brecha entre la teorfa y
la préctica. Este razonamiento configura una investigacién que estamos
desarrollando en un estudio comparativo sobre la competencia intercul-
tural y la interculturalidad, y su aplicabilidad en la ensefianza de lenguas
extranjeras a nivel terciario. El reto estd en cdmo percatamos y hacemos
tangible la interrelacién entre la visién de dos paradigmas: la del saber
ancestral y la del saber occidental. Partimos de una generalizacién; sin
embargo, contemplamos que, dentro del paradigma occidental, existe
una variedad de puntos de vista en la conceptualizacién del saber (des-
de el moderno hasta el posmoderno). Nuestro objetivo es hallar dénde
convergen los dos paradigmas para entablar canales de respeto y didlogo
mutuo. No se trata de una relacién simplista de exclusién-inclusién (evi-
dente desde los pardmetros paternalistas que perpettian el desbalance de
poder, superioridad ¢ inequidad), sino de una amalgamacion de saberes
bajo pardmetros de respeto mutuo en el disefio curricular de la ensefian-
za-aprendizaje de lenguas extranjeras.

Palabras clave: competencia intercultural, disesio curricular, ensesian-
za-aprendizaje de lenguas extranjeras, interculturalidad.
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ABSTRACT

'This critical reflection focuses on the relationship between western and
ancestral visions. It is relevant to make a distinction between the two,
intercultural competence and interculturality. The discussion closely ex-
amines epistemology and its institutionalization. In this paper, we brief-
ly review the history of intercultural competence and interculturality and
their domains. It is important to reflect on the common denominator
between the two concepts in diverse geo-linguistic and socio-cultural
locations such as Australia and South America in terms of their applica-
bility and sustainability in the teaching of foreign and indigenous lan-
guages. As a point of reference, we will use the State of Victoria, located
in Australia and the country of Ecuador in South America. This criti-
cal reflection brings awareness about the need to close the gap between
theory and practice. The fact of being the main actors, researchers, and
educators enables us to examine how our experiences are projected. This
analysis configures a comparative study on intercultural competence and
interculturality and its applicability in the teaching of foreign languages
at the tertiary level. The challenge is to make tangible the interrelation
between two paradigms: The Ancestral knowledge and Western knowl-
edge. Despite we start from a generalization, we consider that within the
Western paradigm, there is a variety of points of view in the conceptu-
alization of knowledge (from modern to postmodern). We aim at find-
ing where the two paradigms converge to establish channels of mutual
respect and dialogue. It is not a simplistic relationship of exclusion-in-
clusion within a paternalistic landscape, which carries on the imbalance
of power, superiority and inequity. It is a fusion of “knowledges” charac-
terized by mutual respect in the process of curriculum design in teaching
and learning of foreign languages.

Keywords: curriculum design, foreign language teaching, intercultural
competence, interculturality.
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PARTIMOS BAJO PARAMETROS DEL COMPROMISO que tenemos
como investigadores y educadores a nivel terciario respecto a
cdmo proyectamos nuestras experiencias y cémo vamos cerrando
labrecha entrela teorfa y la prictica. Ante todo, como lo afirma
Mato (2016b), «se nos presenta la necesidad y oportunidad
de revisar, criticar y superar el racismo epistémico que atin hoy
caracteriza a las universidades» (p.36). Esun hecho que las bases
éticas, politicas y epistémicas, como las pricticas académicas,
estdn marcadas por el paradigma occidental. Sin embargo,
queremos hacer un llamado, en el sentido que, al reproducir
y sostener esta vision epistémica de modelos eurocéntricos,
continuamos relegdndonos a un ostracismo, quizés involuntario
o inconsciente, pero ain muy latente que ha contribuido a una
parsimonia, ignominia e indiferencia para dar a conocer lo que
nuestros estudiosos han logrado en el campo epistemolégico
propio de América Latina y Australia.

Esta es una reflexion derivada de la discusién que se viene
desarrollando a través del grupo de académicos que formamos
parte de ILTAC (Intercultural Language Teaching & Commau-
nication). La orientacion tedrica de ILTAC estd inspirada, aun-
que no limitada, en la Pedagogia Critica. ILTAC busca apoyar
la investigacién en temas relacionados con la comprensién
interculeural, el contenido cultural y lingiiistico, asi como la
orientacién pedagdgica més adecuada para lograr su objetivo
general en la practica. Este objetivo es promover el compromiso
critico con el nexo de idioma y cultura en la interaccidn a nivel
personal, local y global. El contenido cultural dentro de una
perspectiva ILTAC incluye las dimensiones histdricas, politicas
y sociales de la cultura. El contenido lingiiistico incluye la
ensefianza del lenguaje con un enfoque en las complejidades
de los procesos de creacién de significado, interpretacion y
reflexividad. Las estrategias pedagdgicas incluyen enfoques de

303



aprendizaje, ensefianza y evaluacion del lenguaje, la cultura y
la comunicacién intercultural.

En este sentido, las instituciones de educacién superior tienen
un papel muy importante en la promocién de la diversidad
cultural y la interculturalidad en condiciones equitativas y
mutuamente respetuosas ¢ incorporar ¢l didlogo de saberes
y el reconocimiento de la diversidad de valores y modos de
aprendizaje como elementos centrales de las politicas, planes
y programas del sector.

Este ensayo responde, ante todo, a la necesidad de revisar
la obstruccién persistente del vinculo entre modernidad y
colonialidad a través de las intenciones epistémicas. Dado que
la competencia intercultural se inscribe dentro del marco epis-
témico occidental, el que atn prima en el disefio curricular, y el
hecho de que los pueblos indigenas de las Américas demanden la
necesidad de reconocer y dar respuesta a su historicidad en tér-
minos de interculturalidad, una premisa de colision se introduce
aladiscusién que nos concierne. Lo que se quiere lograr es una
coherencia entre saberes para restablecer la historicidad de dos
regiones que coinciden en la resolucién juridica y la reparacién
de traumas colectivos de opresién y racismo (Mignolo, 2000).

Frente ala necesidad de contextualizar la relacién estrecha con
los conceptos de multiculturalidad o multiculturalismo desde
un punto histdrico acorde con el contexto geogréfico en el que
se ha desarrollado, como lo propone Antolinez' (2011), breve-
mente haremos algunas observaciones sobre las caracteristicas
del concepto de competencia intercultural (Byram, 1997, 2014)
en el 4mbito australiano. Considerando la amplia trayectoria
del tema en el campo investigativo y la aplicabilidad que la com-

1 Antolinez (2011) hace un paralelo en el uso del término multicultural en
Estados Unidos y la Europa anglosajona frente al término intercultural en
América Latina y la Europa continental.
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petencia intercultural ha tenido hasta el momento en Estados
Unidosy Europa, nos concentraremos en los antecedentes de la
multiculturalidad y la evolucién del concepto de competencia
intercultural en Australia. Asimismo, destacaremos los princi-
pios en los que se fundamenta la interculturalidad (Walsh, 20125
Mignolo, 2000, 2007; Antolinez, 2011; Mato, 2008, 2016a;
Ayala-Mora, 2014; Salgado, 2014) y haremos referencia a los
antecedentes de la educacion bilingtie intercultural en Ecuador,
intrinsecamente ligada a la manifestacién de la interculturalidad
desde el punto de vista ancestral. El propdsito es promover esta
visién, adaptindola, integrandola y registrindola a través de la
historicidad que es esencial para el aprendizaje de una lengua
extranjera, teniendo en cuenta las similitudes de las condiciones
coloniales y la situacién subyugada de los pueblos indigenas.

CONTEXTO EN PERSPECTIVA: éQUé SE ESTA

HACIENDO EN AUSTRALIAY ECUADOR?

Australia y América del Sur son dos regiones bastante extensas
geopoliticamente, con unaamplia diversidad lingiistica y cultural
y con una historia similar ante el proceso de colonizacién.
No es dificil comprender por qué las politicas publicas de
orientacidn eurocentrista se hayan implementado en el sistema
educativo de estas regiones sin tener en cuenta sus condiciones
y necesidades internas. Esta uniformidad ha permitido que la
competencia intercultural haya tenidoun proceso de seguimiento
e implementacién del paradigma occidental en la ensefianza de
lenguas extranjeras.

Sin embargo, tras el reconocimiento de los derechos de los
pucblos indigenas por la Asamblea General dela Organizacién
de las Naciones Unidas (ONU, 2008), el pensamiento ancestral
estd resurgiendo y haciéndose mds visible a través de la inzercul-
turalidad. Es significativo resaltar lo que se estd haciendo tanto
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en Australia como en Ecuador, a partir de la introspeccién critica
sobre los cambios que se han implementado en nuestro sistema
educativo. Nos concentraremos en el estado de Victoria (Austra-
lia) y en uno de los paises andinos, Ecuador (América del Sur),
como casos representativos de las dos regiones seleccionadas.

CARACTERISTICAS DEL CONCEPTO DE COMPETENCIA
INTERCULTURAL EN AUSTRALIA

Una de las caracteristicas fundamentales del concepto de
competencia intercultural en Australia es el discernimiento
entre los dos conceptos, el sabery el ser, en cuanto ala ensefianza
intercultural de las lenguas extranjeras.

El saber se refiere al aprendizaje de los aspectos lingtiisticos
propios de una lengua (por ¢jemplo: fonética, gramética y vo-
cabulario) que conscientemente estdn vinculados a los aspectos
culturales, especialmente a aquellos que son invisibles pero que
estén incrustados en lalengua (Lo Bianco & Crozet, 2003). Asi,
la lengua y la cultura se aprenden como un sistema integrado
que permite la produccién del significado (Halliday, 1993). Por
ejemplo, no se aprende solamente la palabra para decir «gracias»
en la lengua meta sino cémo, cuindo y con quién se usa esa
palabra culturalmente (con todas las variedades posibles) que,
asu vez, se refleja en la relacién entre las culturas involucradas.
Ese tipo de aprendizaje que integra lengua y cultura como un
sistema dindmico desde el primer dfa (Kramsch, 1993), incluye
la necesidad de una reflexién sobre los puntos de articulacion
entre lengua y cultura (Crozet, 1996). Desde una perspectiva
intercultural, cu/tura implica una reflexién sobre la variabilidad
(regional, de generacién, de género, etc.) y el impacto del contexto
histdrico del idioma que se ensefia. Asimismo, el aprendizaje
intercultural de la lengua y la cultura meta permite establecer
conexiones entre el conocimiento previo para reorganizar y
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extender su actual marco de conocimiento. El desafio consiste
en tomar conciencia de que el metaconocimiento y la reflexién
critica sobre la entremezcla de la lengua y la cultura conducen
a identificar similitudes y diferencias, a entablar puentes de
acercamiento y entendimiento, y a afianzar enlaces de respeto
con otras lenguas y culturas.

Por otra parte, el ser estd relacionado con la nocién de iden-
tidad, de subjetividad y conocimiento de si mismo, particular-
mente con nuestros propios filtros y barreras culturales, es decir,
la disposicién individual de elegir tal o cual actitud en espacios
de intersubjetividad que son compartidos, un aprendizaje de
verdadera mediacién intercultural (Kohler, 2015). Esta dimen-
sién, la mds reciente, corresponde aunavisién educativa que no
es lineal y que se aproxima a la nocién de interculturalidad en
sus aspectos politicos, sociales y éticos (Crozet, 2018, Crozet &
Diaz, 2020). Elenfoque sobre el ser no es solamente importante
para los estudiantes. Los profesores que se embarcan en una
perspectiva intercultural de la ensefianza de un idioma deben
también cuestionarse sobre sus propios filtros culturales como,
por ejemplo, sus motivaciones para enseiar idiomas. Ademds,
deben decidir hasta qué punto quieren implementar una di-
mension intercultural, puesto que requiere tomar una posicién
politica y ética (Crozet, 2017).

Evolucién de la perspectiva intercultural en la
ensefanza de idiomasy culturas en Australia

Antes de lallegada de los britanicos, la poblacién aborigen
australiana formaba parte de un continente multilingtic en la
que la mayoria de ella necesitaba varios dialectos para comu-
nicarse. Algunas de las comunidades en Australia practicaban
la exogamia obligatoria, donde los hombres de una comunidad
tenfan que casarse con la mujer de otra comunidad y, de esta
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forma, los ninos aprendian dos lenguas diferentes, la de su padre
y la de su madre. En la actualidad, esta practica no ha dejado
de existir, ya que hay muchos nifios australianos de padres de
diferente origen que adquieren su bilingiiismo de la misma
manera, sin que esto signiﬁque que haya una propagacion de
la exogamia obligatoria. A su llegada, los colonos britdnicos,
posteriormente al arribo de la primera flota (1788), introdu-
jeron el monolingiiismo como la norma para el continente
australiano, es decir, el inglés antes que el irlandés o el galés.
En el siglo x1x las condiciones politicas y econdmicas del
nuevo continente y el atractivo del oro atrajeron las primeras
olas migratorias. Estas a su vez trajeron consigo sus propias
lenguas desde Europa (el italiano y el griego) y Asia (el chino).
Esta situacién no tuvo un gran impacto, puesto que el perio-
do anterior y posterior a la Primera Guerra Mundial creé un
ambiente propicio para que Australia, en las siguientes siete
décadas, se convirtiese en una sociedad monolingiie de hecho.
Sin embargo, en las décadas de los afios setenta y ochenta se
abogd por una politica multicultural, lo que hoy supuestamente
constituye a Australia como un pais multilingiie. A pesar de
que no hay un refuerzo constante por el mantenimiento de
las lenguas ni una politica de afianzamiento ¢ implementacién
curricular con un seguimiento estricto, el nimero de lenguasy
su diversidad han ido en aumento. Igualmente, es sorprendente
la significativa cifra aproximada de cuatrocientas lenguas que se
hablan en el 4mbito australiano. Esto incluye algunas lenguas
indigenas y la lengua para sordomudos (Auslan) (Flérez &
Constanzo, 2011).

Se considera a la poblacién australiana como una de las mas
cultural y lingtiisticamente diversas del mundo, lo que se puede
ver con claridad en nuestras aulas (Flérez & Constanzo, 2011).
Este ambiente multicultural ha permitido que tengamos un
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espacio donde podemos reclamar nuestro propio conocimien-
to, desarrollo y préctica de la competencia intercultural desde
el interior de la ensenanza de lenguas extranjeras, pero que
desafortunadamente atin se resiste a crear un acercamiento a la
interculturalidad ancestral.

En Australia el reconocimiento de la importancia de integrar
el desarrollo de la competencia intercultural en la ensefianzay el
aprendizaje de idiomas extranjeros es bastante reciente, aunque
se puede rastrear la emergencia de esa dimensién a partir de
los afos setenta, cuando aparecié la Educacién Multicultural
como nueva asignatura en las escuelas primarias y secundarias.

Se hablaba ms de tolerancia intercultural que estaba justamen-
te supeditada al concepto de competencia cultural solamente en
una direccidn, es decir, en el sentido de que la ensefianza-apren-
dizaje se enfocarfa en la cultura del otro, en la de los inmigrantes
ydela poblacién indigena australiana. Esta tolerancia surge mds
como un discurso politico que se ajusta a una necesidad politica
y social, con el fin de apaciguar la problemdtica que se vive con
estos dos grupos «otros», y aprender a manejar las relaciones
con ellos (Lo Bianco, 1990). En ese entonces, no se daba tanta
importancia a la necesidad de reflexionar criticamente sobre la
propia cultura y, por ende, sobre los propios filtros culturales
de cada uno.

En las décadas del 70 y el 80, tanto en Australia como en
Europa, la presencia de mds inmigrantes despertd una nueva
conciencia respecto al otro, al inmigrante culturalmente di-
ferente, que a su vez respaldé el reconocimiento tardio de la
poblacién indigena (los «otross, es decir, los «otros» en su
propio pais). De esta toma de conciencia surgid la primera po-
litica de educacién indigena, emanada en 1982 por el Comité
Nacional de Educacién Indigena, como parte integral de la
educacién inclusiva para todos los australianos. Sin embargo,
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en las subsecuentes décadas esta politica se quedé estdticay
estancada, sin un seguimiento fidedigno ni fehaciente a nivel
nacional. Hasta el presente, Victoria es el estado mds activo en
este campo que ha continuado con una lucha constante para
que las politicas indigenas publicas se hagan tangibles.

No obstante, hubo que esperar hastala década de los afios 9o
para que se articulara el concepto de competencia intercultural
como lo entendemos ahora, basado no solamente en la reflexién
critica de las otras culturas, sino en la cultura propia (o culturas
primarias) de cada uno. Este es el cambio fundamental que afiade
una dimensién mds subjetiva y que, a su vez, apoya un enfoque
mds critico al proceso de ensefianza de una lengua, incluso una
reflexién critica sobre espacios y discursos hibridos en contextos
de comunicacién (e identidad) intercultural.

Dentro del dominio de la ensefianza de idiomas extranjeros
en Australia ahora hablamos de la Ensefianza y Aprendizaje
Intercultural de Idiomas (127, Intercultural Language Teaching
and Learning). El origen de este enfoque se inspiré en el libro
escrito por los académicos Joe Lo Bianco, Tony Liddicoat, y
Chantal Crozet (1999). Ellos se basaron en un marco teérico
siguiendo gran parte del trabajo trascendental de Claire Kramsch
(1993, 2006, 2011), Michael Byram y Geneviéve Zarate (1994),
pero adaptiandolo a un contexto australiano desde el paradigma
occidental, es decir, desde el domino anglosajén. No se tuvo
en cuenta el contexto histérico colonial desde el punto de los
indigenas australianos, incurriendo en el mismo error, ignorar
el bagaje cultural ancestral.

Luego, a partir del informe gubernamental del Proyecto de
La ensefianza y aprendizaje intercultural de idiomas en practica
(Intercultural Language Teaching and Learning in Practice Project
[1LTLP]), escrito por Liddicoat, Papademetre, Scarino y Kohler
(2003), se realizd la implementacién del enfoque intercultural en
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la ensefanza delaslenguas extranjeras en las escuelas primarias y
secundarias que hasta el momento es financiado por el gobierno
federal. De ahi surgié el libro de Liddicoat y Scarino publicado
en 2013, Intercultural Language Teaching and Learning, del cual
podriamos afirmar que se ha constituido como la biblia de 1LT
en Australia, la referencia académica mas reciente.

Hoy en dia, ¢l entendimiento intercultural, mis bien la com-
petencia intercultural, hace parte integral del curriculo parala
ensefianza de idiomas extranjeros en las escuelas (Autoridad
Australiana de Curriculo, Evaluacidn y presentacién de informes
[ACARA], 2013). A pesar de que el entendimiento intercultural
estd asociado con otros seis beneficios del aprendizaje de idio-
mas (alfabetizacién lingiiistica y numérica; competencia en
informdtica; pensamiento critico y creativo; comportamiento
ético, y competencia personal y social), no hay una definicién
detallada sobre lo que es entendimiento intercultural, lo unico
que realza es su importancia dentro del aprendizaje de unalen-
gua (ACARA, 2013). Es muy pertinente aclarar que, para nuestra
concepcidn ylinea de pensamiento, entendimiento intercultural
se concibe como la reflexidn critica de las diferencias culturales,
mientras que competencia tiende a referirse a las habilidades y
el conocimiento como tal de esas diferencias culturales. Esto
implica que se estdn presentando dificultades para evaluarlas,
como lo sostiene Scarino (2017).

Asimismo, las historias y culturas de los aborigenes y de los
islefios del estrecho de Torres hacen parte de las prioridades
del curriculo interdisciplinario. Se menciona la conexidn entre
aborigenes y los islefios del estrecho de Torres en relacién con
el conocimiento del medio ambiente, la fauna y la flora. No se
mencionan la historia colonial de la Australia blanca ni el impacto
sobre la Australia indigena. No se menciona el movimiento de
descolonizacién actual, incluso la necesidad de descolonizar las
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mentes de la mayoria de los australianos, que deberia hacer parte
de un verdadero entendimiento intercultural.

En otras palabras, el entendimiento intercultural no incluye
una dimensién de historicidad. Cuando se habla de cultura e
historia, se hace referencia a las oficiales, es decir, se trata de la
mayoria australiana de origen anglosajén o de las culturas oficiales
de los paises asociados a las lenguas ensefiadas. Las historias, las
culturas y el multilingtiismo de los australianos de otro origen
(uorigen mezclado) quedan casi invisibles (Pawels, 2014; Partin-
gton, 1998). Entonces, ;de qué tipo de entendimiento intercultural
hablamos? Este es un concepto limitado, politicamente correcto,
muchas veces retérico, mds que de realidad concreta. ¢ A qué tipo
de «ciudadano global» apoya? ;Qué curriculo invisible sostiene?

CARACTERiSTlCAS Y ANTECEDENTES DEL CONCEPTO

DE INTERCULTURALIDAD EN ECUADOR

Al hablar de interculturalidad hacemos un tributo a las culturas
milenarias, a la madre tierra y a sus guardianes: los pueblos in-
digenas. Estableciendo este vinculo, podemos entender la inter-
culturalidad como un campo disciplinario especifico que emerge
desde la dimensién epistémica ancestral, que se ha sostenido como
practicay, por ende, producto de todo un patrimonio histérico.
As, resulta imprescindible reflexionar acerca del funcionamiento
de dicha préctica en las actuales estructuras de produccién del
conocimiento, atendiendo a las particularidades de nuestras
condiciones institucionales.

Hay alternativas al canon establecido que, pese a que han
sido denegadasy subyacentes, en este momento estén cobrando
fuerza especialmente en los paises latinoamericanos. Una de esas
alternativas es la interculturalidad que:

estd ligada a geopoliticas de lugar y espacio, desde la histérica
yactual resistencia de los indigenas y de los afrodescendientes,
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hasta sus construcciones de un proyecto social, cultural,
politico, ético y epistémico orientado a la descolonizacién y
ala transformacién. (Walsh, 2007, p. 47).

Lainterculturalidad no es un concepto nuevo; sin embargo,
ha cobrado relevancia internacional por su aparicién en el dis-
curso inserto en los cambios recientes de las constituciones de
varios paises latinoamericanos, como Ecuador, Pertt y Bolivia.

Lainterculturalidad es «un término que refiere a procesos de
interaccion, negociacién, comunicacidny conflicto en deseables
condiciones igualitarias entre diferentes grupos culturales»
(Antolinez, 2011, p. 3). Es més, la interculturalidad senala pro-
cesos de construccién del conocimiento, de la prictica politica,
del poder social y del pensamiento decolonial critico. La con-
figuracién de la interculturalidad, segin Walsh (2009), es un
concepto que proviene de:

un movimiento étnico-social mas que de una institucién
académica...porque refleja un pensamiento que no se basa
en los legados coloniales eurocéntricos ni en las perspectivas
de la modernidad; y, ..., porque no se origina en los centros
geopoliticos de produccidn del conocimiento académico, es

decir, del norte global (p. 47).

Dadalarelacién intrinsecay estrecha que la interculturalidad
posee con el proceso de una lucha continua de resistencia, esta
«va mds alld de la busqueda de reconocimiento o de inclusién
porque apela a cambios profundos en todas las esferas de la
sociedad y forma parte de una politica cultural oposicional
dirigida a la sociedad en su conjunto» (Walsh, 2012, p. 26).
Efectivamente, la interculturalidad para el movimiento indigena
ha sido un concepto clave para rebatir la diferencia colonial ala
que Mignolo se refiere como parte de una subjetividad designada
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afenémenos construidos y reproducidos por el discurso colonial,
que hasta ahora ha acentuado la subalternizacién social, politica
y cultural (Mignolo, 2000).

Se debe destacar que, desde la década de los 90, los pueblos
indigenas se han asentado como actores sociales y politicos, no
solamente a nivel local sino internacional. La propuesta por una
educacion bilingiie intercultural surge en América Latina como
respuestaalainconformidad e insatisfacciones que provocala edu-
cacion hegemonicay las fisuras que presenta el sistema educativo
colonizador. Esto fomenta un replanteamiento por una educacién
inclusiva bajo la diversidad del colectivo indigena, el producto de
lainterrelacién cultural de pueblos indigenas y sus conocimientos
ancestrales para lograr niveles de equidad y pertinencia.

En el caso de Ecuador, ese posicionamiento ha sido mds sig-
nificativo con respecto a los demds estados latinoamericanos.
Atendiendo a la riqueza en diversidad lingtiistica y cultural del
pais, que cuenta con catorce nacionalidades y dieciocho pueblos
indigenas* segin el Consejo de Nacionalidades y Pueblos del
Ecuador, se crea el Sistema de Educacién Intercultural Bilingiie
en 1988. Su objetivo es muy conciso y coherente: promover
la valoracién y recuperacién de las culturas y lenguas de las
nacionalidades indigenas.

2 Resulta pertinente hacer una distincién entre nacionalidades y pueblos
indigenas. Chisaguano (2006) define las nacionalidades como el conjunto de
pucblos milenarios anteriores y constitutivos del Estado ecuatoriano, que se
autodefinen como tales, que tienen una identidad histérica, idioma y culturas
comunes, que viven en un territorio determinado mediante sus instituciones
y formas tradicionales de organizacién social, ccondmica, juridica, politica, y
cjercicio de autoridad. Por otra parte, los pucblos indigenas se definen como
las colectividades originarias, conformadas por comunidades o centros con
identidades culturales que las distinguen de otros sectores de la sociedad
ecuatoriana, regidos por sistemas propios de organizacién social, econdmica,
politica y legal.
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Esimportante destacar aquellos antecedentes histéricos que
de una u otra forma han contribuido para que la propuesta de
educacién intercultural bilingiie tuviese auge y el marco juridico
para su ejecucién. Esos hitos han marcado o dejado huella para
que la interculturalidad ancestral sea mas tangible y cobre el
estatus de paradigma epistémico que se merece.

En la década de los cuarenta se desarrollé una experiencia de
educacién indigena, las Escuelas indigenas de Cayambe. Dolores
Cacuango, una de sus maestras, organizé un grupo de escuelas
indigenas donde trabajaron maestros indigenas de las mismas
comunidades utilizando la lengua materna, revalorizando la
culturay la defensa de la tierra. Estas escuelas funcionaron hasta
1963, cuando la Junta Militar subié al poder. Entre 1952 y 1981
el Instituto Linguistico de Verano centré su labor principal
en la evangelizacién y la traduccién de la Biblia a las lenguas
indigenas para facilitar el proceso evangelizador. Su aporte fue
la utilizacion de la lengua materna en la educacién y formacion
de maestros indigenas e investigacion lingtiistica para lograr sus
objetivos. En 1956, surge la Misién Andina, subvencionada con
fondos de la Organizacién Internacional del Trabajo, que realizé
acciones de desarrollo comunitario, educacién, salud, asistencia
agricolay ganadera, entre otras, la misma que fue encargadadela
ejecucion del programa de desarrollo rural del Plan Nacional de
Desarrollo por laJunta Militar en 196 4 ¢ integrada al Ministerio
de Agricultura en la década delos setenta. Se prepararon cartillas
para lectura en lengua kichwa y otros dialectos indigenas sobre
temas sociales, mitoldgicos y de la naturaleza.

En 1964 aparecieron las Escuelas Radiofénicas Populares del
Ecuador dirigidas a la alfabetizacién de la poblacién adulta de
habla kichwa. En la década de los setentas se desarrollaron varios
programas y escuelas; por ejemplo, en 1972 se inicié el Sistema
Radiofénico Shuar, escuelas radiofénicas de primaria para exten-
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derse hacia la secundaria y al Instituto Pedagégico Intercultural
Bilingtie. A partir de 1979 se oficializé el Sistema de Educacion
Radiofénico Bilingtie Bicultural Shuar. Los recursos y materiales
de ensefianza estdn escritos en la lengua materna y el espafiol, y
se forman maestros indigcnas y auxiliares radiofénicos. En 1974,
se inicid el Sistema de Escuelas Indigenas de Cotopaxi, en el que
utilizan la lengua materna como lengua principal de educacién, y
han formado maestros de las propias comunidades (Conejo, 2008).

Ladécada médsimportante es lade los ochenta, debido al inicio
del proceso de unificacién del sistema de escritura del kichwa. Se
utilizé lalengua materna como lengua principal de educacién y el
espafiol como lengua de relacién intercultural, y los educadores
fueron indigenas de las mismas comunidades. Como lo expresa
Conejo (2008), «de todos los proyectos de educacién bilingiie
desarrollados hasta 1988, es el de mayor cobertura ya que el
programa tuvo un cardcter nacional» (p. 67).

Para Ecuador construir la interculturalidad, desde inicios de
los 90, ha sido un principio politico ¢ ideoldgico del movimiento
indigena Confederacién de Nacionalidades Indigenas de Ecua-
dor (CONALIE), con miras a lograr una nueva democracia que
garantice una maximay permanente participacion de los pueblos
y nacionalidades (indigenas) en las tomas de decisién en todos
los campos: econémico, politico y social (CONAIE, 1989), con
el fin de transformar las politicas publicas que evidentemente
repercuten en su sistema educativo.

Las argumentaciones precedentes nos permiten postular que
la interculturalidad pone de relieve el saber ancestral, dadas las
caracteristicas de América Latina y los pueblos andinos que se
nutren de una realidad histérica distinta a la que vivieron los
pueblos europeos. Asi, la interculturalidad se estd posicionando
en el espacio académico, reconstruyendo su conceptualizacion
epistemoldgica y ontoldgica con base en principios filoséficos
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ancestrales: la conexién del individuo con el buen vivir, la co-
existencia con la comunidad y la naturaleza, y la reciprocidad.

Elbuenvivir, Sumak Kawsay (delkichwa ecuatoriano, que significa
vida en plenitud). El buen vivir/vivir bien contrasta con el vivir
mejor del pardmetro occidental, como el disfrute individual,
material, concupiscente, utilitario y habitual. Todos los pueblos
en su cosmovisiéon contemplan aspectos comunes sobre el vivir
bien que se podria resumir asi:

Vivir bien es la vida en plenitud. Saber vivir en armoniay
equilibrio; en armonia con los ciclos de la Madre Tierra, del
cosmos, de la vida y de la historia, y en equilibrio con toda
forma de existencia en permanente respeto (Coordinadora
Andina de organizaciones Indigenas [cao1], 2010, p. 49).

La versién indigena ancestral del Sumak Kawsay es un buen
intento para incorporar, ademads, la deconstruccion de la historia,
el patrimonio y la diversidad humana con su correspondiente
interaccién.

La coexistencia, Suma Qamana’® (del aymara boliviano, vida
en plenitud en comunidad). Para los pueblos ancestrales existe un

3 Qamasia s la energia y fuerza para vivir y compartir con otros. Esa manera de
convivencia trasciende de la esfera familiar a la comunal. La minka, mingako
o minga (del quechua minccacuni) es un trabajo en comunidad que desde la
época ancestral hasta hoy se sigue practicando. El caso mds llamativo de min-
ga es el del puente peruano de Qeswachaka, el tltimo puente colgante hecho
exclusivamente de fibras vegetales y que se ha mantenido por més de cinco
siglos. Aproximadamente mil personas de diferentes comunidades se retinen
anualmente para su renovacién. Durante tres dias, hombres, mujeres y nifos
trabajan unidos utilizando técnicas ancestrales heredadas de los incas. Forma
parte integrante del extenso sistema vial de caminos incas con més de 30 ooo
km de vias construidas de diferentes recursos y tecnologfa. Lo increible no es
solo que este puente es el tinico de fibra vegetal o paja, sino que la tradicién
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profundo entendimiento entre el ser humano y la naturaleza. La
espiritualidad y armonia con la madre naturaleza, la Pachamama,
se mantiene y se respeta, concibiendo un equilibrio de justicia y
responsabilidad, un mundo parala humanidad, es decir, un mundo
que pertenezcaa todos. A la Constitucién del Ecuador, por ¢jemplo,
se le atribuye ser la primera en el mundo en considerar los «derechos
delanaturaleza», «la naturaleza o Pachamama, donde se reproduce
y realiza la vida, tiene derecho a que se respete integralmente su
existencia y el mantenimiento y regeneracion de sus ciclos vitales,
estructura, funciones y procesos evolutivos» (Constitucion de la

Reptiblica del Ecuador, 2008, art. 7).

La reciprocidad* se trata de un hilo que ata a cada individuo
a su lugar de origen y que, a medida que ¢l avanza en su vida,
teje su propia historia, y luego desenrolla ese hilo para poner al
servicio de su comunidad todo lo aprendido. Solamente basta con

ha mantenido hasta el presente este antiguo tipo de puente, con sus rituales
y el sistema de trabajo comunitario, permitiendo que podamos observar des-
pués de tantos afios la vigencia de la cultura material ¢ inmaterial de los incas
hasta el presente. De esta forma, reforzando el puente que les une, refuerzan
también su identidad como puceblo y celebran la renovacién de la vida. Una
leccidn vital sobre la importancia del trabajo en equipo y el control sostenible
con la naturaleza (Villaverde-Maza, 2015).

4 Elayni es un sistema de trabajo de reciprocidad familiar entre los miembros
del ayllu (una comunidad que trabaja con propiedad colectiva). Es lo que en
Meéjico se conoce como la gozona, o cdrima en el pueblo mexicano rardmuri, o
la tradicion de guelaguetza en Oaxaca. Es el intercambio de trabajos en labores
agricolas, pastoreo, cocina o en la construccion de casas. Para este tipo de
sistemas, también sc utilizan los términos faena, fajina, trabajo de en medio'y
mano vuelta. Un ejemplo es el que ocurrié en las décadas sde los afios 60 y 80:
en Perti ofrecfan su mano de obra en lugar de impuestos, y el Gobierno pagaba
el material necesario para las obras de infraestructura, lo que se logré en pocos
afios. Corea del Sur se interesé por la experiencia y, tras una visita que hizo su
gobierno para conocerla, la aplicé a la economia en su pais y ya sabemos su gran
desarrollo econémico a nivel internacional (Villaverde-Maza, 2015).
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una mirada hacia una de sus representaciones artisticas como el
boomerang en Australiay el espiral en el caso del pueblo indigena
guambiano’, en Colombia, para entender el contenido metaférico
de este principio. En estas sociedades no hay una mano encima
de la otra, no se trata del que da mantiene el poder sobre el que
recibe. Su préctica se teje alrededor de las relaciones reciprocas,
es decir, hay un intercambio: las manos se entrelazan en un hoy
por ti, masiana por mi.

Asi, la interculturalidad surge como una alternativa de pen-
samiento indigena, como una respuesta de contencién hacia
la colonialidad y su hegemonia de pensamiento epistémico, de
pensamiento critico social. Walsh (2012) destaca la relacién entre
la interculturalidad y la colonialidad del poder con la diferencia
colonial como el proceso de construccidn de conocimientos
«Otros», cComo una practica politica, es decir, como una contra-
rrespuesta a la hegemonia geopolitica del conocimiento.

No obstante, cuando se habla de interculturalidad en los
debates publicos atin se acenttia la terminologia estereotipada
de diversidad cultural y étnica, relacién éenica, conflicto étnico,
educaci6n étnica, con tonos de condescendencia y paternalismo.
Hasta que no se logre un verdadero didlogo entre los actores
involucrados con cambios de actitud, las discusiones y politicas
publicas continuardn perpetuando una retdrica connotativa bajo
el amparo de la modernidad. En efecto, tanto el conocimiento
como las lenguas pueden ser vistos como bienes que poseen
los pueblos, pero que tienen distinta valoracién otorgada por
los centros de poder a nivel local, regional y global (Garcés,
2007). Subsecuentemente, mientras que esta retdrica no cambie

s Enla cosmovisién de las culturas andinas, todo tiene vida y va en ciclos en
forma de espiral. Recordamos que, en un encuentro realizado hace ya algunos
afios, una indigena guambiana nos explicaba su significado y simbolismo dentro
la comunidad, asimiléndolo como un cordén umbilical que nunca se corta.
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la categorizacidn jerarquica, seguird. Por eso, la intercultura-
lidad ancestral se debe asentar como paradigma epistémico,
tomando como base fundamental la descolonizacién del poder,
el saber y el ser.

Como previamente se ha mencionado, la interculturalidad
representa una configuracion conceptual desde un lugar de
enunciacién indigena®. La interculturalidad representa unaldgica,
no simplemente un discurso construido desde la particularidad
de la diferencia. La légica de la interculturalidad compromete
un conocimiento y pensamiento que no se encuentra aislado
de los paradigmas o estructuras dominantes (Walsh, 2007).
Con base en esta configuracién conceptual, en el 2000 se crea
la Universidad Intercultural de las Nacionalidades y Pueblos
Indigenas (UINPI), Amawtay wasi’, que en quechua significa la
casa del conocimiento. Su objetivo €s preparar pensadores para
que sean verdaderos protagonistas en la construccién de una
sociedad mas equitativa y justa. La UINPI construye un espacio

6 Lainterculturalidad desde un lugar de enunciacién indigena no es un simple
término en relacién con el contacto y al conflicto entre el Occidente y otras
civilizaciones, como suele entenderse con frecuencia. Tampoco responde a la
nueva politica antipolitica que Dussell (2001) sugiere. Walsh (2007) sostiene
que hablar de interculturalidad como una construccién de y desde un lugar
indigena de enunciacién no significa sugerir que otros sectores no puedan
usar el términos; al contrario, significa aceptar y reconocer que en Ecuador el
movimiento indigena ha venido siendo el que ha definido la interculturalidad
y le ha dado significacion social, politica y ética (Walsh, 2007).

7 Lacreacién de un centro de estudios superiores data de 1987, cuando CONAIE
propone la creacién de la direccion de educacién intercultural bilingiie (a nivel
primaria y secundaria). Més tarde, en 1998, se crea la red Tinku (con Peru,
Bolivia y Ecuador como paises participantes) para realizar cursos de formacién
y capacitacién, y la creacién de la Universidad de la Amazonia. De ahi que surja
la necesidad de crear una universidad intercultural que responda a las exigencias
de las nacionalidades indigenas y contribuya a potenciar la diversidad cultural y
fortalecer la identidad nacional con miras a la construccién de un pais plurina-
cional (Instituto Cientifico de Culturas Indigenas [1cc1], 2000).
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académico para todas las sociedades y pueblos que conforman el
actual Ecuador, concebida nacional e internacionalmente como
nacién andina indigena. Su concepcidn filoséficay metodoldgica
surge de las nacionalidades y pueblos indigenas, adoptando el
nombre de intercultural. Esto significa que no es un espacio ex-
clusivo para pueblos indigenas, sino una visién en concatenacién
y construccion de nuevas relaciones con las diferentes sociedades
basadas en el respeto al otro, pero con equidad.

Desde esta perspectiva, se persigue crear oportunidades de
didlogo para instaurar un espacio epistemolégico de lo ances-
tral y lo occidental. Su tarea primordial consiste en abrir un
espacio para que haya un verdadero proceso de incorporacién
y reconciliacidn; esto es, «la creacién de un nuevo campo
conceptual, analitico y tedrico que pueda generar nuevos con-
ceptos, categorias y nociones por debajo de la construccién de
lainterculturalidad y de comprensién de la alteridad » (1cc1,
2000, p. 6). La UINPI se convierte en una referencia clave para
examinar si se puede establecer ese didlogo basados en los
principios de la interculturalidad en algo tangible y viable,
asumiendo que no se reduciria a ser una institucién mds que
replica las relaciones de poder existentes en la sociedad en la
que el pueblo indigena es un aspecto formal o circunstancial
del curriculo.

Esta experiencia ha tenido un eco en los otros paises lati-
noamericanos en la creacidn de universidades interculturales
y programas a nivel terciario para formar a los docentes y es-
tudios de lenguas indigenas que suplan las necesidades de los
puceblos indigenas y afrodescendientes, los cuales han sido mas
afectados que el resto de la poblacién. Si se quiere profundizar
sobre este tema, se puede consultar el libro Diversidad Cultural
e Intercultural en Educacidn Superior. Experiencias en América
Latina de Daniel Mato (2008).
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TEORIA Y PRACTICA: CERRANDO LA BRECHA

En las tltimas tres décadas, tanto en Sudamérica como en
Australia, los movimientos indigenas han tenido sus propias
dindmicas de acciones colectivas de resistencia a la ofensiva
neoliberal de desmantelamiento de derechos. Estas luchas e
iniciativas delos pueblos indigenas han dado lugar ala creacién de
universidades interculturales en el caso de Sudamérica, mientras
que en Australia ain es muy notoria su deficiencia al respecto.

El resultado de esas luchas y demandas en Australia y Sud-
américa se estd haciendo mds tangible en la presente década.
Que en algunas universidades convencionales existan diversos
tipos de programas y cursos de estudios indigenas o unidades
académicas es un progreso, pero —a nuestro parecer— aun in-
suficiente. Se podria argumentar que existen subsidios becarios
y programas de apoyo académico y psicosocial; no obstante,
continta siendo precario.

Entonces, valdriala pena preguntarnos: ¢qué ha sucedido con
las politicas publicas gubernamentales e informes preparados por
comisiones especiales encargadas de hacer un estudio al respecto?,
¢o con los convenios de coejecucion entre organizaciones indi-
genas, gubernamentales y universidades convencionales? ¢ Cudl
es el debate y cudles son las politicas publicas del nuevo milenio?

Nuestro debate sobre las politicas publicas en el nuevo mile-
nio plantea la insostenibilidad y la poca viabilidad de estas en
el sistema educativo, ya que los agentes encargados de llevarlas
a cabo reducen su campo de accidn a una simple reproduccién
epistémica del saber occidental. La prictica y la evaluacién de
las politicas publicas se siguen realizando bajo los enfoques
administrativos funcionalistas.

Dicha reflexion critica nos hace afrontar, en principio, el com-
promiso que tenemos como investigadores y educadores acerca de
como proyectamos nuestras experiencias y c6mo vamos cerrando

322



labrecha entre la teorfa y la practica. El reto se centra en la forma
como proyectamos y hacemos tangible la interrelacion entre la
vision de dos paradigmas: la del saber ancestral y la occidental.
No se trata de una relacién simplista de exclusién-inclusién (que
se ve siempre bajo pardmetros paternalistas, perpetuando asi el
desbalance de poder, superioridad ¢ inequidad), sino una amal-
gamacion de saberes bajo pardmetros de respeto mutuo.

Es un rescate del ser y el saber originarios que entra en did-
logo con otro grupo, otra cultura. Esto implica, por una parte,
el fortalecimiento cultural propio y, por otra, la revisién y re-
version de las relaciones de poder establecidas hasta hoy como
corriente. La interculturalidad en este contexto es la condicién
previa para que esto ocurra. Es el didlogo al interior de un grupo
cultural, indigena o comunitario dado. Es un reconocerse a s
mismo. Es posible que la nocién de interculturalidad que se
ha planteado acé se podria percibir como idealista y quimérica
dadas las relaciones desiguales que aun imperan.

Sin embargo, mds all4 de ser una perspectiva optimista, estd
en nuestras manos, como académicos, como actores de pensa-
miento y formacion terciaria, el reconocer la falta de pedagogia
politica ¢ historicidad de la que carece nuestro curriculo y hacer
algo al respecto.

CONSIDERACIONES FINALES
A lo largo de este articulo hemos hecho un énfasis acerca de
cémo en Australia y Sudamérica, las précticas académicas, ast
como las bases éticas, politicas y epistémicas, estdn marcadas por
el paradigma occidental. Si estas bases y pricticas no se revisan
criticamente, se continuara reproduciendo visiones del mundo,
creencias y proyectos de futuro que no nos pertenecen.
Estamos en un periodo de descolonizacién donde los pueblos
indigenas contintian luchando por lograr el establecimiento
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de una relacién simétrica de conocimientos, saberes, ciencia y
tecnologia propios con los ajenos, fortaleciendo la identidad
propia y la integracién en igualdad de condiciones, entre la
cultura indigena originariay la occidental. El empoderamiento
indigena australiano se basa en la premisa de su derecho al desa-
rrollo econdmico, social y cultural a nivel familiar, comunitarioy
como pueblo ancestral. El empoderamiento de las comunidades
indigenas «buscan crear una asociacidn genuina y equilibrada
entre organizaciones indigenas, gobiernos y corporaciones de
Australia, donde todos trabajen al mismo nivel para hallar una
estrategia comun» (Mason et al., 2015, p. 1, traduccién pro-
pia). Ademds, como lo propone Mato (2008), es importante
reconocer la existencia de diferencias, inequidades y conflictos
para poder trabajar a partir de ellos, es decir, reconocer las di-
ferencias como complemento y didlogo de acercamiento para
cerrar la brecha; escuchar comprometida y proactivamente, y
construir modalidades sostenibles de colaboracién intercultural
en docencia e investigacion.

A pesar de la distancia geofisica que separa las dos regiones,
Australiay América Latina coinciden con los mismos problemas
delas relaciones desiguales a las que las poblaciones ancestrales
han sido subyugadas por muchos siglos. Més que coincidencia,
las dos regiones atn enfrentan esa colisién de saberes.

De ahi emerge la necesidad de plantear una propuesta que
responda a un cambio de plan de estudios desde nuestras aulas
como agentes proveedores que somos, adherente a nuestro
papel que representamos en el proceso ensenanza aprendizaje
de una lengua, ya sea esta ancestral o extranjera. Proponemos
la adopcién de una pedagogia politica, es decir, una perspectiva
intercultural mds profunda que incluya una dimensién multiple:
una perspectiva que se acerca al concepto latinoamericano de
interculturalidad, es decir, un verdadero «didlogo de saberes>,
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como lo propone Mato (2016a), de saberes revisitados y mas
auténticos. Para ello, es necesario indagar nuestra historia, la
oficial y la no oficial (en nuestro caso la australiana), como punto
de partiday encuentro para acercarnos a las culturas milenarias
a nivel global y dignificar el lugar de respeto que se merecen.

A nivel terciario, en Australia los catedréticos de lenguas y
culturas somos los principales agentes en el disefio curricular
de nuestros cursos, de modo que tenemos la autonomia para
elegir su contenido. De esta forma, podemos afirmar que nuestra
visién va mds alld de lo tedrico. Es mas, estamos desarrollandola
através de nuestro propio curriculo en nuestras clases de lenguas
extranjeras. Queremos hacer un llamado para despertar un
interés y participacién activa de pedagogia politica en nuestros
aprendientes con base en los principios de nuestra propuesta,
Nueva pedagogia intercultural politica y ética: Saber, Sery Elegir
(en un préximo articulo, esta propuesta se sustentard con un
caso piloto que estamos llevando a cabo).

Nuestra propuesta, Nueva pedagogia intercultural politica y

ética: Saber, Sery Elegir se basa en:

» Conocimiento de causa (historicidad y politica). Para que un

aprendiente de unalengua pueda discernir entre su propia
lengua y la que aprende, el curriculo debe ofrecerle una
pedagogia tanto politica como histdrica. Esimportante que
elaprendiente esté expuesto a evidencias histdricas y politicas
paraque pueda tomar decisiones con causa de conocimiento.
Se trata de restituir la historicidad de las luchas indigenas,
examinar las relaciones entre la historia colonial y su legado
racial, ademds de reexaminar la politica de la memoria.
Esto implica establecer un vinculo histdrico y conceptual
entre la experiencia del colonialismo, la produccién de la
diferencia colonial, los ideales emancipatorios y su impacto
en la modernidad.
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» Andlisis critico (entrelace de la historicidad y la politica a través
de las politicas publicas de lenguas en el sistema educativo, la
literatura, el arte y el cine). Ofrece el estudio critico sobre la
historizacién como reflexién de las jerarquias de sabery poder
generadas por un conocimiento universal autorreferenciado
por el eurocentrismo. Elinterés radica en comprender mejor la
dimensién simbélica del discurso a través de fuentes escritas,
audiovisuales o imdgenes en donde se encuentran y oponen
representaciones hegemonicas del saber.

>

v

Respeto mutno (didlogo de saberes). Ofrece una reflexion
sobre el significado de la interculturalidad como préctica
ancestral en la evocacién de la diversidad cultural
reconstruida seguin sus principios.

Al aceptar esta propuesta, entonces nuestras miradas se diri-
gen retrospectivamente hacia nosotros mismos como agentes
proveedores que somos y el empoderamiento que poseemos
como educadores, para que haya una verdadera concordia entre
lacompetencia intercultural y la interculturalidad. De este modo,
lograremos que la interculturalidad ancestral sea reconocida no
como «otra>, sino como un paradigma epistémico relevante
para el aporte cientifico universal.

Es necesario recuperar la diversidad para celebrar el hecho de

que somos mis de lo que nos dijeron que somos. (Galeano, 2010)
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