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En la cultura occidental moderna se ha comenzado a hablar del yo como lo que
una persona tiene o es. Esto no significa que en épocas anteriores no existiera un
sentido del si mismo. Para comprender el fenémeno "yo", es necesario ponerlo
respecto al tiempo, lo que nos hace apelar a los referentes histéricos en la formacion
del yo y asi identificar las ideas normativas fundamentales que nos conciben como
agentes morales en nuestra realidad actual.

El contenido de la identidad y su duracién en el tiempo varian considerablemente
segln el tipo de sociedad o grupo al cual se refiere. No es dificil, por ejemplo,
reconocer que en el pasaje de sociedad tradicional a sociedad moderno-industrial los
procesos de identificacién se transfirieron progresivamente del externo al interno de
la sociedad. En una sociedad tradicional la fuente del dominio racional del si mismo
no radica en la interioridad, sino que reside afuera, en las ideas o en Dios. La
desacralizacién de los fundamentos de la identidad traslada hacia la sociedad, hacia
el actuar humano asociado, la fuente de los procesos de identificacién: a medida que
la identidad es reconocida como producto social, se crean las condiciones para una
individualizacién de los mecanismos de atribucién y de reconocimiento de la identi-
dad: el origen mismo de la fuerza moral estd en la interioridad del sujeto.! En las
sociedades tradicionales se habla de individuos abstractos, de una humanidad hecha
de "hombres de carne y hueso” (S. de Beauvoir), presociolégicos, de identidades
adscriptivas. La sociedad moderna sefiala el paso a una identidad electiva, cuyo
centro del mundo pasa a ser el ser humano. El advenimiento de lo nuevo coincide
con el nacimiento del sujeto, del reconocimiento de la libertad subjetiva, entendida

1 Charles Taylor. Fuentes del yo. Editorial Paidds, Barcelona, 1996.



como el derecho indivi-
dual de desarrollar las
propias convicciones y
de perseguir los propios
intereses, auténoma-
mente definidos.? Aun
asi, los reveses tedricos
no se hicieron esperar y
el ataque al sujeto pasé
por su descentramiento.
El aporte principal vino
del desarrollo de las
ciencias sociales y natu-
rales en la intencién de
socavar la nocién de su-
jeto que se habia cons-
tituido a través del tiem-
po. Ademas del positi-
vismo, el naturalismo o
el socialdarwinismo, sur-
ge el giro lingliistico del siglo XX, que trae
consigo un descentramiento linguistico de
la subjetividad, y el descentramiento psi-
colégico realizado por el psicoanalisis al
postular un inconsciente que influye en la
vida consciente. Hoy se perfila en el hori-
zonte la reconstruccién y rehabilitaciéon de
la subjetividad. Tebricos como Habermas,
Rorty, Rawls y Taylor abordan el proble-
ma del sujeto desde su constitucién so-
cial linglisticamente mediada. Ademas,
parece irrumpir en los tiempos contempo-
raneos alguna forma de soberania del in-
dividuo en una estética de la existencia.

EL CAMINO DEL
ENCANTAMIENTO

Escribir sobre el piso que soporta nues-
tros pasos, nos transporta a la imagen de
un jardin pleno de flores de ilusién. Su
horizonte cercado nos separa del afuera y

Teoricos como Habermas,
Rorty, Rawls y Taylor
abordan el problema del
sujeto desde su
constitucion social
lingiisticamente
mediada. Ademas,
parece irrumpir en los
tiempos contempordaneos
alguna forma de
soberania del individuo
en una estética de la

existencia.

del arriba y nos reduce
en nuestra aparente uni-
dad (la palabra jardin
deriva de gher que sig-
nifica cercado y a su vez
huerto, cortejar y corte-
sia. La raiz avéstica
pairi.daéza significa
clausura y de donde sa-
li6 la palabra griega
paradeisos, el parque
cerrado, el jardin, el pa-
raiso).® En los prime-
ros tiempos, tiempos de
"mitica inocencia", la
realidad se muestra
como posibilidad de fe-
licidad, sabiduria y ar-
monia. Parece que des-
de aquellos remotos lu-
gares, en la "alégica del mito", la imagen
de la realidad se presenta en una forma
trinitaria: Dios (es), hombre y naturaleza;
cielo, tierra y mundo; pasado, presente y
futuro; materia, mente y espiritu; ello, yo,
superyo. Aunque esta divisién podria ser
interpretable en términos individualistas,
como sostiene Panikkar, cada uno de es-
tos denominadores es comun de todo ser
real y relacionados con la realidad en su
vitalidad.

En la intimidad del paraiso, la
fascinacién es transportada en limites
circunscritos a un centro espiritual, que
es la totalidad. Este monismo nos plantea
lo absoluto como tendencia inherente a la
vida del hombre. En la historia vemos
transcurrir dicha necesidad entre la verdad
Unica, el monoteismo, el pensamiento
Unico, la monarquia, la democracia, los
derechos humanos, etc., hasta el presente
en que conviven mundos de absoluta

2 Ver J, Habermas. El discurso filosdfico de la modermdad. Editorial Taurus, Madrid, 198685.
3 Citado por José Antonio Marina. Cronicas de la ultramodernidad. Editorial Anagrama, Esparia, 2000,
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relatividad o de relatividades absolutas. En
Su no sorpresa, se neg6 toda sorpresa y el
hombre carecié6 del asombro hasta el
momento en gque tomod e hizo camino en
su andar vagabundo.

En aquel jardin del Edén se comenzé a
llenar el silencio de la soledad y a través
del bien y del mal se busc6 la sabiduria. Lo
absoluto sofoc6 lo relativo y su trascen-
dencia se realiz6 en la interdependencia de
todo con todo. En la interrelacién de la
materia, de la mente y del espiritu se esta-
bleci6 una jerarquia en que cada nivel su-
perior trasciende e
incluye las dimen-
siones inferiores.
En esta perspecti-
va, todo se en-
cuentra envuelto e
inmerso en el Dios,
Diosa, Tao,
Brahman. Arthur
Loveloy, en su li-
bro La Gran Cade-
na del Ser, sostie-
ne que esta visién
de la realidad, en
que hay niveles
interrelacionados,
tiene que ver, "en
sus diferentes ver-
siones, el mayor niimero de las mentes es-
peculativas mas sutiles y de los grandes
maestros religiosos (tanto orientales como
occidentales)”. (Loveloy, 1983).

Asi, el silencio se asumié en el mas
acé inclindndose para soportar el peso de

Todo recomienza en una renovacion
sin fin en la eternidad del presente y
en su gusto por la vida, centrado en
lo gastronomico pero no sdlo en
sentido biologico, sino teocosmico.
El/ tiempo sagrado, nos recuerda
Mircea Eliade, niega el tiempo El
histdrico y cuyo eterno presente
equivale al deseo y a la esperanza de
regenerar el tiempo en su totalidad, sin
es decir, de poder vivir en la
eternidad.

otros que se elevaban a las alturas del mas
alld. Todos los templos de las deidades
en sus muros escurren la sangre, las
ldgrimas y el sudor de aquellos que
murieron sosteniendo en su resignacion
salvifica la estructura de un mundo de
valores que les otorgaba sentido.

Lo anterior nos lleva a preguntarnos
por el tiempo y reconociendo su caracter
subjetivo e intersubjetivo, recuerdo a San
Agustin en sus Confesiones que respon-
de: "Si nadie me lo pregunta, lo sé€; si quie-
ro explicarlo a quien me lo pregunta, no
lo sé". Aun asli,
podemos decir
que el tiempo en
la pre-moderni-
dad* transcurre.
El tiempo se hace
crudo en un no
tiempo o mas bien
en su negacién.
instante se
eterniza. Asf toda
creencia se justi-
fica en la creencia
creer que
crees, diferente a
la imagen contem-
pordnea del creer
que se cree, que
trasluce la necesidad de creer.

La mirada estaba mas alld de toda mi-
rada: en lo absoluto. El camino interior
permite el acceso al méas alld. La separa-
cion del exterior orienta al hombre
premoderno en el cosmos, donde el tiem-

4 Los conceptos de premodernidad, modernidad y postmodernidad son asumidos en aras del principio de la unidad de /a
totalidad. Oue giren alrededor de la modermidad es precisamente por su caracter holistico. La realidad responde a infinidad
de factores enmarcados en relaciones dindmicas que propician nuevos procesos. Por ejemplo, en la lamada premodernidad
se pueden distinguir etapas que se insertan progresivamente en las siguientes: etapa magica, etapa mitica y etapa dogmatica
(religiosa). Estos a su vez permanecen presentes en la modernidad.



po es determinado por el espacio en su
caracter natural divinizado. En este esta-
dio, como dice Norbert Elias, la organiza-
cion del tiempo sigue un modelo pasivo
en que el hombre se ve sometido a disci-
plinar su reloj fisiolégico en relacién con
el reloj social (Elias, 1989). Todo
recomienza en una renovacién sin fin en
la eternidad del presente y en su gusto
por la vida, centrado en lo gastronémico
pero no sélo en sentido biol6égico, sino
teocésmico. EIl tiempo sagrado, nos
recuerda Mircea Eliade, niega el

tiempo histérico y cuyo eterno
presente equivale al deseo y

a la esperanza de regene-

rar el tiempo en su totali-

dad, es decir, de poder

vivir en la eternidad. El
pasado se hace vivo, se
presentifica vy se
revitaliza en la memo-

ria, en la cotidianidad,

en su narracién y cul-

to (Eliade, 1998).

naturaleza del
individuo de las
propiedades que

El hombre no se
autorrepresenta fuera de
la naturaleza y el futuro
estad en el &mbito de lo di-
vino. El tiempo se asume en
su capacidad de delimitar los
[imites de los ambitos de la vida
colectiva: el tiempo sagrado y el profano.
El tiempo que ocupa la mayor parte de los
sentimientos colectivos es el tiempo
diversificado de lo religioso y lo festivo,
en lo cual las necesidades sociales y espi-
rituales son satisfechas juntas. Las difi-
cultades que se encuentran al describir el
tiempo sagrado llevan a Mircea Eliade a
afirmar que no depende solamente de una
diferencia de estructura entre el tiempo

Si consideramos el
pensamiento griego de
la antigiedad, /a
nocion de persona fue
desconocida porque
separaba las
propiedades que
determinan /la

determinan su
unicidad.

magico-religioso y el tiempo profano, sino
en el hecho de que en los pueblos primiti-
vos la experiencia misma del tiempo no siem-
pre equivale a la experiencia del tiempo de
un occidental moderno (Eliade, 1998). En
ese alternarse de lo sagrado y lo profano,
la experiencia del tiempo en las sociedades
"encantadas” se hace cualitativo.

Siguiendo la historia occidental pode-

mos decir que la distincién entre lo inte-

rior y lo exterior no se encuentra an-

tes de la modernidad. Si consi-

deramos el pensamiento grie-

go de la antigliedad, la no-

cion de persona fue des-

conocida porque sepa-

raba las propiedades

que determinan la na-

turaleza del individuo

de las propiedades

que determinan su

unicidad. La idea

acerca del hombre

estaba encuadrada

entre la physis y la

polis, naturaleza y ciu-

dad. Para el hombre

griego el precepto del

oraculo de Delfos, "coné-

cete a ti mismo",®* era un

precepto de conducta, no de
vida interior.

La palabra persona tiene su origen en
el término présopon, o mascara, con la
gue se alistaba al actor para su presenta-
cién. Asi, el aspecto particular de alguien
era denotado por dicho vocablo, el cual
no era nuevo, ya que se utilizaba con el
significado de cara o aspecto de un hom-
bre. La preocupacién para los griegos, con-
tinuada en parte por los romanos, se cen-

5 Los griegos, segdn Taylor, no hablaban normalmente del agente humano como no autos, ni utiizaban el término en un
contexto que pudiéramos traducir con el articulo indefinida, haciendo del yo el yo o de un yo. C. Taylor, obra citada.



traba en el modo humano de vivir y no en
su modo de ser. De ahi que el vocablo
persona era lo mejor para designar o ca-
racterizar lo nombrado por su apariencia y
desde afuera. La persona romana y latina
alude todavia al hombre revestido de un
estado o de un rol, pero ademas de un
hecho ritual reclama un hecho legal, se-
falando los privilegios de quien es propie-
tario de ciertos derechos, lo que represen-
ta (a diferencia de los esclavos) el comien-
zo de una cadena de descendientes mar-
cados por el apellido y por las propieda-
des de la familia.

Habrd que esperar el surgimiento y la
difusion del cristianismo, y particularmente
a San Agustin, para demostrar que Dios
esta en el interior del hombre mismo, lo
que a su vez demuestra que el hombre es
imagen de la divinidad misma. Al descubrir
el hombre Ia imagen de Dios en su interior,
adquiere una dignidad excepcional y una
condicidén superior sobre todas las criaturas
del mundo. El hombre pasa a ser el Unico
que comparte con la divinidad el caracter
personal de su realidad. A partir de ese
momento se exacerba la dicotomia entre
lo externo y lo interno. Al adoptar el punto
de vista de la primera persona, se destaca
una especie de presencia ante si mismo,
la certeza de la autopresencia. Serd el
cristianismo el que "inventa" la nocién
moderna de persona como ejemplar
singular/racional de la especie humana,
dando un paso decisivo en el camino a la
concepcién moderna del yo
individualizado. Aun asi, su equivalencia
no es total, pues todavia concibe al sujeto
como un individuo extramundano y en la
concepcién moderna lo decisivo es la
mundanizacién del sujeto, que se da en la
afirmacién de la vida corriente.

El esplendor de la premodernidad se
encuentra en su no divisién y en su no
diferenciacién. Vivieron en si mismos el/

lo otro, que era aquello que los cobijaba y
protegia. Fusién en que, las fronteras si
mismo/otro, no eran discernibles en su
separacién. Todo tenia vida y todo les
pertenecia. Todo destino era cédsmico y
en él todo tenia sentido y alli la vida tenia
un significado.

La diferenciacion no habia tenido
lugar y el todo estaba en todo.
Uno era todo y todo era uno.
En su participacion no habia lugar
para la no participacion.

Asi la bondad era belleza y
la belleza era verdad en un
ciclo interminable hacia la
eternidad de un tiempo
existente fuera del tiempo.

EL CAMINO DEL
DESENCANTAMIENTO

Vinieron otros tiempos y aquel tiempo
dej6é de ser ese tiempo y las flores de la
ilusién pasaron a ser flores de verdad. El
Uno se hizo multiple comenzando su
camino de diferenciacién tripartita: ciencia,
arte y moral ("la diferenciacién de las
esferas de los valores culturales”} (Weber
y Habermas). La "ruptura” abrié puertas
de posibilidad nunca experimentadas.
Aunque se dio paso la angustia de existir,
la vida fragmentada, el predominio de la
cantidad, la crisis de sentido, la muerte
de Dios, el desencanto fue reemplazado
por un mundo que queria pensar en el
anhelo de nuevas ilusiones terrenales: la
democracia, las ideas de libertad, igualdad,
justicia y los derechos humanos.



Asi, la mirada se
centré en la mirada y
comenzdé a sentir vy
experimentar lo que no se
habia permitido expe-
rimentar. El mundo se
abrié en su profunda
realidad y la realidad se
hizo real a través de la
busqueda de nuevas
verdades: "el més alld de
la verdad” dio paso a la
"verdad del mas aca”
(Marx). Se hizo paso una
nueva totalidad que
colonizé y materializé lo
que veia y percibia como
intangible. El "desen-
canto del mundo" se
contrapuso a "la auto-
ridad del eterno ayer” {(Weber) en que la
traditio o consuetudo, representada por una
vieja, se vitalizaba en la medida del paso
del tiempo: "vires acquirit eundo”. La idea
de lo nuevo permed toda la existencia
desplazando lo estédtico, lo inmutable, lo
absoluto por el cambio, lo dindmico, lo
provisional, donde la idea del eterno
repetirse fue desterrada de los ritmos de la
vida. Se contrapuso a un mundo donde
todo era lo que era, un mundo donde se es
y no se es, en el modo de serlo.

En ese camino errante y en su necesi-
dad de futuro, gestado en procesos histo-
ricos contradictorios y antagénicos, el hom-
bre se convirtié en la medida de todas las
cosas. E! derecho de la libertad subjetiva,
de acuerdo con Hegel, pas6 a constituirse

La idea de io nuevo
permed toda la existencia
desplazando lo estédtico,
lo inmutable, lo absoluto

por el cambio, lo
dindmico, lo provisional,
donde /a idea del eterno
repetirse fue desterrada
de los ritmos de la vida.

Se contrapuso a un
mundo donde todo era /o
que era, un mundo donde

se es y no se es, en el
modo de serlo.

en el punto critico y cen-
tral de la premodernidad
y la modernidad. El hom-
bre premoderno encontra-
ba su identidad en la ad-
hesién a creencias o va-
lores comunitarios, sin te-
ner capacidad de eleccién
o control. El tipo huma-
no nuevo "ha de poseer
un conocimiento propio
de la diferencia del bien
y del mal en general: las
determinaciones éticas
como las religiones no
deben exigir su segui-
miento en tanto que le-
yes externas y preceptos
de una autoridad, sino
que deben obtener adhe-
sién, reconocimiento y también fundamento
en su corazon, en su disposicion de dnimo,
en su conciencia e inteligencia” (Hegel en
Cruz, 1993, 101). El hombre asume el po-
der de lo divino y en su origen todo se
origina. La mente se erige en fundamento
de inteligibilidad y de realidad y el logos
divinizado se reduce a mera razén, llegan-
do a ser el criterio ultimo de la verdad®.

Ademds de mirar lo mirado, comienza
a mirar su mirada, o como dice Aristételes,
la mente puede conocerse a si misma. Las
practicas sociales son reformadas conti-
nuamente en la apropiacién reflexiva del
conocimiento. De alli, los caminos cerra-
dos de lo absoluto se abrieron a los pasos
de la ciencia hasta la "divinidad tecnolé-
gica" del presente.

& Ese camino se hace claro en el modelo de domimio racional que presenta Descartes, en el que “plantea dicho dominio como
una cuestion de control instrumental. Estar libre de la ilusién que mezcla Ia mente con la materia es tener una comprension
de esta iftima que facilita su control. Asimismo, liberarse de /as pasiones y obedecer a /a razon es supeditar /as pasiones a
/a direccidn instrumental. La hegemonia de la razén ya no se define como la hegemonia de una vision dominante. Ahora se
define en términos de /a direccidn del hacer humano que subordina un dmbito funcional”. Charles Taylor. Fuentes del yo.

Editorial Pardds, Barcelona, 1996. Pdg. 165.



En ese recorrido se pasé de totalida-
des aparentes a totalidades subyacentes,
en las que mundos totales opuestos se
separan y se buscan: el de los fendmenos
y el de las ideas.” Separacién que marca
el recorrido de esa historia en multiples
antitesis: cuerpo-alma, materia-espiritu, ad-
quirido-innato, mortal-inmortal, ilusién-
verdad. Dualismo que en muchos casos
se agudiza o disuelve en la unién de un
cosmos trascendente y un mundo trascen-
dental (Aristoteles), o en la separacién de
realidades puramente trascendentales (Des-
cartes), o a través del pluralismo atributi-
vo representado por Dios (Spinoza), o en
la integracion de atributos absolutos tras-
cendentes (Leibnitz), o en la divisién de
las realidades de los fendémenos, trascen-
dental y trascendente (Kant), o en la con-
formacién de la unidad de la razén y la
historia (Hegel).

A este respecto, se hace necesario
hacer una reflexion sobre Descartes, que,
situdndose en la linea Agustiniana de la
reflexividad radical, la importancia del
cogito, pone al yo de frente a si mismo al
situar las fuentes morales en nosotros
mismos. La mente, contrario a los griegos
que la relacionaban con las capacidadess®,
tiene que ver con el pensamiento
consciente, lo que la hace privada®. Su
punto de partida, la duda metddica, lo
lleva a la conclusién de poner el acento
en la autorreferencia del pensamiento: no
puedo dudar o negar todo, puesto que yo
que pongo la duda no estoy dentro de los
objetos de la duda. Este proceso implica

la objetivaciéon del exterior, incluyendo
nuestro cuerpo que aparece, junto al
mundo, como una especie de mecanismo
y cuya funcionalidad nos hace pensar en
otra regién ontoldgica, existente afuera:
"no conocemos los cuerpos mas que por
la facultad de entender que estid en
nosotros, no por la imaginacién ni por los
sentidos; y no los conocemos por el hecho
de verlos o tocarlos, sino solamente porque
los entendemos” (Meditaciones, citado por
Taylor, 1996, 161). En el dualismo del
hombre como mente pensante y la materia
como extensién en movimiento, se percibe
el autodominio de la razén como una
cuestién instrumental.

La linea de la autopercepcioén
introspectiva (del latin spicere: mirar; e
intra: dentro) nos remite a la interioridad.
A la idea de la mente como mundo privado
parece corresponder la idea de un
conocimiento privado, es decir, de un
acceso privilegiado del sujeto a los eventos
y estados internos de la mente. A partir
de la segunda mitad del siglo XVII la
doctrina cartesiana se difunde en Europa,
y muchos tedricos se confrontan en forma
mads o menos critica. Ya sea en
Montaigne, con su paradigma de la
constitucidén narrativa de la subjetividad o
de la autoposesidn discursiva; en Hobbes,
donde el sujeto normativo es pensado
como 4tomo social que se posee a si
mismo y que se relaciona con los otros en
la satisfaccién de sus necesidades; en
Rousseau, Kant y Fichte, con la
denominacién del universalismo de la

7 “Nuestras almas existian antes de que apareciesen bajo esta forma humana; y mientras estaban sin cuerpo ya sabian”

(Platdn/.

8 Ver Ernst Tugendhat. ldentidad personal, nacional y universal. Ideas y valores — Revista Colombiana de Filosofia. Universidad

Nacional de Colombia, Bogotd, 1996, Nimero 100.

9 Rorty, al hablar del nacimiento de la epistemologia moderna resalta el papel de Descartes y su invencion de la mente como
espejo interior. Richard Rorty. La filosofia y el espejo de la naturaleza. Ediciones Cdtedra, Madrid, 1995.



conciencia especificamente moral o ética
o individualismo ético,'° se observa la
transformacién en la base motivacional
para la ética del control racional como
sustituto de la ética del honor. Lo
importante en este caso es sefalar cémo,
a partir de Descartes, se va articulando la
nocién de sujeto,’’ que es expresion del
individualismo moderno en sus distintos
aspectos y problemas: la constitucién de
su categoria normativa y de los conceptos
con que éste se piensa (libertad,
autonomia, responsabilidad, interés,
conciencia moral, igualdad, derechos,
sentimientos). A través de los autores
mencionados se recogen cinco ideas
normativas fundamentales:'? a. La idea
de dignidad: Principio moral que afirma
el supremo e intrinseco valor del ser
humano individual en su singularidad; b.
La idea de autodesarrollo individual, en que
el ser humano es entendido como un haz
de posibilidades, de capacidades y dotes
que cada cual actualiza en el curso de su
vida como expresién de su personalidad
original individual hasta convertirse en un
todo completo y consistente; c. La idea
de autodeterminacion, que resume el
estado en el cual cada uno es duefo y
seflor de sus pensamientos y actos, de
modo que éstos no vienen determinados

por agentes o causas fuera del control del
individuo; d. La idea de privacidad, que
establece la separaciéon de lo publico y lo
privado. Es la esfera de la soledad en la
que los demas no deben interferir; e. La
idea de automodelacién o cuidado de si'
y su centralidad referida a las relaciones
de uno consigo mismo, a las formas en
que uno se toma a si mismo como objeto
de conocimiento y campo de accién con
el fin de conocerse, transformarse,
corregirse, purificarse, construir la propia
salvaciéon, modelarse, etc.

Este proceso, que reafirma la idea del
control racional de si mismo y que se
plasma en toda la sociedad, no sélo va
asociado a los fil6sofos, que contribuyeron
a la articulaciéon del cambio, sino a los
cambios que se dan en la cultura a partir
del Renacimiento y que se consolidan en
los siglos XVII y XVIII: la valoracion del
comercio, el nacimiento de la novela, el
cambio en la familia y el matrimonio, y la
importancia del sentimiento, es decir, la
acentuacién de las actividades de la vida
corriente.’

En esta "reactualizacién" incesante de
la separacién inicial encontramos
intervalos que en su necesidad de retorno

10 Mientras que para Locke (como veremos mds adelante) la persona es un término forense, orientado a indicar la relacidn de
responsabilidad hacia el propio actuar, en Kant la caracterizacidn de la persona pasa por la autoposesidn, la unidad de
conciencia manifestada en la mismidad y capacidad de razonar, las que unidas al cardcter ético y a la consiguiente valoracidn

de la hbertad, /a distinguen de /2 nocidn de individuo.

11 Hoy Ia palabra sujeto tiene una caracterizacion fuerte, es decir, acentta el aspecto de autonomia de los individuos antes de /a
época moderna, sujeto designaba al ser humano en cuanto sometido o sumiso. Sufeto era /a version del latin subiectum, de
subicio, sometido. Hoy el sujeto sefiala un individuo como la fuente, unitaria, de una accidn, o también de un acto mental.

12 Gerard Vitar. La identidad y la practica en Manuel Cruz. Tiempo de subjetividad. Editorial Paidds, Barcelona, 1996.
13 Ver Michel Foucault. Tecnologias del yo. Editorial Paidds, Barcelona, 1995.
74 Ver en Charles Taylor. Fuentes del yo, el capitulo “La cultura de la Modernidad”.

religion. Editorial Kairds, Barcelona, 1998, Pdg. 121.
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al origen reconocen "la corriente de la vida
que fluye a través de nosotros y de lo que
nosotros formamos parte”".'® Este anhelo
de wunidad vy totalidad y cuyos
antecedentes se encuentran en el
romanticismo, reprocha a la ilustracion
haber diseccionado al ser humano. Lo
humano como excluyente de la naturaleza
ha sido cuestionado por este "intervalo
ecolégico” (Panikkar), ademas de llevarnos
a pensar no sélo en "la fuga de los Dioses,
la destruccién de la tierra, la masificacién
del hombre” (Heidegger), sino en la
incapacidad del hombre de manipular y
controlar la naturaleza.’® De alli resulta la
desacralizacién de la naturaleza en que ya
no aparece como absoluta y eterna y donde
el hombre se plantea una actitud de
compaferismo e incluso amor. Como

sostiene Panikkar, se sugiere una nueva
comprensién de la relacién hombre-mundo
y una nueva sensibilidad hacia el cuerpo,
la materia, la sociedad y el mundo entero,
saltando por encima del abismo entre lo
objetivo y lo subjetivo.

Por otro lado la sacralizacién del si
mismo nos recuerda la obra de los
roménticos y su flotar libre por los espacios
de la forma estética (Ballestero, 1990,
163). En la posicién estética'’’” del
romanticismo’® , se presenta la integracion
del objeto y el sujeto en un universo de
detencién contemplativa.'® Supresién de
lo real en su negacidon para integrarse con
la totalidad. Conocedor y conocido son lo
mismo. En su unidad, la unidad pierde su
realidad en el saber interior y subjetivo?®.

15 Wilber al referirse al movimiento roméntico, sefiala a un erudito de /a dpoca en gue la aspiracién fundamental de los

romdnticos era un sentimiento unificado de Ia vida, “este sentimiento no puede circunscribirse a los limites de mi yo sino debe
hallarse abierto a la gran corriente de Ia vida que fluye a través de él. Si ha de haber unidad en el yo... es esta corriente mayor,
y no simplemente Ia corriente de mi propio cuerpo, la que debe unirse a la aspiracidn més elevada. Asi, la sensacidn de nuestro
yo debe formar parte de la sensacidn de /a corriente superior de I vida que Hluye a través de nosotros y de lo que nosotros
formamos parte; esta corriente debe nutrirnos no sdlo fisica sino también espirituaimente”. Ken Wilber. Ciencia y Religidn.
Edjtorial Kairds. Bracelona 1998.

16 Por gjemplo /a teoria de /2 relatividad de Einstein, /a teoria de incompletitud de Godel, el principio de indeterminacidn de
Heisemberg, el inconsciente de Freud y Jung.

17 “Esta estética reconoce y describe un “sexto sentido”, ademds de los cinco sentidos que sostienen cldsicamente /a percepcion.
Pero este “sexto sentido’, que es la facultad de alcanzar lo bello, constituye jpso facto una tercera via de conocimiento, al lado
de la razdn y de la percepcion usual, para penetrar en un nuevo orden de realidades. Esta via privilegia mds la mtuicidn por
/a imagen gue la demastracidn por la sintaxis”. Gilbert Durand. Lo imaginario. Ediciones del Bronce, 2000, Barcelona, FP4g.
42. Asimismo, Durand sostiene que este sexto sentido se reconoce y describe en movimientos como el Prerromanticismo
(Sturm und Drang), 1a etapa roméntica del “arte por el arte”, el perfeccionismo “‘parnasiano’, la corriente simbolista en “la
galaxia de las significancias..., el rumor de los dioses” y por ultimo en el surrealismao de la primera mitad del siglo XX, llegando
a ser definido por Breton como el funcionamiento real del pensamiento. 0bra citada. Pdginas 43, 44.

18 Hay en el romanticismo, un reconocimiento de la significacidn espiritual de la gente y de /las cosas ordinarias y en cuya

transfiguracion se manifiesta Ia alquimia. Las doctrinas metafisicas ejercen una gran influencia en muchos de /os pensadores
del movimiento roméntico. Albert Beguin. El alma roméntica y el suefio. Fondo de Cultura Econdmica, 1981, México.

79 “La luz interior es la gue brilla en nuestra presencia ante nosotras mismos: 1a que es inseparable del hecho de gue seamos

criaturas con un punto de vista de primera persona. Lo que la diferencia de /a luz exterior es precisamente fo que hace que la
imagen de la interioridad sea tan importante: ilumina el espacio en el que yo estoy presente ante mi mismo”. Taylor, Charles.
Fuentes del yo. Editorial Paidds, Barcelona, 1996, Pdg. 147.

20 Se plantea el retorno al contacta con ef gran torrente que fluye a través de todo, y que también resuena en nosotros mismos.

Asi, la fuente de la “gracia” es identificada con /s naturaleza interior.



Todo es cognoscible en nosotros mismos
Yy en su ausencia se hace la presencia. Es
la certeza de la autopresencia. El ser se
inserta en el flujo de la naturaleza
sacralizada.?' Todo didlogo interior sera
un didlogo sagrado con el absoluto y en
el suefio de las imagenes todo se convierte
en simbolo.?? De alli deriva una idea
perennialista > que relne a todos los seres
en una identidad esencial. La idea de
totalidad, integridad y organismo se
manifiestan en la explosiéon de la intuicién

camino de dentro de si al todo-nada, hacia
la oscura luz, hacia la ciega vision de lo
iluminado en la transparencia de una luz
en que todo se dibuja.?* En el interior del
si, en la intuicidén intelectual, se llega al
interior de lo estético; sin ataduras de
realidad, en la libertad del vacio se percibe
en lo "no manifiesto existente" lo absoluto
en su "existencia no manifiesta".?> "La
potencia estética, reflexionada y atada sélo
a si misma, barre los ambitos vacios y
enciende en ellos un puro éter; lo que

entonces emerge es una forma apareciente,

y de la luz interior en un movimiento sin
cuyo interior y fundamento es el reldmpago

fin en camino hacia la eternidad. Es el

21 Segun Taylor, los conceptos gue defipen al romanticisme son la nocion de una voz o pulsion interior; /3 idea de que la verdad
se halla en nosotras, y en particular en los sentimientos. Obra citada, Pdg. 389. ‘Lo primordial es /a voz interior o, de acuerdo
con otras variantes, el élan que fluye a través de la naturaleza y brota, inter alia, en la voz interior... En cualquier caso, es la
ldgica definitiva de una teoria de Ia naturaleza como fuente interior... Pég. 392. “Fl requisito de esta nueva filosofia de estar
en sintonfa con el impulso de Ia naturaleza se podria ver como otra demanda de amor: ahora el bien que hay que amar es 13
naturaleza que habla a través de uno mismo”. Pdg. 393.

Otro elemento que se relaciona con el ecoldgico es el feminismo. En el romanticismo la mujer es presentada como lugar de
reconciliacion y sintesis.

22 “..el periodo roméntico desarrolld su particular concepto del simbolo. El simbolo, a diferencia de /a alegoria, proporciona la
forma del lenguaje en la que algo, que de otra forma supera nuestro alcance, puede hacerse visible... el simbolo permite gue
lo que estd expresado en esa realidad penetre en nuestro mundo. Es el lugar para una manifestacion de aguello que de otra
forma permaneceria imvisible” Taylor, obra citada, Pdg. 400.

23 La filosofia perenne. “Esta expresion fue acuriada por Leibniz, pero la cosa - la metafisica, que reconoce una Realidad divina
esencial para e/ mundo de /as cosas y vive en las mentes; Ia psicologia, que halla en el alma algo similar o 1déntico 2 la Realidad
divina; 1a ética, gue pone el fin de/ hombre en conocimiento de/ fundamento inmanente y transcendente de todo el ser-, /a cosa
es inmemorial y universal”. Aldous Huxley. la filosofia perenne, Pég. 63 en: John White. Qué es la luminacidn. Kairds
Psicologia, 1989, Barcelona.

24 “...se establece progresivamente una revaluacion positiva del svenio, del ensuerio, incluso de /a alucinacion -y de los alucindgenos,
cuyo resultado fue... “e/ descubrimiento del inconsciente”. Gilbert Durand Obra citada, Pdg. 53.

25 Nos recuerda /3 1dea contempordnea del aspecto holistico del universo, explicado a través de los conceptos de plegado-
desplegado, implicado-explicado y /a concepcidn de la conciencia en un proceso de cambio Namado holomovimienta, que es
la base de todo, de todo lo que es. “La totaldad puede describirse sin embargo como inmanencia y trascendencia, en un
sentido, y como ni inmanencia ni trascendencia en otro, por estar mas alld de la posibilidad de describirse”. Renéde Weber. Fl
fisico y el mistico, conversacidn con David Bohm, en Ken Wilber. El paradigma hologrdfico, Pg. 211, 212. Ver también John
P. Briggs y F. David Peat. A través del maravilloso espejo del universo. Gedisa editorial, 1989, Esparia. 49 Esto ha sido iamado
expresivismo subyjetivista. Es un conjunto de ideales gue proceden del expresivismo romantico y cuyos objetivos son la
autoexpresin, /a autorrealizacidn, la autosatisfaccion y Ja autenticidad Muchas veces esto se halla ligado a Ia esperanza de
lograrlo a través de la terapia, lo gue implicaria la abdicacidn de la autonomia. Ver Robert Castel La gestion de los riesgos.
Editorial Anagrama, Barcelona, 1984. A.V. La sociedad psiguidtrica avanzada. Editorial Anagrama, Barcelona, 1980. Robert
Bellah y otros. Hébitos del corazin. Alianza Editorial, Madrid, 1990. Alasdair Macintyre. Tras Ia virtud. Editorial Cétedra,

Madrid, 1991.
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de su aparicion; su sentido es un fulgor
flotante y sin raices. La luz pura de la
interioridad se perfila a si misma sin otro
contenido que su propio contorno”. Asi,
la vida se conecta con el arte,?® fusionando
interioridad y mundo,? vy rescata la savia
vital de la "imagen verdadera" doblemente
volteada en la transparencia del espejo?®
estético?®,

En el impulso hacia el futuro
del mundo desbocado de la
modernidad y en la hege-
monia de la razén como
control instrumental, el
tiempo se humaniza. El
sol y la luna han deja-
do de iluminar el trans-
currir de la realidad para
darle paso al tiempo,
que en el marco de lo
tangible empieza a ser
medido y a medir. El re-
loj se convierte en el ins-
trumento fundamental y en el
punto de referencia continuo e
indispensable, separando el tiempo de
los eventos humanos. Los elementos de
racionalidad y eficiencia, en la concepcién
del tiempo, del mundo del trabajo invade
o penetra todas las esferas que quedaban
del tiempo cualitativo: el tiempo libre, el
tiempo de la experiencia, el de las relacio-

En ei imaginario,
ei mundo de la ciencia
y el de /a tecnologia
avanzan incontenibles
recorriendo las etapas de un

continuo y permanente
mejoramiento de las
condiciones de vida
general.

nes afectivas y personales, operdndose un
proceso de uniformizacién y sincronizacién
de la vida de la gente. En términos fun-
cionales, la modernidad introduce la se-
paracion y la diferencia entre rol y perso-
na, configurando la separacién entre las
esferas publica y privada y la diferencia
entre tiempo de trabajo y tiempo libre.
incluso, en términos cuantitativos, se ma-
nifiesta en el mundo de la cultura particu-
larmente en una orientacién reli-
giosa que exalta la vida tra-
bajadora, las obras renta-
bles en oposicidn a la
contemplacién, y que
considera la vida un ca-
pital del cual se rendi-
rdn cuentas delante de
Dios.3°

comienzo sin fin, de un

En el marco de un

pasado superado y de un
futuro pleno de posibili-
dades, en una interpreta-
cién de la historia como evo-
luciébn y progreso, se asume una
concepcién del tiempo lineal y
acumulativa. En el imaginario, el mundo
de la ciencia y el de la tecnologia avanzan
incontenibles recorriendo las etapas de un
comienzo sin fin, de un continuo y per-
manente mejoramiento de las condiciones
de vida general. La historia se mitifica y

26 “la vida buena termina por consistir en /a perfecta fusion de lo sensual y lo espiritual, alli donde se experimentan las
satisfacciones sensuales como algo de significacion superior”. Taylor, obra citada, Pdg. 394.

27 Enese sentido, y en el marco de /2 benevolencia y de la solidaridad, se tiende a disolver /a distincidn entre Jo ético y lo estético.
“Cuando /2 ética comienza a definirse en términos de sentimientos es més fcil que se fundan las lineas”. Taylor, P4g. 394.

28 “tl espejo “microcosmiza’: concentra en simbolos de luz signos de materia... £l espejo es el microcosmos y el instrumento de/
esoterismo. Fl espejo suprime la dimensidn material, refleja, piensa en espejo, en una sola dimensidn, la de /a luz. Suprime
&l yo, hace que regrese y no se da como sombra, se considera como imagen”. Fierre A. Riffard. ;Qué es el esoterismo? Editorial

Diana, México, 2000, Pdg. 236.

29 Es lo que hace que mds alld de la representacidn, la contemplacidn estética alcance la contemplacidn mistica. Michel
Maffesol. La contemplazione dil mondo. Costa & Nolan, Genova, 1996, Pdg. 39.

X0 Véase Max Weber. La élica protestante y él espiritu del capitalismo. Ediciones Peninsula, Barcelona, 1975.



aparece nuevamente la divisién tripartita,
en términos temporales como pasado, pre-
sente y futuro en un Uno y Todo.?' Asila
realidad, en la busqueda incesante de ser
"mejorada” y en su necesidad de ir més
alla, recibe el impulso permanente de su
propia negaciéon (y no superacién), lo cual
es condicion de su existencia.3? Es preci-
samente el siglo XIX el que marca el naci-
miento de las Ciencias Sociales y su ten-
dencia a poner de relieve el caracter social
e historico de la existencia de todo ser
humano, esto es, la naturaleza social e his-
térica, y por lo tanto, contingente y tem-
poral, de toda ontologia del sujeto nor-
mativo.®® Por ende, la sociedad existia per
se, con sus propias leyes de desarrollo y
sus profundas raices en el pasado.3* Este
periodo marca el surgimiento de la etapa
llamada como de descentramiento del suje-
to,*® de critica de la moral y la politica cen-
trada en la nocién de sujeto auténomo.

Todas las condiciones enumeradas per-
miten definir la modernidad®® como un
modo de vida,?¥ una forma de
autoconciencia % y como experiencia vital®®
que, en la necesidad de universalizarse a
través de unidades (la unidad histérica, la
unidad psiquica del hombre y la unidad
cultural), la llevan a ver en si misma la
fuente de toda posibilidad. Como dice
Giddens, el tiempo se separa del espacio,
perdiendo su contenido transforméndose
en continente. Dimensiones vacias y
estandarizadas abstraen los lugares en no
lugares haciendo relevante la presencia en
la ausencia. Igualmente, en aras de tota-
lidades concretas la vida comienza a ser
regida por capacidades abstractas cuyos
valores exigen confianza y fe (es el caso
del dinero). *° En el marco de la ciencia y
la tecnologia, las causas y los efectos son
controlables en su condicién humana, que
se eleva por encima de todo lo existente.

31 “Conocemos sdlo una dnica ciencia, /a ciencia de la historia”... "La historia es nuestro Uno y Todo”. Carlos Marx y F. Engels.
Werke lll. Otsberlin, 1956-1968. J.Ritter (ed.), citado por Raimon Panikkar. La intuicidn cosmotedndrica. Editorial Trotta,

1998, Esparia.

32 Proceso que, como vio Marx, se acentia con el desarrollo del capitalismo y de la burguesia.
J3 Esto serd desarrollado més extensamente en el capitulo /a identidad personal como construccion social.
34 George Ritzer. Teoria Socioldgica Contempordnea. McGraw — Hill, Madrid, 1983

35 Itinerario intelectual iniciado por Hegel con su concepto de un espiritu que se despliega en Ia historia. Con Marx, todas las
formas de individualismo piensan el sujeto como desprendido de /a sociedad y la historia; pero en realidad la sociedad es
constitutiva para el sujeto, de modo gue hay que remitir éste a aquélla. Desde Marx se va hasta Adorno, pasando por el

positivismo y el estructuralismo.
36 Jorge Larrain lbdfiez. Modernidad, razdn e identidad en América Latina. Editorial Andrés Bello, Chile, 1996.

37 Lombina la democracia con el industrialisma, la educacidn generalizada, la ampliacidn de los mercados y las organizaciones

burocréticas.

38 Es el reino de /a racionalidad y racionalizacion. Tiene un profundo sentimiento de autoconfianza y de superioridad en la
negacion de otros que aparecen como inferiores o subdesarrollados, a la vez gue se convierte en el punto de referencia de /o
sucedido y por suceder.

39 Lo efimero y transitorio, lo contingente y fragmentario se hace paso en una experiencia permanente de movildad y cambio
social.

40 Giddens los llama sistemas abstractos: sistemas simbdlicos y sistemas expertos. Consecuencias de la modernidad, Alianza

editorial, Madrid, 1994,
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La soledad, en su ca-
pacidad de destruc-
ciébn y autodes-
truccidn, reaparece
como experiencia per-
petua en el tiempo y
en la historia, perdien-
do la visidén del por-
venir en un horizonte
carente de luz.

Todo aquello que
empezé como una
posibilidad terminé
negandose en su pro-
pia posibilidad. La
modernidad en su di-
ferenciacién, que en
muchos casos condujo a la fragmentacién,
fue casi desde sus inicios una visién
holistica, un sistema interrelacionado, al
universalizar la dualidad y establecer una
conciencia relacional. En la negacién per-
manente de lo establecido, en la apropia-
cién reflexiva del conocimiento, en la com-
prensidon de los procesos y en su dinamis-
mo, se van generando nuevas relaciones y
nuevos acontecimientos. Por eso, el todo
en la modernidad es interaccién, poten-
cialidad ilimitada, trascendencia (como
negacién de la inmanencia), caos. Mien-
tras que la premodernidad se distingue a
partir de lo absoluto como diferente al todo
(integrado en el mito), la modernidad se
presenta como un todo en que lo absolu-
to expresa relaciones, y cuya integracién
deriva de la ciencia, es decir, un proceso
dialéctico de separacién que gener6 inter-
dependencia entre sus partes. En térmi-
nos holisticos, la ciencia fue concentran-
do, a través de la razén y la observacion,
el mundo a su alrededor. En la medida
que colonizaba las otras esferas (la subje-
tividad y la intersubjetividad), las reducia
a términos de comprobacién empirica. Un
mundo limitado a lo unidimensional, en
que el universo estad determinado por pro-

Mientras que la premodernidad
se distingue a partir de lo
absoluto como diferente al
todo (integrado en el mito),

la modernidad se presenta como
un todo en que lo absoluto

expresa relaciones, y cuya

de separacion que genero
interdependencia entre

sus partes.

cesos objetivos, des-
carté la posibilidad
de percibir la belleza
y la bondad y sus
multiples formas de
expresion. Lo exte-
rior desplazé lo inte-
rior, a la vez que lo
supeditaba a sus
lineamientos.

integracion deriva de la ciencia,
es decir, un proceso dialéctico

EL CAMINO
DEL REENCAN-
TAMIENTO

En el insondable
precipicio del hecho el vacio se hizo real y
lo real fue vaciado del sentido de la
posibilidad. Aun asi, otros vientos han
comenzado a agitar aquellas rigidas ramas
cuyas sombras no han podido cubrir el
desgarrador grito de los que piden espacio
en el alborear de un mundo unificado en
la red de la vida.

En ese rescate no sélo de una vida
digna, sino bella, se hace camino un
territorio en que predominan la armonia y
la integralidad (en términos de unicidad)
de lo otro en su multidimensionalidad. La
Postmodernidad, como actitud critica, es
una rebelién interna (asi como lo pudo ser
en su momento el romanticismo y el
idealismo} contra aquella totalidad,
totalizante y totalitaria, que sofocé y no
dej6é escuchar lo que no ha sido escuchado
y reconocido. La belleza, con su carga de
ensuefio, imaginacién y fantasia, se erige
como un intento de reaccién al mundo
limitado de la racionalidad monoldgica
centrada en el si mismo. Reconciliar la
diferenciacidn y la disociacién de la ciencia
con el arte y la moral es buscar el camino
del reencantamiento del mundo. Camino
de la racionalidad comunicativa en que en
el horizonte se vislumbren y se manifiesten

39



multiples posibilidades en un dialogo
abierto a racionalidades y en un mundo
pleno a nivel simbdlico, mitico y lddico.
Es lo subjetivo en lo intersubjetivo, en cuya
capacidad de relacionarse con el otro y lo
otro (en su respeto y apertura) y en el
reconocimiento de la diversidad podra
construir sentidos y sinsentidos en la
vitalidad de su movimiento. Asi la utopia
recuperard su norte y la vida campeara en
la plenitud de la vida,* en su autonomia
y en su libertad.

Contra la imposicién vy la
performatividad tiranica de la razodn
racionalizadora se hace espacio una ética
de la estética: vinculo sutil entre la pre-
ocupacion del presente, la vida cotidiana
y el imaginario, entendido en un sentido
amplio, es decir, en la empatia, en el de-
seo comunitario, en la emocién o vibra-
cién comun;*? contra la concepcién del
individuo como ente auténomo, subraya
el aspecto estético de la existencia comun
en la intuicidén, la sensibilidad, la expe-
riencia. En esa posibilidad de encuentro
colectivo o de ideal comunitario*® se ex-
presan el dolor y la incertidumbre de aque-
llos elementos que se presumian supera-
dos por la racionalizacién del mundo: los
fundamentalismos religiosos, étnicos,
linglifsticos y otras formas de unién con

el territorio, que incluyen lo deportivo, lo
musical y lo festivo, resaltando nuevas
formas de estar juntos. En ese marco, las
identidades, que en muchos casos es ce-
lebrada y sacralizada, se hacen mas reflexi-
vas, pero no sélo desde el punto de vista
cognitivo, sino estética. Reflexividad que,
como sostienen Lash y Urry, "trae consi-
go una comprension de si, y la compren-
sion de practicas sociales implicitas...
reflexividad que presupone una persona
que es al propio tiempo un ser-en-el-mun-
do... La reflexividad estética se corporiza
en el sentir contemporaneo del tiempo:
una generalizada repulsa por el tiempo
cronolégico y cualquier cdalculo utilitario
de la organizacién temporal. Una
reflexividad estética o hermenéutica se
concreta en los supuestos implicitos, en
las practicas desordenadas que crean sen-
tido en la rutina de comunidades "nue-
vas": subculturas, comunidades imagina-
das y, por ejemplo, las "comunidades in-
ventadas” del ecologismo y otros movi-
mientos sociales de fines del siglo XX".4
Asi, las identidades de clase y nacionales
declinan. Las identidades personales y
colectivas se reconstruyen y redefinen en
otros términos como resultado de decisio-
nes y proyectos, ademéas de condi-
cionamientos y vinculos. Es el caso de
los movimientos sociales que luchan por

47 “Vida no como /a entiende la Biologia (este es més un constructo de esta ciencia moderna), sino como manifestacion
permanente del ser en devenir; como movimiento en la diversidad, como flufo infinito de formas de existencia; como
manifestaciones del espiritu (sigurendo un poco a Hegel) que van desde lo tangible hasta lo intangible, desde lo preexistente
al hombre, hasta lo creado y recreado por el ser humano y por otras fuerzas creadoras; vida que comprende lo sagrado y lo
profano, Iz diversidad de fuerzas, la dialéctica de los contrarios, /a psiguis y la physis en su tejido permanente, complejo y
bello”. Ana Patricia Noguera de Echeverri, Escisin y reconciliacion. Universidad Nacional de Colombia, sede Manizales. 1998.

42 Michel Maffesoli. La contemplazione dif mondo. Costa & Nolan, Génova. Italia, 1996.

43 En este sentido vale Ia pena seiialar a pensadores comunitaristas como Macintyre, Sandel y Walzer. Michel Maffesoli, ya
mencionada, cuyo resurgir dionisiaco se centra en nuevos tribalismos. Lapra, gue desde una visidn holistica, asume y resalta
la importancia de la interdependencia de los fendmenos naturales y del valor de las diferencias.

44 Scott Lash y John Urry. Economias de signos y espacio. Amorrortu Editores, Argentina, 1998.



el reconocimiento de su
diferencia: las identidades
étnicas, religiosas, de gé-
nero, de sexo. Se puede
decir que la definiciéon de
la identidad en estructu-
ras sociales precedentes se
daba a través de la perte-
nencia a grupos o clases,
en todo caso a través de
la identificacion con colectividades social-
mente estables; en la actualidad la identi-
dad social que permite participar en los
procesos colectivos como la educacion,
el consumo, la politica, tiende a coincidir
con la condiciéon del actor social.

La existencia comienza a ser asumida
en su intencionalidad y significado en un
horizonte de posibilidades. La hermenéu-
tica, a partir de la interpretaciéon y la com-
prensién, nos transporta a nuevas formas
experienciales del saber y del ser. En esa
medida, la interioridad recupera su puesto
en el universo del cual habia sido expulsa-
do por la mirada monolégica y el holismo
del empirismo cientificista. Aun asi, al
mito de lo dado se opuso, en el marco de
un cierto constructivismo radical y de un
contextualismo en una cognicién
aperspectivistica, un teoreticismo que ha
dado paso al mito de la interpretacién,

Unidad que denomina
tempiternidad y que se
asocia a la experiencia
del cardcter irreductible
de la libertad, /a
conciencia y la materia.

valorizando el vacio del
vacio. El absurdo irrumpe
en una modalidad terro-
rista en que lo que es no
es ni puede ser porque no
es. En aras a poner lo
objetivo en su lugar, cier-
tos pensadores de una
postmodernidad radical lo
dejan sin lugar. Aquello
que surgid como la lucha por el sentido,
significacidn y contexto de la ciencia del
mito del realismo directo terminé cerran-
do las puertas a la integracion en la dife-
rencia, en la particularidad y en la diver-
sidad. Nuevamente nos perdemos en la
desilusiéon del todo-nada lanzandonos a
la deriva y expuestos a la intemperie de
las fuerzas extrafias de la futilidad. Bro-
tes de melancolia, cuya preocupacion se
obsesiona con el significado del signifi-
cado en si mismo, y en cuyo silencio se
elevan amplias redes de estructuras
linglisticas.*®

A pesar del obstaculo puesto a la
posibilidad de mirar del otro lado del espejo
del universo, el misterio de la vida campea
en la vida, la conciencia y la existencia y
en la apertura a una visién no dual de la
misma. Asistimos a la sacralidad de lo
secular o a una secularidad sagrada en que,

45 “Una opcidn fuerte por fa diferencia como /o radicalmente otro nos aboca a /a deriva irracionalista, nihilista, posicidn
paraddjica del discurso tedrico... La logica de Lo Mismo parece inexorable, condenando al silencio o a la ininteligibilidad a
aquellos que pretenden situarse fuera; una inteleccion radical de los conceptos Mismo/Otro como absolutamente contrarios
nos sitida en una posicidn préplatonica, que, como creo haber apuntado, la filosofia posterior ha pretendido soslayar
tematizando las interconexiones y abriendo atajos a la diferencia, caracterizdndola mds bien como multiplicidad originaria,
a partir de fa cual se intenta construir el reino seguro de lo mismo (Derridd, Deleuze), ocultando tras esa voluntad de verdad
una definitiva voluntad de poder (Nietzsche, Foucault). La nocidn de “diferencia” establece un camino entre ese dualismo
tdpico del pensamiento occidental Mismo/Otro, ayudndonos a tematizar sus interconexiones. Sin embargo, no estamos ante
una cuestion perenne: & partir de los ochenta dicha oposicion binaria parece ser sustituida por el modelo de la simulacién
{Lyotard, Baudriliard, Vattimo). Si en el origen no se halla Lo Mismo, la identidad y la definicidn, sino la multiplicidad, toda
la postulacion de significantes que ordenan la Verdad, el Saber y la legitimacidn social del poder y del pacto no son sino
simulacros intencionados cuya fundamentacion no puede hacernos ir mds alld de un pensiero debole’. Rosa Maria Rodriguez
Magda. £l modelo frankenstein. Editorial Tecnos, Madrid, 1997, Pdg. 52.



como dice Panikkar, el ser es temporal,
pero es también algo "mas” y "otro" que
eso. Unidad que denomina tempiternidad
Yy que se asocia a la experiencia del
caracter irreductible de la libertad, la
conciencia y la materia.*® La historia entra
en crisis, aunque siempre le negé el acceso
a aquellos "otros" que fueron sus victimas,
sin poder nunca mirarlas a los ojos. La
imagen temporal del pasado, presente y
futuro se entrelazan en el aqui y en el ahora
experimentandose en forma simultanea en
grados variables de armonia y tensiéon en
una realidad en que todas las fuerzas del
universo estdn entrelazadas. E! lugar del
hombre y el de su destino se liga no sélo
al mundo humano, sino a la aventura del
cosmos entero, dejando de ser el demiurgo
de lo real y por lo real.” La conciencia
transhistérica *® es también un llamado al
descubrimiento interior de un estilo de vida
gue va mas alld de la historia viviendo en
un tiempo sin tiempo y un espacio sin
espacio, es decir, en su plenitud. En
términos misticos, es el punto en que el
universo se unifica, y mi contemporaneidad
se junta con los no contemporaneos: yo
estoy en ellos y ellos estdn en mi.*® Yo
estoy en todo y todos y todo y todos estan
en mi . Es la paradoja de una existencia
transhistérica: "cuanto més soy yo mismo,
mdés desaparece mi ego. Yo soy, entonces,
todos y todo, pero desde un &ngulo
distinto".

En el acercamiento a una visidn
integral, la postmodernidad, como
concepto en construccién en una realidad
que es una construccién y cuyos
significados se enmarcan en contextos
particulares, permitié llevar a otros niveles
preguntas fundamentales relacionadas
con lo que puede ser conocido, la relacién
del conocedor con lo conocido y cédmo
conocemos. Su mirada recontextualizd
la razén como un momento del
movimiento de la vida. Y la vida se erigi6
como punto de partida del pensar y del
saber en una dimensién integral y
comprensiva que buscaba reconocer las
diferencias. En muchos casos se desvié
en el abrazo de las superficies en una
cadena de significantes; en otros, opté
por la "regresién” a modalidades
terapéuticas y religiosas. En términos
generales, al abrir la puerta a la posibilidad
nos permitié6 sofar e imaginar la
rehabilitacién de las interioridades y por
instantes en revivir su cad4ver en la gran
ilusién de volver a reconciliar la escisién
generada por la modernidad: las fuerzas
de lo profano y las fuerzas de lo sagrado
en una vida en que se integran la verdad,
la belleza y la bondad.

46 Raimon Panikkar. Culto y secularizacion. Marova, Madrid, 1978.

47 Como lo serialan Lash y Urry, de effo dan cuenta /a proliferacion de nuevos movimientos religiosos, la renovacion de la
religiosidad popular, los movimientos por la paz, /a no violencia, el regreso a la tierra, el desarme, /2 ecologla, etc.

48 Raimon Panikkar. La intuicin cosmotedndrica. Editorial Trotta, Madrid, 1999.
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