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Contribucion a una critica de la razon geografica
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Resumen

La relacién entre filosofia y geografia expuesto en el ensayo de Amalia Boyer, Hacia una critica de la razon
geogrdfica, ha planteado el desafio de definir el sentido de la critica, de la razén y desde luego establecer el
concepto de geografia. Mismo que ha tenido una evolucién constante desde sus origenes grecolatinos, pasando
por las institucionalizaciones de las disciplinas cientificas y desde luego su incorporacién a las discusiones
contemporaneas. Por lo que se pretende establecer el sentido de cada uno de los entramados conceptuales
de su propuesta para profundizar en la busqueda de una estructura epistemolégica para lo que se ha dado en
llamar geofilosofia. Por lo que esta investigacién propone resolver las interrelaciones que los conceptos antes
mencionados tienen en si mismos y plantear de esa forma su articulacién en un entramado de relaciones de lo
que Amalia Boyer da por supuesto y que conforma el trasfondo de lo que se entiende por la conceptualizacién
de raz6n geografica.

Palabras clave: epistemologia, geofilosofia, metafisica, razon, teoria critica.

Ideas destacadas: este articulo reflexiona criticamente sobre el concepto de “razén geogréfica” propuesto
por Amalia Boyer, desentrafiando sus fundamentos filoséficos y epistemoldgicos. Recorre tradiciones
criticas —marxismo, feminismo, decolonialidad— para proponer una geofilosofia comprometida ético-
politicamente con la transformacién del vinculo entre sociedad y naturaleza.
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Contribution to a Critique of Geographical Reason

Abstract

The relationship between Philosophy and Geography, as set out in Amalia Boyer's essay, Towards a Critique
of Geographical Reason, has posed the challenge of defining the meaning of critique, of reason and, of course,
of establishing the concept of geography. This concept has undergone a constant evolution from its Greco-
Latin origins, through the institutionalization of scientific disciplines and, of course, its incorporation into
contemporary discussions. Therefore, the aim is to establish the meaning of each of the conceptual frameworks
of her proposal in order to deepen the search for an epistemological structure for what has been called
geophilosophy. Thereby, this research proposes to resolve the interrelationships that the aforementioned
concepts have in themselves and thus propose their articulation in a framework of relations of what Amalia
Boyer takes for granted and which forms the background of what is understood by the conceptualization of
geographical reason.

Keywords: epistemology, geophilosophy, metaphysics, reason, critical theory.

Highlights: this article offers a critical reflection on the concept of “geographical reason” as proposed
by Amalia Boyer. Drawing on Marxism, feminism, and decolonial theory, it explores its epistemological
roots to formulate a geophilosophy ethically and politically committed to rethinking the society-nature
relationship.

Contribuicao para uma critica da razao geografica

Resumo

A relagio entre filosofia e geografia, tal como exposta no ensaio de Amalia Boyer, Para uma critica da razéo
geogrifica, colocou o desafio de definir o significado da critica, da razio e, claro, de estabelecer o conceito de
geografia. Este conceito tem sofrido uma evolugdo constante desde as suas origens greco-latinas, através da
institucionalizagio de disciplinas cientificas e, naturalmente, da sua incorporagio nas discussdes contemporaneas.
Portanto, o objetivo é estabelecer o significado de cada um dos quadros conceptuais da sua proposta, a fim
de aprofundar a procura de uma estrutura epistemoldgica para aquilo a que se tem chamado geofilosofia. Por
conseguinte, esta investigacdo propde-se resolver as inter-relacdes que os conceitos acima mencionados tém em
si mesmos e assim propor a sua articulagio num quadro de rela¢des do que Amalia Boyer toma por garantido
e que constitui o pano de fundo do que é entendido pela conceptualizagio da razio geografica.

Palavras-chave: epistemologia, geofilosofia, metafisica, razdo, teoria critica.

Ideias destacadas: este artigo oferece uma reflexio critica sobre o conceito de “razio geogréifica” proposto
por Amalia Boyer. Baseando-se no marxismo, no feminismo e na teoria decolonial, explora as suas raizes
epistemoldgicas para formular uma geofilosofia ética e politicamente empenhada em repensar a relagio
sociedade-natureza.
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Introduccion

A partir del articulo de Amalia Boyer titulado Hacia una
critica de la razon geogrdfica (Boyer 2007), el cual senté
un precedente en la discusién que ha buscado vincular la
geografia yla filosofia, en la que se recupera el sentido del
concepto de critica que proviene de la critica de la razén
pura de (Kant 2009) y que la vincula a sus origenes gre-
colatinos. Una discusién en la que no solo se interpreta
el concepto en su evolucién desde sus origenes germanos
hasta los usos que ha adquirido en las interpretaciones
contemporaneas, sino su profunda relacién con los de-
nominados pensamiento o teoria criticos. Un proyecto
investigativo que quien escribe ha desarrollado en el
transcurso de la maestria, por lo que, aqui se presenta
es el resultado de dicha investigacién que ha tenido por
objetivo el llevar a cabo el proyecto planteado por Amalia
Boyer y de ese modo el desarrollar concienzudamente una
critica de la razén geografica por si misma. Por lo que,
para poder definir el concepto de critica razon geogrdfica
es preciso comprender cada término por separado.

En primera instancia es fundamental reconocer que
el concepto de critica se nos presenta como el mas desa-
rrollado de los tres y al que con la intencién de abarcar
el espectro conceptual que ha generado desde sus ori-
genes germanos nos invita a consensuar un encuentro
entre tres posturas que a primera instancia se presentan
como antagonicas, pero que, tras un exhaustivo andlisis,
confluyen en sus premisas epistemoldgicas. Por lo que,
para resolver el problema que se nos plantea es preciso
abordarlas simultdneamente, pues la decolonialidad, el
feminismo y el marxismo tienen como fundamento el
sentido que el concepto de critica guarda para si mismas.

Es preciso comprender a su vez que cada una de es-
tas posturas tedricas posee simultdneamente un abanico
de subdivisiones internas que le son inmanentes en las
que por ejemplo al abordar el feminismo, encontramos
el feminismo marxista, feminismo radical, feminismo
anarquista, feminismo decolonial, feminismo isldmico y
un largo etcétera, puesjunto alas teorias del género y las
posturas de laidentidad y la sexualidad se ha convertido
en los ultimos afios en una de las posturas mas amplias
delo que se suele denominar en general como teoria cri-
tica. Por lo que constituye en si misma una visién muy
amplia que al ser llevada hasta sus ultimas consecuen-
cias se presenta como una de las bases de lo que pode-
mos denominar como las tres raices contemporaneas del
concepto de teoria critica. Pues a su vez el marxismo, que
se ha negado a morir, puede ser clasificado en primera

instancia a través de la diferenciacién planteado por
Silva (2006) entre marxianos, marxélogos y marxistas,
ademas de las variantes mds contemporaneas de critica
dela economia politica y teoria del valor, que dan forma
a la segunda raiz del concepto de critica.

Asimismo, el auge de las politicas sobre la identidad
y la diferencia que surgieron de la evolucién de los es-
tudios subalternos ha generado una dicotomia entre la
premisa del sefiorio y la servidumbre que ha devenido
en las posturas de la poscolonialidad, afromodernidad,
afrofuturismo y, mas recientemente, la economia poli-
tica de lo vivo en cuanto tal, planteada por la critica de la
razon negra de Mbembe (2015). Dichas politicas se han
planteado como posibles respuestas ante la impostura de
Pierre Valliéres en su obra Los negros blancos de América
(1967) que reclama, desde mediados del siglo XX, lo que
Spivak (1999) sefiala como el papel de la subalternidad
en la base de su critica sobre la poscolonialidad o lo que
Quijano (2015) define como la matriz colonial de saber-
poder, que ha dado un auge al lugar de la identidad como
posicién politica. Esto tltimo ha sido reclamado por
el psicoanalisis, donde la realidad es siempre la misma
para todos, pero lo que cambia es el estado animico de
la consciencia que razona (Pedraz 2011).

La critica del sentido y el sentido de la critica

Asumir la propuesta de Amalia Boyer nos obliga, por ende,
a profundizar entonces en la discusién sobre el concep-
to de critica, que la presente investigacién ha decidido
retomar de la filosofia de Franz Hinkelammert, puesto
que, para él, el concepto de critica tiene su comienzo a
partir de dos vertientes. El primero como resultado de
los eventos de la “Quema de brujas” (Hinkelammert
1998), que nuestro autor entiende como la revolucién
fundamental de la modernidad desde el siglo xv1, y, en
segundo término, a partir de la sintesis que Pablo de Tarso
(Hinkelammert 2013) hace del pensamiento filoséfico de
la cristiandad (MacCulloch 2011).

Una relacién que ha puesto en tensién el sentido del
pensamiento filoséfico desde la modernidad tempranay
que nos invita a pensar fundamentalmente en el concepto
de critica como un “método de anélisis” que proviene de
lo que el historiador de las ideas Félix Duque (1998) ha
denominado como la Era de la critica, en la que sinteti-
za la evolucién que el pensamiento germano tuvo entre
Christian Wolff y Karl Marx, pasando por Immanuel
Kant, Wilhelm Hegel y Friedrich Schelling, en donde la
critica alcanz6 su concepto. Eventual y simultdneamente,
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los eventos de la quema de brujas evolucionaron en el
desarrollo del pensamiento feminista y antirracista co-
locando al concepto de critica como una toma de postura
“ético-politica” frente a las contradicciones de la moder-
nidad y a las condiciones materiales de vida producidas
por la reproduccién del capital.

En cuanto “método de andlisis”, la critica se presenta
como una dialéctica —en sentido hegeliano— entre el
concepto kantiano de “analitica” y “dialéctica” que cons-
tituyen el trasfondo de lo que Kant define como “estética
trascendental” que puede ser reinterpretado como el pro-
blema del espiritu hegeliano que derivé enla concepcién
del concepto del autémata global. Una concepcién que
surge de la interpretacién que el grupo de investigacién
conformado por Jenny von Westphalen, Helene Demuth,
Eleanor Marx, Jenny Marx, Friederich Engels y el propio
Karl Marx lograron exponer en la edicién final de El ca-
pital (Marx 2017) en el que se establece la relacién entre
la forma y la esencia del tiempo de trabajo socialmente
necesario para la humanizacién de la naturaleza. Una
discusién que Smith (2010) y Schmidt (2013) han consen-
suado al punto de que se comprende como una relacién
metabdlica entre el ser y su esencia como autoproduc-
tor de si mismo a escala mundial, a partir del trabajo en
sentido fisico y de una “estética racional” en un estricto
sentido metafisico.

El papel del trabajo, en sentido fisico, es quiz4 el que
mas se ha explorado de ambos, pues se comprende c6mo
el ser humano al transformar a la naturaleza se transfor-
ma a si mismo. Algo que el propio Friedrich Engels com-
prendié por completo al redactar El papel del trabajo en la
transformacion del mono en hombre (2011) y que diversos
autores dentro de la teoria critica han comprendido de
diversas maneras. Desde el feminismo podemos hablar
dela acumulacién originaria de capital en el sentido dela
humanizacién de la naturaleza tal como lo ha abordado
(Federici 2004), una postura que también fue anticipada
por Engels por las discusiones que gener6 la reorganiza-
cién del Tomo 111 de El capital junto a Eleanor Marx, y
que algunas autoras han planteado se trata de la génesis
del feminismo marxista (Carver 1985).

En cuanto ala discusién decolonial, podemos encontrar
una asociacién al debate en torno a la apropiacién de la
naturaleza en la que los cuerpos de las mujeres y los negros
en general han construido una racionalidad del trabajo que
estd intimamente ligado ala produccién de mercancias que
fue expuesto en los primeros capitulos de El capital. En
ese sentido, el trabajo de Angela Davis resulta sumamente
complejo y significativo pues nos demuestra la profunda
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interrelacién entre las tres raices del pensamiento critico
(Davis 2011). En cuanto al sentido de la estética racional
que se produce en estricto sentido metafisico, en el que
los objetos transformados adquieren una serie de crite-
rios simbolicos, podemos encontrar el trabajo de Bolivar
Echeverria, Definicién de la cultura (2019), en donde en
lenguaje marxista nos presenta la relacién entre lo que
para él aparecen como la dicotomia entre valores de uso
y valores de cambio. Una relacién que se ancla al sentido
dela produccién cultural y que asimila simultdneamente
el sentido fisico y metafisico de la transformacién de la
naturaleza del autémata global.

Sin embargo, los trabajos mds estimulantes con res-
pecto al sentido metafisico de la humanizacién de la na-
turaleza a través del trabajo los encontramos en un grupo
de intelectuales franceses que han dado pie a una serie
de interrogantes que por si mismas llevan a cuestionar
todas las dimensiones del concepto de autémata global
desde una perspectiva cultural de lo que Henri Lefebvre,
Guy Debord y Michelle de Certeau han definido respec-
tivamente como “la produccién del espacio” (Lefebvre
1974), “la sociedad del espectaculo” (Guy 2015) y “la in-
vencién de lo cotidiano” (Certeau 1994). Todas distintas
interpretaciones de una misma forma de comprender la
relacién de produccién de subjetividades que ha producido
la cotidianidad del mundo moderno (Cova2014) yala que
Lefebvre inspirado por la obra de Certeau ha desarrollado
asuvezen el sentido de una critica que interrelaciona el
espacio como producto —que se conecta a la discusién
geografica contempordnea— y las interacciones que los
sujetos tienen con el mundo en calidad de su dindmica
de apropiacién de la naturaleza (Lefebvre 1981).

Ambas dimensiones de la discusién comparten, sin
embargo, una misma forma de comprender a la raz6n mas
que como un fundamento o un principio como un con-
senso que nos remonta al sentido copernicano de Kant
donde la razén solo reconoce lo que ella misma pone de
si en la naturaleza. Por lo que el concepto de critica en
términos contempordneos remite a un proceso de con-
senso epistemoldgico ante la cual la critica se enfrenta a
su sentido de ser el resultado de un proceso de produc-
ci6én de lo racional en cuanto tal. El sentido que la razén
abraza en la critica nos lleva a comprender el proceso de
reproduccién material desde la fisica moderna y contem-
pordnea y més recientemente desde la cosmologia y el
auge de la quimica contemporanea donde las sustancias
y las formas pueden adquirir el sentido de la racionali-
dad del enunciante. Por lo que la transformacién de la
naturaleza se ha llevado a niveles en los que hay una
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manipulacién de la materia y de las dimensiones sim-
bélicas que la acomparian.

Un bosque puede devenir la duela de una sala de con-
ciertos, la madera del violin o las rocas que lo sustentan
pueden convertirse en las cuerdas que permiten la pro-
duccién de significados musicales que definen el concepto
de estética en general y cuya reproduccién simbdlica de la
estética racional en particular. En ese sentido la critica es
develada como un método de investigacién que desgrana
la complejidad delo investigado y a su vez como una toma
de postura que pretende ir a la raiz de los problemas. Sin
embargo, en las discusiones contemporaneas y siguien-
do el recorrido teérico politico que se ha trazado para el
concepto de critica es importante definir que el sentido
mas profundo y metafisico es el caricter de esta dualidad
fundante que abraza la reproduccién de la naturaleza y
que estd en la base de la teoria critica. Puesla estética de
lo racional (o estética racional) se produce a través de la
relacién de la produccién consciente del tiempo, el espacio
y la subjetividad que a distintos niveles de reproduccién
delavida constituye la cotidianidad en si misma. Donde
el caos que puede representar enfrentarse a la muerte
para una mosca es la cotidianidad de una arana.

Pues al trascender el espectaculo de la vida moder-
na, al trascender las imagenes y las representaciones de
la cotidianidad es posible comprender que cada ser hu-
mano tiene una situacién distinta que le es cotidiana y
que produce las relaciones sociales que le dan sentido a
su existencia desde distintas formas sociales. Por lo que
aparece un horizonte que conforma una red de relaciones
que da sentido a la totalidad de la existencia social desde
distintas perspectivas de la cotidianidad en la experiencia
de cada sujeto. En ese sentido se ha comprendido que
la critica es ala vez un método de analisis y una postura
politica, que de esta forma esta anclado a la reproduccién
delavida social en el sentido estricto de lo que se define
como lo cotidianidad.

Si se profundiza en el sentido de ser una postura
ético-politica es importante destacar el desarrollo del
entendimiento del autémata global que deriva en la
reproduccion de la vida social desde la cotidianidad de
la transformacién de la naturaleza a partir del trabajo.
Puesto que, en los términos de ser una postura ético-
politica, se debe comprender entonces que el desarrollo
desigual del que hablan Smith (2010) y Harvey (2007) es
el resultado de la reproduccién del autémata global que
por un lado ha generado el capitalismo —y mas reciente-
mente el neoliberalismo— y por el otro todas las posturas
que se enfrentan a esa condicién de cotidianidad de la

que McDowell (1983), en un estricto sentido feminista,
define como las distintas formas en las que se organiza el
espacio social y que se conecta por ende con las discusio-
nes contemporaneas de la geografia. Puesto que abrazan
el sentido que la teoria critica se ha generado a partir de
estas dos formas de comprender el concepto de critica.

La evolucién del concepto desde los eventos de la
“quema de brujas” —que constituyen, en los términos
de Hinkelammert, la base de la revolucién cultural de la
modernidad— no se remite simplemente a Europa como
se ha considerado, sino que fue la clave para definir el
sentido de lo que desde las posturas anticoloniales se
fue construyendo como una cotidianidad del esclavo y
las cuales definen las estructuras de poder que confor-
maron el denominado comercio triangular y las coloni-
zacién de América desde el siglo XV1 y posteriormente
de Africa ya entrado el siglo XIX en donde no basté con
la compraventa de seres humanos sino con la produccién
consciente de los espacios de poder y de control (Holmes,
Hunt y Piedalue 2015) ante los cuales la teoria critica ad-
quiere su dimensi6n ético-politica y nos demuestra que
en primer término el sentido de una critica de la razén
geogréfica es a la vez una toma de postura, un método
de investigacién y un método de andlisis que se define a
partir de una tradicién de pensamiento especifica ligada
al pensamiento antirracista y feminista.

Ya que dicha conceptualizacién supone el entendi-
miento de las redes de saber y poder que conforman las
estructuras sociales que reproducen la dominacién, yala
vez, de las formas discursivas que nos permiten compren-
der que la humanizacién de la naturaleza en si misma es
pues un proyecto que puede ser consciente y que no esta
anclado a ninguna relacién especifica o determinada por
lo que se pone en cuestién primariamente el sentido del
concepto de critica como un proyecto emancipatorio y de
conocimiento que va ala raiz del sentido que se proyecta
para si mismo como método de investigacién y que, a su
vez, defiende una postura ético-politica determinada.

La razon como principio

Una vez que se ha comprendido el sentido de lo que im-
plica un proyecto critico se vuelve fundamental profun-
dizar en el concepto de razén que conlleva el proyecto
planteado por Amalia Boyer para lo que se ha dado en
llamar como geofilosofia. Por lo que adentrarse en el
estudio del concepto de razén nos conduce en primera
instancia a entender las nociones de logos, conocimien-
toy de ciencia desarrolladas por los helenos en la Grecia
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clasica, particularmente en los trabajos de Heraclito,
Platén y Aristételes. En ese sentido es significativo men-
cionar que el logos ha sido objeto de muchas interpreta-
ciones que han evolucionado hacia las ideas de ratio, ley
del mundo, las leyes que determinan lo que es légico, e
incluso desde una perspectiva teolégica como “la Palabra
de Dios”. Ellogos es en Heraclito lo fundamental, lo que
define y expresa el orden, asi como el curso del mundo,
es lo que vincula a los fendmenos entre si y se presenta
como el fundamento de su dialéctica, pero que solamente
puede ser captada si se entra en didlogo con ella. Resulta
entonces esencial reconocer al logos como fundamento
del discurso o del didlogo que da sentido a su forma de
entender la dialéctica (Fattal 1986). Asi, para Heraclito
el mundo es eterno, pero se crea y se destruye segin
un eterno retorno. Esta parte de su cosmogonia se en-
cuentra en los estoicos y nos invita a comprender que la
racionalidad o el concepto de razén estd intimamente
ligada a la cosmovisién del enunciante, por lo que la ra-
z6n no es sino el reflejo de un conocimiento discursivo
sobre la realidad del enunciante desde las condiciones
que le permiten su comprensién.

Al adentrarnos en la cosmovision helénica es posible
distinguir a su vez que la razén nacié como una discusién
y no es vista como un mero punto de partida, pues a di-
ferencia de Her4clito, para Platén el conocimiento es una
actividad del ser en contacto con diferentes objetos (fi-
sicos y metafisicos). Entre estos objetos se encuentra el
conjunto de cosas sensibles y suprasensibles, cuya tota-
lidad constituye el mundo. El ser vivo que define como
un cuerpo animado (con una esencia determinada), se
ve afectado por estos objetos (fisicos y metafisicos), asi
como por los procesos internos del organismo. Platén
llama a las impresiones pathémata, y las considera como
movimientos provocados en el cuerpo por objetos exter-
nos al sujeto perceptor (Remes 2014). Por lo que la bus-
queda del concepto de razén se incorpora a la nocién de
ciencia desde la antigiiedad clasica en la que la dialéctica
o el didlogo es la base de estas discusiones. Una cuestién
que va a permanecer en la esencia del concepto de razén
hasta nuestros dias.

Asimismo, la refutacién delaidea del conocimiento a
partir del mundo sensible como devenir permite a Plat6n
oponer al movilismo heracliteano y al relativismo sofista
laidea de una ciencia que no se ocupe de las impresiones
de los sentidos ni de las opiniones que el ser vivo pueda
formarse sobre ellas, sino de una realidad que solo sera
percibida por una potencia intelectual, y que recibira, por
ello, el nombre de realidad inteligible. Nocién de la cual
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provienen las primeras definiciones del concepto de ra-
z6n ligadas ala mente. Esta realidad y el poder del sujeto
que la conoce deben ser postulados para mantener la po-
sibilidad del verdadero conocimiento. Al hacerlo, Platén
supone dos cosas: (i) que el fundamento del conocimiento
presupone la equivalencia entre el ser y la verdad; (ii) y
que la mente debe ser una realidad matriz de las realida-
des inteligibles, para asi poder ser contempladas. Sin esta
suposicién de una aprehensién (por el intelecto) de las
realidades no sensibles, todo pensamiento y todo discurso
serian imposibles. Sin embargo, Aristételes se opondra
a estas ideas a través de la construccién del Organon y
la Metafisica (Gonzalez Varela 2016).

El debate esta en que, segin Aristételes, Platén con-
cibe la esencia o idea (eidos) como un ser existente en si
mismo, con bastante independencia de la realidad sen-
sible, de modo que la ciencia debe ir més all4 de lo sensi-
ble para llegar a los inteligibles, universales, inmutables
y existentes en si mismos. Esta forma de ver las cosas
tiene, segin él, dos grandes inconvenientes, complica
el problema al crear seres inteligibles y lleva a pensar en
lasideas, enlo universal, como independiente de lo sen-
sible. Lo que, segun él, aleja al conocimiento de lo real.
Pero al hacerlo, se enfrenta al problema de lo universal
(una de las discusiones de las que la razén debe encar-
garse). En efecto, para Platon esta cuestion no se plan-
tea, ya que lo universal pertenece al &mbito de las ideas.
Para Aristoételes, lo universal consiste mas bien en una
intuicién de forma o esencia y en el hecho de plantear
un enunciado que define lo que es légico.

Esto remite, de algin modo, al concepto de razén en
un sentido muy amplio, que tiene una objetividad de-
terminada de la cual surge la premisa del logocentrismo
para caracterizar a la sociedad occidental, pues la relacién
establecida entre el logos y la razén surge del hecho de
que generalmente se consideraba que la razén es una fa-
cultad de la mente humana, que permite crear criterios
que posibilitan distinguir entre la verdad y el error para
alcanzar objetivos especificos (Duchrow y Hinkelammert
2012); pero que se enfrentan, sin embargo, al problema de
lo universal. Lo cual ocurre porque en las primeras asimi-
laciones dela dialéctica de Heraclito concibieron la razén
tomando como base el concepto de logos, que se centra
en una pretendida capacidad del ser humano para tomar
decisiones basadas en su inteligencia, sus percepciones
y su memoria, sin tener en cuenta sus prejuicios, emo-
ciones e impulsos animales. Por lo tanto, en las primeras
asimilaciones del concepto se pensaba que la razén era
una facultad que tiene varios usos en el conocimiento, la
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éticay la técnica, que llevo al entendimiento de la razén
como una corriente filoséfica.

Estas nociones al ser asimiladas por la cristiandad y
tras haber pasado por un largo proceso de reorganizacién
derivaron en el racionalismo, que identifica ala razén con
el conjunto de principios expuestos en la 1égica clasica
que proviene de las interpretaciones que se han hecho
de la obra de Aristételes. En donde se definen los prin-
cipios de: no contradiccién, de exclusién, de causalidad
y de razonamiento (Gonzélez Varela 2016). Esta forma
de comprender alarazénlosllevé a plantear un sistema,
en el que se define que la razén es la misma para todos
los seres humanos (atrapando asi al concepto de razén
en el debate por los universales). Es importante desta-
car que esta nocién de humanidad es excluyente, pues
no se consideraba ni a las mujeres ni alos negros nialos
pueblos no europeos como poseedores de ese concepto
de racionalidad.

Sin embargo, para los tedlogos occidentales de la épo-
ca (siglo X1 al XVvII), esta razén se asimilaria a la idea de
una suerte de “luz natural”, por lo que la razén permite
captar las ideas innatas que Dios habria puesto “entre
los hombres”. Alli, también, aparece la nocién de verdad
que, en esos términos, constituiria la base de todo pen-
samiento. Segun este punto de vista, la mente humana
estaria relacionada de manera particular con lo que se
llama “lo divino”. Asi, “el hombre” no pensaria, sino que
seria “pensado en Dios” a través de la razén (Chométy
2006). En cambio, en oposicién a estas ideas surgié el
empirismo, el cual no acepta que la razén esté constituida
por principios innatos, pues se cuestiona el sentido de
la universalidad. Para el empirismo la razén es el pro-
ducto de la actividad de una mente concebida original-
mente como una hoja en blanco en la que se imprimen
los datos acumulados a través de la experiencia de cada
sujeto. Para esta postura filosé6fica el conocimiento pro-
viene enteramente de la experiencia, por lo que solo es
posible pensar en principios adquiridos. Es asi como el
estudio de los principios de la razén se basaria entonces
en la sensacién, el hébito, la creencia, la sucesién regu-
lar de impresiones de la mente y la asociacién de ideas
(Sellars 1956).

Estas dos perspectivas sobre la naturaleza de la razén
parecen en primera instancia como irreconciliables. No
obstante, seria gracias al pensamiento kantiano que por
fin se lograria llegar a una resolucién al debate sobre el
concepto de razén que nacié —como se ha mostrado a
lo largo de la presente exposicién de ideas— desde una
discusién entre Platén y Aristételes frente al pensamiento

de Heraclito. En la que hasta el momento es posible dis-
tinguir tres momentos necesarios para su entendimiento:
(i) la razén responde a una forma social determinada por
su cosmovision; (ii) la razén es el resultado de un didlogo
constante entre distintas formas de concebir la realidad;
y (iii) la razén tiene como objetivo trascender la subjeti-
vidad del enunciante y alanzar el grado de universalidad
que la transforma de un didlogo en una postura cientifi-
ca. Sin embargo, se enfrenta sin duda a las formas en las
que cada una de estas tres esencialidades del concepto
de razo6n tienen como criterios definitorios de lo que por
ella se entiende.

Estas definiciones fueron abordadas y reformuladas
por la filosofia kantiana. Para comprenderlo plenamente,
es necesario tener en cuenta que las cuestiones implica-
das en la obra de Kant son sumamente amplias, ya que
realizé aportes fundamentales a lo que desde entonces
se conoce como teoria del conocimiento, asi como a la
ética, la estética, la metafisica y la filosofia politica. Su
primera gran contribucién fue establecer, en critica de la
razon pura, los fundamentos de la teoria del conocimien-
to, a la que transformé en una disciplina relativamente
auténoma respecto de la antigua metafisica, cuyo desa-
rrollo culminante se encuentra en la obra de Christian
Wolff. Esta tltima constituyd, de algin modo, el terreno
fértil desde el cual el pensamiento kantiano pudo des-
plegarse plenamente y trascender el logocentrismo de
Wolff (Duque 1998).

Sin embargo, la influencia de David Hume en
Immanuel Kant se puede ver con mayor esplendor en
los Prolegémenos a toda metafisica futura. Del mismo
modo que Copérnico demostré que la Tierra giraba al-
rededor del sol y no al revés (tres siglos después de que
ese mismo logro fuese llevado a cabo por la astronomia
arabe), Kant afirma que el “centro” del conocimiento es el
sujeto conocedor (el ser razonable), y no una realidad ex-
terna respecto a la cual seriamos meramente pasivos. Por
tanto, ya no es el objeto el que obliga al sujeto a ajustarse
a sus reglas, sino el sujeto el que da sus propias reglas al
objeto para conocerlo (Kant 2009). Es asi como la surge
el sentido més trascendental que resuelve el problema
de la razén, pues esta solo reconoce en la naturaleza lo
que ella misma pone en ella. La critica a la razén pura es
de ese modo, un intento de superar la oposicién entre el
“dogmatismo” de Wolff y el “escepticismo” representa-
do por el empirismo de David Hume. Esta refundacién
es al mismo tiempo una asignacién de limites al enten-
dimiento humano. Kant establecera una linea divisoria
entre lo que es accesible a la razén humana, y lo que va
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mas all4 de ella, permitiendo asi distinguir entre lo que
pertenece a la ciencia y lo que pertenece a la creencia.

Es de esa forma que, a partir de Kant, la razén serd
considerada como un proceso de reconocimiento de la
universalidad construida ala medida delos sentidos huma-
nos, por lo que la razén aparece desde entonces como un
proceso de reconocimiento de la subjetividad como me-
dida de las relaciones, pero a su vez como el proceso de
reconocimiento de la objetividad de la realidad. Por lo
que, para Hegel, la razén adquiere su sentido definiti-
vo y que sigue siendo la base del pensamiento cientifico
hasta nuestros dias. Pues se trata simplemente de una
relaciéon dialéctica entre el sujeto (la subjetividad o la
humanidad como enunciante) y el objeto (la realidad en
si misma como enunciado) (Hegel 2011). Es por ello por
lo que larazoén se establece como el criterio que define la
relacién entre la universalidad que se puede alcanzar
a través de la objetividad de la realidad y las distintas
interpretaciones que la subjetividad tiene de ella. En la
que se comprende por finalmente que la relacién entre
la sociedad y la naturaleza estd mediada por la forma en
la que la sociedad se comprende y produce a si misma
a partir de la transformacién de la naturaleza. Una idea
que se vincula directamente con el pensamiento critico
y que nos expone la estrecha relacién que existe entre
razén y critica.

Esta forma de pensamiento se ha llevado al limite
en los debates contemporaneos por lo que ha surgido
una tendencia a realizar proyectos criticos y racionales
sobre practicamente todos los procesos que se pueden
analizar conlo que ha surgido como el concepto de critica
de la razén en la que han surgido textos como: critica de
la razoén latinoamericana (Castro-Gémez 2014), critica
de la razon negra (Mbembe 2015), critica de la razon pos-
colonial (Spivak 1999), etc. En el que el sentido de estos
trabajos es recuperar simultdneamente los conceptos de
critica y de razén, en los que se da por entendido a su
vez una investigacién analitica en el sentido critico y se
reconoce el sentido de la subjetividad del enunciante que
tras el andlisis de la objetividad determina redefiniria el
concepto analizado, en los ejemplos de los que se han
dispuesto, Latinoamérica, el negro y la poscolonialidad.
Por lo que una critica de la razon geogrdfica presupone
entender por ende el concepto de razdn geogrdfica, que
es lo que esta investigacién se ha propuesto desgranar
para asi proceder al sentido de su critica. No sin dejar de
lado la parte mas importante de todas, pues tras com-
prenderse que la razén solo reconoce lo que ella misma
pone en la naturaleza surge entonces en el centro de la
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discusién el problema de la cosmovisién como base de
la racionalidad del enunciante.

La razon geografica

El adentrarse en el andlisis tanto de los conceptos de
critica como de razén nos lleva entonces a entender el
proyecto planteado por Amalia Boyer en dos sentidos de
una misma determinacién, pues la critica de la razén geo-
grdfica tiene una doble posibilidad hermenéutica que le
dota de sentido. En la que se ha comprendido entonces lo
que se entiende por critica de la razén, pero que, al mismo
tiempo, hace emerger como consecuencia el problema de
definir lo que se entiende entonces por la cosmovisién
del enunciante en el sentido de la racionalidad anclada
al objeto de estudio. Puesto que la critica de la razon geo-
grdfica presupone entonces entender por ende lo que
implica el concepto de geografia por si mismo y lo que
es a su vez es comprendido por la racionalidad que esta
anclada a la misma como la razon geogrdfica.

Esto nos obliga, en primera instancia, a adentrarnos
enlos que implica el concepto de geografia, una discusién
que puede resultar sumamente compleja puesto que se
trata de una disciplina o un conocimiento que ha teni-
do cinco grandes momentos de realizacién intelectual:
(i) Grecolatino; (ii) Arabo-musulman; (iii) Judeocristiano;
(iv) Moderno; y (v) Contemporaneo. Pues en cada uno
de estos momentos de esplendor intelectual la geografia
ha respondido a una determinada racionalidad del enun-
ciante que responde a la cosmovisién que le acomparia y
es sin dudalo que ha dificultado alos geégrafos delimitar
sus distintas posibilidades hermenéuticas pues en cada
uno de estos momentos de realizacién intelectual ha
respondido a métodos e interpretaciones diversas que
responden a las necesidades intelectuales de su tiempo y
espacio sociales. Por lo que tras analizar cada uno de ellos
es posible comprender entonces a cabalidad el desarrollo
dela geografia en todas sus dimensiones histéricas para
delimitar su concepto en sentido amplio y desprender asi
el concepto de razén geogrdfica.

El mundo grecolatino fue el primero en desarrollar el
término de geografia, que en sentido etimoldgico provie-
ne del griego (gedgraphia), literalmente traducido como
“descripcién de la tierra”. Una nocién que persiste has-
ta el presente y que fue acuriada por Eratdstenes, y que
ha quedado recogida enla obra de Estrab6n denominada
Geografia (1991), la cual esta dividida en diecisiete vola-
menes que en la traduccién de José Luis Garcia y José
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Garcia Blanco en editorial Gredos consta de seis tomos. La
obra de Estrabon es en primera instancia una sintesis de
los trabajos de los geGgrafos anteriores. Sibien la obra de
Estrabén se ley6 alo largo de la historia de la disciplina,
se presté mds atencién alos contenidos de los volumenes
en los que se disponia a hacer una descripcién detalla-
da del mundo que a los apartados del volumen 1, donde
realiza una construccién del marco conceptual desde el
cual expone su discurso, especialmente en el primero de
geografia y filosofia (Estrabén 1991). El mas interesante,
en el que sorprende descubrir que desde sus origenes
clasicos Estrabén define una relacién entre ambas dis-
ciplinas, por lo que pensar en la geofilosofia no resulta
del todo novedoso.

Es interesante que en este apartado Estrab6n defina
la geografia como una disciplina propia de los fildsofos,
pero mas importante atn la define como una disciplina
que alberga la posibilidad de estudiar una serie de inte-
rrogantes que nos llevan a tomar el concepto con el que
Gonzalo Cruz considera a los gedgrafos de la antigiiedad
clasica como historiadores del espacio (Cruz Andreotti
1994). Ahora bien, si retomamos la visién que Estrabén
manifiesta para la disciplina, hay una relacién estrecha
con el estudio de la espacialidad y la politica del mundo
conocido (ecimene), por lo que es posible afirmar que,
en su primer momento de realizacién intelectual, 1a geo-
grafia es una disciplina que se enfoca en el estudio mas
que de la superficie terrestre, como se ha sefialado con
regularidad en los trabajos de geografia, de las relaciones
politicas en relacién al estudio del espacio conocido (tanto
de la superficie de la tierra como el mundo celeste). Una
visién que en occidente no cambié radicalmente con el
auge del pensamiento latino, pues Estrabén vivié al final
del auge de la Grecia clésica. Pues la visién del estudio
sistematico y detallado del espacio conocido fue replicada
por Ptolomeo, donde la geografia adquiri6 un caricter
que la comenzé a convertir en una disciplina cartografica.

Esta visién cambi6 radicalmente cuando el pensamien-
to drabo-musulman comenz6 a apropiarse y reelaborar los
conocimientos grecolatinos, particularmente a través de
los trabajos de ge6grafos como Aba Muhammad Al-Hasan,
al-Hamdani, Al-Masudi, Ibn Hawqal, Al-Mugaddasi, Al-
Bakri, Qudama ibn Ja’far, Ya'qubi y Abu Abdallah. Fue en
este contexto que surgié lo que se denominé “la ciencia
delos paises”, una forma de conocimiento que se enfocé
en el desarrollo de estudios etnograficos y sociolgicos
siglos antes de que estas disciplinas existieran como ta-
les (Miquel 2014). Gracias a los avances astronémicos
alcanzados por el mundo arabe, hoy se reconoce que su

pensamiento geografico estaba mucho mas desarrollado
que el europeo de la época. En consecuencia, comenza-
ron a gestar una disciplina preocupada por comprender
las relaciones entre territorios y culturas, anticipando lo
que actualmente entendemos como geografia politica.

Uno de los exponentes mas destacados fue Ibn Hawqal,
quien no solo fue un gran viajero, sino también un pen-
sador inquieto por construir una geografia que explicara
las interrelaciones entre sociedades a escala mundial.
Sus obras, al igual que las de otros gedgrafos arabes de
su tiempo, estuvieron atravesadas por el interés en las
relaciones entre los pueblos, aunque atin no se manejaban
conceptos como el de soberania nacional. En ese senti-
do, Ibn Hawqal contribuy6 de forma decisiva a sentar las
bases de una disciplina que hoy podriamos considerar
parte del campo de las ciencias sociales (Hawqal 1964).

Este periodo de desarrollo de la disciplina que ocurrié
entre los siglos VI y XIII de nuestra era quedd en el olvi-
do debido a los procesos de consolidacién de occidente
como centro del mundo y ala consolidacién del eurocen-
trismo de las disciplinas académicas, a pesar de que ahora
se sabe que fue uno de los momentos mas prolificos de
la disciplina en donde surgi6 el sentido humanista que
fue recuperado parcialmente hasta el cuarto momento
de realizacién intelectual de la geografia y que ha im-
pactado profundamente los estudios contemporineos
de la disciplina. Pues debido a que para los gedgrafos
del mundo 4rabe la geografia era mds que una disciplina
enciclopédica un estudio destallado de la realidad ma-
terial del espacio y el reconocimiento de la esfericidad
de la tierra que les permitia comprender al mundo mds
como una extensién de la creacién divina. Por lo que el
estudio de la disciplina estaba intimamente ligado al es-
tudio de dios. Esto cambié radicalmente con la llegada
del islam, y el triunfo de las facciones mds radicales que
sepultaron el conocimiento del mundo arabe en pro del
pensamiento musulman.

Sin embargo, en el mundo judeocristiano de la época
estaba enfrascado en una interpretacién enciclopédica que
respondia a la tradicién que Estrabén dejé asentada en
los volumenes de su Geografia, algo que no cambio has-
ta mediados del siglo XV, con el proceso de invencién de
América. Por lo que la geografia en su tercer momento
de realizacién intelectual en el mundo judeocristiano se
obsesiond con la descripcién detallada de la tierra desde
una perspectiva eurocéntrica que terminé con el desa-
rrollo dela cartografia y que a diferencia de sus pares del
mundo drabe abandonaron los sentidos politicos en favor
de un tecnicismo de la disciplina. No obstante, debido
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a las configuraciones precisamente politicas todos los
desarrollos del mundo arabe no se conocerian hasta el
presente con el desarrollo de disciplinas como la Historia
dela geografia. Por lo que, en el tercer momento de rea-
lizacién intelectual de la disciplina, la geografia perdid
su cardcter social y se enfocé en convertirse en una ra-
z6n instrumental que se coroné con el desarrollo de la
Universalis Cosmographia de Martin Waldseemiiller que, a
partir de 1507, dio a América su nombre (McIntosh 2011).

Es en este periodo de realizacién intelectual que la
Geografia perdié todo su sentido social y se decanté por
el desarrollo de las matematicas que derivaron en una
concepcién instrumental de la realidad social. Pues el
espacio dejo de ser pensado como una relacién politica
como habia sido dispuesto tanto por la concepcién ori-
ginaria de la disciplina en la obra de Estrabén y desde
luego todas las dimensiones sociolégicas y etnogréficas
que definieron el sentido de las interrelaciones sociales.
Donde la disciplina dejo de ser pensada como una rela-
ci6én intima entre la politica del espacio conocido y las
relaciones entre los distintos estados a ser pensada como
una razoén instrumental que sirvi6 de base para los pro-
yectos de colonizacién de lo que algunos historiadores
definen como la era de los descubrimientos —aunque
nunca sefialan que méas que una era de descubrimientos
fue una época de expansién colonial europea— por lo que
la Geografia comenz6 a ser pensada como un instrumento
de conquista y colonizacién en la que la cartografia y la
astronomia se apoderaron de las academias geograficas.

El cuarto periodo de realizacién intelectual estuvo
marcado por el desarrollo de la navegacién y el auge del
mapa como elemento constitutivo de la disciplina, asi
como el desarrollo de la institucionalizacién de las cien-
cias europeas en la dialéctica de la ilustracién, en las que
la geografia se enfrent6 a la divisién kantiana de las
ciencias que las separ6 entre ciencias sociales y ciencias
naturales en las que destacan los trabajos de Alexander
von Humboldt, a pesar de que él mismo consider6 a la
Geografia como una disciplina social dando un impor-
tante reconocimiento a los desarrollos del mundo arabe
(Petatdn 2020). Este fue un periodo en el que la discipli-
na se enfocé principalmente en el estudio de la geografia
fisica y que le dio ademds una perspectiva que la puso
en un dilema en el que se enfrent6 al desarrollo de las
ciencias particulares como la Geomorfologia, la Geologia
y posteriormente de la Geofisica.

En este periodo la disciplina se definié desde entonces
como una ciencia natural y ha resultado ser un proceso
muy complejo que se enfrenta a la nocién de naturaleza
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en sentido amplio. Por lo que el desarrollo de la discipli-
na se enfocé sobre todo en las descripciones fisicas del
espacio y en el perfeccionamiento de la cartografia, asi
como en la busqueda de ser un conocimiento enciclopé-
dico, paradéjicamente muy lejos de sus origenes clasicos,
pero con una suerte de idealizacién de este.

La romantizacién de la Geografia clasica lejos esta-
ba de lo que originalmente se habia planteado, pero la
idealizacién que se hizo de la disciplina se enfocé sobre
todo en profundizar el desarrollo del pensamiento car-
togréafico. No obstante, en el quinto periodo de realiza-
ci6n intelectual, la disciplina se enfrenta hoy dia a un
redescubrimiento de las posturas cldsicas grecolatinas
y del mundo 4rabe. Asi como a una forma determinada
de saber que es heredada del cuarto periodo de realiza-
cién intelectual en el que por un lado se ha comenzado a
cuestionar el sentido de la disciplina como ciencia natural
y por el otro ha comenzado a surgir un interés cada vez
maés profundo por los estudios ambientales, profundi-
zando las posturas que surgieron en la geografia clasica
alemana del siglo X1X. Sin embargo, es en esta forma de
disrupcién que ha tenido la disciplina lo que ha permitido
cuestionar lo que significa para si misma.

En este contexto es posible comprender, sin embar-
go, que la disciplina ha tenido una suerte de reencuentro
consigo misma, pues la razén geogrifica se puede defi-
nir como la racionalidad que constituye el pensamiento
del mundo desde una forma determinada de concebir el
espacio social asociada a la razén instrumental donde la
vida social ha pasado a un segundo término y el enfoque
que se tiene del pensamiento geografico estd ligada a su
matematizacién idealizada de la realidad fisica y social.
Es por ello por lo que el concepto de razén geografica
gurda el sentido que la disciplina adquirié en la era de las
conquistas europeas pero transpuesta en una red de en-
tramados intelectuales que asocian la cosmovisién de la
modernidad —en el sentido que se logré dilucidar para
la razén como principio— pues la subjetividad del enun-
ciante estd anclada a una forma especifica de pensar ala
tierra. Pero a su vez y paraddjicamente mantiene ciertos
matices delos distintos periodos de realizacién intelectual.

La razén geografica es pues la estructura racional de
la modernidad en la que se presenta el sentido ultimo
de una forma especifica de concebir a la naturaleza que
no encaja con las perspectivas que la disciplina adquirié
desde sus origenes pero que da cuenta de la profunda
influencia que tuvo en el momento de su instituciona-
lizacién disciplinar en las academias europeas directa-
mente involucradas en el proceso de colonizacién (Capel
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1977). Por lo que la razén geografica tiene un conflicto
interno ligado a las cosmovisiones que le dan sentido a
su estructura racional. Por lo que una Critica de la ra-
z6n geografica se enfrenta al problema de definir a la
razén geogréfica pues esta se encuentra separada por
una dicotomia interna entre los distintos momentos de
realizacién intelectual que han respondido a suvez a las
distintas formas en las que se ha pensado su sentido desde
contextos histéricos y espacialidades sociales distintas.

A pesar de ello es posible entender que la razén geo-
grafica no es uniforme y ha respondido principalmente a
dos formas de concebir ala relacién entrela sociedad yla
naturaleza. Una en la que se piensa ala naturaleza como
objeto de consumo y otra en la que la naturaleza es en si
misma una extensién de la comprensién de lo que el ser
humano ha dispuesto para ella. La primera idealizando
la segunda a partir de las concepciones del mundo cla-
sico y la segunda siendo el origen real del pensamiento
geogrifico. En el que la razén geografica aparece como
un problema de andlisis que ha dificultado la definicién
racional de la geografia, pues como se ha analizado en
el segundo apartado de la presente investigacién la cos-
movisién en la que se construye el sentido del concepto
de razén influye en lo que por ella se entiende. Y una
disciplina que ha experimentado un desarrollo intelec-
tual como la geografia que ha sido participe de las con-
cepciones intelectuales de distintas cosmovisiones se
enfrenta al problema de su definicién racional pues la
razén geografica es en esos términos una disputa por el
sentido del concepto de Geografia, es decir una disputa
por definir lo que se entiende por la relacién entre la so-
ciedad y la naturaleza.

Por lo que el concepto de razén geografica tiene una
amplia posibilidad de interpretacién hermenéutica que
sin embargo tiene puntos en comun. En la que tras un
andlisis exhaustivo de las posiciones que a primera ins-
tancia parecen contraponerse surge sin embargo el hecho
de que larazén no es universal por si misma sino a razén
del universo de significados a los que responde en cuanto
pensamiento determinado por un tiempo y espacio so-
ciales especificos. La cual se distingue de la ciencia pues
la racionalidad responde a la cosmovisién y la ciencia es
lo que el ser humano pone de si mismo en la naturale-
za para interpretar lo que no le es posible conocer en si
mismo. Pues la ciencia es un proceso que estd mas alla
de la razén y a su vez se desprende de ella.

Por lo que la razén geografica se contrapone al con-
cepto de ciencia debido a que responde a una légica de
comprension dela relacién sociedad y naturaleza que ha

pasado por al menos cinco grandes momentos de realiza-
cién intelectual claramente definidos en los que el con-
cepto de ciencia aparece y desaparece de la perspectiva
que le da su legitimidad como conocimiento verdadero.
En donde la nocién de Geografia comparte la evolucién
del pensamiento humano y de las distintas formas en
las que se ha pensado la relacién entre la sociedad y la
naturaleza. Por lo que la razén geogréfica puede ser in-
terpretada como la relacién de relaciones que determi-
na las distintas formas de concebir la relacién entre la
sociedad y la naturaleza.

La razén geogréfica recoge las distintas formas en
las que las diferentes formas sociales han concebido
su lugar en el mundo y a su vez se ha constituido como
una forma especifica de relacionarnos con el mundo en
la que este aparece como una determinacién logocéntri-
ca donde se concibe al mundo como una determinacién
especifica de lo que es la relacién que ha desprendido a
la sociedad de la naturaleza. Pero que a su vez concibe
que la naturaleza y la sociedad no son sino dos formas
distintas de un mismo proceso de transformacién de la
materia y la energia. Una de forma consiente y la otra
a través de procesos entrépicos que se dan forma a si
mismo. En donde la conciencia no es sino el sentido que
los humanos damos a la naturaleza transformaday ala
que dotamos de un sentido humano. Sin embargo, este
metabolismo social-natural se encuentra en una crisis
en la que se ha vuelto cada vez mas evidente que existe
una relacién reciproca de interdependencia entre aque-
llo a lo que denominamos naturaleza y aquello a lo que
denominamos sociedad pues en el fondo son dos caras
de una misma realidad material procesadas por la men-
te humana. Por lo que una Critica de la razén geografica
consiste en develar las interrelaciones entre el concepto
de critica de la razon y razon geogrdfica. Un entramado
tedrico que escapa a las ambiciones de este proyecto,
pero que de algiin modo ha logrado arrojar pistas sobre
cémo profundizar los esfuerzos teéricos de Amalia Boyer.

Conclusiones

Esta investigacién se ha pensado como una contribucién a
una critica de la razén geogrdfica, en la que se ha presentado
de forma ordenada la hermenéutica de lo que implicaria
una critica de la razén geogrdfica en la que para lograrlo fue
necesario separar los conceptos de critica, razén y geo-
grafia. Que al ser estudiados por separado nos permiten
comprender las distintas discusiones epistemoldgicas que
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conllevan un proyecto de estas caracteristicas, mismas
que nos han conducido a preguntarnos sobre lo que se
comprende a su vez por los debates en torno a la critica
de la razén y mas especificamente de lo que implica la
razon geogrdfica. Sin embargo, este ultimo concepto que
estd lejos de ser definido en su totalidad presenta la di-
ficultad de estar atravesado por una larga historia de las
ideas en geografia. Debido a las distintas experiencias
tedricas, politicas, epistemoldgicas y culturales en las que
se ha desarrollado. Por lo que paralograr desarrollar una
Critica delarazén geografica es preciso lograr comprender
las relaciones que la geografia ha tenido en su proceder.
Esta investigacién sin embargo ha hecho el esfuerzo
de sintetizar las discusiones por las cuales las relaciones
entre Geografia y Filosofia no son nuevas en la disciplina,
sino que se trata mas bien de un retorno a los origenes
clasicos. Asi como el reconocer que la critica de la razén
geografica es ante todo una toma de postura frente a
las formas en las que la disciplina existié a lo largo de
los siglos xv1 al XX en el mundo occidental. En donde la
disciplina adquiri6 una dimensién de instrumento de
conquista y colonizacién, asi como la configuracién de
un entramado de premisas que la definieron como una
disciplina fisica y social que se rehusa a asumir la 16gica
de separacién de los conocimientos cientificos que se
establecié con la institucionalizacién de la disciplina en
las academias de la Europa del siglo XIX, una discusién
que requiere una investigacién por si misma. A pesar de
ello, se han planteado las estructuras esenciales para el
futuro desarrollo de una Critica de la razén geogréfica.
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