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(Entrevista con Alfredo Gomez-Muller, realizada en Patis el 3 de abril de
1999. Version integral publicada en la revista internacional de filosofia
Concordia, n° 36, 1999).

—E/ primer tomo de su reciente libro El Genio femenino' se halla dedicado a
Hannalh Arendt, nna pensadora de la politica y de la ética.;Se expresa en esto un nuewo
interés suyo por lales problemas?sSignifica esta opcion que Ud. comparte lo esencial de la
critica gue bace Arendt de la modernidad —una critica que da cuenta, en resumen, de lo que
podriamos llamar la muerte de la politica?

—Siempre me he interesado por Ja dimension politica de la obra de arte, y de
los textos literarios en particular. Cuando llegué a Francia, a comienzos de 1966,
el estructuralismo, al cual participé, se encontraba en su apogeo. Pero mi aporte
consistia precisamente en abrir el proceder estructuralista para descifrar, en el
sentido de las estructuras, una problematica trans-estructural que inscribe a los
textos en su contexto histérico y politico: tal era el sentido de nociones tales que
intertextualidad y paragrama, que introduje en aquel entonces. Gracias a ellas
conseguia salir de lo que llamo el “texto cetrado”, que era el objeto de las
investigaciones estructuralistas, para abrirlo a las dimensiones historica y
comunitaria, que me parecen set esenciales en todo proceder que se proponga
investigar el sentido. En otros términos, la problematica del sentido puede ser
evidentemente circunsctita pot una aproximacién positivista en el interior de
una delimitacién légica; pero igualmente puede ser abierta por diversas
metodologias, ya sea por el lado de la expetiencia subjetiva o por el lado de la
historia y de lo historial (dimensiones freudiana y hegeliana); o también a través

! Le Génie féminin, Fayard, Paris, 1999.



Revista Colombiana de Sociologia - Nueva Serie - Vol. V No. 1, 2000.

de “técnicas” de inspiracion semiologica como la intertextualidad, el paragrama,
para analizar la relacion entre sentido y sensacion, etc. Me parece entonces que
en mi trabajo ha estado presente en cierto modo, mucho antes de mi interés por
Hannah Arendt, ese interés que Ud. sefiala por la politica. Pero no es menos
cierto que la obra de Arendt se sitda en el centro de una problematica politica
y ética mayor de nuestro siglo, y esto desplaza considerablemente mi propia
reflexion. Nacida en 1906 y fallecida en 1975, Arendt ha ctuzado la historia
contemporanea en un momento catastrofico para todos, y, particularmente, para
ella y su comunidad, que es el momento de la Shoah. No se debe olvidar que se
trata de una judia alemana que ha sido criada en una familia laica —sus padres,
y que, al comenzar sus estudios

no creyentes, son de afinidad socialista
supetiores, proyecta dedicarse a la teologia. Sus primeros intereses intelectuales
la conducen hacia Kierkegaard... Naturalmente, en el contexto de la época, era
imposible, para una mujer y para una judia en particular, adelantar esta carrera.
Arendt sera entonces llevada, por el ambiente intelectual y por las
recomendaciones de sus amigos y companeros, hacia el lado de Heidegger.
Comienza pues por ser estudiante de filosofia. Todo el mundo conoce su
relacion amorosa con el maestro de Marbourg, y el hecho de que, siendo
imposible realizar su tesis con €l, adelanta su investigacion doctoral, que trata
de la nocion de amor en San Agustin, con Jaspers. A partit de este texto, se
hubiera podido pensar que se dedicaria a un “desmantelamiento”, como dice
Heidegger, de la teologia, y por ende a una especie de didlogo entre teologia y
filosofia. No obstante, los tragicos acontecimientos de Alemania —la llegada de
Hitler al podet, el antisemitismo, la catastrofe mundial, el asunto del Rectorado
en el que se compromete el propio Heidegger—, la conducen a emigrar, primero
a Francia y luego a los Estados Unidos, y a interesarse cada vez mas por la
politica. Después de tomar cierta distancia frente al sionismo —que descubre
por un amigo de la familia, Qurt Blumenfeld—, Arendt se interesa en particular
por el destino politico de las sociedades europeas. Su trabajo sobre los origenes
del totalitarismo es una especie de antropologia politica, que permite entender
las raices profundas de ese mal que reptesentan el antisemitismo y el totalitarismo
en general.

Para volver a su pregunta, lo que me parece aqui muy interesante es el hecho
de que Hannah Arendt intenta entender fenoémenos politicos tales como el
antisemitismo y el totalitarismo a través de un mecanismo aparentemente
ingenuo, ya que no pertenece a ningun campo de los saberes establecidos, y que
ella denomina “cristalizacion”. En los Origenes del totalitarismo, se refiere a la
cristalizacion del antisemitismo y del totalitarismo. Entre las condiciones de
esta ctistalizacion, establece Atrendt las razones de tipo economico y politico
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que marcaron la evolucion de los Estados europeos, y, desde este punto de vista,
se presenta como socidloga o politéloga. Pero, al mismo tiempo, se apoya sobre
materiales imaginatios, esto es, sobte textos literatios u otros documentos e
impresiones relacionados con la sicologia de los pueblos, sin dejar de entremezclar
en tales “datos” muchos elementos de su propia expetiencia y de su propia
pasion de testigo y de combatiente. De este modo, su reflexion se presenta como
un objeto muy heterodoxo, que nunca ha sido reconocido por el sabet establecido
—Ilo que explica a la vez la animosidad, o aun el malestar que su obra ha podido
generar entre los medios de especialistas, y, al mismo tiempo, la especie de
fascinacion que despierta su condicion de descubridora; se trata, en efecto, de
alguien que proyecta un nuevo punto de vista sobre los fenomenos. Y su
proceder no es simplemente una “interdisciplinaridad”, como se dice hoy —una
interdisciplinaridad que habria asumido desde el inicio. Mas profundamente, se
podtia relacionar este aspecto de su pensamiento con el hecho que Arendt
misma se catactetizaba como una mujer que viene de otra parte, una extranjera.
“I dont fif”, decia. No pertenecer nunca a ninguna nacion, a ningun clan, a ningtan
saber, contentarse con la mezcla -por lo demas, en este sentido, como en otros
que senialaré mas adelante, su posicién es muy aristotélica:¢ no decia Aristoteles,
muy humildemente, y disminuyéndose frente a Platon: “lo que celebto es tan
s6lo la mezcla”? De una manera muy profunda, esta heterogeneidad del
pensamiento arendtiano me parece tener un alcance filosofico: es parte
constitutiva de ese “desmantelamiento de la metafisica” que no excluye el
desmantelamiento de la politica y que antes lo exige. Esta inspiracién, que
permanece siempte implicita en sus primeras obras inmediatamente politicas,
como Los Origenes del totalitarismo, comienza a revelarse en La Condicion humana
—de manera bastante discreta, con una especie de mascara antropologica y
sociologica—, y emetge plenamente en la ultima parte de su vida, en un libro
inconcluso y muy “interrogante”, La 1%da del espiritu, en el cual vuelve a temas
propiamente filosoficos: el pensar, el querer y el juzgar. Intento demostrar en mi
libro que la filosofia como metafisica desmantelada permanece presente, a mi
juicio, incluso en sus obras politicas, lo que marca la especificidad de la vision
arendtiana de la politica. Ni se puede ocultar que en esto se exptresa una herencia
heideggeriana. Como es sabido, la actitud complice de Heidegger en el asunto
del Rectorado ha perturbado enormemente la valoracion de la obra del propio
Heidegger, y, en ulumas, también la valoracion de la obra de Arendt. Se le
reprocha el haber restablecido su relacion con Heidegger, o el no haberlo
reprobado nunca brutalmente, salvo en algunos articulos del periodo
inmediatamente posterior a la guerra —particularmente en el articulo de
Partisan Review, “What is Existenz philosophy?”. Al cabo de este periodo, Arendt

47



Revista Colombiana de Sociologia - Nueva Serie - Vol. V No. 1, 2000.

tomo efectivamente la defensa de Heidegger contra el sociologismo reductor de
los norteamericanos; pero, mas fundamentalmente, introdujo, de una manera
que le es muy propia, una perspectiva filosofica “desmantelada™ en el interior
de la valoracion del hecho politico. En relacién a Heidegger, Arendt se
consideraba siemptre “fiel e infiel”, como lo explicita, por lo demas, en su
dedicatoria de La Condicidn humana. Lo de la infidelidad lo veremos mas adelante;
lo de una cierta fidelidad se expresa en el hecho de que el punto esencial que le
interesa, en el hecho politico, es en definitiva el siguiente: ¢permite o no el
ambito politico Ia revelacion de un “quién”? —y pienso que es desde este
horizonte que Arendt juzga toda formacion politica presente, pasada, moderna
y por venir. Este guien, del que trata en La Condicidn.., y que desarrolla igualmente
en La Vida del espiritu, es, evidentemente, una apropiacion del Dasein de
Heidegger, pero considerablemente modificado —y es en esto que es “infiel”.
El guien arendtiano no se revela solamente en el aislamiento y en la encantacion
poctica, sino en el mostrarse a los otros y en el compartit una accion politica,
cuyo discurso adecuado seria la inquietud filosofica, por una parte, y la memoria
narrativa, pot otra. Es ala luz de este guien que Arendt juzga los hechos politicos:
si un hecho politico amenaza o, peor atn, destruye este guzen, Arendt lo rechaza
violentamente por ser una forma de reificacion o de alienacion; si, por el
contrario, el hecho politico permite la revelacion del guien, Arendt acogera
precisamente la “accion politica”, entendida en su dimension superior, ética.
Desde esta perspectiva, es inevitable que el pensamiento arendtiano rechace
dura y conjuntamente ambos totalitatismos —nazismo y estalinismo, puesto
que, precisamente, ambos destruyen el guien antes de destruir la vida humana.
Estamos aqui en presencia de una uniéon —cteo que sin precedente alguno en
la filosofia contemporanea— entre la vida y el guien. En esto, Arendt es tal vez
menos heredera de Heidegger que de Nietzsche, para quien la nocién de vida,
de exuberancia vital, se refiere a la manifestacion de un lujo que no es otra cosa
que la singularidad. No se trata de la vida biolégica, de la vida 30¢ o de la vida
de la especie, sino, mas alla de esta vida, y con ella, de un bios que es revelacion
de la singularidad.

Para pensar esto, Arendt tenia necesidad de apoyarse sobre otra clave
esencial de su obra, que es el pensamiento ctistiano. En su obra, reitera un
homenaje emocionado a dos grandes pensadores de la Iglesia: Agustin y Duns
Scot. Agustin le interesa, desde su tesis de doctorado y hasta el final de su vida,
por su insistencia en el zuitinm que reitera el principinm y permite la libertad,
anunciando una especic de prueba ontologica de la libertad en tanto que aufo-
comienzo. Esta concepcion de la libertad sera retomada y desarrollada por Kant,
que Arendt aprecia y se apropia, en contrapunto a Heidegger, hasta sus ultimos
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escritos. Somos libres, dice KKant en sustancia, porque comenzamos una ley, y
no porque la transgredimos; sin embargo, anota Arendt, esta concepcion
kantiana de la libertad sélo es posible porque Agustin establecié que al comienzo
hay otro comienzo, que es el nacimiento humano. A Arendt le gusta apretar el
nudo entre la posibilidad de ser libre y la posibilidad de nacet, lo cual constituye
un desarrollo moderno del pensamiento cristiano que me parece fascinante, y
tanto mas st se piensa en los peligros que se ciernen sobre nuestra especie y la
misma procreacion debido a la técnica y a las manipulaciones cientificas. Duns
Scot es el otro gran pensador de la cristiandad, al cual regresa igualmente en
diversos momentos, que le permite valorar la singularidad y la contingencia
frente a las teorias de la necesidad, y que, por ello, le permite establecer el
caracter esencial de la libertad en el discurso sobre lo humano: la haecceitas
scotista es para Arendt la formulacion de la singularidad libre, de ese nacimiento
contingente en el que se enraiza la suerte de la libertad. Es sobre tales bases que
la politéloga fundamenta una concepcion a la vez de la vida y del guien, que sera
para ella el horizonte indispensable de la politica, y que le permitita excluir
totalmente del ambito politico, tal como lo entiende, los dos totalitarismos, asi
como las formas modernas de automatizacion que destruyen el “quien”. Arendt
sin duda desconoce ciertos detalles politicos que difetencian el estalinismo del
nazismo, pero no se equivoca cuando observa esta convergencia de base entre
ambos totalitarismos, en la medida en que aniquilan tanto la vida humana como
la singularidad del pensar. Del mismo modo detecta en la sociedad moderna una
pérdida del pensamiento que prefigura la destruccion de la vida, formas nuevas
de la superfluidad de la vida humana, instauradas por la ““ automatizaciéon” de
la especie a la que Ud. se referia. Sabemos, desgraciadamente, que buena parte
de los “acontecimientos politicos” que hoy sacuden el planeta exptesan
simplemente tal abyecciéon —ya denunciada por Arendt— que hace que un
determinado numeto de gente declara que determinadas vidas humanas son
supetfluas dentro del marco de la actual automatizacion; desde esta perspectiva,
tal gente promueve una politica que es una politica-calculo, construida sobre el
principio de dominacién, y sobre una autoridad que no es la autoridad de la
libertad, sino la de la potencia. Todas estas perspectivas arendtianas, que se
inspiran de la problematica heideggeriana del auge de la técnica y del Herstellung,
no se oponen solamente a la politica totalitaria; cuestionan también tanto la

politica de la extrema izquierda —en la medida en que se obstina en
dogmatismos— como la del ultraliberalismo. Es interesante subrayar este
ultimo punto, ya que, en Francia en particular, Hannah Arendt ha sido acogida
por los pensadores llamados liberales (Raymond Aron, Francois Furet, etc); no
obstante, cuando se lee atentamente a Hannah Arendt, uno se da cuenta que

49



Revista Colombiana de Sociologia - Nueva Serie - Vol. V No. 1, 2000.

Arendt no tiene nada de una adepta del neoliberalismo: muchas de las soluciones
de tipo econdémico del problema politico, defendidas por los liberales, le parecen
totalmente limitadas. Aunque con ello pueda chocar a algunos, yo diria que
Arendt es el mejor ejemplo de una traducciéon moderna del pensamiento
cristiano en politica. Pensamiento cristiano en el sentido que acabo de indicar:
el de la valorizacion de la vida compattida y de la vida singular. Evidentemente,
uno puede preguntarse cual es la realidad de tal politica, en qué medida es
posible, y si no es una utopia.

De seguro lo es, y yo lo demostraria en tres puntos. Por una parte, Arendt
gusta de una especie de modelo, al que se refiere con frecuencia, que es la Grecia
antigua, la sociedad de Pericles y de Homero. Es una sociedad en la cual el héroe
aparece ante los otros en la medida en que es un ciudadano libre, capaz de
hazanas y diestro en contatlas para compartitlas con los otros y constituir asi una
memoria transmisible e indefinidamente petfectible. No ha faltado quien ha
recordado que esa sociedad se hallaba fundada sobre la esclavitud, y que su
estatuto es utopico. Por otra parte, Arendt parece apreciar otro momento de la
historia de las sociedades, el momento revolucionatio. Cuando se lee su ensayo
Sobre la  revolucion, se constata la importancia que concede a los momentos de
ruptura historica. Lo historial (/bistorial) se da en las rupturas, y no en la
consolidaciéon de las rupturas —aqui también se pueden reconocer ciertas
asonancias heideggerianas. Al rompet un orden antigno pata establecer un
nuevo orden, la Revolucion francesa, y en especial la Revolucion notteamericana,
se revelan absolutamente portadoras de esperanza. La institucion de la nueva
libertad, que sigue al momento revolucionatio, y que se acompana de célculos,
de dogmatismos, de aplastamiento de “quien(es)”
desconfiar, y Arendt desconfia mucho mas del Terror francés que del legalismo

es algo de lo que se debe

anglosajon y protestante. Pero, a pesar de esta desconfianza, muchos pasajes del
ensayo Sobre la revolucion establecen un signo de igualdad entre fe y revolucion.
En nuestro tiempo, que es una temporalidad de mortales, existe un momento de
esperanza, de enaltecimiento, de liberacion de singularidades: es el momento de
la ruptura, analogo al de la fe para el creyente. Aqui se plantea no obstante una
pregunta:; cual podria ser esta politica de la ruptura, de liberacion de singularidades
libres, en el mundo actual? Algunos criticos como Habermas han sido severos:ino
esta abandonando Arendt una vision realista de la politica, en beneficio de una
nueva metafisica? Esta objecion puede tener su legitimidad, pero, de hecho, no
tiene en cuenta el verdadero alcance del razonamiento arendtiano. Para Arendt,
se trata de afirmar, al lado del metalenguaje de los politicos —con el cual se
ajusta el de las ciencias politicas—, la expetiencia de la opinion que se forja en
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la fragilidad de los asuntos humanos, y en la cual se perfilan, revelandose
agonistica y libremente, las mutaciones del campo politico, su zda entendida
como una aczon y una diferencia (¢frangeté ) de “quien(es)” que recomienzan.
Contra el “poder” y el “calculo” politico, Arendt sugiere una especie de
parapeto: el “pensar” y la “vida” en la “pluralidad”.

Alfredo G6émez-Mullet, filésofo colombiano, es Director del Laboratorio de
Etica de la Facultad de Filosofia de la Universidad Catélica de Patis (I.C.P.). Ha
publicado recientemente Eithigue, coexistence ef sens, que se presenta como un
aporte al importante debate contemporaneo entre “liberalismo” vy
“comunitarismo”. Ha dirigido la obra colectiva Pexser la recontre de deux mondes.
Les défis de la “déconverte” de ’Amérigue (P.U.F., 1993), en el cual colaboré Julia
Kristeva.
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Julia Kristeva

Hannah Arendt: Politicay singularidad

Resumen

En el centro de la polémica a raiz de la publicacién del libro de Alan Sokal
sobre las imposturas intelectuales, sin eludir lo problematico del concepto de
postmodetnidad ni las discusiones acerca del uso de la metafora y de las
analogias en la construccion tedrica, la entrevista con Julia Kristeva se centra en
el problema de la condicion femenina actual, y a ese propodsito examina sus
relaciones con su maestra, Hannah Arendt , autora muy conocida por su libro

acerca de los origenes del totalitarismo, y su ensayo sobre la violencia.

Abstract

This is the transcription of a recent interview with Julia Kristeva an
innovative thinker. What difference does the adoption of a feminist perspective
make in relation to traditional knowledge? This question ( one of the key issues
of her last book) require a re-evaluation of issues of objetctivity and the
justification of knowledge claims in a way that focuses on the subjects who
constitute the knowledge producers . The interview contains alse many references
to Hannah Arendt a thinket that puts theories about violence in historical
petspective and reexaminates the relation between war and politics, violence

and power in her book On Violence .
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