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Resumen

El siguiente articulo presenta algunos resultados de una investigacién que analiza
el campo religioso protestante-evangélico chileno en el contexto de la desinstituciona-
lizacién de lo religioso, un fenémeno caracterizado por un cambio en la disposicién
individual hacia la autoridad y una mayor distancia con los vinculos institucionales tradi-
cionales. Se plantea cémo los procesos de individualizacién y pluralizacién, asociados a
las transformaciones socioculturales de los tiltimos afios, inciden en las dindmicas internas
de dicho campo. Principalmente, este escenario conduce una apertura a maltiples modos
de creencia y adscripciones comunitarias. Para ello, se analiza el rol de las organizaciones
basadas en la fe del mundo universitario y su influencia en jévenes profesionales. Estas
tltimas son entendidas como comunidades desreguladoras del campo religioso, espacios
de resignificacién y agencia creativa, las que enriquecen la religiosidad comunitaria, sien-
do organizaciones mds eficaces en leer las sensibilidades de las nuevas generaciones. Al
mismo tiempo, se plantean como territorios de disputa por el capital religioso con las
iglesias convencionales. Todo lo anterior tiene implicancias en los procesos de diversifi-
cacién y movilidad religiosa que estructuran la identidad protestante-evangélica, carac-
terizada por la presencia de mayores tensiones entre las expectativas institucionales y las
pretensiones de realizacién personal. Posteriormente, se propone un modelo teérico de
movilidad religiosa, el cual busca objetivar los elementos que componen estos trinsitos.
Con esta finalidad, dicha propuesta se basa en la imbricacién de factores estructurales,
desafios existenciales y experiencias de ruptura, los que configuran sus condiciones
de posibilidad. Finalmente, se concluye que las dindmicas internas de intenso trdnsito
y movimientos al interior del mundo evangglico constituyen fenémenos que exigen ser
abordados desde nuevos enfoques tedrico-analiticos que permitan dar cuenta de su com-
plejidad. En cuanto a la metodologia del trabajo, esta consistié en una estrategia cualita-
tiva que utiliz6 el método de historias de vida, las técnicas de observacién participante y
entrevistas abiertas semidirectivas.

Palabras claves: campo protestante-evangélico chileno, desinstitucionalizacién,
desregulacién, movilidad religiosa, organizaciones basadas en la fe, pluralizacién.

Descriptores: comunidad religiosa, estudiante universitario, experiencia religiosa,

organizacién juvenil.
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Abstract

The following article presents some results of an investigation that analyzes the
Chilean protestant-evangelical religious field in the context of the deinstitutionalization
of religion, a phenomenon characterized by a change in individual disposition towards
authority and a greater distance from traditional institutional ties. This research proposed
the manner in which the processes of individualization and pluralization, associated with
the sociocultural transformations of recent years, affect the internal dynamics of this field.
Mainly, this scenario leads to an opening to multiple modes of community belief and as-
cription. For this, the role of faith-based organizations in academia and their influence on
young professionals is analyzed. The latter are understood as deregulatory communities
of the religious field. They are also seen as spaces of resignification and creative agency
that enrich community religiosity and are more effective in reading the sensibilities of the
new generations. At the same time, these organizations are posed as disputed territories
for religious capital with conventional churches. This has implications for the processes
of religious diversification and mobility that structure the protestant-evangelical identity,
characterized the presence of greater tensions between institutional expectations and
claims to personal fulfillment. Afterwards, I propose a theoretical model of religious
mobility seeking to establish the elements that are part of this transit. To this end, the
proposal is based on the interweaving of structural factors, existential challenges, and
experiences of rupture, that configure its conditions of possibility. Finally, it is concluded
that the internal dynamics of intense traffic and movements within the evangelical world
constitute phenomena that demand to be approached from new theoretical-analytical ap-
proaches that allow their complexity to be accounted for. The methodology consisted
of a qualitative strategy, making use of the life stories method, participant observation
technique, and semi structured open interviews.

Keywords: Chilean Protestant-Evangelical field, deinstitutionalization, deregula-
tion, faith-based organizations, pluralization, religious mobility.

Descriptors: religious experience, religious institutions, university students, youth

organizations.
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Resumo

O artigo seguinte apresenta alguns resultados de uma pesquisa que analisa o campo
religioso protestante-evangélico chileno no contexto da desinstitucionalizagdo do reli-
gioso, um fendmeno caracterizado por uma mudanga na disposi¢ao do individuo para
a autoridade e uma maior distincia dos lagos institucionais tradicionais. O documento
considera como os processos de individualizagao e pluralizagio, associados as transfor-
magdes socioculturais dos dltimos anos, estdo afetando a dinimica interna deste campo.
Principalmente, este cendrio leva a uma abertura para maltiplos modos de crenga e adesao
a comunidade. Para isso, € analisado o papel das organizagoes baseadas na fé no mundo
universitdrio e sua influéncia sobre os jovens profissionais. Estas dltimas s3o entendidas
como comunidades desregulamentadas no campo religioso, espagos de ressignificagdo e
agéncia criativa, que enriquecem a religiosidade comunitdria, sendo organizagdes mais
eficazes na leitura das sensibilidades das novas geragdes. Ao mesmo tempo, eles sao apre-
sentados como territérios de disputa para o capital religioso com as igrejas convencionais.
Tudo isso tem implicages para os processos de diversificagdao e mobilidade religiosa que
estruturam a identidade protestante-evangélica, caracterizada pela presenga de maiores
tensdes entre as expectativas institucionais e as pretensoes de realizagdo pessoal. Poste-
riormente, é proposto um modelo teérico de mobilidade religiosa, que busca objetivar
os elementos que constituem esses trinsitos. Para este fim, esta proposta se baseia no
entrelagamento de fatores estruturais, desafios existenciais e experiéncias de ruptura, que
moldam as condig¢es de possibilidade. Finalmente, conclui-se que a dinimica interna de
intenso trinsito e movimentos no mundo evangélico constituem fendmenos que exigem
ser abordados a partir de novas abordagens tedrico-analiticas que permitam dar conta de
sua complexidade. Quanto a metodologia do trabalho, esta consistiu em uma estratégia
qualitativa que utilizou o método da histéria de vida, técnicas de observagao participante
e entrevistas abertas semidiretivas.

Palavras-chave: campo protestante-evangélico chileno, desinstitucionalizagdo, des-
regulamentagdo, mobilidade religiosa, pluralizagao, organiza¢es baseadas na fé.

Descritores: comunidade religiosa, estudante universitdrio, experiéncia religiosa,

organizagao juvenil.
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Introduccién

Si pudiéramos mencionar un fenémeno representativo de nuestros
tiempos serfa la actual crisis de confianza y legitimidad de las institucio-
nes. En efecto, en la actualidad estamos siendo testigos de una evidente
escisién entre las estructuras normativas tradicionales y los individuos.
Esta disociacién trae consigo una serie de problemdticas que se traducen
en una disonancia socio-cognitiva permanente de la realidad social. A
nivel colectivo, se cristaliza en malestar generalizado, en tanto que, a nivel
institucional, se observa indiferencia e ineficacia en su gestién.

Esta incapacidad para proveer un sentido de pertenencia, identidad
y normatividad por parte de las instituciones —tanto modernas como
tradicionales—, adscribe a una tesis de mayor alcance en las sociedades
occidentales: la individualizacién, de la cual, a su vez, se derivan procesos
de personalizacién (Lipovetsky, 2014) y reflexividad (Beck, 1998), los que
genera una disposicién mds critica y exigente frente a la autoridad.

Para el caso de la religién, la crisis se ha manifestado en un declive
de las pricticas y compromisos tradicionales, sumado a los escdndalos
medidticos, vinculados a abusos sexuales y casos de corrupcién, los
cuales terminan mermando la legitimidad de la institucionalidad del
catolicismo y del cristianismo-evangélico, los sistemas de creencia
mds importantes de Chile en términos de adscripcién y tradicién
(Bahamondes, 2017).

Sila pluralizacién ha sido uno de los constructos teéricos mds s6lidos
para definir la fisonomia del campo religioso latinoamericano (Parker,
1996; Casanova, 2007), en el presente, la desinstitucionalizacién constituye
el concepto consensuado desde donde los intelectuales del fenémeno
religioso elaboran sus planteamientos analiticos a la hora de comprender
y explicar las profundas transformaciones que dicho campo ha sufrido en
las dltimas décadas (Algranti, Mosqueira y Setton, 2019, p. 31): “creencia
sin pertenencia” (Davie, 2005), “pertenencia sin creencia” (Hervieu-
Léger, 2005), “religiosidad a la carta” (Champion, 1995), “espiritualidad
translocalizada” (De la Torre, 2008) y otros conceptos, son asociados al
proceso de desinstitucionalizacién de lo religioso.

Este proceso de desmantelamiento de la influencia institucional
exige la redefinicién y rearticulacién de los distintos elementos que,
en su conjunto, configuran el mundo religioso: simbélicos, materiales,
emocionales, espaciales y territoriales, experienciales; ademds los
circuitos de consumo, las relaciones con otros dominios de accidn,
por mencionar algunos. A su vez, implica repensar las iglesias y demds
organizaciones hierocrdticas como territorios con el potencial para la
recomposicién de nuevas categorias y narrativas sobre la descomposicién
de la religiosidad tradicional.

A nivel latinoamericano, un estudio realizado por el Pew Research
Center (2014), acerca del cambio religioso en América Latina, mostr6 un
decrecimiento sostenido del catolicismo desde un 94 % a comienzos del
siglo xx hasta un 69 % en 2014. En contraposicién, el mundo evangélico ha
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experimentado un incremento que va del 1% al 19 % en el mismo lapso’.
Una tendencia muy similar ocurre en Chile, sin embargo, en los dltimos
afos se ha constatado un crecimiento de la desafiliacién religiosa, lo que
darfa cuenta de un aumento en la capacidad de configurar y gestionar su
sistema de creencia con autonomia de las doctrinas institucionales por
parte de los individuos (PNUD, 2002), tal como puede apreciarse en el
siguiente gréfico:

Figura 1. Evolucién del cambio religioso en Chile

EVOLUCION DEL CAMBIO RELIGIOSO EN CHILE
—&— Catélicos ~ —#—Evangélicos  —#&—Ninguna/Ateo/Agndstico
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Fuente: INE, 2003 y 2013; Hinzpeter y Lehmann, 1999; Corvaldn, 2009; Valenzuela, Bargsted y

Somma, 2013; Pontificia Universidad Catélica y Adimark, 2018.

En este contexto, la problemdtica del cambio religioso en Chile y América
Latina ha sido un tema ampliamente debatido en los dltimos afnos, como
lo revelan los estudios de cardcter cuantitativo anteriormente citados en el
grafico anterior. Si bien también existe una nutrida produccién dentro del
campo del protestante-evangélico chileno, casi la totalidad corresponde
a la corriente pentecostal, esto se da principalmente ya que constituye el
movimiento mds representativo. Con todo, la literatura especializada ha
incorporado una multiplicidad de variables tales como etnicidad, género,
estratificacién social, estrategias de comunitarizacién, subjetividades, iden-
tidad y participacion politica (Mansilla, 2012; Mansilla y Mosqueira, 2020).

Cabe sefialar, ademds, que el tema de los procesos de migracién religiosa
en la regién encuentra una abundante literatura sobre el transito desde el
catolicismo al pentecostalismo (Pew Research, 2014; Jungblut, 2015), no
obstante, y tal como plantea Lindhardt (2016), urge orientar la mirada en los
movimientos, flujos y trdnsitos al interior del mundo pentecostal. A pesar
de lo anterior, consideramos que la atencién no debe reducirse al andlisis
de las corrientes pentecostales y/o carismdticas, sino mds bien extenderse
a la interaccién entre estos con las demds ramas protestante-evangélicas.

1. Cabe destacar que esta investigacién incluyé ademds un 4 % compuesto por cre-
dos tan diversos como Testigos de Jehovd, mormones, musulmanes, hinduistas
y una extensa lista religiosidades y espiritualidades sincréticas afrocaribefias,
afrobrasilenas e indigenas.
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Es a partir del resultado de estas interrelaciones y correspondencias donde
planteamos hallar algunas claves para desentrafiar la complejidad de esta
religiosidad contempordnea en su conjunto.

Dicho de otra manera, teniendo en consideracién este sello marcada-
mente pentecostal del campo protestante-evangélico, se plantea la necesidad
de establecer marcos inteligibles sobre el fenémeno a partir de un abordaje
analitico multicausal, capaz de articular espacios de sociabilidad, procesos
de conversién, movilidad y trayectorias religiosas al interior de este campo
religioso en particular, imbricando las dimensiones del espacio biogréfico
con aspectos de cardcter estructurales.

Adicionalmente, sostenemos que el rol del segmento juvenil constituye
una clave de entrada para la comprensién de estos procesos de transfor-
macién, ya que se presenta como un grupo particularmente sensible a los
cambios socioculturales, como lo reflejan varios estudios recientes que dan
cuenta de las relaciones entre juventud, ciudadania y religiosidad catdlica
y también evangélica (Parker, 2008; Fediakova, 2013; Lindthard, 2016;
Romero, 2017; Bahamondes et dl., 2020). Por esta razén, el trabajo que
presentamos a continuacién pretende aportar al situarse en un momento
biogrifico donde los/as creyentes sean capaces de reflexionar y evaluar la
importancia de su participacién en redes y organizaciones fuera del templo
en tanto una instancia fundamental de su fe.

Teniendo en cuenta todo lo anterior nos hacemos las siguientes in-
terrogantes jcé6mo se manifiesta el contexto de desinsitucionalizacién,
pluralizacién y desregulacién religiosa al interior del campo protestante-
evanggélico? y ;cudl es suimpacto enlos modos de organizacién y movilidades
religiosas por parte de los jévenes profesionales?

Para responder a estas interrogantes, este texto propone como argumento
de trabajo tres ideas centrales: a) el campo protestante-evangélico en Chile
se encuentra definido por el dinamismo, esto significa el movimiento de
creencias, modos de acci6n, representaciones, subjetividades, disposiciones,
practicas y simbolos; b) dicho dinamismo se manifiesta en los procesos
de movilidad religiosa y la generacién de nuevos territorios fuera de los
templos tradicionales; y ¢) todo lo anterior tiene una incidencia directa
en la gestién de la identidad religiosa y espiritualidad de los/as creyentes.

Para desarrollar este argumento, el texto se compone de dos partes:
la primera mitad contextualiza el problema de investigacién a partir de
un breve repaso del cambio religioso en América Latina y del fenémeno
religioso evangélico centrado en el andlisis del pentecostalismo. Luego,
el trabajo aborda la importancia del protestantismo-evangélico chileno
dentro del campo religioso. Posteriormente, se describe la experiencia
religiosa en el contexto de la desinstitucionalizacién. La segunda parte
desarrolla el rol desregulador de las organizaciones basadas en la fe en
el campo religioso chileno y las tensiones con las iglesias tradicionales.
Finalmente, presentamos un modelo tedrico del proceso de movilidad
religiosa individual al interior del campo protestante-evangélico.
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Metodologia

La metodologia de trabajo fue compuesta a través de una estrategia
cualitativa basada el paradigma interpretativo, estructurada bajo un tipo de
muestreo intencional compuesto por siete (cuatro hombres y tres mujeres)
Jjévenes y adultos profesionales protestante-evangélicos/as chilenos/as de
diversas denominaciones y tradiciones teolégicas con un rango etario
desde los 29 a los 35 anos de sectores sociales medios y medios bajos, que
han tenido participacién o se encuentren activamente en organizaciones
basadas en la fe del 4mbito universitario®, y con distintas trayectorias de
adhesi6n a asociaciones hierocrdticas.

Los/as individuos como unidades de andlisis fueron comprendidos a
través del método de estudios de casos mltiples de cardcter instrumental,
los cuales

pretenden generalizar a partir de un conjunto de situaciones
especificas. El caso se examina para profundizar en un tema o afinar
una teoria, de tal modo que el caso juega un papel secundario, de
apoyo, para llegar a la formulacién de afirmaciones sobre el objeto
de estudio. (Jiménez, y Comet, 2016 p. 7)

Esta modalidad es relevante en tanto sustento empirico parala propuesta
de nuestro modelo tedrico de movilidad religiosa que presentaremos en
la parte final del texto.

Para efectos de los objetivos planteados, se privilegié un método de
produccién de conocimiento basado en la narracién, la cual “se caracteriza
por presentar la experiencia de las personas, mediante una secuencia de
eventos en tiempos y lugares, donde los relatos biogrifico-narrativos son
los medios privilegiados de conocimiento e investigacién” (Morina, 2017,
p- 13). Bajo el registro de historias de vida, se buscé una comprensién
biogrifica que articula las dimensiones vivida, experiencial y narrativa de
la vida (Bruner, 1986).

En cuanto a la técnica de produccién de informacién utilizamos la
entrevista en profundidad, también llamada entrevista individual abierta
semidirectiva (Valles, 1999), la que fundamentalmente se define como

una técnica de investigacién social que pone en relacién de co-
municacién directa cara a cara a un investigador/entrevistador y a un
individuo entrevistado con el cual se establece una relacién peculiar
que es dialégica, espontinea, concentrada y de intensidad variable.
(Gainza, 2006, pp. 219-220)

2. Los/as creyentes pertenecen y/o pertenecieron a las organizaciones: 6BU (Gru-
po Biblico Universitario); El ministerio Vida Estudiantil (parte de la organiza-
cién internacional Campus Crusade for Christ), y el Ministerio Evangelistico no
denominacional “Aguilas de Jestis” fundado en la Universidad de Concepcién
(Chile) en el afio 2001. Aunque para efectos de los objetivos de esta investiga-
cién, los testimonios acd registrados corresponden a miembros de la primera
organizacién mencionada.
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Paralelamente, para fundamentar el modelo teérico de movilidad
religiosa se privilegié el trabajo empirico-inductivo, basado en la teoria
fundamentada en tanto método interpretativo (Strauss y Corbin, 2002).

Cabe destacar que dichos sujetos fueron seleccionados a partir de una
fase investigativa exploratoria de cardcter cuantitativo®. Paralelamente, estos
registros se complementaron con observacién participante basado en el
método etnogréfico y en una amplia revisién bibliogrifica centrada en el
fenémeno religioso evangélico en Chile y América Latina principalmente.

Pentecostalismo. Alcances teolégicos y disputas tedricas

Para comprender el desarrollo e importancia del mundo evangglico
en el campo religioso chileno es necesario diferenciar dos grandes formas
de protestantismo presentes en la regién. Tal como senala Bastian (2006),
se distingue un protestantismo histérico del s. x1x de aquellos protestan-
tismos populares de la segunda mitad del s. xx. El primero corresponde
auna experiencia histérica propia de elites migrantes, las que cumplieron
un rol fundamental en la propagacién de las ideas liberales, los valores
democriticos y el racionalismo. En tanto que el segundo responde a un
movimiento vinculado a la religiosidad popular, anclado a una teologia
que apela ala dimensién emocional y una concepcién del poder cercana a
estructuras tradicionales y caudillismos, nos referimos al pentecostalismo.

Esta dltima es particularmente significativa para laidentidad chilena 'y
latinoamericana. En efecto, ha sido descrito como el movimiento religioso
mds “activo y dindmico del siglo xx” (Amestoy, 2009, p. 55) y el de mayor
crecimiento en laregién (Pew Research Center,2014). Esta caracterizacién
no constituye una observacién antojadiza si se considera la enorme cantidad
de la literatura dedicado al tema producido en América Latina. Bajo este
mismo correlato, Le Bot (citado en Pédron-Colombani, 2004) sostiene
que tres cuartas partes del protestantismo-evangélico latinoamericano
corresponden a pentecostales. Lo que indica que, en términos globales,
hablar de evanggélicos en nuestra regién es sinénimo de pentecostalismo.

Heredera del metodismo wesleyano y de su énfasis en la santificacién
(Dayton, 1991, p. 6), el pentecostalismo basa su teologfa fundamentalmente
en una experiencia personal y directa con Dios a través del bautismo en
el Espiritu y su manifestacién en Dones, siendo el mds representativo la
glosolalia (Wynarczyk, 1995, p. 153).

3. La primera etapa de la investigacién consté de un disefio cuantitativo explorato-
rio, el cual se realizé a partir de una muestra teérica no-probabilistica, la que se
obtuvo mediante una encuesta elaborada por medio de la plataforma Drive de
Google, desde finales de febrero hasta principios de abril de 2019. Dicha encuesta
se confeccioné en base a los planteamientos de Glock sobre las dimensiones de
religiosidad, pero con modificaciones para efectos de los objetivos de nuestra
investigacién (Glock citado en Matthes, 1971). Su difusién principal fue a través
de sitios webs en Redes Sociales de alta visibilidad en el mundo protestante-
evanggélico utilizando la técnica de “bola de nieve” (Alloatti, 2014).
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En términos epistemoldgicos, los primeros estudios sobre el pentecosta-
lismo se caracterizaron por un enfoque estructural-funcionalista, macroteorias
orientadas al andlisis del cambio sociocultural vinculadas a los procesos de
modernizacién en América Latina (Willems, 1967; Lalive, 2009; Rolim, 1980).

Importancia del protestantismo-evangélico en el campo
religioso chileno

Cabe destacar que la presencia protestante histérica en Chile se evidencia
ya desde el siglo x1x. Asf, las iglesias anglicanas (1836), luteranas (1846),
presbiterianas (1872), metodistas (1878), de la Alianza Cristiana y Misionera
(1897) y bautistas (1908) se desarrollaron principalmente como misiones
y bajo proyectos educativos confesionales (Salinas, 1987, p. 250). Dichas
congregaciones se vieron favorecidas por el contexto de libertad religiosa
garantizadas por las llamadas leyes laicas: Ley de cementerios laicos (1883),
Ley de matrimonio civil y Ley del registro civil (1884) (Septlveda, 1999,
p- 29). Dicho proceso de secularizacién se consolidard con la separacién
entre Estado e Iglesia Catélica, consagrada en la Constitucién de 1925.

Para el caso chileno, la explosién pentecostal ocurre dentro de un
escenario de fuertes transformaciones estructurales. A pesar de que su
génesis se sitda hacia 1909, en Valparaiso, no serd hasta mediados del s.
xx cuando, al amparo de los procesos de modernizacién como la urba-
nizacién y la migracién campo-ciudad, el movimiento experimentard un
crecimiento notable. Su impacto en las capas bajas de la sociedad (Lalive,
2009) responde a una reaccién ante la ausencia estatal en tanto agente
integrador, modernizador y referente de la accién colectiva.

Luego, el dltimo tercio del siglo Xx estard marcado por una Dictadura
Civico-Militar que legitimard un nuevo orden a través de la Constitucién
de 1980. En este periodo sucede la insercién en la esfera ptblica contem-
pordnea del mundo protestante-evangélico, por medio de una organizacién
llamada el Consejo de Pastores, la cual dio su respaldo publicamente al
Golpe de Estado. Apoyo que también se complement con un cardcter
de apoliticismo, sobre todo desde el pentecostalismo. Esta indiferencia
politica responde en parte a un estereotipo heredado del movimiento
misionero evangélico norteamericano. En resumen, para gran parte de la
opinién piblica el mundo evangélico estuvo —y atdn estd asociado— al
conservadurismo de derecha, al analfabetismo y laintolerancia. Se sabe, sin
embargo, que existieron organizaciones que se manifestaron en contra del
Régimen Militar, el documento mds conocido es la carta abierta al general
Pinochet de 1986, redactada por la Cofraternidad Cristiana de Iglesias
(Mansilla y Orellana, 2018).

Por dltimo, hacia finales del siglo, el mundo evangélico se movilizard en
la arena publica con el propésito de normar la creacién y mantenimiento
de entidades religiosas, la cual se cristalizard en Ley de Culto e Igualdad
Religiosa promulgada en 1999 durante el gobierno de Eduardo Frei Ruiz-
Tagle. Ley que, por cierto, en la actualidad, se encuentra en etapa de
revisién y actualizacién.
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En las dltimas décadas tanto el pentecostalismo como el resto de las
corrientes protestante-evangélicas han sufrido profundos procesos de
diversificacién, pluralizacién y subjetivacién. En estas transformaciones
destacan factores estructurales y ademds cambios en los regimenes de
subjetividad (Mansilla, 2008; Lindhardt 2016; Fediakova, 2016; Bravo, 2016).

Cambio religioso en América Latina: pluralizacion y nuevos
movimientos religiosos

El problema de las transformaciones al interior del campo religioso pro-
testante-evangélico se enmarca en un amplio debate te6rico-analitico respecto
del lugar de la religién en la modernidad tardia y, particularmente, periférica.
Bajo este marco, canénicamente la teorfa de la secularizacién ha sido el sostén
interpretativo y predictivo principal desde occidente. En términos globales, la
secularizacién se asociaal proceso de elidicion del predominio delas instituciones
y simbolos religiosos sobre la sociedad (Berger, 2006). Es decir, al declive delas
interpretaciones religiosas del mundo, el cual involucra a su vez, los siguientes
procesos: a) diferenciacién (autonomizacién de las instituciones, privatizacién
y pluralizacién de las creencias); b) racionalizacién (cientizacién del mundo
y la sociologizacién de la vida social); y ¢) mundanizacién (burocratizacién
y psicologizacién de las organizaciones religiosas) (Tschannen citado en
Donoso-Maluf, 2008, pp. 824-825).

No obstante, autores como Parker (1996) y Casanova (2007) han
criticado el rendimiento teérico de la secularizacién. De esta manera, la
canénica formula predictiva “a mayor modernizacién en una sociedad,
menor religiosidad” pierde sentido cuando se evidencia el desarrollo de
lo religioso en otros contextos ajenos a la modernidad occidental euro-
pea. En el caso de América Latina, la modernizacién no conlleva a una
secularizacién entendida en tanto declive de lo religioso, sino mds bien
constituye un contexto definido por la desmonopolizacién del catolicismo
y la pluralizacién de creencias.

La pluralizacién constituye un concepto matricial que funda una dind-
mica dondelo religioso es particularmente permeable a las transformaciones
socioculturales. En estalégica, desde la segunda mitad del s. xx, se observan
factores que inciden en el cambio religioso latinoamericano, Bahamondes
(2012) senala alguno: la globalizacién, los procesos de modernizacién, la
pérdida de referentes ideolégicos y la instauracién de regimenes de neo-
liberales. Estos procesos histéricos devienen en la emergencia de nuevos
actores sociopoliticos, los cuales han sido teorizados bajo la categoria de
Nuevos Movimientos Sociales e incluyen un conjunto de colectividades
de las mds diversas identidades y motivaciones: indigenismos, feminismos,
ecologismo, disidencias sexuales, contraculturas y religiosos. Estos dltimos
—entre los que podemos mencionar al movimiento Nueva Era y pentecos-
talismo— corresponden a los llamados Nuevos Movimientos Religiosos.

De este modo, los Nuevos Movimientos Religiosos generan un nivel
de adhesién mds complejo que las identificaciones religiosas tradicionales.
Segin Bahamondes (2015) fomentan la:
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asociatividad, el conocimiento mutuo, la bisqueda de equilibrio
entre lo material y lo espiritual,y la promocién de sus experiencias al
resto delasociedad [...] la capacidad de autogestién, asociatividad y
creatividad de sus miembros para afrontar las adversidades. (p. 55)

Esta serfa una de las razones por las cuales el pentecostalismo, desde
sus diferentes versiones, ha tenido un impacto significativo en el mundo
protestante-evangélico en las dltimas décadas.

La desinstitucionalizaciéon como clave interpretativa en la
experiencia religiosa de la juventud protestante-evangélica

Los nuevos regimenes de subjetividad que caracterizan al campo
religioso protestante-evangélico se enmarcan en una tendencia global de
desmonopolizacién y de rearticulacién en las relaciones entre creyentes y
organizaciones religiosas, nos referimos a la desinstitucionalizacién, la cual
es entendida como una tesis que describe un proceso de desmantelamiento
entre los individuos y las instituciones. Consiste en la incapacidad de estas
dltimas para proveer marcos normativos, asociativos e identitarios y que
lleva ala susceptibilidad de los primeros para ser productores de su propio
sentido. Especificamente, comprende cuatro procesos: a) “Repliegue de los
dispositivos institucionales de autoridad que participan de la organizacién
de las creencias”; b) “Desregulacién e individualizacién religiosa”; ¢)
“Revitalizacién de los comunitarismos”; y d) “Produccién, oferta, demanda
y consumo de una cultura material espiritualmente marcada y el modo
en que ello contribuye a la ramificacién de la influencia transnacional”.
(Algranti, Mosqueira y Setton, 2019, p. 10).

Este escenario constituye el sostén desde donde se configuran los
cambios en torno a la experiencia de religiosa de los jévenes protestantes-
evanggélicos chilenos, cuestionando la existencia de un constructo axiolgico
creencial atemporal, propio de las grandes ortodoxias, y generando sus
propios “constructos creenciales de validez limitada”, capaces de ajustarse
a sus proyectos de vida. (Canteras, 2007, p. 5). Bajo esta l6gica, es valioso
concebir alajuventud mds alld que un grupo etario, sino también como un
colectivo sociocultural diferenciado (Bahamondes, Marin, Ardnguiz y Diestre,
2020) capaz de resignificar experiencias significativas con independencia
de lo doctrinariamente instituido.

Transformaciones socioculturales y su incidencia en la
desregulacion religiosa

Los actuales procesos de pluralizacién, individualizacién y privatiza-
cién que caracterizan al mundo evanggélico chileno deben ser situados en
consonancia un cambio en el sistema de valores que acontece en el intervalo
de una sociedad industrial a una posindustrial y que tiene consecuencias
directas en el individualismo contemporineo globalizado. Al respecto,
Inglehart (2000) sostiene que la modernizacién es el principal agente de
cambios sistemdticos en la vida cultural, social y politica. Durante buena
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parte de la historia moderna, las sociedades se organizaron en torno a la
concrecién de lo que denomina “valores materialistas”: valoracién del
orden social, estabilidad econdémica, seguridad contra la delincuencia,
entre otros. Mientras que, con la posmodernidad, se produce una ruptura
paradigmdtica donde, producto del desarrollo econémico, emergen intereses
relacionados con la calidad de vida, el bienestar subjetivo y la emancipacién
individual, estas nuevas sensibilidades han sido denominadas “valores
posmaterialistas” o de la autoexpresién.

Desde esta éptica, la desinstitucionalizacién se debe en parte a un
cambio en la disposicién de los individuos hacia las autoridades, ya sean
politicas, cientificas y religiosas, motivadas por la emergencia de dichas
sensibilidades posmaterialistas. Por ello, el surgimiento de los valores de
la autoexpresién guarda relacién con condiciones de seguridad econémica
favorable y consolidada.

De alli que dichos valores (autonomfa, eleccién y creatividad) tendrfan
una vinculacién directa con el declive de la religién tradicional y la emer-
gencia de formas personalizadas de experimentar lo sagrado fuera de los
dispositivos de control eclesial. Desde esta perspectiva, la religiosidad se
presenta mds como el resultado de una decisién individual que un sustrato
heredado.

Para Taylor (2003) esta transformacién de los regimenes de subjetividad
se asocia con la configuracién de un tipo de individualismo observable
desde la segunda mitad del siglo xx con las mejoras sustantivas en las
condiciones de vida. Se refiere a un individualismo expresivista que se
manifiesta en un contexto de pluralidad ilimitada donde se promueve el
cultivo de una espiritualidad que no necesita autoridad externa alguna en
pro de la autenticidad como principio articulador.

Resumiendo, determinadas condiciones de seguridad existencial
conducen alaautonomia y la educacién confiere independencia intelectual,
por tanto, libertad de eleccién, estableciendo el contexto necesario para
el desarrollo de inquietudes espirituales y preocupaciones metafisicas
incompatibles con los modelos tradicionales de ortodoxia. En suma, nos
encontramos en un momento histérico donde los valores que sustentan al
individuo contempordneo influyen notablemente en la forma de construir
sus propios sistemas de creencia, pero por sobre todo, significa un cambio
en las actitudes hacia la autoridad.

Reflexividad e individualizacion de lo religioso: nuevas formas
de vivir la fe

Un planteamiento teérico relevante parala problematizacién del cambio
en las disposiciones hacialo sagrado por parte de las nuevas generaciones
de protestantes-evangélicos chilenos/as se encuentra en la tesis de la
individualizacién, que, en términos generales, corresponde a una tendencia
general de los paises occidentales. Para Yopo, dicho proceso constituye un
factor estructural que modela los procesos de individuacién en el Chile
contempordineo, el cual incorporarfa una serie de especificidades que
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operarian como desafios histérico-estructurales tales como: a) tensiones en
la promesa de individualizacién y las condiciones sociales; b) construccién
e biografias con altos niveles de autonomia y reflexividad; c) pluralizacién
de referentes normativos; y d) aumento de incertidumbre y privatizacién
del riesgo (Yopo, 2013, p. 10).

Estas especificidades son relevantes en tanto configuran las condiciones
societales de las nuevas generaciones de protestantes-evangélicos, las cuales
se basarfan en altos niveles de autonomfa, reflexividad y se manifestarfan en
la capacidad de estas para generar asociaciones altamente versitiles en la
sociedad civil. En efecto, para Beck, Giddens y Lash (2001) la reflexividad
permite que los individuos generen una autoconciencia acerca de sus
propios actos, los que conducen a su transformacién permanente.

Por su parte, Parker vincula las transformaciones socioculturales en
Chile y en América Latina a la influencia de determinados factores que
inciden en el cambio religioso: la cultura del consumismo, el impacto de las
Tecnologias de Informacién y Comunicacién (T1c), cambios en el dmbito
educativo y la emergencia de nuevos movimientos sociales (Parker, 2008,
p- 283). Esto supondria un quiebre en los procesos intergeneracionales
de transmisién de la fe.

Siguiendo con Parker (2008), este sostiene que en este transito soclo-
cultural la educacién ha jugado un rol particularmente significativo, siendo
un motor de cambio que posibilita el cuestionamiento de las instituciones
tradicionales como las iglesias o los partidos politicos, delineando un anclaje
generacional complejo, diverso y plural:

Se trata de ciudadanos democriticos, pero no necesariamente
legitimadores de sistemas de partidos fuertes. Sujetos de moviliza-
ciones multiples, pero mds centrados en esferas vinculadas a redes
sociales inmediatas o locales (familia, vecindario, comunidades) y
no tanto en asociaciones funcionales (sindicatos y partidos). Se trata
quizds de una “nueva ciudadania” legitimada en opciones de origen
religioso, pero secularizada. Ni temerosa de las “cosas del mundo”,
ni pretendidamente “sacralizante” del mundo. Nueva ciudadania,
amplia y poco politica. Democrdtica, pluralista, que acepta las diver-
sas opciones sociales y culturales. (Parker, 2008, p. 345)

Elresultado esla configuracién de individuos jévenes capaces de des-
envolverse en amplias esferas de la sociedad civil acorde con los principios
democriticos. Asimismo, en el plano religioso implica la formacién de
un tipo de creyente “a su manera” mucho mds integrado a las 16gicas de
democratizacién y participacién ciudadana que las generaciones anteriores
(Parker, 2008, p. 306).

Teniendo en consideracién lo anterior, a continuacién, veamos c6mo
esta tendencia hacia la pluralizacién de las nuevas generaciones se manifiesta
también dentro del campo protestante-evangélico chileno bajo modos
organizativos que alteran su composicién convencional.

UNIVERSIDAD NACIONAL DE COLOMBIA



PP. 347-373

BOGOTA-COLOMBIA

impreso 0120-159X-electrénico 2256-5485

ISSN:

VOL.45, N.°1 ENE.-JUN. 2022

REV. COLOMB. socC.

Organizaciones fuera del templo como desreguladores del [
campo religioso
En este complejo paisaje religioso, es necesario considerar el rol que
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gjercen las organizaciones basadas en la fe —inter, supra y no denominacio-
nales—, entendidas como nuevas comunidades desreguladas. Sobre todo,
aquellos grupos universitarios de ideologfa protestante-evangglica, los cuales
constituyen espacios de asociatividades que influencian y expanden los
horizontes en la forma de vivir la religiosidad en los/as creyentes jévenes.

Cabe destacar, que las organizaciones analizadas se categorizan bajo el
concepto de “organizaciones basadas en la fe” (Faith-Based Organizations),
las cuales pueden definirse como:

Instituciones, asociaciones o grupos que son formados por
miembros de una afiliacién religiosa o misién. Esto incorpora una
variedad de grupos congregacionales y para-iglesias y grupos de la
sociedad civil, y grupos religiosos representativos nacionales. (Grills
citado en Raggio, 2019, pp. 38-39)

Este tipo de organizaciones no constituyen algo nuevo en la historia
del movimiento protestante-evangélico, sino que, por el contrario, han sido
actores fundamentales para la expansién de esta religiosidad en el mundo por
generaciones“. No obstante, consideramos que estamos ante una generacién de
comunidades de fe que se distingue de sus predecesores principalmente por
poseer un acervo de capitales posmaterialistas que acttian como sello identitario.

La importancia de estos espacios se aprecia en su capacidad para
alterar la dindmica convencional del campo religioso®, desterritorializando
la hegemonia de los cuerpos de especialistas religiosos, viabilizando la
produccién de nuevos tipos de capitales simbélico-espirituales que inciden
en la construccién del sujeto religioso:

Yo entendi que ejerciendo la arquitectura también estaba hacien-
do un servicio al Sefior, el GBU® me empez6 a hablar de eso, porque
como el GBU es un movimiento universitario, aborddbamos temas
universitarios. Y ahi se empez6 a dar mucho, yo vi muchos amigos
mios del GBU pentecostales que empezaron a migrar a iglesias refor-
madas porque obviamente en una iglesia de corte pentecostal no te
hablan de estas cosas, no sé ahora, quizds ahora si.”

4. Algunas importantes organizaciones paraeclesidsticas que han trascendido en
los siglos como el Ejército de Salvacién (Salvation Army) u organismos mds con-
tempordneos como Wycliffe Global Alliance o World Vision.

5. Lanocién “campo religioso” alude a la conceptualizacién de P. Bourdieu sobre
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la religién entendida como campo simbélico: “El campo religioso es un espacio
en el cual los agentes que se trata de definir (sacerdote, profeta, hechicero, etcé-
tera) luchan por la imposicién de la definicién legitima de lo religioso y de las
diferentes maneras de cumplir el rol religioso” (Bourdieu, 1988, p. 102).

6. Se refiera a Grupo Biblico Universitario de Chile, una organizacién interdeno-
minacional fundada en 1960 (https://www.gbuch.cl/).

7. Informante clave 1: Hombre, 32 afios, arquitecto, Asesor de campo en GBU,
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Al convivir con otras realidades denominacionales los sujetos se plantean
y se encuentran ablertos a experimentar formas diferentes de vivir su fe,
sin poner en riesgo su calidad de cristiano/a-evangélico/a:

Los primeros afios de cristiano uno tiende a idealizar la iglesia,
desde el pastor hacia abajo... te das cuenta que la gente se va de la
iglesia, te das cuenta que a veces hay gente critica a la iglesia, te das
cuenta que los errores también suceden adentro, de que no siempre
se toman las mejores decisiones. Entonces eso en algtin momento

me llevé a plantearme “gestaré en el lugar correcto?”®

Ademds, al ser espacios desregulados permiten posicionar al creyente
en una perspectiva critica respecto de su propia congregacion:
Ahf [en el 6BU] me di cuenta de cosas que le faltaban a mi iglesia,
que tal vez existian pero que yo no habia vivido plenamente como
el hecho de que yo podia estudiar la Biblia por mi misma, con mis
propios recursos. Que no tenfa que dejar el cerebro en la puerta, de
hecho se invitaba a usar nuestros cerebros y a aplicar esto a nues-
tra vida, no solo piadosa de religién, sino a todos los aspectos de
nuestras decisiones.’

Desde lo colectivo, la participacién en este tipo de cuerpos compuestos
propicia la movilidad y diversificacién de creencias, enriqueciendo la reli-
giosidad comunitaria y tensionando la cultura y dindmicas internas de cada
congregacién. En tanto que, desde lo individual, significa una instancia de
desarrollo de la reflexividad del sujeto religioso, estimulando una relacién
mis desverticalizada con la autoridad, favoreciendo la produccién de
capitales religiosos, simbélicos, culturales, sociales y politicos. Por ende,
constituyen espacios que revitalizan el campo protestante-evangélico.

Tensiones entre organizaciones como territorios de disputa de
poder

Como se ha mencionado, el actual campo protestante-evangélico no
solamente se caracteriza por la apertura a nuevas formas de participacién
ciudadana y politica (Parker, 2008; Fediakova, 2013), sino también, como
se acaba de mostrar, a modalidades de adscripcién comunitarias que no
implican necesariamente desafiliacion de las iglesias de origen. Evidente-
mente, al complejizar el panorama emergen las tensiones en disputa por
la pertenencia y filiacién:

miembro de Iglesia Anglicana. Con trayectoria en iglesia pentecostal misionera
y de familia tradicional evangélica.

8. Informante clave 2: Hombre, 30 afios, Licenciado en Fisica, ex participante acti-
vo de ¢BU. Miembro de Iglesia Carismdtica desde su conversién, proveniente de
grupo familiar catélico.

9. Informante clave 3: Mujer, 34 afios. Licenciada en Letras inglesas, Asesora de
campo de 6BU. Miembro actual de Iglesia Anglicana. Con trayectorias en iglesias
presbiteriana y neopentecostal, de familia tradicional evangélica.
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Todos mis amigos que yo tenfa que habfa conocido en el GBU,
que estaban yendo alaiglesia, se empezaron air, porque empezaron
a tener conflictos con los pastores por las mismas cosas. La diferencia
es que ellos eran...segufan siendo estudiantes y yo comencé a traba-
jar, entonces yo en la iglesia era el rostro del GBU. Y pasé que el cBU
empez6 en la iglesia a dejar una mala fama. Entonces los chiquillos
que entraban a la universidad, y eran muchos mds jévenes que yo,
de mi iglesia, el pastor les decia “no vayan al GBU, porque se van a
terminar yendo de la iglesia” como pasé con este, este, mi hermano

entre ellos también."®

Es especialmente significativo c6mo se presentan elementos dentro
del discurso, los cuales pueden ser interpretados a la luz de la teoria
del campo religioso, ya que lo que estd en juego es el monopolio de los
bienes de salvacién. Son los sujetos participantes quienes gestionan los
saberes religiosos de sus congregaciones tal como verdaderos especialistas,
reproduciéndolos y distribuyéndolos en estos espacios fuera del control
institucional y burocrdtico de la autoridad hierocritica (Bourdieu, 2006):

Entonces se daban mucho mds en larelacién como con tuamigo que
es del GBU que es de otra iglesia. Eso lo que yo he visto es que, lo hace
entrar en clerta crisis, le recomendai [sic] algtin libro, algtin autor que
desarrolle el tema, empiezan a preguntarle a sus pastores y sus pastores
muchas veces no saben cémo responder frente a esas cosas. Entonces,
al ver un poco laignorancia del pastor frente a ciertas cosas, ellos empie-
zan a desilusionarse de su iglesia y algunos dan el paso de cambiarse.""

Tal como se aprecia, la interaccién y socializacién en dichos espacios
se traduce en la articulacién de kabitus confrontados que son condicién de
posibilidad para la transmisién y resignificacién de las creencias que luego
se materializan en movilidad religiosa. Este transito entre distintos territorios
—entendidos asi por ser espacios de disputa de poder— tiene repercusiones en
las estructuras de creencia de los sujetos, generando disposiciones novedosas.

Llegados a este punto, es necesario hacer una salvedad relevante
respecto a las especificidades del campo religioso en América Latina. No
advertir esta diferencia conlleva a descontextualizar su aplicacién original.
Sobre todo, si se piensa que los campos se plantean, en su concepcién
tebrica, como espacios sociales con légicas y leyes propias producto de
procesos de diferenciacién propios de una modernidad ilustrada. Se sabe
que en el caso latinoamericano el principio de diferenciacién funcional
asf también la emergencia y consolidacién de los campos simbélicos en

10. Informante clave 1: Hombre, 32 afios, arquitecto, Asesor de campo en GBU,
miembro de Iglesia Anglicana. Con trayectoria en iglesia pentecostal misionera
y de familia tradicional evangélica.

11. Informante clave 2: Hombre, 30 afos, Licenciado en Fisica, ex participante acti-
vo de ¢BU. Miembro de Iglesia Carismdtica desde su conversién, proveniente de
grupo familiar catélico.
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la regién responden a derroteros distintos a la narrativa moderna europea
o anglosajona (Garcfa Canclini, 2008; Mascarefio, 2010). Esto es posible
apreciar en la imbricacién que poseen lo religioso y lo politico en tanto
dmbitos histéricos de estrecha interrelacién (Bastian, 1997).

Nuevos ensamblajes del campo religioso en el espacio publico

Las organizaciones de corte universitario operan como canalizadores de
espacios de discusién teolégica que usualmente no se dan en las congregaciones
convencionales (Fediakova, 2016). La naturaleza pluralista de muchas de
estas asoclaciones propicia la imbricacién de diversos elementos tradicio-
nalmente desconectados por factores estructurales. Son a la vez territorios
que desprivatizan lo religioso en el sentido que reubican a la religién en la
esfera publica de la sociedad civil en un contexto de alta exigencia intelectual
y racional (Casanova citado en Mansilla y Orellana, 2018, p. 186).

Elresultado de este ensamble es la configuracién de un campo religioso
mds complejo ya que incorpora actores con alta capacidad de versatilidad
y desenvolvimiento en el espacio ptblico. Al mismo tiempo, revela que los
procesos de pluralizacién no solamente afectan los sistemas de creencias a
nivel macro, sino que reconfiguran sus estructuras internas.

Figura 2. Campo religioso protestante-evangélico chileno

Organizaciones
religiosas
tradicionales

Iglesias o denominaciones

convencionales

Cuerpos
intermedios

Qrganizaciones

digitales

orporaciones
fundaciones

Nivel individual J

AXKXKA

Fuente: modificado a partir de Bravo, 2020.
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Esta complejizacion se observa en las organizaciones ubicadas en el
nivel intermedio, las cuales operarfan como nuevas “instituciones inter-
mediarias”, parafraseando a Berger y Luckmann (1996), es decir, una fase
de burocratizacién de mayor complejidad entre las iglesias tradicionales
y los/as creyentes, mds integradas a la sociedad civil.

Desde esta 6ptica, y siguiendo el esquema reflexivo de Kaufmann
(citado en Bizeul, 2004), se manifiesta la funcién profética de la religién,
entendida en tanto como aquella capacidad movilizadora de demandas
colectivas posmaterialistas:

Dentro del grupo de GBU se cre6 una oNG del Cuidado de la
Creacién, entonces se estd construyendo todo un sistema, una for-
ma de pensamiento, una linea de investigacién, se escriben libros, se
levantan autores, teGlogos que defiende el tema y todo [...] pero el
tema es bueno, jvamos a imponerle a la Iglesia que tiene que hacer
algo con el medioambiente? Entonces esa es la tensién, es lo mismo
que estd pasando acd, gla Iglesia tiene que hacer algo con la crisis
social? O gel cristiano en el rol dénde esté tiene que hacerlo? Por un
lado, hay llamado para nosotros como cristianos a hacernos cargo,
de alguna forma, pero nuestra esperanza no estd en que podamos
restaurar el medioambiente nosotros, porque entendemos hay un
Dios Soberano de la Tierra que es duefio de la creacién y que el
promete en su Palabra qué va a pasar con el mundo, entonces todo
eso se mezcla, entonces si ti crees que el mundo va a ser destruido
y va aparecer otra tierra, no tiene sentido cuidar la creacién, pero
resulta que hay otros que creemos que Jests va a restaurar las cosas
desde las que estdn ahora. O sea, esta creacién va a ser restaurada.
Por eso que el cristiano tiene un rol pero, ;Le puedo yo atribuir esa
responsabilidad a la Iglesia? [...] ;Cudl es la misién de la Iglesia?
Entonces ahi entras en tensién con esos temas.'?

Sociolégicamente, las resignificaciones religiosas que emergen son com-
prendidas como un tipo de agencia creativa, posibilitada por la convergencia
de incentivos, voluntad y conciencia, disposicién de recursos y mdrgenes
de accién por parte de los actores (Crispi citado en Cristiano, 2017, p. 126).
En este sentido, es interesante el proceso de apropiacién de paradigmas
decoloniales que ciertos nichos de la juventud evanggélica han reapropiado.
Esta tendencia se aprecia sobre todo en jévenes provenientes de contextos
donde ha existido una fuerte tradicionalidad religiosa conservadora.

En otras palabras, las sociabilidades en torno al Evangelio tienen un
impacto directo en las dindmicas identitarias. Esta cualidad desreglamentaria
alalarga se establece como uno de los rasgos principales de la desinstitu-
cionalizacién del protestantismo-evangglico chileno.

12. Informante clave 1: Hombre, 32 afios, arquitecto, Asesor de campo en GBU,
miembro de Iglesia Anglicana. Con trayectoria en iglesia pentecostal misionera
y de familia tradicional evangélica.
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Los procesos y condiciones de las movilidades religiosas: una
propuesta

Basados en la nocién de Garma (2018) de movilidad religiosa'?, el cual
designa distintas formas de adscripcién religiosas, nos surge la necesidad de
establecer algin lineamiento tedrico que nos permita comprender cémo y en
qué circunstancias se produce estos transitos y su incidencia en la construccién
de un sujeto religioso, contextualizado enlo que ha llamadala desinstituciona-
lizacién de lo religioso al interior del mundo protestante-evangélico. Para ello,
hemos elaborado un modelo esquematico que presentamos a continuacién:

Figura 3. Modelo de movilidad protestante-evangélica aqui
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Fuente: modificado a partir de Bravo, 2020.

Dimension individual

El modelo ideal que proponemos pretende graficar distintos elemen-
tos que articulan el proceso de movilidad protestante-evangélica de los
individuos. Construyendo una estructura cognitiva a partir de momentos
l6gicos —no necesariamente cronolégicos— que tienen como eje central

13. Garma (2004) entiende la movilidad religiosa como: “[...] idea de una transfor-
maci6n de las creencias y précticas relacionadas con lo sagrado de parte de un
individuo a través de un contacto intenso que experimenta con manifestaciones re-
ligiosas, espirituales y eclesiales diferentes y que implica modificaciones en sus ex-
periencias y formas de vivir, cuando menos por un periodo determinado” (p. 204).
En este caso,la movilidad religiosa opera dentro de los marcos del protestantismo-
evangélico, por lo que se puede hablar mds bien de “movilidad denominacional”.
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714 el cual motiva la agencia de los individuos. Asf,

la nocién de “prueba
las “pruebas” son generalmente vivenciadas en experiencias de rupturas
que ponen en jaque la linealidad de la trayectoria vital. Dicha trayectoria se
encuentra influida por los factores estructurales en los distintos momentos,
los que pueden manifestarse en determinadas disposiciones al momento
de hacer frente a tales desafios. De tal manera que las acciones tenderdn a
¢jecutarse dentro de los marcos dados, buscando siempre su adecuacién
estructural.

Desde un plano concreto podemos pensar la conversién como uno de
los mejores ejemplos de una “prueba” y convencionalmente, el momento
de inicio de la “vida cristiana”. Martuccelli comprende este fenémeno mds
alld de sulectura religiosa o secular, al cual denomina “desencastramiento”,
es decir una experiencia de ruptura con la totalidad (Martuccelli, 2020).
Este punto de inflexién se expresard en dos niveles de forma paralela:
en la dimensién individual, configurando procesos de interiorizacién y
externalizacién del nuevo sistema de creencia incorporado como factores
identitarios; en tanto que en la dimensién colectiva llevaria al creyente a
buscar una comunidad que respalde y brinde contencién a las demandas
de su nueva identidad en curso. Al mismo tiempo, ambas dimensiones se
encuentran mediadas por procesos de individuacién: la socializacién, la
afectividad y la reflexividad, las que van produciendo sus propias “pruebas”
y nuevos desafios existenciales.

En este sentido, las “pruebas” son, necesariamente, encrucijadas que
conducen a una serie de interacciones que se cristalizan en territorios
donde es posible establecer algtin vinculo de arraigo a través de los afectos
y vinculos emocionales. Es en estas condiciones condicién de posibilidad
para el cultivo de una fe intersubjetiva, en la medida en que existe una
vinculacién y sentimiento de pertenencia a una comunidad expresado en
un compromiso activo con la congregacién.

De estamanera, las posibilidades de movilidad religiosa en la trayectoria
de un/a creyente estardn dadas en funcién del nivel de adecuacién producto
de conflictos no resueltos en los distintos territorios habitados. Entendemos
estos tltimos como espacios de creencia y de disputa de poder y capital
religioso: “las tensiones que produce en el actor la necesidad de gestionar
roles con exigencias contradictorias, 0o normas del sistema cultural que son
incongruentes entre si”” (Cristiano, 2018, p. 146). Paralelamente, también
puede darse en el caso de existir la imposibilidad de ajustar los elementos
de la dimensién identitaria con el soporte estructural. Por ejemplo, la
presién del nicleo familiar en presencia del nuevo estatus de converso o el

14. Utilizamos la nocién de prueba desde de la sociologia del individuo: “Las prue-
bas son en este sentido desafios histéricos, socialmente producidos, cultural-
mente representados, desigualmente distribuidos que los individuos estdn obli-
gados a enfrentar en el seno de un proceso estructural de individuacién” (Araujo
y Martuccelli, 2010, p.83).
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sentimiento de desarraigo ante una cultura evangglica particular, generando

experiencias de “desencastramiento”.

A modo de sintesis, en el siguiente cuadro se organizan y clasifican los

elementos y factores que componen el modelo propuesto.

Tabla 1. Dindmica y factores configuradores de movilidad religiosa

. Condiciones
Factores Apremios d . Procesos Prueh Territorios d .
identitarios estructurales cagencia  hediadores ruebas erntorios de creencia
creativa
Cultivo y Nivel de Posibilidades ~ Socializacién Experiencias ~ Organizaciones
construccién  Escolaridad de ser de rupturay basadas en la fe (supra e
del Self discipulado disensiones interdenominacionales:
universitarias) ONG
fundaciones, grupos/
comunidades digitales/
virtuales.
Interiorizacién/ Estrato Ofertas de Afectos 'y Conflictos con  Iglesia/Templo
Exteriorizacién socioeconémico otras iglesias  emociones  la autoridad,
del Yo (afectividad) ~ generacionales,
familiares, etc.
Memoria Dindmicas del ~ Posibilidad de Reflexividad ~Disonancia Espacio laboral
nicleo familiar  ejercer roles creencia/
y cargos en la realidad
1glesia
Arraigo/ Religiosidad Posibilidad Ajustes Espacio intimo
desarraigo o sistema de habitar creencia/ (amistades cercanas y
(relacién con el de creencia otros espacios realidad nticleo familiar)
territorio) anterior seculares
(universidad,
trabajo, etc.)
Sentido de Anclaje Acceso a Cirisis de Organizaciones
identidad generacional espaclos expectativas,  ciudadanas,
colectiva virtuales sentimiento de  movimientos politicos,
(Redes inconformidad  centros comunitarios,
Sociales) etc.
Resignificacién Dindmicas Cofradias,
de experiencias  (cultura) al fraternidades, clubes
interior de la de afinidad, sociedades

iglesia

cientificas, etc.

Este cuadro lista un conjunto de conceptos que, tal como fueron
ensamblados en el modelo anterior, vertebran la movilidad religiosa de los
sujetos protestante-evangélicos/as. Es importante recalcar que el esquema
ilustra una imbricaci6n entre las capacidades agenciales de los individuos
y las condiciones estructurales que lo soportan, estableciendo siempre una

Fuente: elaboracién propia.

relacién dialéctica e interdependiente.

Conclusiones
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La desinstitucionalizacién de lo religioso constituye una continuidad
del proceso global de pluralizacién, configurando un paisaje disonante
marcado por la diversificacién y subjetivacién de sentidos y creencias, lo
que repercute en la configuracién de las identidades religiosas del mundo
evangélico chileno, sobre todo en aquellos anclajes generacionales mds
Jjévenes, caracterizados como un grupo con mayor capacidad de critica hacia
los aparatos normativos de las organizaciones hierocriticas tradicionales.

La condicién desregulada de los territorios de creencia facilita la accién
creativa de lo religioso enlos/as creyentes, donde sus habutus religiosos son
interpelados en vias de generar mecanismos de adecuacién que resuelvan
el dilema identitario cristiano-evangélico: las tensiones generadas entre las
expectativas de la comunidad y las pretensiones de realizacién personal
delos/as creyentes. En suma, estas organizaciones son més eficaces en leer
las sensibilidades de las nuevas generaciones.

Cabe destacar que el modelo ideal de movilidad religiosa propuesto
en este trabajo intenta describir procesos que requieren ser matizados y
ajustados segtn sea el caso analizado. Bajo dicho aspecto es muy impor-
tante establecer diferencias entre trayectorias de creyentes que provienen
de contextos familiares tradicionales evangélicos de aquellos sujetos que
experimentan una conversién mds “radical” sin haber procedido de algin
grupo familiar religioso.

Las dindmicas internas de intenso trdnsito y movimientos al interior
del mundo evanggélico, asi también fenémenos como la politizacién del
campo en América Latina exigen ser entendidos desde nuevos enfoques
teérico-analiticos que permitan dar cuenta de su complejidad. Esto significa
la capacidad de construir nuevas narrativas y programas de investigacién.
En este sentido, se ha discutido durante demasiado tiempo sobre las
teorfas cldsicas de la secularizacién y su falta de rendimiento teérico para
hacerse cargo del hecho religioso contempordneo. Ya es momento ampliar
el espectro en cuanto a su teorizacién.

Para finalizar, es necesario indicar que enla actualidad Chile se encuentra
vivenciando un proceso de transformacién sociopolitico de enorme enver-
gadura y el mundo evangélico no ha sido un actor ausente, evidenciando
un sentido de politizacién y polarizacién politica de no menor calibre. Ante
este escenario cabria preguntarse si una eventual mutacién en la naturaleza
del Estado supondria, como consecuencia, un cambio en las dindmicas de
las religiosidades en el medio y largo plazo. Si se considera el rol histérico
de las iglesias evangélicas como un soporte existencial y estructural en
aquellos espacios donde el Estado no ha podido estar presente ni operar
en representacién del colectivo social. En otras palabras, un modelo de
estatal de bienestar puede generar nuevas tensiones y conflictos.
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