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Resumen

Este articulo analiza los resultados de una investigacién sobre el contenido espiritual
en el campo de los discursos Latinoamericanos de transicién civilizatoria, con un énfasis
en las narrativas intelectuales. En primer lugar, presenta el marco conceptual y analitico,
basado en la interrelacién entre los conceptos de civilizacién, contenido espiritual y
dindmicas de transicién. En segundo lugar, explica el marco metodolégico, centrado en
un estudio de corpus de texto, el andlisis de las estructuras narrativas y argumentativas
en una muestra, y un andlisis semdntico fino de citaciones. Luego, presenta el resultado
del anilisis de las estructuras narrativas y argumentativas, identificando las cinco prin-
cipales narrativas del campo, y sus variantes internas: la narrativa Tecno-ambiental, la
narrativa Biosocial, la narrativa Eco-social, la narrativa Relacional-comunal y la narrativa
Civilizatorio-indigena. Basado en el andlisis semdntico fino, presenta una tipologfa inicial
sobre la variedad de formas de acoplamiento espiritual y material, identificado ocho tipos,
asociados a su vez a las diferentes narrativas y variantes: Diferenciador-secular (ps), La-
icismo-progresista (Ls), Compleja-césmica (cc), Compleja-transformativa (ct), Relacio-
nal-pluriversal (rp), Relacional-reflexiva (RR), Sistémico-material (sM) y Natural-esencial
(~E). Esta tipologfa es mapeada de acuerdo con sus grados de coherencia material/espiri-
tual, asi como de resistencia, reaccién y resonancia en cuanto dindmicas de transicién,
reflejando que los contenidos que presentarfan un grado mayor de coherencia coinciden
con aquellos que presentan grados mds intensos de resonancia. Finalmente, complementa
estos pasos con un andlisis comprehensivo de la semdntica novedosa relevada, discu-
tiendo sobre sus implicancias tanto para el conocimiento para las transiciones, asi como
para la teorfa sociolégica. Junto con dar cuenta de la presencia relevante de un contenido
espiritual en estas narrativas, el articulo concluye analizando las maneras mds sofisticadas
de visualizar la relacién entre lo material y lo espiritual que estarfan demandando frente a
los imperativos de la crisis socio-ecolégica actual, y de la misma modernidad.

Palabras clave: cosmovisién, conocimiento para transiciones, discursos intelectua-
les, espiritualidad, religién, transiciones civilizatorias.

Descriptores: crisis ecolégica, crisis de la civilizacién, discurso, religién.
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Abstract

This article analyses the results of a research on the spiritual content in the field
of Latin American civilizational transition discourses, with an emphasis on intellectual
narratives. First, it presents the conceptual and analytical framework based on the inter-
relation between the concepts of civilization, spiritual content, and transition dynamics.
Second, it explains the methodological framework of the research, focusing on a corpus
study, the analysis of narrative and argumentative structures in a sample, and a fine-
grained semantic analysis of citations. It then presents the results of the analysis of nar-
rative and argumentative structures, identifying the five main narratives of the field, and
their internal variants. Based on the fine semantic analysis, it presents an initial typology
of the variety of forms of spiritual and material coupling, identifying eight types, which are
mapped according to their degrees of material/spiritual coherence, as well as resistance,
reaction, and resonance. Finally, it presents a comprehensive analysis of the novel seman-
tics revealed, discussing their implications for both transition knowledge and sociological
theory. Along with the relevant presence of a spiritual content in these discourses, the
article concludes by analyzing the more sophisticated ways of visualizing the relationship
between the material and the spiritual that these discourses are demanding in the face of
the imperatives of the current socio-ecological crisis and of modernity itself.

Keywords: civilizational transitions, intellectual discourses, religion, spirituality,
transition knowledge, worldview.

Descriptors: civilization crisis, discourse, ecological crisis, religion.
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Resumo

Neste artigo analisam-se os resultados de uma pesquisa sobre o contetido espiritual
no campo dos discursos latino-americanos de transigao civilizacional, com énfase nas
narrativas intelectuais. Em primeiro lugar, apresenta-se o quadro conceitual e analitico
baseado na inter-relagio entre os conceitos de civilizagdo, contetido espiritual e dindmica
de transi¢ao. Em segundo lugar, explica-se o enquadramento metodolégico, centrado
num estudo de corpus textual, na andlise de estruturas narrativas e argumentativas em
uma amostra e um andlise semintica em profundidade de citagdes. Em seguida, apre-
senta-se o resultado da andlise das estruturas narrativas e argumentativas, identificando
as cinco principais narrativas do campo, e suas variantes internas: a narrativa tecnoam-
biental, a narrativa biossocial, a narrativa ecossocial, a narrativa Relacional-comunal € a
narrativa civilizadora-indigena. Com base em uma andlise semantica em profundidade,
apresenta-se uma tipologia inicial sobre a variedade de formas de acoplamento espiri-
tual e material, identificando oito tipos, associados por sua vez as diferentes narrativas e
variantes: Diferenciador-secular (ps), Laicismo-progresista (Ls), Complexo-césmico (cc),
Complexo-transformativa (ct), Relacional-pluriversal (rp), Relacional-reflexivo (RR),
Sistémico-material (sM) e Natural-essencial (NE). Esta tipologia é mapeada de acordo com
seus graus de coeréncia material/espiritual, bem como resisténcia, reagdo e ressonancia
como dindmicas de transi¢do, refletindo que os contetidos que apresentariam maior grau
de coeréncia coincidem com aqueles que apresentam graus de ressonincia mais intensos.
Por fim, complementam-se estas etapas com uma andlise abrangente da nova seméntica
revelada, discutindo as suas implicagdes tanto para o conhecimento sobre transi¢des,
como para a teoria sociolégica. Além de dar conta da presenga relevante do contetdido
espiritual nessas narrativas, no artigo conclui-se analisando as formas mais sofisticadas de
visualizar a relagio entre o material e o espiritual que seriam exigidas diante dos imperati-
vos da atual crise socioecolégica, e da mesma modernidade.

Palavras-chave: cosmovisdo, conhecimento para transi¢des, discursos intelectuais,
espiritualidade, religido, transi¢oes civilizacionais.

Descritores: crise ecoldgica, crise da civilizagao, discurso, religido.
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Introduccion

El mundo enfrenta un escenario global de catdstrofe socio-ecolégica
que amenaza la construccién de alternativas de futuro, lo que la pandemia
del Covid-19 puso de manifiesto atin més. A los desafios ya conocidos de
calentamiento global y cambio climitico, a la par de la expansién de una
sociedad centrada en el consumismo y la inmediatez de un modo de vida
imperial (Brand y Wissen, 2021), la crisis sanitaria agravé las dimensiones
estructurales sobre las cudles se sustenta este patrén global de vida y de
relaciones con el mundo (Rosa, 2019). Sin embargo, ante los imperativos
ecolégicos y sociales estin emergiendo discursos y précticas de transicién
(pT) que articulan la crisis en términos de una “Gran transformacién” hacia
un nuevo escenario global, una nueva civilizacién, un cambio societal y
epocal (Beling et al., 2017; Feola-Jaworska, 2018).

Para un ndmero creciente de intelectuales, activistas y lideres politicos,
los DT estin ofreciendo no sélo fuentes de esperanza, sino que avenidas
viables de transformacién profunda. De acuerdo con Arturo Escobar, el
surgimiento de T desde “multiples sitios de la vida académica y activista”
(2015, p. 209) puede ser definido como un nuevo dominio académico-
politico (2015, p. 219); los DT plantearfan la necesidad de salir de los “limites
institucionales y epistémicos vigentes si realmente queremos vislumbrar
mundos y practicas capaces de generar las transformaciones significativas”
(2015, p. 219). Estos DT estdn emergiendo en una variedad de sitios, tales
como “movimientos sociales, algunas oNG, paradigmas cientificos y teorfas
académicas novedosas, asi como intelectuales con vinculaciones significativas
con las luchas ambientales y culturales” (Escobar, 2015, p. 220).

En este contexto de emergencia discursiva y praxis observamos la
presencia de un contenido cosmovisivo, espiritual y religioso, articulado
con nociones de cambio societal y civilizatorio. Nos llama la atencién
por varias razones: por un lado, su andlisis cuidadoso podria ayudar a
identificar elementos de un potencial contenido cultural transformativo,
en cuanto impulsor para dindmicas de transicién (leverage points); destilar
este contenido cosmovisivo podria ser una contribucién valiosa a la gene-
racién de conocimiento para las transiciones. Por otro lado, el analizar este
contenido espiritual emergente nos conecta con algunas de las discusiones
fundamentales de la sociologfa, en cuando al rol de la religién en la sociedad
moderna, y la utilidad del esquema cldsico de opciones excluyentes entre
tradicién, modernidad y posmodernidad; de hecho,analizar este contenido
novedoso podria llevar a la construccién de enfoques méds matizados,
ayudando a superar la dicotomia modernidad versus tradicién en que se
entrampa esta discusién en América Latina (Duhart, 2020).

Esta es una temdtica muy amplia, reflejando un programa de investigacién
de gran alcance. Lo que pretendemos ofrecer es una aproximacién inicial al
objeto de estudio por medio del mapeo y andlisis del contenido espiritual
en uno de los dominios centrales de este campo emergente; los discursos
intelectuales. En el presente articulo analizaremos los resultados de un
estudio de corpus de texto y andlisis semdntico del contenido espiritual en
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los pT Latinoamericanos, describiendo sus caracteristicas y ofreciendo una
tipologfa interpretativa inicial, identificando las maneras en que podria estar
facilitando o no dindmicas de transicién civilizatoria. Como primer paso
presentaremos el marco analitico y metodolégico, para luego compartir
los principales resultados de la investigacién. Esto nos llevard luego a una
discusién sobre sus implicancias, tanto para la generacién de conocimiento
para las transiciones, asi como para la teorfa sociolégica en un contexto de
crisis y transformacién globales. Finalmente, el articulo cierra planteando
algunas preguntas para nuevas investigaciones.

Marco conceptual y analitico

Civilizacién, contenido espiritual y dindmicas de transicién

Siendo un concepto polisémico y polémico en las ciencias sociales,
podemos decir que junto con la dimensién opresiva que subyace a las
visiones criticas sobre civilizacién (civilizacién versus barbarie, desarrollo
versus subdesarrollo, etc.), existe también una dimensién emancipatoria
y liberadora que justamente los DT podrian estar ayudando a relevar. De
hecho, la multidimensionalidad de la crisis planetaria y de la modernidad
que trae el andlisis de lo civilizatorio ayudarfa a abordar sus raices mds
profundas con mayor claridad: una crisis existencial y de identidad del ser
humano, y de sus relaciones con el mundo (Duhart, 2020, p. 64).

Basdndonos en diferentes aportaciones teéricas (Elias, 1987; Hunt-
ington, 1993; Wolf, 2011; Linklater; 2011), podemos visualizar el concepto
de civilizacién desde sus dimensiones relacionales y estructurales (figura
1): por un lado en cuanto proceso social (civilizatorio), y por otro lado en
términos de sistema sociocultural o unidad societal (a diferentes escalas).
El proceso civilizatorio darfa cuenta del aprendizaje y cultivo de estdndares
de coexistencia mutua y vida en comin (refinamiento de las relaciones
sociales), plasmado a su vez a diferentes escalas societales, desde el nivel
familiar y comunitario hasta las dimensiones regionales, nacionales y globales
(Duhart, 2020, p. 59), un proceso histérico de hominizacion universal y
diverso a la vez, en términos de diferentes trayectorias civilizatorias para
cada grupo humano y con variados grados de complejidad. En su centro
estarfa una dimensién existencial y cosmovisiva, el niicleo valérico sobre el
cudl se basarfan las relaciones con el mundo (Rosa, 2019), ya sea subjetivo
(interior), intersubjetivo (social) y objetivo (con la naturaleza). El grado de
equilibrio o desequilibrio en términos de la concentracién o distribucién del
poder impactarfa en los niveles de justicia y armonia en que se plasmarfan
estas relaciones; en este sentido, la integralidad en cuanto a la multiplicidad
de los dominios de la vida que trae el concepto de lo civilizatorio refleja el
potencial transformativo de los ot (Duhart, 2020, p. 74).

UNIVERSIDAD NACIONAL DE COLOMBIA
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Figura 1. Algunas dimensiones del concepto de civilizacién en las relaciones con el

mundo
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Fuente: elaboracién propia (Duhart, 2020, p. 75).

La nocién de contenido espiritual hace referencia a un amplio campo
de estudios que trasciende este articulo, tales como el rol piblico de la
religién y la post-secularidad (Casanova, 1994; Schewel, 2014; Beling y
Vanhulst, 2019). De hecho, la crisis global y de la misma modernidad,
expresado en los imperativos socio-ecolégicos, estarian desdibujando las
maneras cldsicas en que los tedricos de la modernidad habrfan ubicado
el rol de los llamados saberes tradicionales, como ha sido visualizada la
religién desde la sociologfa, asi como su relacién con otros campos del
conocimiento. En América Latina se ha reflejado en una tensién per-
manente entre modernizacién/desarrollo versus religiosidad popular/
indigena, llevando a una oscilacién continua entre el retorno a un pasado
idilico (como reflejan algunas posturas post-coloniales), y la biisqueda de
una trayectoria propia hacia la modernidad (como se aprecia en algunos
enfoques de las modernidades mdltiples), donde lo espiritual o religioso
no tienen un rol claro, (Duhart, 2020). Esta dicotomia repercutiria en los
debates y las politicas sobre sostenibilidad en términos de polarizacién
entre un esencialismo nativista-radical, por un lado, y la modernizacién
verde y culturalmente ciega, por otro, dificultando avanzar un proceso de
aprendizaje sobre transiciones eficaces.

El ambiente intelectual actual de bisqueda de nuevas narrativas nos
lleva a articular una nocién mds amplia de los conceptos de religion y
espiritualidad, posibilitando asi enfoques exploratorios que vayan poco
a poco contribuyendo a la construccién de concepciones mds complejas
y matizadas. De este modo, si la religién puede ser vista como una forma
de experiencia humana (Joas, 2008) y una visién de mundo que busca
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percepciones en la realidad (Karlberg, 2014), podriamos entenderla como
una serie de intentos de la humanidad alo largo de la historia por aprender
sobre c6mo aplicar aspectos espirituales ala vida individual y colectiva. En
el pasado se expresarfa en la forma de mitos, luego en el surgimiento de
formas religiosas diversas, hasta las grandes religiones ‘universales’ (como
las estudiadas por Max Weber, entre otras). Estos diferentes intentos en
el tiempo estarfan resaltando una dimensién humana que ha sido objeto
de maltiples estudios, dejando una evidencia histérica y cientifica de la
presencia de alguna relacién entre la dimensién material de la existencia y
lo llamado espiritual, sin necesariamente poder definir tajantemente qué es
y cé6mo ocurre (Duhart, 2021). Lo espiritual podria visualizarse al menos
desde tres perspectivas, interactuando cada una con las dimensiones del
mundo (subjetivo, intersubjetivo y objetivo), reflejando maneras de ser,
conocery hacer en el mundo (Farid, 2019): por un lado como una realidad,
inmaterial o trascendente, en términos de una dimensién interior y exterior
del ser humano, y relativa a su identidad, a la cual la religién, en cuanto
marco de pensamiento y accién, intentarfa aproximarse; por otro lado, en
cuanto dimension cognoscitiva,en términos de ciertos conceptos y principios
que generaria la religién para describir aquella realidad (incluyendo los
llamados valores, virtudes o normas); y finalmente, una demensién prdctica,
en el sentido de ciertas acciones en el mundo por medio de las cuales esos
principios son traducidos a la realidad social en la conducta individual y
colectiva, y en determinadas figuraciones sociales (Duhart, 2021).
Finalmente, al momento de analizar la naturaleza de los procesos de
transicion societal o civilizatoria, es claro que toda transicién implica la
superposicién de elementos de la realidad que se busca superar con otros
delarealidad emergente, lo que generarfa importantes grados de confusién
y tensién simultineas (Duhart, 2020, p. 71). Esto se podria ilustrar en las
siguientes dindmicas de transici6n:
« Resistencia: un sentimiento de inseguridad reflejado en el deseo de
retornar arealidades anteriores de mayor seguridad (esencialismo);
» Reaccién: un sentimiento de confusidn ante la rapidez de los
cambios y los efectos dafiinos de su adopcién acelerada y no
reflexiva, representado en la naturaleza de la modernidad mismayla
sensaci6n de crisis, generando una serie de reacciones dicotémicas;
« Resonancia o regeneracién: un proceso de construccion, emergente
y creativo, que intenta superar las dicotomias entre tradicién y
modernidad, o entre resistencia y reaccién, buscando nuevas formas
de interdependencia, interconexién y coherencia entre elementos
anteriormente vistos como opuestos o separados.
Este marco analitico nos ayudard a adoptar un enfoque més matizado
y comprehensivo al momento de analizar los pT, permitiéndonos resaltar
al interior de cada narrativa los aportes intelectuales que contribuyen al
cambio civilizatorio, distinguiéndolos de otros que reflejan mds bien un
estado de perplejidad o confusién, diferenciando las tendencias hacia la
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resonancia (interdependencia) de las que reflejan mayor resistencia (esen-
cialismo) o reaccién (dicotomias), facilitando relevar dimensiones sobre
las cudles realizar investigaciones aplicadas para la identificacién de dreas
de aprendizaje para la generacién de conocimiento para las transiciones.

Marco metodoldgico

El enfoque metodolégico adoptado para este estudio consistié en
los siguientes pasos: primero, un andlisis temdtico del campo discursivo
por medio de un estudio de corpus de 123 textos representativos de las
diferentes tendencias intelectuales, basado en la bisqueda de términos
clave con la ayuda del software Atlds-ti; en segundo lugar un andlisis de la
estructura narrativa y argumentativa, sobre la base de una muestra de 14
textos construido a partir de la estructura temdtica identificada, destilando
el contenido espiritual/material y religioso y su acople con diferentes zonas
de contacto, relevando las principales narrativas intelectuales; finalmente, un
andlisis semdntico fino parala construccién de una tipologfa de contenido
espiritual/material, basado en un andlisis secuencial y hermenéutico de las
citaciones codificadas con contenido espiritual y religioso en la muestra.

La nocién de narrativas harfa referencia a la presencia de estructuras
de argumentacién (storyline) y tramas (plot) al interior de un discurso
social (Keller, 2013, p. 124), reflejando diversos relatos en tensién o cone-
xi6n en un mismo campo. El pensamiento de los intelectuales analizados
contendria argumentos sobre la construccién del mundo, en el sentido de
representaciones alternativas sobre cémo es y cémo deberfa ser organizada
la sociedad, y una narracién sobre hacia dénde debiera ser dirigido su
curso, construyendo asi la imagen de un mundo alternativo, deseado,
en contraste con un mundo real, criticado. Para ilustrar y analizar estas
estructuras, aplicamos una adaptacién y combinacién de los enfoques
de argumentacién politica de Fairclough (2012) y el modelo actantial de
Greimas (Hébert, 2019), sintetizado en un esquema para cada intelectual
(ver figura 2, con un ejemplo). A estos elementos agregamos la dimensién
de zonas de contacto,dando cuenta de las maneras y la frecuencia en que son
articulados unos contenidos espirituales y materiales. El andlisis semdntico
mis profundo se realizé diferenciando las dimensiones de resistencia,
reaccién y resonancia al interior de cada una de las narrativas, proceso
hermenéutico por medio del cual se fue construyendo una tipologfa del
contenido espiritual/material.
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Figura 2. Esquema andlisis argumentativo y narrativo: Arturo Escobar (2016) Auto-

nomia y disefio. La realizacion de lo comunal

Fuente: basado en Faireclugh (2012).

Resultados del estudio

Estructura narrativa del campo

Un resultado central del estudio fue la identificacién de la estructura
narrativa del campo, relevando cinco narrativas centrales, con algunas
variantes internas, las que fueron consistentes con los principales hilos
temdticos que emergieron de la estructura temdtica. Como es de esperar,
estas diferentes narrativas comparten varios elementos, reforzando su
pertenencia a un campo discursivo comin. Por ejemplo, varios aspectos de
la meta y llamado que realizan, los valores que la sustentan, las circunstancias
o diagnéstico sobre el cual se basan (grados de crisis civilizatoria, relacién
con la crisis de lamodernidad, etc.), asi como los medios propuestos para
lograr la meta buscada (tipos de transicién societal y de disefio, critica
epistemoldgica y ontolégica, acciones institucionales y politicas, etc.).

Por otro lado, presentan importantes diferencias, algunas temdticas
(énfasis en determinadas dreas del conocimiento o de accién), otras de
estrategia (preferencia por ciertos agentes principales de cambio, la pree-
minencia de determinados valores y conceptos que enmarcan su discurso),
o en términos de su ubicacién en el campo - una mayor centralidad o
una presencia periférica. Esto nos permite distinguir con claridad los
diferentes relatos al interior del campo, cada uno enmarcado (framed) bajo
ciertos conceptos eje, lo que se refuerza en el nombre con el cual han sido
clasificados, como se aprecia en la tabla 1.
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Se podria decir que la narrativa Tecno-ambiental se ubica de alguna
manera en la periferia del campo, por su menor énfasis en la critica a la
modernidad o el capitalismo, aunque si realiza un llamado para un cambio
de época ante un modelo dominante de desarrollo insostenible, transitando
hacia lo que se denomina un nuevo estilo de desarrollo. Su meta se centra
en alcanzar ciertos niveles minimos de sustentabilidad e inclusién social,
reflejados en instrumentos internacionales como los Objetivos de Desarrollo
Sostenible (ops) o la Agenda 2030, y plasmado en textos institucionales de
agencias gubernamentales, pero no una transformacién més profunda de
los estilos de vida. Los medios-meta que visualiza se centran en gran parte
en las posibilidades del avance tecnoldgico y las alianzas politicas, y con
menos fuerza en las transformaciones culturales o al nivel comunitario. Estos
elementos diferenciadores se resumen en la concepcién de tecrno-ambiental,
reflejando la preeminencia de una mayor confianza en la transformacién
tecnolégica por sobre otros procesos de cambio cultural para una transicién
socio-ecoldgica, acercindolo mds a los marcos de lo que se denomina
como la economia verde. Ademds, presenta un bajo contenido espiritual, no
teniendo una mayor presencia en sus argumentaciones, aunque si reconoce
ala religién como un actor del campo social latinoamericano que se debe
tener en cuenta para avanzar los ops. Pero su estructura argumentativa si
contiene un llamado a la accién que resalta un cambio de paradigma ante
el reconocimiento de una crisis sin precedentes, lo que implica grandes
transformaciones (productivas, de definicién de bienes comunes a nivel
internacional y un cambio de fuerzas geopoliticas), una situacién que
reconoce como Unica histéricamente y que abarca al planeta entero.

Muy cercano a esta narrativa estarfa el biosocialismo, que refleja en parte
lo que se ha denominado como neo-desarrollismo, plasmado politicamente
en los modelos impulsados por los gobiernos progresistas que surgieron en
Ecuador, Bolivia, Argentina, Nicaragua, Venezuela y Brasil a partir de 2007
aproximadamente (aunque algunos han cambiado de orientacién politica),
persiguiendo un socialismo del siglo xx1, pero con variaciones entre si. Aunque
este discurso tiene elementos de una narrativa de transicién mds bien “fuerte”,
comparte varios aspectos con la narrativa Tecno-ambiental. Ambos tienen
un énfasis en valores como la igualdad y la redistribucién, la centralidad en
las dimensiones productivas de la crisis, la visualizacién del rol del Estado
como impulsor de las transformaciones necesarias, la critica al neoliberalismo
como un periodo de reformas que ha profundizado la crisis ecolégica y una
confusién sobre el rol de las Naciones Unidas, un bajo contenido espiritual
(materialismo progresista), y la importancia de la real politik en cuanto
estrategia de accién (rol de los partidos politicos, alianzas internacionales,
reformas constitucionales, movimientos ciudadanos). Lo que lo distingue de
la narrativa anterior es la mayor radicalidad de sus planteamientos, haciendo
un llamando a una Gran Transformacién, para el cual se requiere una gran
transicién, un proyecto radical con el propésito de construir un socialismo
del Buen Vivir (8v). Esta meta parte de un diagnéstico de la crisis actual como
una crisis civilizatoria, del modo de produccién neoliberal, visualizando a
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la revolucién ciudadana como el principal motor, aplicando las medidas
transformativas desde el Estado por medio de la puesta en marcha de nuevas
constituciones politicas y procesos educativos-dialdgicos parala ciudadania.
El contenido espiritual se expresa principalmente en un reconocimiento
del saber ancestral, pero también de forma negativa, como el rechazo al
“pachamamismo”y la critica a la religion dogmatica.

Aunque el biosocialismo tiene como concepto horizonte al Bv, existe una
variedad de concepciones sobre el BV, como en la narrativa Eco-social. Esta
narrativa, aunque presenta también una critica anti-capitalista, se distingue
de la narrativa del biosocialismo por su énfasis en el rol auténomo de los
movimientos sociales, indigenas y de base, en alianza con otros actores, como
los gobiernos (descentralizados), académicos, comunidades cientificas y edu-
cativas. Un factor determinante de diferenciacién es su visién post-extractivista,
que se opone radicalmente al uso estratégico que el biosocialismo hace de los
recursos naturales. También, sus propuestas de accién tienen mds elementos
de transformacién cultural (holisticos, “nueva ciencia”, epistemolégicos,
ontolégicos, didlogo de saberes), donde las estrategias educativas tienen un
papel central,y que hacen a esta narrativa mds abierta a un contenido espiritual,
variando desde posiciones medianas hacia visiones mds fuertes, que visualizan
lo espiritual (e incluso a la religién) como un elemento fundamental de la
realidad y con un papel clave parala generacién de transformaciones profundas.
Esta narrativa resalta valores como los derechos de la naturaleza, principios
eco-céntricos,la complementariedad, la armonia, la sabiduria, la creatividad,
la solidaridad, y la relacionalidad. Hemos identificado dos variantes internas,
por un lado la que resalta una transicién hacia el post-extractivismo, con un
énfasis en las politicas ptiblicas y la coordinacién entre actores, y por otro
la que se enfoca mds en las dimensiones epistemolégicas de la transicién.
Sin embargo, lo que distingue esta narrativa es la centralidad que da a la
relacién arménica entre sociedad y naturaleza como horizonte normativo (no
la sociedad por sobre la naturaleza, que de alguna forma estd presente en las
dos narrativas anteriores), buscando formas de “salir” de los modelos sociales
y epistemoldgicos extractivistas y antropocéntricos, superando el modo de
interaccién destructivo asociado tanto al desarrollismo como al socialismo.

Aunque la narrativa Eco-social refleja valores como la relacionalidad
y la solidaridad, podemos distinguir una narrativa que da una centralidad
particular a estos conceptos como principios organizadores del discurso, la
narrativa Comunal-relacional. Esta narrativa comparte con los otros discursos
del campo la critica a los modelos de desarrollo, el diagnéstico de la crisis
socio-ecoldgica como civilizatoria, la conexién de esta crisis con las bases
ontolégicas de la modernidad, sus dimensiones planetarias, y su expresién
tanto en sus facetas politicas, econémicas, sociales y culturales. Sin embargo,
tiene un énfasis en la dimensién comunal, tanto como medio de accién
asi como meta a alcanzar, reflejado en conceptos como sistema comunal,
dmbutos de comunidad, comunalidad, disefio auténomo,y la importancia
de las comunidades y la sociedad civil organizada en una red de redes por
sobre los sistemas de gobierno a diferente nivel (incluso reemplazindolos o
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fusiondndolos). Valores como lo pluriversal, la solidaridad, la infinidad de
acciones, la coordinacién y articulacién, la cooperacién, el cuidado mutuo,
la autonomifa comunal, etc., refuerzan esta dimensién, que, aunque también
presentes en la narrativa Eco-social adquieren aqui un rol enmarcador mayor.
La dimensién ontolégica y epistemolégica de las propuestas de accién,
basada en procesos de disefio auténomo, diversas iniciativas de base, la
articulacién pluralista de nicleos culturales y politicos, etc., posibilitan
también una mayor presencia de un contenido espiritual en esta narrativa,
que tiene mayor frecuencia de niveles altos. Para la mayorfa de los autores
en esta narrativa, la espiritualidad es una dimensién clave en el proceso de
transicién civilizatoria, reflejando ya sea una necesidad humana no satisfecha
por la modernidad, o constituyendo la base del proceso de transformacién
personal y social que se requiere para un cambio de esta magnitud hacia
una civilizacién pluriversal, armoniosa con la naturaleza e imbricada con el
territorio, una dimensién estrechamente conectada con la relacionalidad.

Se pueden identificar también algunas tendencias o variantes internas
en esta narrativa, dependiendo si se enfatizan las dimensiones solidarias,
auténomas o sistémicas de lo comunal. La presencia de contenido espiritual
se refleja en zonas de contacto como las conexiones entre espiritualidad y
ética como bases para un ‘hombre nuevo’ y una nueva economia, politica
y cultura, una economia para la vida que satisface todas las necesidades
incluidas las espirituales, la espiritualidad de la tierra, las formas relacionales
de espiritualidad (re-ligando lo espiritual, lo ecolégico y lo social), y como
un elemento de la diversidad de la realidad y el entorno del sistema de la
sociedad. La distincién entre las tres variantes de esta narrativa, junto con
las dos en la anterior, son reflejo de la gran densidad de contenidos que
estructuran esta drea del campo, por lo que podriamos decir que estas dos
narrativas (Eco-social y Comunal-relacional) constituyen el naicleo central
de este campo discursivo, como se aprecia también en la tabla 1.

Finalmente, la narrativa Civilizatorio-indigena presenta también varios
elementos comunes con las narrativas Comunal-relacional y Eco-social.
Sin embargo, mientras que las otras narrativas combinan una diversidad de
fuentes epistemolégicas y ontol6gicas en sus argumentaciones (o se centran
en las que provienen de ciertas disciplinas, ideologias o dreas temiticas), lo
que distingue esta narrativa es la centralidad de los contenidos indigenas que
fundamentan su propuesta de transicién civilizatoria. Nuevamente, el Bv es
un principio organizador de esta narrativa, pero en su variante indigena,
como Sumak Kawsay o Suma Qamaria,con un alto contenido cosmovisivo.
Esto hace que en esta narrativa el contenido espiritual (y religioso) sea de
nivel muy alto, basado en la religiosidad aymara y quechua, con una fuerte
referencia ala sacralidad dela naturaleza, y alas conexiones entre lo material
y lo espiritual que rigen tanto alos asuntos comunitarios como productivos y
politicos. En algtin sentido en esta narrativa, la relacién sociedad-naturaleza
se fusiona, pasando la sociedad a ser parte de la misma naturaleza, aunque
hay diferentes grados de expresién de esta nocién, pues también se persigue
el didlogo entre el marco civilizatorio occidental y el indigena.
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Como se puede observar en la tabla 1, de alguna forma el contenido
espiritual presente en estas narrativas se expresa en un continuo creciente
(aunque no uniforme), desde dimensiones mds débiles y materialistas en
las narrativas Tecno-ambiental y Biosocialismo hacia una presencia mayor
en la narrativa Eco-social, para luego adquirir una dimensién mucho mds
profunda en las narrativas Comunal-relacional y Civilizatorio-indigena.

Anilisis seméntico

Como mencionamos en el apartado metodolégico, para el andlisis
semdntico del contenido espiritual y material en cada una de las narrativas
identificadas,adoptamos un enfoque que intenta dar cuenta de la naturaleza
hibrida y en emergencia de éstas, ofreciendo una mirada matizada frente a
sus tensiones internas y creativas. En este sentido, sobre la base de esquema
descrito mds atrds, el andlisis secuencial de citas (Keller, 2013, p. 123) llevé a
laidentificacién de una variedad de contenido espiritual/material y religioso,
partiendo de la misma ausencia de lo espiritual o grado mayor de contenido
material/secular (que en si mismo es también una manera de ubicar a la
religion y lo espiritual), hasta una presencia profunda de contenido religioso.
En este sentido, podemos hablar de diversas formas de acoplamiento entre
contenidos esprrituales y materiales, como se aprecia en la figura 3. En este
mapeo se pueden observar dos dngulos de andlisis: por un lado, los grados
de coherencia espiritual/ material, con un punto medio de mayor equilibrio
entre el contenido de ambos en la conexién de los ejes del gréfico; por otro
lado, su intensidad en cuanto a las dindmicas de transicién, de acuerdo el
grado de presencia de elementos de resonancia, resistencia y reaccion en
tensién. Es muy interesante notar que los tipos de contenido con mayores
grados de coherencia espiritual/material coinciden con aquellos que tienen
una mayor presencia de elementos de resonancia, aunque todos contienen
igualmente algtin grado de resistencia o reaccién.

Figura 3. El contenido espiritual/material en los pT Latinoamericanos

Fuente: elaboracién propia.
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Variedades de contenido material/espiritual

Como se puede apreciar en la figura 3, hemos identificado ocho diferentes
tipos de acoplamiento material/espiritual, asociadas a su vez ala estructura
narrativa identificada. Por un lado, podemos identificar un contenido
Diferenciador-secular (ps), conectado con la narrativa Tecno-ambiental,
expresando una nocién de interaccién material/espiritual que ubica a la
religién como un actor mds en la sociedad, reflejo de su mayor secularidad
y preeminencia de contenido material. En una ubicacién cercana estaria
la articulacién Laicismo-progresista (Ls), conectada con la narrativa del
biosocialismo, expresando una nocién que resalta la critica al dogmatismo
religioso y el “pachamamismo”, ofreciendo mayores exigencias al cono-
cimiento espiritual/religioso frente al didlogo racional y las necesidades
de una Gran transicién. Estos dos tipos de contenido espiritual/material
presentan mayores grados de reaccién, por sus tendencias de oponer o
separar a la religién de los procesos de transformacién, pero también
tendrian expresiones de resonancia, especialmente el Ls, reconociendo el
valor de los saberes ancestrales y la necesidad de un proceso de aprendizaje
basado en el didlogo. En este lado del grafico también se ubica la variante
Sistémico-material (sM) que, aunque vinculada a la narrativa Relacional-
comunal, tiene menor presencia de elementos espirituales, concibiendo
a la religién como parte del entorno interno del sistema de la sociedad,
resaltando su dimensién cultural al mismo tiempo que releva los aportes
materiales de la cosmovisién indigena.

En el otro extremo del grifico, en la zona con mayor presencia de
contenido espiritual, se ubicarfa la variante Natural-esencial (NE), asociada
a la narrativa Civilizatorio-indigena, reflejando una nocién que resalta la
armonia esencial entre el mundo natural y lo espiritual, fusionando ambos
en una espiritualidad de la naturaleza/tierra. Este contenido también
presenta una critica profunda al materialismo occidental, y tiene una
mayor presencia de elementos de resistencia, surgiendo cierta tensién
entre el retorno literal a periodos idilicos del pasado versus el retorno a
grados deseables de armonia y equilibrio socio-ecolégicos existentes en
tiempos ancestrales, o entre el reconocimiento a la cosmologia animista
y el didlogo creativo con otros marcos civilizatorios modernos. También
se presentarfan dimensiones de reaccién, expresado en el surgimiento de
dicotomias, como la linealidad versus la ciclicidad, el progreso versus la
retrospeccién, o lo cuantitativo versus lo cualitativo. Pero también hay
importantes elementos de resonancia, con nociones creativas de desarrollo
en términos de procesos de mejoramiento y maduracién para la regene-
racién del mundo, bajo nociones holistas de equilibrio c6smico y dialogo
civilizatorio, donde la espiritualidad tiene un rol central en la transicién
hacia una transmodernidad indigena.

Por dltimo, en la zona central del grifico se ubican las articulaciones
conectadas con las narrativas Eco-social y Comunal-relacional, y que contienen
mds nociones de bisqueda de coherencia o equilibrio, expresando grados
mayores de resonancia. Por unlado, estd la variante Compleja-c6smica (cc),
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una nocién que resalta la dimensién espiritual como base de la realidad y del
universo, con un fuerte contenido religioso pero en una profunda relacién
con la ciencia, motivo por el cual se acerca mds al punto medio de coherencia;
le sigue la variante Relacional-pluriversal (rp), que resalta la pluralidad de
saberes y la relacién espiritual con la tierra, mds cercana a la zona de pre-
sencia espiritual, pero en menor grado que la NE. También en esta zona se
identifican las variantes Relacional-reflexiva (Rr) y Compleja-transformativa
(cT), pero ubicados al otro lado del eje de coherencia, con mayor presencia
de un contenido material, aunque en una posicién que busca el didlogo con
lo espiritual. La primera resalta su relacién con la transformacién personal y
social, el intelecto y la investigacién independiente, mientras que la segunda
resalta su cardcter movilizador y motivador para la accién perdurable en el
tiempo. Estas articulaciones también contienen elementos de resistencia,
por su naturaleza hibrida, reflejado en tensiones internas atin sin resolver,
tales como la dicotomfa entre antropocentrismo versus biocentrismo, la
sospecha frente a las expresiones religiosas del Bv, la tendencia a reducir lo
espiritual a las emociones, la sospecha frente a las jerarquias organizativas,
la relacionalidad fuerte versus las interconexiones entre entidades, y las
religiones monoteistas versus las espiritualidades relacionales. Estas tensiones
emergen en la discusién, pero como veremos en el siguiente apartado, tienen
una menor presencia que las expresiones de resonancia e interdependencia,
que generan una semdntica que busca unir creativamente varios de estos
elementos (como la nocién de panenteismo, mds amplia que panteismo), al
mismo tiempo que van expresando la demanda de un nuevo tipo de relacién
entre las dimensiones materiales y espirituales para posibilitar transiciones
cawvilizatorias ante la crisis, libre de dogmas tanto religiosos como materialistas.

Discusion y analisis

Una semdntica creativa de resonancia y regeneracién en el mundo

A continuacién, realizaremos un andlisis comprehensivo, resaltando
alo largo de las diferentes narrativas las expresiones semdnticas que con-
tienen mayor presencia de elementos de resonancia. Bajo este enfoque
sobresalen las formas novedosas de relacién con el mundo (objetivo,
subjetivo e intersubjetivo) donde este contenido espiritual no solo tiene
una presencia relevante, sino un rol particular, generando concepciones
y dindmicas transformativas clave en cuanto impulsores potenciales para
las transiciones civilizatorias.

Un aspecto central en varias de estas expresiones es que reflejan una
visién del mundo, tanto social como natural, donde lo espiritual aparece
como una dimensién en si misma, o incluso como la base misma de la
realidad; la incapacidad de leer adecuadamente esta realidad mds profunda
e interconectada serfa justamente una de las causas centrales de la crisis
soclo-ecolégica actual, produciendo un desequilibrio entre sus diferentes
elementos. Las siguientes citaciones reflejan algunos ejemplos de esta
semdntica cosmoldgica y holista:
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Este “esencialismo popular” es mds fuerte en aquellos de no-
sotros que seguimos viviendo en el “teatro cartesiano”. Algunas
tradiciones espirituales, como el budismo y el animismo, y muchas
cosmologfas tradicionales tienen maneras de desdibujar estos esen-
cialismos o de mantenerlos a raya... El camino de nuestro cuerpo,
mente y alma hacia una ontologia relacional necesariamente desafia
la nocién objetivadora de lo real. . .(Escobar, variante rP)

“...” la “vida” y el ideal del “Vivir Bien” se extienden a la
Naturaleza nohumana y al cosmos entero que incluye al mundo es-
piritual y religioso. .. apunta a una convivencia armoniosa del género
humano con su entorno natural, el mundo espiritual y las futuras
generaciones. (Estermann, variante NE)

Esta nueva familia, al consagrarse en lajagicha, en su ciclo de
vida, emprende un viaje e interactta con la Pacha. . . En este caso con
el mundo biolégico espiritual de sus antepasados los Pachaachachila
(abuelos de tiempos inmemorial es) la Pacha-mama (sefiora del
cosmos andino, madre de la naturaleza) y el mundo del cosmos as-
trol6gico representado por Tata-Willka (padre sol cosmoldgico)
y Phaxsi-mama (madre luna cosmolégica). (Yampara, variante NE)

[161]

La superaci6n de la crisis requerirfa por un lado reconocer esta realidad
profunda, y por otro encontrar maneras mas adecuadas de relacionarse
con ella. En este proceso, el contenido espiritual cumple un rol de visién,
articulacién y potenciacién:
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“...” mdltiples crisis con las que nos confrontamos hoy son un re-

flejo profundo de la crisis espiritual en la relacién entre el hombre y el
mundo animado. Y eso estd directamente relacionado con nuestra nega-
ci6naaceptar lanueva visién cientifica del mundo... (Elbers, variante cc)

“...” la construccién de alternativas pasa por una renovacién
radical de nuestros actuales marcos categoriales... deberfa refor-
mularse radicalmente la economia, como una ciencia de la repro-
duccién o sustentabilidad de las condiciones materiales (biofisicas
y socio-institucionales) que hacen posible la vida personal, social y
espiritual. (Hinkelammert y Mora, variante RR)

La reconstruccién de los territorios por estos grupos es acti-
vamente vista y perseguida como la reconstitucién de sus mundos,
en términos de la articulacién de procesos culturales, econémicos,
ambientales y espirituales. (Escobar, variante rp)

Y la presente crisis también nos invita a abrirnos paso hacia una
nueva comprensién del mundo y del lugar que en él ocupamos. Y,
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al hacerlo, convoca a toda la humanidad a un gran despertar espiri-
tual... (Boff y Hathaway, variante cc)

Estas nociones se corresponden también con una visién del mundo
subjetivo o interior del ser humano en el cual lo espiritual tiene una ubicacién
central. Una de las causas principales de la crisis serfa una concepcién
materialista, reduccionista y simplista del ser humano; el contenido espiritual
tiene un rol de concienciacién sobre la complejidad del ser humano y sus
necesidades, recuperando tanto su profundidad como el sentido de su
existencia, una identidad expandida de resonancia y relacionalidad con
otros y el mundo.

“...” nuestra “naturaleza humana” esencial se encuentra escondida
y oprimida bajo la “segunda naturaleza” que la civilizacién capitalista
y estatista ha construido en nosotros... Es en el proceso mismo de
creacién de la nueva civilizacién que se gesta y se forma y se difun-
de socialmente el “hombre nuevo”, o sea el “tipo humano” creativo,
auténomo y solidario de la nueva civilizacién. (Razeto, variante RR)

Estos derechos se refieren a los elementos materiales necesarios
para lograr la satisfaccién de las necesidades humanas corporales
bésicas en toda su amplitud, incluyendo las necesidades culturales
y espirituales, individuales y sociales. Es la aspiracién por una so-
ciedad solidaria. (Hinkelammert y Mora, variante RR)

Hemos perdido la visién de la unidad sagrada de los seres hu-
manos vivientes como una coexistencia dindmica, interconectada
y entrelazada de materia, energfa y espiritu... el ser humano no es
sencillo, sino que es una sinfonfa de mdltiples factores y dimensio-
nes que conjuntamente forman su ser... podemos discernir tres
dimensiones fundamentales dentro de la unidad coherente del ser
humano: la exterioridad, la interioridad y la profundidad... (Boff'y
Hathaway, variante cc)

Muchos grupos no predican su ser social en la idea de un in-
dividuo aut6nomo y separado; en estos casos se podria hablar, mds
propiamente, de regimenes de persona relacionales, en el que las
personas existen en relacién con los demds tanto como con, diga-
mos, los ancestros, los seres espirituales, los seres naturales, etcétera.
(Escobar, variante rP)

... la espiritualidad se muestra como tal vez la tinica potenciali-
dad humana verdaderamente democritica, o sea que todos podemos
compartir, consistiendo ella basicamente en la capacidad de amar:
de amarse a si mismo, de amar a los otros, de amar a la naturaleza,
de amar al Ser total... (Razeto, variante RR)
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Estas semdnticas generan una nocién de sociedad, o mundo inter-
subjetivo, donde los elementos espirituales actiian como ejes articuladores
de nuevos tipos de pricticas y figuraciones sociales para la transicién
civilizatoria. Este contenido espiritual de resonancia y regeneracién en
el mundo promueve las interconexiones entre dimensiones materiales y
espirituales, plasmandose en una forma de ligacién socio-institucional y
biofisica mas acorde con su interdependencia intrinseca, superando las
formas fragmentadas en que se habria construido el orden social moderno.

... ese futuro depende de nuestra capacidad para desarrollar
una espiritualidad verdaderamente ecolégica... Mds que cualquier
otra cosa hemos de despertar nuestra sensibilidad hacia los demds,
hemos de mostrarnos cooperativos en nuestras actividades, respe-
tuosos con los demds seres de naturaleza. En una palabra: hemos
de ser auténticamente espirituales. .. (Boff y Hathaway, variante cc)

Las transiciones son mucho mds que un cambio politico, y repre-
sentan una transformacién radical en el plano cultural... responden
a sensibilidades, afectos y creencias sobre nuestras relaciones con
quienes nos rodean y nuestro ambiente. Desde alli se nutre la pasién
necesaria para promover las transiciones. .. (Gudynas, variante RT)

El rol del contenido espiritual en esta dimensién intersubjetiva del
mundo se reflejarfa en particular en una concepcién interdependiente
entre la persona y la sociedad, y de ésta con la naturaleza, una ética de la
transformacién de estas relaciones esenciales expresada en la vida cotidiana:

... una ética de la responsabilidad personal, social y ambiental,
fundada en los valores de la justicia y de la solidaridad. Y en cone-
x16n con dicha ética, desplegar una espiritualidad del desarrollo
humano, fuertemente comprometida con la transformacién de sf
mismos y del mundo, buscando evolucionar hacia formas superio-
res de conocimiento, de conciencia y de vida. (Razeto, variante RR)

Una forma de pensar en la espiritualidad serfa entenderla como
el modo concreto en el que encarnamos o vivimos una cosmologia
en nuestra vida cotidiana. (Boff y Hathaway, variante cc)

Lo que necesitamos es una educacién personal y holistica que
fomente empatia, creatividad, intuicién y espiritualidad... la ética
no se limita al ser humano y su actuar, sino que tiene dimensiones
césmicas. (Elbers, variante cc)

En estas interacciones, la semdntica espiritual/material se plasma en
un ser humano que tiene un rol de cuidador del mundo y promotor de su
transformacién, una concepcién de desarrollo que combina elementos de
mejoramiento, preservacion, y regeneracién de la armonia y el equilibrio, un
proceso de maduracion de las relaciones sociales y con el mundo natural.
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En términos de la ecologfa de la transformacién es importante,
por lo tanto, tener en cuenta el papel de la espiritualidad y el de la
religién en el intento de salir de nuestro camino de destruccién y
emprender otro en el que los seres humanos participemos activa-
mente en la preservacién y la mejora de la integridad, la belleza y
la evolucién de la vida en la Tierra. (Boff y Hathaway, variante cc)

Lo que se necesita, porlo tanto, es una politica para otra civilizacién
que respete, y se base en la interconexi6n de toda vida, una civiliza-
ci6n basada en una espiritualidad de la Tierra que nutra la comunidad
porque reconoce que el amor y la emocién son elementos importantes
para el conocimiento y para toda vida. (Escobar, variante rp)

El ser humano, para las y los andinos/as, no es propietario ni pro-
ductor, sino “cuidante” (arariwa), “cultivador”y “facilitador”. . . es parte
integra de todo un proceso holistico de mejoramiento y maduracién,
al ritmo del desenvolvimiento orgdnico (‘des-arrollo’) de la Pacha...
el desarrollo econdémico siempre estd sujeto a un proceso mayor que
incluye aspectos espirituales, religiosos, culturales, civilizatorios, so-
ciales y politicos. El ser humano no es la medida de todas las cosas,
sino una chakana, un puente mediador para contribuir a constituir y
restituir la armonia y el equilibrio universal. (Estermann, variante NE)

Mis que la basqueda del bienestar material, buscan la armo-
nia entre lo material y lo espiritual; es decir, el bienestar integral/
holista y arménico de la vida, que tiene que ver con cuatro tipos de
crecimientos: a) crecimiento material; b) crecimiento biol6gico; e)
crecimiento espiritual; d) gobierno territorial con crecimiento...
Suma Qamafia: “vivir bien en armonia con los otros miembros de
la naturaleza y con uno mismo”. (Yampara, vairante NE)

Podemos observar en estas articulaciones una semdntica que intenta
reubicar las dimensiones espirituales y religiosas en los procesos de trans-
formacién social, descentrando lo material, pero sin eliminarlo, sino que
buscando su conexién conlo espiritual. Esto requiere clarificar las diferencias
conlareligién dogmdtica, en cuanto patologia social, estableciendo de alguna
forma los requisitos para la religién (sana) en las transiciones civilizatorias.
Junto conlanecesidad de superar cualquier tipo de esencialismo nativista,
expresa un rol de articulacién y re-ligacién, incluyendo aspectos como la
reorganizacién, el auto-control y el establecimiento de limites, como una de
las funciones civilizatorias de lareligién en cuanto proceso de refinamiento
de los estdndares de coexistencia, incluyendo a la naturaleza:

... laidea de dogma como un conjunto de creencias que no se
puede poner en duda, discutir o debatir; el dogma como cultura debe
ser desterrado de la sociedad. El culto al consumo y al mercado es
un dogma de fe que inconscientemente es reforzada por la religién
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que busca en cada instante perpetuar los dogmas como prictica so-
bre los cuerpos. (Ramirez, variante LP)

El fundamentalismo deberfa entenderse como una distorsién
de la religi6n, algo que sucede cuando se manipula la religién para
convertirla en herramienta del poder dominante. La religién quiere
ser un modo de “re-ligarnos” a la Fuente, de ayudarnos a armonizar
nuestra vida con el Tao... Pueden ensefiarnos a tener veneracién
y respeto, no solo por los textos y lugares sagrados, sino por toda
criatura de la creacién y por la inmensa diversidad que caracteriza
la historia c6smica. .. Sin este sentido de veneracién y respeto seria
sumamente dificil imponer limites a la voracidad del consumismo,
la industria y la produccién depredadora, que atacan a los seres vi-
vientes y devastan los ecosistemas. (Boff' y Hathaway, variante cc)

“Tampoco es una simple invitacién para retroceder en el tiempo y
reencontrarse con un mundo idilico, inexistente por lo demds. No puede
transformarse en una suerte de religién con su catequismo y sus manuales.”
(Acosta, variante CT)

Lo que es interesante de estas iniciativas es que ademds de las
dreas usuales de trabajo (economia, tecnologfa, agricultura, educacién,
etc.) incluyen visién de mundo y espiritualidad como centrales a la
visién de transicién. Estos proyectos buscan iluminar la forma en que
estas dimensiones deben ser reorganizadas para promover una forma
civilizada de existencia humana en el planeta. (Escobar, variante rp)

Conclusiones

Conocimiento para las transiciones

Las implicancias de estas semdnticas emergentes para la generacién
y aplicacién de conocimiento para las transiciones socio-ecolégicas y
civilizatorias son mdltiples.

Porunlado, el contenido espiritual relevado refleja diversas dimensiones
de resonancia y regeneracién con el mundo, donde podria jugar un rol
concreto de transformacién:

« ayudando articular una lectura mds amplia de la realidad y del
mundo, y su interconexién intrinseca, apuntando a la raiz de la
crisis socio-ecoldgica actual;

« revisitando la discusién sobre la naturaleza misma del ser humano,
y su complejidad, facilitando una subjetividad expandida de reso-
nancia y relacionalidad por medio de procesos de concienciacién
y relectura/exegesis;

« rearticulando los procesos de transformacién desde una doble con-
cepcién interdependiente entre personay sociedad, posibilitando
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una ética de las relaciones entre los mundos subjetivo e intersub-
jetivo, y con la naturaleza;

« promoviendo nociones de desarrollo mis complejas, que combi-
nan elementos de mejoramiento con regeneracién de la armonia
y equilibrio, de maduracidn de las relaciones sociales y con la
naturaleza, plasmdndose en formas de ligacién entre lo social y lo
material donde el ser humano tiene un rol cutdador y mediador
de procesos de transformacién;

« reubicando las dimensiones espirituales en los procesos de transfor-
macién de una manera que no solo se opone al materialismo actual,
sino que busca la interconexién entre lo material y lo espiritual.

Este contenido refleja dimensiones de intent (intencién) y design
(disefio), en cuanto niveles mds profundos de puntos de apalancamiento
(leverage points) del cambio sistémico para una transicién socio-ecolégica
(Ives y Kidweel, 2019), abarcando los valores y visiones de mundo de
los actores, las estructuras sociales y metas, en contraste con interven-
ciones mds superficiales (subsidios, impuestos, incentivos). Al mismo
tiempo, esta semdntica presenta exigencias o demandas hacia el rol de
lo espiritual/religioso,

» debiendo superar expresiones dogmiticas o fundamentalistas,
reflejado en las tendencias de resistencia o retorno al pasado,
asi como debiendo entrar en un didlogo con la ciencia, evitando
formas de reaccién dicotémica;

« llamando a un nuevo tipo de conocimiento cientifico, que supere
el mecanicismo y reduccionismo materialista, asi como cualquier
forma de dogmatismo (cientifico, politico, econémico);

« recordando su funcién civilizatoria en término de procesos de
refinamiento de los estindares de coexistencia, no de control o
dominacion.

La pregunta que emerge es, dada la relevancia que este contenido
podria tener para las transiciones civilizatorias, de qué maneras practicas
podria plasmarse en la accién, y en especial su articulacién con contenidos
materiales (econémicos, agricolas, tecnolégicos, organizacionales, de salud,
educacionales, etc.). ;Qué experiencias existen de generacién y aplicacién de
conocimiento de este tipo? Los intelectuales analizados en la muestra hacen
referencia a las vivencias de diferentes actores, en especial comunidades
indigenas, organizaciones de base, afrodescendientes, y agrupaciones de
diverso tipo. Serfa imperativo entonces realizar investigaciones aplicadas
que puedan relevar las maneras précticas en que este tipo de conoci-
mientos son generados y aplicados, y en determinadas zonas geograficas
como escenarios para el disefio para las transiciones, en cuanto unidades
territoriales de civilizacién. En particular, experiencias que puedan dar
cuenta de aprendizajes en curso como contribuciones concretas. Hemos
realizado una investigacién sobre una experiencia de este tipo en la regién
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de Norte del Cauca, Colombia (Duhart, 2021), y estamos en este momento
impulsando una investigacién que contempla estudios de caso en Chile."

Implicancias para la teoria sociolégica

Tal como deciamos mds atrds, esta investigacién nos lleva a revisitar
algunas de las preguntas fundamentales de la sociologia, en especial el
rol de la religién, un tema desafiante para una disciplina nacida bajo el
proceso de modernizacién y secularizacién de la primera modernidad.
Esta semdntica emergente estarfa desafiando el marco moderno de cate-
gorizacién de lo religioso o lo espiritual, reubicando su rol en los procesos
de transformacién social.

En este sentido, la ubicacién cldsica de la religién y lo espiritual en el
dominio de lo tradicional, en cuanto alo dado o recibido, versus la nocién
de lo producido que traerfa la modernidad, en cuanto a la posibilidad del
ser humano en la construccién de un orden social deseado (Lechner,
1988), parece ofrecer una narrativa muy simplista. La misma nocién de
posmodernidad, en cuanto al reconocimiento de la posibilidad de actuar en
el mundo, pero sin un derrotero claro, no ofrece una resolucién satisfactoria,
en especial ante la creciente necesidad de respuestas urgentes y claras
frente a una crisis global que reclama niveles nunca vistos de decisién,
coordinacién y direccién societales. Con esto no estamos desconociendo
que el discurso de la modernidad significé una liberacién histérica del
dogmatismo religioso que limitaba y oprimia muchas dimensiones de la
vida, lo que ha permitido importante avances cientificos y realizaciones
humanas hasta el presente. Pero a la luz de las narrativas relevadas, esta
liberacién no necesariamente debiera implicar el rechazo a toda forma
de pensamiento o lenguaje religioso y espiritual, o la imposibilidad de
un didlogo fructifero entre diferentes campos del saber para el disefio de
alternativas societales.

Los conceptos emergentes en las narrativas relevadas parecen estar
demandando una relacién mds sofisticada entre las dimensiones materiales
y espirituales de la existencia, de la vida misma. Al mismo tiempo, esta
demanda estaria requiriendo la generacién de nociones méds amplias
de lo que se ha considerado como lo espiritual o religioso hasta ahora,
concepciones mds matizadas y maduras,redefiniendo o remodeldndolas a
laluz del contexto histérico actual, y sus imperativos. Al ser en su mayoria
actores no-religiosos los intelectuales analizados en este estudio resalta atin
mds sus implicancias, dando cuenta de un contenido espiritual que va mds
alld del campo religioso, reflejando un dominio discursivo emergente que
atraviesa las fronteras establecidas por los marcos culturales modernos.
Generalmente el andlisis sobre el rol de las dimensiones espirituales y
religiosas en las transiciones socio-ecolégicas se ha expresado en una
nocién centrada en las comunidades de fe, congregaciones u organizaciones
religiosas (Parker, 2020). Mientras este enfoque es vdlido y muy necesario,

1. Fondecyt 3210315.
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dadas las contribuciones clave que estos actores pueden realizar, nuestro
estudio demuestra que la discusién sobre estas dimensiones del proceso
de transformacién abarca un campo de pensamiento y accién mds amplio,
al menos en América Latina. Esto es coherente con estudios recientes que
resaltan el rol de los valores sociales que emergen desde las cosmovisiones
religiosas y espirituales (Ives y Kidweel, 2019), 0 que enfatizan la conexién
delareligién con los discursos sociales en cuanto sistema de conocimiento
y prictica que ofrece percepciones sobre la realidad (Karlberg, 2014).

Llama la atencién que el rol que se otorga a este contenido espiritual
novedoso no se limita sélo a lo ritual o ceremonial, cual es la nocién tra-
dicional, sino que enfatiza una dimensién articuladora y creativa, basada
en su visién de la realidad subyacente, promoviendo la generacién de
nuevas figuraciones sociales. Lo que emerge es una concepcién que no
estarfa en conflicto con lo material, mis bien en conexién creativa con
este. ;Qué concepciones sociolégicas podrian dar cuenta de esta nocién
interdependiente entre lo material y lo espiritual? Estas preguntas son
amplias y no pueden ser abordadas aqui en toda su profundidad, aunque
ya ensayamos una aproximacién inicial en nuestro marco conceptual sinte-
tizado mds atrds. Bajo ese mismo enfoque, podemos afirmar la importancia
de no ignorar los supuestos que subyacen a los marcos analiticos con que
investigamos el mundo social. Un paso entonces, mds que generar una
nueva jerga socioldgica, es dar cuenta de los supuestos que subyacen a
nuestras investigaciones, y las nociones de realidad desde los cuales estamos
trabajando. Concepciones como realidad expandida,acunada por Thomas
Nagel (Arbab, 2018), en términos de formas mds sofisticadas para abordar
las relaciones entre lo natural y lo llamado sobre-natural, son ejemplos de
exploraciones tedricas de este tipo. Mds que reemplazar los conceptos,
esta postura nos lleva a elaborar nociones mds nutridas.

Epilogo: un programa de investigacién-accién

Los imperativos socio-ecolégicos actuales demandan un papel critico a
las ciencias sociales parala identificacién de soluciones creativas e integrales
en construccién, a lo cual un programa de investigacién-accién como
el que estamos impulsando podria realizar una contribucién relevante.
Este adoptarfa una postura epistemolégica y metodolégica en la que el
investigador no se veria como separado del mundo, sino intrinsicamente
unido a sus destinos; valorarfa la herencia intelectual de la modernidad,
pero al mismo tiempo se esforzaria por filtrar y decantar sus dimensiones de
resistencia y reaccion, reflejos de una edad de transicién, identificando los
potenciales de resonancia y regeneracién en emergencia, para su promocion
y profundizacién transformativa.

Algunas preguntas que surgen para un programa de investigacién-accién
que intente relevar aprendizajes en este camino son las siguientes:* ;Cudl es

2. Preguntas que nos encontramos abordando en nuestra investigacién Fondecyt
3210315.
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elrol del contenido espiritual y cosmovisivo para el impulso de discursos y
practicas de transici6n civilizatoria en mdltiples territorios? ;Qué formas de
acoplamiento espiritual/material emergen, en cuanto conocimiento situado
paralas transiciones? ;En qué grados generan innovaciones en comparacién
con los patrones culturales y estilos de vida prevalecientes? ;Qué grados
de resonancia, resistencia y reaccién poseen? jDe qué maneras se plasman
en acclones pricticas o experiencias vividas? ;Qué tipo de puentes pueden
generarse entre estos diferentes discursos y pricticas?
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